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Hace Muhammed Liitfi’nin (Alvarh Efe) Siirlerinde
Cemal Miisahedesinin Yansimalart'

M. Mustafa Cakmaklioglu®

Ozet

Bu makalede, Hace Muhammed Litfi'nin Huldsdatu’l-Hakdayik isimli
Divdn inda yiice Allah’m insana ve aleme yakinligini ve merhametini ifade eden cemal
tecellilerini yansitan siirlerini incelemeye ¢alistik. Diger taraftan Muhammed Liitfi’nin,
bu tiir tecellileri, insan iizerindeki tesirlerini ve bunlara erismek icin yapilmasi
gerekenleri ifade ederken siirlerinde kullandig1 sembollere deginmeye ¢alistik. Alvarlt
Efe, gerek yogun siifiyane tecriibe esnasinda, gerekse basta insan olmak iizere, alemdeki
tim giizellikleri miisahede etmekten elde edilen s6z konusu bu estetik tecriibeyi ask,
essiz giizellikteki dilber, sarap, kadeh ve meyhane gibi farkli bir¢ok edebi sembolle
ifade etmeye calisir. Alvarli siirlerinde, ilk etapta beseri giizelligi ve aski cagristiran
tim bu sembolleri, birgok dini ve tasavvufi kavramla birlikte vermek siretiyle, bu
siirlerinde gergek, ezeli, ilahi ask ve giizelligi kastettigini hissettirir.

Anahtar Kelimeler: Tenzih, Tesbih, Tecelli, [lahi Cemal, Miisahede, lahi
Ask.

The Reflections of The Contemplation of The Absolute Divine Beauty
(Camdl-i Ilihi) in Hicah Muhammad Lutfi’s Poems

Abstract

In this essay, we made an attempt at dwelling on the reflections of the
disclosure of the Absolute Divine Beauty that expresses the proximity and the mercy of
Allah to universe and human being, in Hacah Muhammad Lutfi’s Diwdn entitled
Hulasdt al-Haqdyiq. On the other hand, we attempted to address the symbols used by
Muhammad Lutfl in his poems while he is expressing the such divine-disclosures, its
effects on human beings and what requires to access them. Muhammad Lutfi tries to
express this aesthetic experience that derived from intense mystical experience and
during the observation of all beauties of the universe, especially of human being,
through a large number of different symbols such as “love”, “uniquely beautiful
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woman”, “wine”, “glass” and “pub”. Muhammad Lutfi, by giving all these symbols
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that evokes the beauty and love of human being in the first place along with many
religious and mystical concepts, make us feel that he is actually referring to the real,
eternal divine love and beauty in his poems.

Key Words: Transcending, Similarity, The Self-Disclosure, Absolute Divine
Beauty (Camdil-i Ilahi), Contemplation, Divine Love.

Giris

Islam’mn tevhid ve ulthiyet anlayisinda, yiice Allah’in Alemden, her
tiirli eksiklikten beri ve yilice olusunu, her tiirlii kayittan uzak olarak
bilinemezligini ve karsilastirilamazligini ifade eden “tenzih” anlayis1 stfiler de
dahil genel olarak biitliin Miusliimanlarin ittifak ettikleri bir husustur. Kelam
alimlerinin 1srarla vurgu yaptig1 bu ilkeyi stfiler, ihtiva ettigi hakikatten asla
taviz vermeden, yiice Allah’in her yerde hazir ve nazir olusunu, dleme ve insana
yakinligin1 ifade eden “tesbih” anlayisi ile birlikte miitalaa etmislerdir. Bu
anlayis ¢ercevesinde siifiler, yiice Allah’in, her hangi bir yaratilmisa benzemek
anlamina tesbihten miinezzeh oldugu gibi mutlak ya da akli tenzihten de
miinezzeh oldugunu dile getirirler. (Bk., Ibn Arabi, ts.: 40; 1999: 1V/51, 168,
169; 1946: 68-70) Buna gore, hakikatin sadece bir vechesine mutlak anlamda
yonelmek siiretiyle olusturulan ulGhiyet anlayisi, yiice Allah’1 bagka bir cihetten
kayitlandirmaktan ibarettir ve insani, salt soyut, sifatlar1 agisindan keyfiyetsiz,
bu itibarla da Islam’in Zati Tanri anlayisina halel getirebilecek bir Tanri
tasavvuruna gotiiriir.(Stfilerin tenzih-tesbih anlayislarinin detaylar1 hakkinda
bk. Cakmaklioglu, 2007: 438 vd.)

Stfiler, kelam metodolojisi icerisinde sik¢a vurgulanan tenzih ilkesini
eksik ve salt rasyonel kanitlamaya dayali olusu cihetinden de kusurlu bularak
eserlerinde, 0zellikle de siirlerinde yiice Allah’in tecellileriyle siirekli yiiz yiize
oldugumuz gercegini adeta haykirirlar. Bir diger ifadeyle sifiler, ulfihiyet
tasavvuru noktasinda insanit Allah'tan uzaklastiran, asli kaynagiyla irtibatini
kopartan bir yaklasim sergilemezler. Aksine, tasavvufi diisiincede Allah-insan
iliskisi kurbiyet, ask, rahmet, iinsiyet ve ihsan merkezlidir. Oyle ki bu asli
yakilik ve cemali yon insanin basta dini yonelisleri olmak tizere hislerine,
diislincelerine ve yapip etmelerine sirayet eder, onlara estetik bir yon ve
dinamizm katar.

Tasavvufi  gelenekte, yiice Allah’in sonsuz  giizellik ve
miikemmellikteki sifatlari, bir birinden kesin ¢izgilerle ayristirilmaksizin celal
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ve cemal olmak tlizere iki kategoride miitdlaa edilir. Celal ve azamet sifatlari
O’nun bizden ve alemden miitedl olusunu ifade ederken cemal sifatlari, daha
acik ifadeyle ylice Allah’in sonsuz giizelligini, rahmet ve sefkatini ifade eden
sifatlar1 ise O’nun bize ¢ok yakin oldugunu haber verir. Bu hakikat, genel
olarak giizel ve sevimli olanin g¢ekiciligiyle iliskilendirilir. “Ger¢ek ve mutlak
anlamda giizel olan sadece yiice Allah oldugu i¢in bizi hakkiyla ¢eken ve
Kendisine baglayan da O’dur”.(Kog¢, 2008: 55) Rihani tahakkukunu
gerceklestirmek stretiyle gerek biitiinliyle dlemde, gerekse kendi i¢ diinyasinin
derinliklerinde bu kars1 konulmaz cazibeye kapilarak s6z konusu bu yakinligin
farkina varan kamil bir veli, Hak Teala'nin tecellilerini miisahede eder ve bunun
yansimalar1 onun hayatinda, davraniglarinda ve sozlerinde agikg¢a goriiliir.

Yiice Allah’in Mutlaklik vasfi tiim kemadl niteliklerin asli ve en
miitkemmel manada sadece O’na ait oldugu anlamina gelir. Bu itibarla O,
Mutlak Viiciid, izzet ve Azametin oldugu kadar Mutlak lyilik, Cemal, Hiisn ve
Rahmetin de sahibidir. Maddi miisahede aleminde gordigiimiiz her tiirlii
giizellik ise Mutlak Viiclidun essiz cemalinin ve kemalinin birer yansimalaridir.
Safi, bu yansimalar1 dlemde, insanda ve bizzat kendi ruhunun derinliklerinde
miisahede eder. Buna bagl olarak tasavvufl gelenekte tiim giizellik ve kemalat
Mutlak Viiclida, tiim izafl eksiklik, kusur ya da kotiiliik de zuhur yerlerine
atfedilir. Bu itibarla, her estetik ve giizellik tecriibesinde Allah’in hatirlanmasi
ve bu giizelliklerle mutlak anlamda yiice Allah arasinda bir irtibat kurulmasi
tasavvufl gelenekte olagan bir seydir.

En miicerret ve yogun haliyle ruhlar aleminde, ilahi huzurda bulunma
ve ilahi hitaba muhatap olma aninda gerceklesen ve insanin ruhunun
derinliklerine sirayet eden cemal miisahedesi, bu diinya hayatinda da sifinin
bizzat yasamis oldugu tasavvufi tecriibesinde ilahi tecellileri miisahede ederken
yasanir. Diger taraftan bu asli, ezeli ve kusatici tecriibeye gore ciizl ve izafl
olan, gilindelik hayatta rastlanilan her giizellik tecriibesi, siifilerce bu asli
tecriibenin hatirlaticis1 ya da birer yansimasi seklinde miitalaa edilir. Kisaca,
asigin, kokleri ezelde bulunan ve maddi miisahede aleminde de diinyevi
kayitlardan kurtuldugunda yasadigi bu tasavvufi tecriibeleri rthani hayat
acisindan onemlidir. Zira tim bu tecriibeler siifiye yon verir, onu halden hale
sokar, kimi zaman sz soyletir, kimi zaman siik(ita sevk eder. Bazen semaa,
devrana kaldirir, bazen de sarhos ederek sathiyane ifadeler sdyletir. SGfi, ruhen
tecriibe etmis oldugu bu kemali ve cemali ifade etme arac1 dogrudan bulamadigi
icin bunlari, diger beseri tecriibelerine referansla daha ¢ok sembollerle anlatir.
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Alvarli Efe’nin siirlerinde de bu tiir miisahedeleri yansitan ¢ok canli tasvirler
bulmaktayiz. O, s6z konusu bu tecriibelerini, asik-Masuk, essiz gilizellikteki
Sevgili, Dilber ve mey, bade, sarap-sarhos-meyhane metaforlariyla ¢ok canli bir
sekilde resmeder. (Divdn’daki bu tiir semboller i¢in bk., Eroglu 2010: 409 vd.,
791 vd.)

Biz bu makalemizde, Alvarli Efe’nin, kurbiyyet-iinsiyyet ve cemal
tecellilerini miisahedeye iliskin bu benzersiz siirlerini {i¢ boyutta tahlil etmeye
calisacagiz: 1. Cemal-i ilahiyi ruhlar aleminde asli ve ezell olarak miisahede. 2.
Basta insan olmak iizere alemin belirli bir bi¢cime biirlinmis izafi
giizelliklerinde miisahede. 3. Seyr u siilikun farkli asamalarinda yasanan derin
tasavvufi/riihani tecriibeler esnasinda gergeklesen miisahede.

I Bezm-i Elest’te Cemal-i I1ahiyi Miisahede

Malum oldugu tizere A’raf Siresi 172. ayette, yiice Allah’mn ruhlar
aleminde heniiz bedene girmemis ruhlari huzurunda toplamasi, onlara hitap
ederek rubtlibiyetini ikrar hususunda bir s6z almasindan bahsedilir. Allah ile
ruhlar arasinda vuku bulan bu misak istisnasiz biitiin beserl ruhlarin yiice
Allah’in huzurunda bulunusunu, O’nun hitabini isitmelerini ve buna cevap
vermelerini ifade eder. Insanm heniiz ruhlar 4leminde miisahedeyle miiserref
oldugunu mijjdeleyen bu ayet, tasavvufi eserlerin, Ozellikle siirlerin
vazgecilmez temasi olmustur. S6z konusu bu asli tecriibe, insanin fitratin1 ve
asli kullugunu belirler. Dahas1 insanin, bu maddi diinyadaki tiim caba ve
gayretleri, adetd bu hitabr tekrar isiterek ezelde verdigi ahdi tecriibi olarak
hatirlamaktan, asli fitrat ve kulluguna dénmekten ibarettir.” Stfilere gére bu
tecrilbe aslinda, basta ilahi ask olmak {izere insanin tiim varolussal
tecriibelerinin niivesini olusturur.4 Insanmn marifet, muhabbet, tevhid, kulluk,
rububiyeti idrak, cemal-i ilahlyi miisahede gibi tiim kazanimlar1 aslinda bu asli
tecriibede bir niive halinde miindemigtir. Alvarli’ya gore de muhabbet, marifet
ya da miisahedenin mahalli olan goniil, ta bezm-i elestte Mevla’nin ezeli

3 Ziinntn Misri, bu tecriibeyi diinyada iken de gok canli bir sekilde yasadigini, o ilahi
hitabin sanki hala kulaklarinda oldugunu sdyler. Bk. Ibn Arabi, 1999: 11/426.
* Meseld misikinin insan iizerindeki tesirinin bu ezeli tecriibeden kaynaklandig
hususunda bk. Kuseyri, 2001: 368. Yine ibn Farz da, ilahi askin ezeliligini, bu asli
tecriibeye atifla su sekilde ifade eder:

“Sevgiliyi anarak yasarken biz ezelde siirekli bir sarhoslugu
Heniiz yaratilmamisti, ne sarap hatta ne de asma ¢ubugu.” ibn Fariz’in bu beyiti ve
serhi icin bk., el-Kayseri, 2011: 51-53.

102



Cakmakhoglu, M. M. / Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi. I, (2013): 99-124

sevgisinin kuruldugu bir taht, bir tecelli mahalli olmus ve O’nun sonsuz
filytizat1 adeta bir hazine gibi goniilde gizlenmistir: (Alvarli, 2011: 221)

Goniil bezm-i elestden tahtgdh-1 hubb-i Mevla dir

Tecellihdnesinde feyz-i Mevla sin nihan eyler.

Kisaca, tiim bu tesirleriyle s6z konusu bu tecriibe, insanin ruhunun
derinliklerine kazinmustir. Oyleyse insan, kendini kesfetmek ve tanimak
stiretiyle, adeta deruni bir arkeoloji yaparak ruhunun katmanlarinda tiim bu
varolugsal tecriibelerini kesfetmelidir.

Bu hakikat, Alvarli Efe’nin siirlerinde, ‘ilahi askin sirlarin1 ancak,
bezm-i elestte vahdet sarabini igip kananlar bilirler’ seklinde ifadesini bulur.
(Alvarli, 2011: 222) O, insanin ezelde yasamis oldugu bu tecriibeyi
hatirlamanin insana verdigi manevi zevki mahzende yillanmis bir sarap ile
sembolize ederek izah etmeye caligir. Buna gére muhabbet, kurbiyet ve
miisahede sarab1 bezm-i elestte ruhlara bahsedilmis ve goniil mahzeninde sakli
bir sekilde yillanip durmaktadir. Ruhlar aleminde yasanmis olmasiyla ¢ok
kadim bir sarap olan ildhi ask sarabi, asigin géniil mahzeninde yillandik¢a daha
da tatlanmaktadir. Aslinda seyr u siiliktan, marifetten maksat da hep bu manevi
zevke erigmektir. Zira bu kadim mahzenden sarap “men aref” kadehiyle igilir.
Daha acik ifadeyle, bu yillanmig sarabin zevkine asik, bizzat kendini, ruhunun
derinliklerindeki ayetleri tanimakla tecriibi olarak varir. Stfinin bu maddi
alemdeki tiim serencami, yasadig1 tiim deruni tecriibeler aslinda ezelde yasanan
bu asli tecriibenin tekrar hatirlanmasi cabasidir. Iste tiim estetik ve deruni
tecriibesinde agik bu yillanmis ask sarabini tadarak essiz rihani zevkler elde
eder. Bu ezeli ve asli tecriibenin adeta yeniden tecriibe edilmesi siifi {izerinde o
kadar etkilidir ki stfi s6z konusu o meclise ve zamana hayran kalir. Alvarli’nin
ifadesiyle, o meclisi bir an hatirlayip tecriibe eden kimse, tipki ruhlar dleminde
oldugu gibi masiva nedir bilmez, sadece O’nu goriir, O’nun giizelligini
miisahede eder ve O’nun hitabini isitir. (Alvarli, 2011: 235)

Ustelik Alvarli Efe, bazi siirlerinde, bizzat kendisinin bu anlamda
dertini bazi tecriibeler yasadigim iistii kapal ifade ederek, bu mecliste vuku
bulan bir vuslat vaadinden bahseder. Aslinda ruhlar dleminde gergeklesen bu
bulusmanin bizzat kendisi, daha sonra bir vuslatin gergekleseceginin vaadidir
diyebiliriz. Bu sebeple Alvarli, nlir-i Hiida’nin bir tecellisi aninda bizzat o
vaadin tahakkunu miisahede ettigini hissettirir tarzda sdyle soyler: (Alvarl,
2011: 396, 397)

Ey sahid-i kudsi yine cevidne mi geldin
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Ya niir -i hiida sem ‘ine pervine mi geldin

Sen bezm-i elest va ‘d-i visal eyledin amma
Ey san-1 vefa va ‘dini ihsane mi geldin

Alvarli Efe’ye gore bu, ruhlar aleminde yasanmis bitmis, bu itibarla da
diinya hayatinda insan iizerinde higbir tesiri olmayan bir tecriilbe degildir.
Aksine bezm-i elestin sarap kadehi her an insana hidayet nurlan
bahsetmektedir. Tipki giines gibi her an tefeyyiiz etmekte, insana bir aydinlik ve
nur saglamakta, nida edip ¢agrida bulunmaktadir. (Alvarli, 2011: 102) Ancak
bunu idrak edebilmek i¢in insanin bedenin karanlik hicaplarindan kurtulmasi
gerekmektedir.

Ruhlar, tevhidin hakikatini ifade eden vahdet ve ask sarabini bu ilk
bulusma ve kavugma giiniinde tatmiglardir. Bu sebeple tasavvufi eserler, insanin
bu diinyadaki seriivenini, ayrilik ve bu ayrilik acisiyla inleme temasiyla zengin
bir sekilde anlatir. Ayrilik hicaplarini aradan kaldirarak tekrar vuslata erme ise
insana essiz bir manevi zevk verir. Alvarli Efe de bu hakikati, s6z konusu bu ilk
kavugsma ve bulugsma anini hatirlayan arifin kalbini ezeli, ilahi agk sarabiyla
dolu bir kadehe benzeterek ifade etmeye galisir. Asik, onu hatirlamanin vermis
oldugu manevi sarhoslukla meyhanede, yani tekkede isret eder durur. Bu
manevi sarhoslugun verdigi hazla kendinden gecer, baska hicbir seye
yonelmeden tiim benligini Sevgilisine vakfeder:

Serdb-1 vahdet-i rahmet icer riiz-i elest elbet

Eder meyhdnede isret gezer peymdnemiz vardir. (Alvarli, 2011:198)

Mey-i sahbd-y1 ezel mesti miidam gozlerini
Vakfeder ddr-i ydre civare iilfet mi eder. (Alvarli, 2011: 209)

II. Alemin Gegici Siiretlerinde Cemél Miisahedesi

Insanin ilahi ask, cemal ve vahdet tecriibesi, sadece ruhlar aleminde
yasanmig olarak beseri ruhun derinliklerinde kuvve halinde bulunmaz. Bir diger
ifadeyle, gizli bir hazine, ya da nefsin diinyevi yonelisleri sebebiyle iizeri
kiillenmis bir kor ates seklinde kalmaz. Insanin bu maddi miisahede alemindeki
seriiveni esnasinda bizzat kendi nefsinde ve dis diinyada o gizli hazineyi ortaya
cikartacak, o atesi tekrar alevlendirecek sebepler ve isaretler vardir. Bu isaretler
ise, Mutlak Viiclidun bir tecellisi olmas1 hasebiyle, basta insan olmak iizere
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aleme sirayet etmis olan izafi giizellik ve alemdeki farkli birgok siret
arkasindaki vahdetten ibarettir. Tasavvufl gelenekte alem, biitiinliyle sonsuz
glizellikteki ilahi sifatlarin tecelli ettigi bir ayna, bir zuhur yeri seklinde
gortldiigli icin Hak Teala’nin Mutlak Viicliduna ve Cemaline isaret eden dyet
ve alametlerden ibarettir. Biitlin milkemmellik ve giizellik mutlak anlamda
sadece Allah’a aittir. Zird cemal, hakikatte ezeli, ilahi bir niteliktir. O’nun bu
sonsuz giizelliginin haricinde, belirli bigimlerde, izafi olarak tecriibe ettigimiz
giizellik ise, hakikati itibariyla, ancak O’nun giizelliginin bir yansimasi ve bu
giizelligi aksettiren bir araci, bir ayna konumundadir. Bu itibarla da sifiler
cemali, manevi ve slri olmak iizere ikiye ayirirlar. Birincisi, sonsuz giizellikteki
ilahi isim ve sifatlarin manasi olup sadece Hakkin miisahedesine has iken,
ikincisi, Hakkin giizelligini yansitan bir ayna, bir zuhur yeri olmasi hasebiyle
alemde gorlinen giizelliktir.(et-Tehanevi, 1996: 1/570) Bu cihetten bakildiginda
alem, Hakk Teala’nin varligina delalet ettigi gibi O’nun essiz Cemalini de
yansitir. Basta beseri diizeyde olmak iizere alemdeki biitiin giizellik, asil anlam
ve degerini yiice Allah’in géklerdeki ve yerdeki nurunun (Nur 24/35) bir
tezahiirii olmasindan (Kog, 2008: 76) ve daha sonra iizerinde durulacag: iizere
Alvarli Efe’nin siirlerinde “eynema sarabi”seklinde sembolize edilen ylice
Allah’mn “Vechi”nin her yerde bulunmas1 hakikatinden alir.

Kisaca, alem, yilice Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlarinin
oldugu kadar cemal sifatinin da bir zuhur ve tecelli yeridir. Bu itibarla tim bu
giizelliklerin temasasi kula Allah’in cemal sifatini tecriibe etme noktasinda essiz
imkanlar tanir. Giizel bir stret, hos bir ses, bir ndme, muvazene ya da ritim
seklinde alemin farkli siretlerinde, hususiyetle insanda tecriibe edilen bu
giizellik; yogun, karmasgik tasavvufi tecriibeler i¢in adeta bir baglangi¢ noktasi
vecd, huzur ve fena hali {izere tasavvufi tecriibenin kompleks yapisi igerisinde
gerceklesir. Seyyid Hiiseyin Nasr’in ifadesiyle, giizellik tecriibesi insan
ruhundaki katiliklar1 adeta yumusatarak eritir ve vahdet surimin zevkini agiga
cikarir. “Mesela bir insan yiiziiniin, bir tabiat manzarasinin ve ya kutsal bir
sanat eserinin giizelligi insan ruhunda 6miir boyu silinmez izler birakir ve insan
egosunun sert kabugunu eritir.” (Nasr, 2001: 283, 284) Iste bu sebeple genel
olarak sifiler, Alvarli Efe’nin siirlerinde de sik¢a gordiigiimiiz gibi, giizelligi
hep Allah’la irtibati ¢ercevesinde miitalaa ederler. Mesela Evhadiiddin Kirmani
sOyle der: (Nasr, 2001: 284)

Ya Rab! Sen bilirsin ki simdi ve yine
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Senin giizel Yiiziinden baskasina bakmadik,

Cihanin giizelligi Senin Glizelliginin aynalaridir

Bu aynalarda sadece Melik’in Yiiziinii gordiik.

Alemdeki estetik boyut, muvéAzene, denge ve nizam, Islam
diistincesinde Allah’in varligi hususunda ileri stiriilen delillerden gaye nizam
delilini hemen akla getirir. Bu delilin kavramsal ve akli yonii olmakla birlikte,
temelde bizim burada ifade etmeye calisacagimiz tecriibi bir igerigi de vardir ki
stfiler konuya genelde bu tecriibi igerikten yaklasirlar. Bir diger ifadeyle
stfiler, dlemdeki nizam ve giizellikten hareketle akli cikarsamalar yapmak
stretiyle Allah’m varligr hakkinda soyut bir delil ortaya koymaktan ziyade
temelde ve mutlak anlamda yiice Allah’a ait olan bu giizelligi alemin izafi
stiretlerinde bizzat tecriibe ederler. Dolayistyla tasavvufl siirde estetik yonii agir
basan bu tecriibi igerik 6n plana ¢ikar. Alvarli Efe’nin de ifade ettigi gibi, hig
siiphesiz bu tarz bir idrake ulagsmak i¢in her seyden 6nce kalpten masiva sevgisi
cikartilmali ve esyaya ibret nazariyla bakmalidir. Iste o zaman alemi nakis
nakis, inceden inceye siisleyen Nakkas goriiniir. Alvarli Efe’nin, asagida iktibas
ettigimiz siirinde yiice Allah i¢in Kadir, Halik vs. gibi isimlerini degil de
ozellikle Nakkas ismini kullanmasi, dlemin viicidunun her bir zerresine sirayet
etmis olan cemali vecheyi goOstermesi bakimindan onemlidir. Bu cihetten
bakildiginda esyanin her bir sireti sadece cemal vechesini degil ayn1 zamanda
tevhidin sirlarin1 ve hakikatlerini de gosterir, bdylece tevhid de tecriibi bir icerik
kazinmig olur ve asigin tasdikini kuvvetlendirir. SGfi igin tevhid salt bir
tasdikten ibaret degildir tecriibi bir igerigi vardir. Iste tevhidin hakikatini ve
tecriibi icerigini de stfiye tevhidin giil bahgesi gibi olan vech-i ildhinin cemali
bahseder. (Alvarli, 2011: 102) Fakat boylesi bir idrak ve marifet i¢in de kalbin
ylice Allah’in tecelli ettigi deruni mahallinin (si77-1 siiveydd) tim kirlerden
temizlenmesi ve buna bagli olarak da goniilde siirekli yenilenen tecellilerle
irfanin da yenilenmesi gerekecektir. Ancak o zaman goniilde essiz nuru ve
giizelligiyle ulvi bir giines ya da dolunay gibi parlayan ilahi tecelliler
goriilebilir. Alvarli Efe bunu siirlerinde su sekilde agikca ifade eder: (Alvarl,
2011: 219)

Ibret nazariyle bir nazar eyle

Bu kainat bir Mevla 'y gosterir

Hubb-i masivadan sen hazer eyle

Bu nukiisat bir Nakkagsi gésterir
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Stiret-i esydda esrar-1 tevhid

Bu seyr ile olur kuvvet-i tasdik
Goéniilde irfani edersen tecdid
Dilde mihr-i mualldy: gosterir

Mutahher olunca sirr-1 siiveyda
Dogunca gonliine hursid-i hiida
Goriiniir goziine niir-i tecelld

Dilde mdah-1 muzayydyr gosterir

Tasavvufi gelenek icerisinde insanin yaratilmiglarin en sereflisi ve bir
halife olarak tiim ilah1 sifatlarin tecellisini kendisinde toplayan bir kevn-i cami,
bu yoniiyle de kii¢iik bir alem olusundan sikg¢a bahsedilir. (Konuyla ilgili detayl
bilgi i¢in bk., Kartal, 2003: 193 vd.; Kiigiik, 2011) Cemal-i ildhi, mahlikat
igerisinde en kémil neset olarak insanda, 6zellikle de kadinda essiz bir sekilde
tecelli eder. Bu hakikate binaen, Alvarli Efe’nin siirlerinde de sik¢a rastlandigi
gibi, tasavvufi edebiyatta kadin sembolizmasi cemal-i ilahiyi ifade etmek iizere
cokca kullanilir. Stfilere gore Hakk Teala, her hangi bir formdan miicerret bir
sekilde Zati olarak miisahede edilemez. Ancak O’nun essiz giizelliginin
yansimalari alemde ve insanda tecriibe edilir. Hakk Teéla’nin en milkkemmel ve
en tam misahedesi ise, hakikatinde Hakk’in tekvin sifatinin tezahiirii
olmasindan dolay: kadinda goriiliir.(Bk. Ibn Arabi, 1946: 217,218; Mevlana,
1960: 1/195, byt. 2435)

Kisaca, sifilere gore zuhur yerleri ¢cok olsa da Mahbib birdir, yansidigi
izafl stretler farkli ve fazla olsa da hakikatte Giizel birdir. Bu sebeple, Alvarl
Efe’nin siirlerinde genel olarak da sifilerin Divanlarinda essiz tasvirlerle
anlatilmaya calisilan biitiin giizellik ve miikemmellikler aslinda, Hakk’1n sonsuz
giizellikteki sifatlarinin bir yansimasidir. Diger biitiin ilahi sifatlarda oldugu gibi
Cemal sifat1 da kdinatta miisdhede ettigimiz biitiin gilizelliklerin kaynagidir.
Esyada idrak ettigimiz her sifat, ilahi sifatin veya iladhi bir ismin 6zel bir
gorliiniimiidiir. Her sevilen sey de, Mahbiib-u Mutlak’in bir gériiniimiidiir. Bu
sebeple sifiler; hissi, rihani ya da manevi slrette olsun biitiin sevilen seylerde
hakikatte sevilenin, sonsuz giizellikte tecelll eden Hakk oldugu goriisiindedir.
Bazi hissi ifadelerle elemden, kederden, ayriliktan, inlemekten, uzak kalmaktan
bahsetseler bu hep gercek Sevgilinin ceméline duyulan hasretten dolayidir.
Aymni sekilde tasavvufi siirde sik¢a bahsi gegen vuslat, {ins, muhabbet, mutluluk,
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nese, sevk ve fend hep gercek Maslka yakinliktan ve kavusmaktan
kaynaklanir.(es-Sutiri, 1984: 440, 441)

Tasavvuf edebiyatinda ilahi aska ulastiran bir koprii olarak mecézi
asktan da sikg¢a bahsedilir. Ciinkii sifilere gore Hakk Teala mutlak ezeli
giizelliktir ve biitiin giizelliklerin kaynagidir. Bu sebeple de her hosa giden,
giizel goriilen ve sevilen seyin arkasindaki hakiki Mastktur. Hakk Teala giizel
olan her bir sirette tecelli eder. Beseri ask da hakikatte, ilahi agska ulastiran bir
berzahtan baska bir sey degildir.(Nicholson, 1969: 92) Ancak sifiye gore, her
ne kadar Cemal-i {1ahiyi yansitan bir ayna konumunda olsa da, belirli bir stretle
kayitlanmig olan ve bu yoniiyle de diinyevi ve izafi olan bu giizellik, zaman ve
mekan kaydina bagli olmasi hasebiyle gecici, sonlu ve mecazidir. “Sonlu olan
her giizellik ise ancak, temasd ve tefekkiir gibi yollarla zaman ve mekan
kaydindan azade olan hakiki Giizellige tasiyan bir kdprii olmasi halinde 6nemi
haizdir. Esas olan mecazdan hakikate ulastiran o kopriyli agmaktir. Aksi halde
her mecazi koprii, hakikat yolcusunun 6niinde bir kuyuya doniigiir. Dolayisiyla
burada hakiki Giizelligin kendisinden degil golgesinden mest olma s6z
konusudur.”(Kemikli, 2011: 43)

Alvarli Efe de, Divan’inda; Sultan, Sah, Canan, Yar, Dilber, Nakkas,
Saki vs. gibi ¢esitli adlar ya da methumlarla tesbih, mecaz ve istiare yollarini
kullanmak stiretiyle hep yilice Allah’1 kasteder.(Kemikli, 2004: 73) Ayrica yiice
Allah’1 (c) ay yiizlii, kirpikleri ok, ziiliifleri altin, kaslar1 keman yay1 ya da kilig,
teni giimis gibi beyaz, dudaklar1 kizil, ilahi agk meyhanesinde asiklara sarap
sunan saki gibi essiz giizellikte, bakiglar1 insan1 derinden etkileyen yakip
kavuran, yanaklarindaki alligin bahsettigi liituf cennet nimetlerine degen, servi
gibi uzun boylu, geng bir dilber seklinde tasvir eder. Ancak burada kullanilan
benzetmeler siradan semboller olmayip sifilerin varlik ve insan anlayiglarinin
bir yansimasidir. Stfilerin yasadiklari tecriibeleri ifade etmede ne tiir bir
sembolizm tercih edecegi onun miza¢ ve sahsiyetine baglidir. Bu siiretlerin
hepsi bir hakikati ve manayi sembolize eder. Soz gelimi, “Sevgilinin giil
yanagi, sifatlariyla tezahiir eden ilahi Hiiviyeti temsil eder. O’nun siyah
saglarimin  biikliimleri kesretle perdelenmis Bir’i isaret eder. ‘Nefsinden
kurtulman icin sarap i¢’ derken ‘ilahi temasamin cezbesi icerisinde maddi
varligini terk et!” demek ister. ”(Nicholson, 1975: 103, 104)

Bu tiir rihani tecriibeler sifinin kendi i¢ diinyasinda yegane tecriibeler
oldugu ve ifade kaliplar1 da bunlar1 dogrudan aktarmaya elverisli olmadig1 i¢in
stifi bu hallerini beseri tecriibesinin en yakin formlar1 ve sembolleriyle ifade
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eder. Bu kagmilmaz durumun yam sira insanlarin ilgi duyduklan seylerle
dikkatlerini ¢ekme amaci da giidiiliir. Bu sembolizmin dogru anlasilmadigi
durumlarda, sifiler bizzat kendi siirlerinin ve kullandiklar1 sembollerin nasil
rabbani marifetler ve hakikatler ihtiva ettigini izah etmek {izere serhler de
kaleme almiglardir.(Bk., Ibn Arabi, 2000) iste Alvarli Efe de tiim bu
tecriibelerini tasavvufi siirde sikga rastlanan sevgili, dilber, agsk ve sarap
sembolleriyle mecazi agsk formunda cismani ask temalar1 kullanarak ifade

AAAAA

tecriibe ve inang diinyasindan bagimsiz degildir. Ozellikle, zahiri itibarryla

A% e

beseri giizellikle alakali tiim bu tasvirler ve semboller, “eynema”, “men aref”,
“bezm-i elest”, “bela”, “kiintii kenz”, “vahdet” gibi Islam’m asli kaynaklarindan
aliarak sembollestirilen ifadelerle i¢ ige verilir. Boylece, burada asil kastedilen
giizelligin hakiki Sevgilinin mutlak Cemali oldugu okuyucuya hissettirilir. Ya
da diger baz1 sifi sairlerde goriildiigii gibi, strete intikal eden giizelligin tasvir
edilen dilberin i¢ giizelligini saglayan inang, iman ya da marifetlerle dogrudan
bir iliskisinin oldugu vurgulanir.’ Daha agik sdylemek gerekirse, aslinda Cemal-
i Ilahiyi resmetmek, tasvir etmek miimkiin olmadigi igin yasanan rithani
tecriibelerin tam tasvirini sunmak da miimkiin degildir. Cemal-i ilahi’yi tasvir
etme kudreti insanda yoktur, ancak insan zihnine biraz olsun yaklastirmak i¢in
farkli tecriibelerinden semboller kullanmak stiretiyle tasvir edebilmektedir.

Oyle olur ki sifi yasadig1 bu engin tecriibeyi ifade ederken farkli din ve
kiiltiirlerden sembolleri bile kullanabilir. S6z gelimi bir giizel ugruna beline
ziinndr® bagladigindan bile bahsedebilir. Ancak her ne kadar kullandigi bu
semboller baska kiiltiir, din ya da tecriibeleri akla getirse de as1gin Mastkuyla
yasadigr s6z konusu bu tecriibesi kendine has, ¢ok oOzel ve biricik bir
tecriibedir.(Kemikli, 2011: 42)

> Mesela ibn Arabi, Seyh Mekiniiddin Ebi Siica’in kizinin giizelliklerini tasvir ederken
onun ahlaki ve rithani 6zelliklerinden, alim, abid ve zahid olusundan bahseder.
Konusmasmin olduk¢a veciz ve fasih, comertlikte ve vefada dengi
bulunmayisindan bahseder. Bk., Ibn-Arabi, 2000: 8, 9. Bu hususta ayrica bk.,
Kemikli, 2011: 47.

6 Ziinnar, papazlarm bir alamet olarak bellerine bagladiklar1 kendine has 6zellikleri olan
bir kusaktir. Klasik siir gelenegimiz igerisinde ucu piiskiillii olan ziinnar, bu
yoniiyle saga benzetilirken, bunu takinan ruhbanlardan miilhem olarak
tasavvufi dilde hizmet ve riyazet anlamma da kullanilmistir. Bk., Kemikli,
2011: 42.
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I1I. Kurbiyyet ve Tasavvufi Tecriibe Esnasinda Estetik Tecriibe

Her ne kadar alemin farkli sdretlerindeki izafi ve stri giizelliklerde
cemal miisahedesi gerceklesse de s6z konusu bu miisahedenin en yogun hali
kurbiyet ve vuslat temelli olarak insanin bizzat kendi ruhunda gerceklesir.
Tasavvufi literatiirde, Zat1 itibariyla miinezzeh olan yiice Allah’in dleme ve
insana, sifatlar1 ve tecellileri itibariyla bir cihetten yakinligindan ve niiziliinden
bahsedilir. Bu yakinlik 6zellikle “Her nerede (eynemd) olursaniz olun O, sizinle
beraberdir” (Hadid 57/4) ya da “Her nereye yonelirseniz yonelin Allah’mn Vechi
oradadir” (Bakara 2/115) ayetleri esas almarak sik¢ca vurgulanir. Bu yakinlik
Alvarli Efe’nin Divan’imda “eynemd sarabi” seklinde ifadesini bulur.
Alvarli’ya gore bu kurbiyetin mahalli, asiklar i¢in bir saki, tevhid zevki
bahseden bir meyhane ve bu diinyada hemen pesinen elde edilen bir cennet
seklinde tasvir edilen goniildiir. (Alvarli, 2011: 226)

Ayetlerde de ifade edildigi sekliyle “her nerede olursaniz (eynemd)”
ifadesiyle kula a¢ik bir yakinlik miijdelendigi i¢in Alvarli Efe’nin siirlerinde
“sarab-1 eynema” ifadesiyle sembolize edilen bu yakinlik asik i¢in ¢ok sey ifade
eder. Kula Allah’a yonelme, ibadet etme, asik olma, O’nu tanima, O’na dogru
ylikselme imkanini tanityan hep yiice Allah’in adleme ve insana olan bu asli
yakmhgidir. Alvarli’nim ifadesiyle din, iman, Islam ve ihsan nuru, nur-i Kur’an,
sirr-1 Yezdan, agsk, muhabbet, Rahmanin feyzi, “Kiintii Kenz” sirrin1 alemlere
ifsa eyleyen irfan nuru, vahdet sarabinin 06zii, ziibdesi hep bu ‘“sarab-1
eynema”dir, hep bu kurbiyyettir. Alvarli’ya gore bir damlasi bile Hakkin sonsuz
bir litfu olan bu yakinlik sarabi tende candir, canda Canandir. Esyanin, karanlik
bir hicap iken Hakka delalet eden bir alamet ve bir ayete doniismesi de hep bu
yakinliktan kaynaklanir. (Alvarli, 2011: 105, 105, 242) Zira sifiye gore Hak
Teélanin bir cihetten bu asli yakinligi, yonelisi ve muhabbeti olmasa, bir diger
ifadeyle O’nun Kendi Zati mertebesinden bir cihetten “nilizulii” s6z konusu
olmasa kulun O’nu tanimasi, O’na muhabbet duymasi, O’na yonelmesi, O’na
iman edip ibadet etmesi, tevhidin surmna ermesi ve hatta viicid bulmasi
miimkiin olmayacaktir.”

7 ibn Arabi, yiice Allah’in mahliikat: yaratmasi ve vahiy yoluyla insanla konusmasini
bir nevi tenezziil ve kula yaklasma kabul eder. Bu anlayisa gore, kimi zaman ilahi liituf,
ihsan ve comertlik ya da tecelli seklinde de zuhur eden bu asli ilahi niizll ve yakinlasma
s0z konusu olmasa kulun yapip etmeleri ¢ok da bir anlam ifade etmeyecektir. Seyh-i
Ekber’in bu minvaldeki goriisleri i¢in bk., Ibn Arabi, Kitdbu t-Terdcim, ts.: 263, 264;
1999: 1V/310; VI/ 331-335.
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Tiim kemal makamlarimi, velayet ve niibiivveti de izhar eden hep bu
yakinliktir. Bagta Hz. Peygamber olmak fiizer tiim nebi ve velilerin sanini
ylicelten iste bu “eynema sarabidir.” Bu kurbiyetin sirin1 ise en miikemmel
manada Hz. Peygamber bilir, zira Allah’a yakinligin zirvesini ifade eden
Mirac’in sirr1 da bu “eynema sarabi”dir. Dahasi yeryiizii ve gokylizii tiim alem
Yiice Allah’in dleme olan rahmet ve merhametini ifade eden bu yakimlik
sayesinde bir ask ve sevk ile devreder durur ve varliklarini siirdiirirler.(
(Alvarh, 2011: 106, 242) Goriildiigii gibi Hak Teala’nin bu yakiligi sadece
insani suur diizeyinde olmay1p varolugsal diizlemde de kdinat1 ayakta tutan ezeli
bir ilkedir. Alvarli Efe, Allah’in dleme ve insana olan bu yakinligini ve bunun,
gerek varolussal diizeyde gerekse insan acisindan marifet ve dini suur
diizeyindeki 6nemini su siiriyle ¢ok giizel ifade eder: (Alvarl, 2011: 242)

Hurgsid-i medrif dogar

Feyz-i Feyydz kalbe sigar

Emtar-1 muhabbet yagar

Serdb-1 eynemadandir

Candndan ki hitab olur
Derun-i dil kitab olur
Reh-i aska sitab olur
Serdb-1 eynemadandir

Men arefden dersin alan
Marifete talib olan
Esrdr-1 tevhidi bulan
Serdb-1 eynemadandir

Diirr-i derinuna arif
Olanlar ehl-i medrif
Hakikat nefsini kasif
Serdb-1 eynemadandir

Diinyevi endise, kaygi, sikinti ve meggaleler icerisinde ruhu varolugsal
olarak terk edilmislik, yalmzlik, gurbet ve caresizlik igerisinde birakmayip ona
siirekli bir enerji saglayan ve ona hakikatini ve mertebesini hatirlatan bu
yakinligin nihai derecesi yine Hz. Peygamberin bir hadisinde, onun manevi
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sahsiyetinde gerceklesen hususi yakinlhiga atfen su sekilde ifade edilir. “Benim
Allah ile oyle vakitlerim olur ki, o yakinliga ne Allah’a yakin bir melek, ne bir
nebi ve ne de bir resul yetisemez.” Her ne kadar bu, Hz. Peygamberin hususi
yakinligin1 ve bir beserin Allah’a olan yakiliginin nihai derecesini ifade etse
de, shfinin kendi imkéninca bu yakimliktan nasibi vardir. Alvarli Efe bu
hakikati, “Serdy-i Ii me’al-Mevid” ifadesiyle kendine has iislubu igerisinde
gayet veciz bir sekilde dile getirir. Buna goére asigin yiice Allah ile hususi
yakinhiginin mahalli nazargah-1 11ahi olan, yere gdge sigmayan sonsuz ilahi
tecellilerin yansidig: bir saray, ya da bir ars konumunda olan goniildiir: (Alvarl,
2011: 197)

Serdy-1 li-me ‘a’l-Mevld dil-i viranemiz vardwr

Nazargdh-i Ilahi dir tecellihdnemiz vardir

Safi, bu asli ve ezell kurbiyyet hakikati iizere, maddi alemin
baglarindan, nefsinin hicaplarindan kurtulup yakinligi bizzat kendi nefsinde,
suur diizeyinde tecriibe ederek cemal-i ilahlyi miisahede etmeye calisir. Bu
rihani tecriibe gerceklestiginde asigin gonlii vahdet aleminde ugup duran bir
mana kusu gibidir. Sevgilinin nurunu miisahede ettiginde varligindan soyunur,
tipki 151810 askiyla yanip tutusan, en nihayetinde de atese diisiip yanip yok olan
pervaneler gibi, dsik da cemal-i il&hinin nuru i¢inde yanip yok olur. SGfinin bu
halde yasadigi sermestligini, Mecnun gibi ¢dle diisiisiinii, 1stirap ¢ekisini fakat
yine de Sevgilinin diyarina deli divane olusunu Alvarli Efe soyle ifade eder:
(Alvarli, 2011: 198)

Goniil bir miirg-i manddir ugar dlem-i vahdetde

Cemdl-i sem- ‘i candne yanar pervianemiz vardir

Gezer sahrd-y1 Leyld da olur Mecniin-ves sermest

Sabd-ves kuy-i dildare dil-i divanemiz vardwr

Hi¢ siiphesiz bu tiir tecellileri miisahede, dogrudan zahiri, hissi
diizlemde olmay1p tasavvufi tecriibenin kompleks yapisi igerisinde kalpte, goniil
goziinde gerceklesir. Bu anlamda siirlerinde, insanin bazi edeplerle edeplenip,
hallerle hallendiginde gercek Sevgilinin cemalini gdsterecegini miijdeleyen
Alvarli Efe, bunun ger¢eklesmesinin vazgegilmez esaslarimi hatirlatir. Bu
esaslar, stfilerin bilgiye ulagsma yontemlerinde oldugu gibi soyut, akli olmaktan
cok ameli ve tecriibidir. Kisaca, Hakkin cemalini goniil géziiyle miisahede
etmek i¢in hizmet, edep, tevazu, ragbet, gayret, comertlik vs. gibi insani
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kurtulusa ve gercek saadete gotiiren tasavvufi ahlaki eksiksiz yerine getirmek ve
buna mukabil cimrilik, haset, riya ve kibir gibi ilahi tecellilere perde olan ve
insan1 helake gotiiren niteliklerden de uzaklasmak gereklidir. En nihayetinde de
sekr, fend, mahv gibi hallerle hallenerek Allah (c) disindaki tiim mesgalelerden,
hatta varliktan, izafl benliginden vazgecip fani olmak gerekir: (Alvarli, 2011:
262,316)

Mir’dt-1 kalbe kil nazar Candn cemdalin gosterir

Variyyetinden et giizer Candn cemalin gosterir

Yiiz yere stir sular gibi kurban ol dhillar gibi
Ragbetde hiib-riilar gibi Candan cemalin gosterir

Hizmete eyle gayreti hizmet ile al himmeti
Her dii-cihan bul devleti Canan cemdlin gésterir

Olur isen ehl-i edeb edeb seddete sebeb
Edeb ile ol miintehab Candn cemdlin gosterir

Kibr ii riyddan ol bert buhl ii hasedden kal geri

Hak yoluna ver bu seri Canan cemdlin gésterir

Arifin gonliine yansiyan bu tecelliler, sadece hislere hitap eden bazi
riihani tecriibelerden ibaret degildir. Biitiin bu tecriibelerin bilgisel igerigi vardir
ve bunlar insana birgok ¢esit marifetler bahgseder. Stfinin varliga, kainata,
insana, dine vs. bakis agisin1 degistirir, tiim bunlarin hakikatlerini anlamada ona
zengin perspektifler sunar. Bu tecellilerin mahalli olan kalp artik yiice Allah’in
mukaddes bir evidir, ariflerin tavaf yeridir. Insam hakikate ve gercek saadete
gotiiren ilim ve hikmet hazineleri hep goniildedir. Stfiyi kendini tanimaktan
Rabbini tanimaya gotiirecek olan hakiki ve kusatici bilgi de hep bu hazinededir.
Alvarl Efe, gizli giizelliklerini ve kemalatin1 ilahi tecellilerin ortaya ¢ikardigi
bu hazineyi yine kendine has iislubuyla aref dershanesi olarak nitelendirir. Yani
degildir. Alvarli Efe’nin ifadesiyle, Oliileri, yani 6lii kalpleri dirilten bu iladhi
tecelliler Mevla’nin kapisinda bir yoksul dilenci olan garip asiklari marifet
sirriyla bu aleme sultan yapar. Zird insan, nefsini tanimak siretiyle varlik
icerisindeki yerini, Allah karsisindaki konumunu, O’nun mutlak zenginligi
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karsisindaki asli kullugunu ve fakirligini idrak ettiginde gergek zenginligi ve
saltanati elde eder: (Alvarli, 2011: 198)

Metdf-i drifan olmus mukaddes beyt-i Mevid dwr

Kiiniiz-i ilm-i hikmetdir aref dershanemiz vardwr

Geda-yi dergeh-i Mevld olan emir-i alemdir
Mey ile miirdeyi ihyd eder meyhdnemiz vardir

Adem dlemine cdn at yiiziin siir yerlere LUTFI

Bu meydan-1 hiddyetde yine merdanemiz vardwr

Bahsettigi sir, marifet ve zevk itibariyla bu cemal miisahedesi sifiye,
yogun rihani hazlar verir, adeta bu diinyada cennet nimetleri sunar. Mutlak
cemalden yanstyan ve Alvarli Efe’nin siirlerinde, sevgilinin kizil giilleri
kendisine hayran birakan kirmiz1 yanagi ve dudaklar ile sembolize edilen ilahi
tecelliler, Kevser irmagi gibi asiga ebedi hayat ve zevk bahseder. Yasanan
stifinin tasavvur ve tahayyiil giliciine, goniill goziine, kisacasi ruhunun
derinliklerine tipki perilerin yiizli gibi latif ve lahuti bir slirette silinmez bir
sekilde naksolur. Ve artik sifi, bu giizelligin zincire vurulmus bir esiridir. Her
nereye gitse, her neye baksa hep O’nu goriir. Tipki Leyla’nin agkindan akli
basindan giden ve bu kalbi bagliligiyla adeta ayagi zincirlerle bagh bir kole gibi
derinden bir esaret yasayan Mecnun gibi deli divane olur 1ssiz vadilere ve
sahralara diiser. Ancak zahiren eza, cefa ve sikint1 diyar1 olsa da, o 1ssiz sahra
ve vadiler slfinin gonlii i¢in bir giil bahgesi gibidir, onu essiz zevklere ve
marifetlere sevk eder. Elbette yine paradoksal bir sekilde s6z konusu bu rihani
hazlar acidan, 1stiraptan uzak degildir. Bu diinyada tam bir vuslat
gergeklesemeyecegi icin ayrilik acist asigin kalbinden hi¢ eksik olmaz. Bu
sebeple inlemesi, hatta kimi zaman haykirmasi, gézliniin yasi, ayrilik atesiyle
pare pare oldugu igin cigerlerinin kan yasi da hi¢ eksik olmaz. (Alvarli, 2011:
102, 105)

Alvarli’nin ifadesiyle, masiva sevgisi asigin kalbinden kaybolur, hep
asil Sevgilinin iline kavugmak i¢in can atar durur. Zira onun kalbi artik, Hak
Tealanin sonsuz nurlarindan gidasini alip gelismektedir. O’nsuz gonlii karar
kilmaz, varligimi siirdiiremez. O’nun essiz benzersiz giizelligi asiklar1 yakalayip
adeta daragacina ceker, pesinden siiriikleyip gotiiriir. (Alvarli, 2011: 103, 105)
Asigin zahiren diistigii bu belalar, imtihanlar adeta ugsuz bucaksiz ¢6liin
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sikintilar1, belalar1 gibidir. Fakat tiim bu sikintilar, muhabbet atesi dort bir
tarafin1 sardig1 zaman agiga bir giil bahgesinin ya da cennetin rahathigini ve
zevkini bahseder. (Alvarli, 2011: 105, 244)

Dide-i dildare dide-i hayran

Bir nazar-enddzi cennet-i candir

Bezm-i dilberlere olursa sayan

Cdndn merhabdsi zevk-1 cindndir

Tasavvuf tarihi boyunca baz1 sifiler, sadece yiice Allah’in
miisahedelerinin talibi olma, bagka her hangi bir nefsani saik sebebiyle degil,
sadece O’nun i¢in O’na yonelme seklinde bir tavir gelistirmiglerdir. Rabiatii’l-
Adeviyye ve Yunus Emre’nin sahsinda adeta zirveye tasiman bu tavrin
yansimalarint Alvarli’nin siirlerinde de agik¢a gorliyoruz. Zira yukaridaki
siirinde goriilecegi lizere o da, hakiki Sevgilinin sadece bir nazarinin, bir
merhabasinin verdigi riihani hazzi sonsuz cennet nimetleriyle esdegerde goriir.
Dahasi, Canan ile beraber olduktan sonra cehennem atesinin her kivilciminin
insana cennet zevkleri bahsedecegini, buna mukabil hakiki Yar olmaksizin
cennetin de can i¢in bir cehennem atesi olacagini sdyler. (Alvarli, 2011: 176)
Goriildiigii gibi Alvarli da bu hususta tipki Rabiatii’l-Adeviyye ya da Yunus
gibi agik sozliidiir. Medrese geleneginin gli¢lii oldugu bir bolgede ve kiiciik bir
beldede yasamasina (hayat: hakkinda bk., Kutlu, 2006) ragmen kendisine
muhtemelen gelebilecek tepkilere pek itibar etmez.

Zaten sifilere gore cennetteki nimetlerin en iistiinii de yine Hakkin
tecellileri ve miisahedesidir. Bu sebeple stifiler, O’nun Vechinden baskasina
iltifat edip yonelmezler. Zira tecriibe ettikleri giizellik, diinyevi giizelliklerle
mukayese edilemeyecegi gibi ahiretteki cennet nimetleri ve giizellikleriyle de
mukayese edilemeyecek kadar essizdir. Alvarli Efe, asigin, cemal-i ilahlyi
miisahede ettikten ve bu essiz rithani hazza eristikten sonra, O’ndan baska bir
seyle mutmain olmayisini su sekilde ifade eder: (Alvarli, 2011: 270)

Giines-ves dilber-i dildar goniil eylenmez eylenmez

Goren gozler olur biddr goniil eylenmez eylenmez

Keman-ebriileri kudret kaleminden nedir hikmet
Cinan seyrine ne minnet goniil eylenmez eylenmez

Cemali cennet-i candir kelamu diirr 1i mercandir
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Bu cdngdhe heyecandir géniil eylenmez eylenmez

Asiklar ger¢ek Sevgiliyle samimi dost olup iilfet etmeleri sebebiyle
masivaya yonelmezler. Tipki sevgilisinin kapisina gelmis olan cesur, yigit
asigin goziniin, kapidaki kapici, muhafiz vs. gibi engellerden higbir sey
gormeyip sevgilisine kavusmak igin can attig1 gibi asik da yasadigi bu engin
manevi tecriibbe esnasinda tiim sretlerden, gecici giizelliklerden, diinyevi
zenginlik, saltanat, nam, san ve mevkiden, hatta benliginden vazgeger. Sadece
Sevgilisinin cemaline yonelir. Gozlerini, tasavvur, tahayyiil ve tefekkiir giiciind,
kisaca tiim batini his ve melekelerini, biitiin benligiyle Sevgilisinin kapisina
vakfeder, baska seyleri goérmez, onlara ilfet etmez. Artik Sevgilinin
“mahalline”, “ikamet ettigi yere”, “diyarma” meftun olmustur, siirekli oraya
kavusmak i¢in can atar durur. Bir kere o “belde”’ye kavustu mu artik tek bir
hayali vardir, oradan bagkasin1 gozii gormez, siirekli oray1 arzular. Alvarl
Efe’nin siirlerinde de Sevgilinin s6z konusu bu “yurdu” “kiiy-1 Ydr: Sevgilinin
koyii”, “der-i Dildar: Sevgilinin kapisi”, “dar-1 Yar: Sevgilinin evi” seklinde
sembolize edilir. Alvarli Efe, sfinin miisahede esnasinda bu sekilde nasil
yogun bir tecriibe yasadigint ve bu tecriibesinin tesiriyle de Sevgilinin
“diyar1”na yonelisini soyle ifade eder: (Alvarli, 2011: 208, 209)

Yar ile hem-dem olan agydre iilfet mi eder

Ahyer ile yar olan esrdre iilfet mi eder

Der-i dildar: bulan dsik-1 serbazilarin
Cdni candna gider derbane iilfet mi eder

Mey-i sahbd-y1 ezel mesti miidam gézlerini

Vakfeder ddr-i ydre civare iilfet mi eder

Ayrica Alvarli Efe’ye gore bu kadar yogun bir tecriibe yasayan asik
sadece garip bir fakir degildir. Fiitiivvet, miiriivvet yigitlik, erlik ve civanmertlik
gibi biitiin tasavvufl hasletler kendisinde goziikiir. Hz. Ali’nin erligini ve
secaatini ifade eden Hayder-i Kerrdr (Allah yolunda done done vurusan yigit)
ve Ziilfikdr sembollerini zikretmek slretiyle 4sigin, yasadigi bu ildhi aski
ugruna meyddn-1 Hiidd’ da ne kadar da gozii pek oldugunu, gerek enfiisi
gerekse afaki tiim “engel”, “hicap” ve “diismanlara” karsi nasil cesurca
miicadele ettigini agik¢a ifade eder. Zira sadece Sevgilisine kalben baglanan ve
canindan bile vazgegebilen asik artik psikolojik olarak, her tiirlii bagdan, korku
ve kaygidan kurtulmustur. Bu durum, Alvarli’nin siirlerinde de gordiigiimiiz
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gibi, tasavvuf edebiyatinda genel olarak ask sehidi Halldc-1 Mansir’un bu
husustaki secaati ve fedakarligiyla iliskilendirilir ve “ddar-i1 Mansir’da
(Mansur’un daragaci) canindan gegmek”™ seklinde sembolik olarak ifade edilir.
Alvarli Efe, asigin, Sevgilinin yolunda canindan bile vazge¢mesini, su sekilde
ifade eder: (Alvarli, 2011: 209)

Mir-i meyddan-1 hiida Hayder-i Kerrar veli
Ziilfikar 1 birakap kiiffdre iilfet mi eder

Der-i dergdh-i Ilahi’de miilazim olanin
Rizasin gézlemeyiip bir kdre iilfet mi eder

Cemal’im can ile candn yoluna varmalidir

Cdndne kurbdn olan cdnina iilfet mi eder

LUTFIYA can ile diis ydr-i kadim dergdhina

Fakr u fendayr bulan sultane iilfet mi eder

Iv. Cemili Tecellilerin Safi Uzerindeki Tesiri

Bu diinyada cemal-i ildhlyi miigahedeye imkan taniyan mahal goniildiir.
Allah dostu kendisine miijdelenen bu yakinlik dogrultusunda armmais bir goniil
ile kainattaki her bir stirette ya da ruhunun derinliklerinde Allah’in Vechini arar.
Bu yonelisi sayesinde essiz rithani tecelliler yasar. Bu tecelliler pes pese, farkli
farkli gelir ve slifiyi halden hale sokar. Stfinin armmis kalbi de degisik
sekillerde gelen bu tecellileri almaya elverislidir, zira kalp de buna paralel
olarak degisme 6zelligi gosterir. Stfinin tecriibe ettigi ilahi tecelliler alemde, bir
beser sliretinde ya da essiz giizellikteki bag ve bahcgelerde tecriibe edilen tiim
glizel ve giizelliklerin ¢ok o6tesindedir. Alvarli’nin ifadesiyle, mutlak cemal ve
kemal iizere gelen bu tecelliler insan1 derinden etkiler, gonliine nurlar doldurup
can verir, onu halden hale sokar, en nihayet siddetli bir hayrete sevk eder.
(Alvarh, 2011: 234, 243, 252, 253) Tecelliler sadece Sevgilinin essiz

¥ Alvarli Efe, Hallac-1 Mansur’un ilahi ask1 ugruna varligindan vazgegmesini siirlerinde
cesitli vesilelerle zikrederek adeta sembollestirir. Evlad i 1yal gibi hiisn-i cemali
miisahedeye engel olan perdeleri terk etmeyi tavsiye ederken en biiyilik engel olarak
insanin kendi varligindan gegmesi noktasinda da Hallac’1 6rnek olarak gosterir:

“Evidd ii ryal perde ¢ceker husn-i cemdle

Terkeyle varin Mansir -i berddre nazar kil.” Bk., Alvarli, 2011: 316.
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giizelliginden kaynaklanan {insiyet, muhabbet, kurbiyyet halleri {izere olmaz.
Kimi zaman da yiice Allah’in Aziz, Celil ve Kahhar isimlerinden neset eden
heybet, havf ve kabz halleri iizere olur. Siirekli pes pese gelen ve tekrar etmeyen
tecellilerle stfi, kimi zaman sen sakrak olur gonliinde giiller agar, kimi zaman
da ihtiyarin1 kaybeder, sinesi param parga olur canindan bezer, tiim varligindan
vazgecer: (Alvarl, 2011: 226)

Stth u sengim tir-i miijgan bir urur bin pareler

Yar giilende gonliime giiller acar giilpdareler

Soyle bir ebrii-kemdn mihr-i zemdn meftiniyem
Terk-i cdn eyler gorende dsik-1 avareler

Gozlerin dfet-i devran kaslarin tig-1 kazd
Ihtiydrsiz astkin bin came-i cdn pareler

Zevk-1 cennetden degerli Dilberin giilberleri

Katl eder LUTFIyi elbet bu kilinc-1 hdreler

Alvarli Efe, bir bagka beytinde bu tecelliler karsisindaki konumunu
bizzat kendi hali iizere paradoksal bir diizlemde anlatir. Zira Sevgilinin cemalini
miisahede kendisini sahralara salsa da, yine Yari canina kastetse de, Sevgilinin
yolunda canini vermek ona gore gercek saadettir ve gercek kardir: (Alvarli,
2011: 345)

Ol keman-ebriileri mihrdb-1 kudret mah-1 nev

Diirr ii mercan lebleri giilndri gordiim ben bugiin

Mey-i mdnad cur ‘astyla mest-i medhiis bir giizel
Katmer-i sahra gibi diir-bari gérdiim ben bugiin

Kays-ves sahrdlara saldi sanem-riiler beni
Can veriip candn yolunda kdart gérdiim ben bugiin

LUTFIYA bar -1 belddir diisme ddr-1 dilbere
Cdanmima kasd eyleyen bir Yari gordiim ben bugiin

Bu noktada sifi derin deryalara dalma, belalara miiptela olma ile cemal-
i ilahiyi miisahede etmenin cazibesi arasinda kalir. Kimi zaman manevi
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sarhoslugu gidip de aktiiel bilincine kavustugunda kendine derin deryalara
dalmama yoniinde telkinlerde bulunsa da onun i¢in Sevgilinin huzurunda
bulunmakla yasanan engin rithani tecriibe, “bela” stretinde olsa da her seyden
daha degerlidir. (Alvarli, 2011: 103)

Liitfi derin deryalara salma sefinen gark olur

Taht-1 Siileyman-1 deger Canan civarinda beld.

Gergek Sevgili kimi zaman Batin ismiyle tecelli eder, nazlanir, Kendini
gizler. Alvarli Efe, O’nun bu tecellilerinin o kadar miiptelas1 ve miistaki
olmustur ki O, Batin ismiyle gizlendiginde merhamet dilenerek kendisine
“eynema sarabi”, yani her an her yerde olan Vechinin sonsuz giizellikteki
tecellilerini sunmasini ister. (Alvarli, 2011: 235) Bu sekilde asiklarin goéniillerini
kimi zaman mamur, kimi zaman da harap eden-ki hakikat cihetinden her ikisi de
imar ve liituftur-birgok marifet ve estetik tecriibeler sunan bu tecellilerden
bahsetsek de bu ifadeler genel olarak sifilerin marifet ve ru’yet anlayislarina
paralel olarak paradoksal zeminde ilerler. Buna gore, her ne zaman bilmeden ve
idrakten bahsedilse hemen beraberinde bir bilinemezlikten ve hayretten, yine
her ne zaman ru’yetten ve miisahededen bahsedilse hemen gizlenmekten ve
perdelenmekten bahsedilir.(Tasavvufi gelenekte yaygin olan bu paradoks
hakkinda bk., Chittick, 2003: 277 vd.) Alvarli da bu durumu siirlerinde hicap ve
nikdp sembollerini kullanmak stiretiyle ifade etmeye calisir. Her ne kadar
Sevgilinin ¢ok canli tasvirleri yapilsa da O’nun latif perde ve pecelerinden de
bahsedilir. Zira tasavvufi gelenekte sikc¢a zikredildigi tizere, nurdan ve
zulmetten sonsuz hicaplar1 bulunan Hak Tedla ne kadar derin, rtihani, latif
tecriibelerle idrak edilir ya da miisahede edilirse edilsin Zat1 ve kemalati geregi
mutlak manada idrak ve ihata edilmekten uzaktir. Bu hususta Alvarli Efe, genel
olarak tasavvufl literatiirde oldugu gibi, biri Hak Tedala, digeri de insan
cihetinden olmak ftizere iki onemli hicap/nikaptan bahseder: Yiice Allah’in
kemalati ve bizzat insanin beseri varligi. (Alvarl, 2011: 285, 316)

Goriince sevki sems-i dil cemal-i zii’lI-Celali den

Yiiziinii yerlere koymusg tiirab-ender -tiirab olmusg

Meallah arifiin billah olan erbab-1 tecriddir
Goriinmez hursid-i mand beseriyet nikab olmus

Hiive’ l-Evvel hiive l-Ahir hiive 'z-Zéhir hiive’l-Bdtin

Cemal-i zii’l-Celdl 'ine kemalati hicab olmus
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Cemal-i ilahlyi miisahedenin sifi iizerinde birgok yonden tesiri vardir.
Alvarli’nin ifadesiyle, tipki saba riizgarinin nemiyle agilan giiler gibi goniiller
de bu tecellilerle, ilah1 agk sarabinin tesiriyle muhabbet ve marifetle dallanip
acilir. Bir damlasi bile bir cana bedel olan bu ask sarabi goniilleri cilalar,
paslarindan, kirlerinden arindirir, onlart ilahi nurlarla aydinlatarak marifet ve
muhabbet mahalli yapar. (Alvarli, 2011: 102, 235) Ona essiz bir manevi zevk
verir, kal ehli iken hale sevk eder, ¢ok tesirli hitap ederken, ¢ok giizel vaaz ve
nasihatlerde bulunurken adeta dilsiz olur, her seyi terk eder, kendisini derin bir
stikinet kaplar. Hz. Musa’y1 kendinden gecirip baygin diistiren de, Hz. Yusuf’'u
bir kuyuya attiktan sonra Misir’a sultan yapan da hep bu tecellilerdir. (Alvarli,
2011: 227, 235) Burada Alvarli Efe, “Bir giin olur ¢ahe atar Lutfi’yi, sonra
Misir sahligina aldirir” demek stretiyle dogrudan Hz. Yusuf’u degil kendini
zikreder ve Kur’an’da gegen peygamber kissalarina dolayli referansla bizzat
sifinin kendi manevi kemal yolculugunu anlatir. Dolayisiyla bu beyitlerde,
Kur’an kissalarin1 ferdi, psikolojik diizeyde yorumlamaya imkén taniyan bir
referans ¢ercevesi vardir. Alvarli Efe burada ¢dh/kuyu ifadesiyle muhtemelen
mevhim/izafi benligini kastetmektedir. Bu kuyu, insanin ruhunu beden ve
diinya zindanina hapseden, sahip oldugu hazineleri gérmesine engel olan derin
ve karanlik bir kuyudur. Iste Alvarli’ya gore insam bu karanliktan, Hakkin
tecellilerini, cemal-i ilahiyi miisahedenin nurlarn kurtarip aydinliga ¢ikartir. Bu
sekilde insan da bir insan-1 kdmil ve mana aleminde bir sultan olur.

Diger taraftan burada kuyu semboliiyle seyr u siilik boyunca ¢ekilen zorluklar,
sikintilar ya da Allah ile kulu arasindaki eza ve cefa kaynagi tiim hicaplar da
kastedilmis olabilir. Kendi gayreti ve nihal olarak da iladhi Lituf ile tiim bu
engellerden kurtulan sGfi, insan-1 kdmil olarak goniil ikliminde sultan olur.

Cemal-i ilahi’den yansiyan bu nurlar asik i¢in ¢ok degerlidir, onun gdziinde bu
nurlar alemin ruhudur. (Alvarli, 2011: 392) Aslinda bu nur asigin her seyidir,
onun biitiin amellerine de yansir, dini, imani, kiblesi, kabesi, mihrab1 vs. hep bu
nurdur. Zira tiim ibadetlerde arzulan huzuru ildhilyi bu nur saglar. Aslina
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bakilirsa sifiye essiz siirler, gazeller, rubailer sdyleten’ de hep bu tecelliler ve
yasadig1 ask tecriibesidir."

Cemal-i ilahiyi miisahede, siradan esyay1 gorme gibi bas goziiyle degil
de goniil goziiyle oldugu icin donuk, statik degildir. Tecellileriyle stifiyi halden
hale sokar. Bu durum tasavvufi literatiirde hallerin geciciligi ve stirekli degisimi
ile ifade edilir. Haller makamlar gibi kalic1 ve kesbi degildir, vehbi olup sifinin
iradesi s6z konusu degildir.(Kuseyri, 2001: 91, 92) Stfiyi ansizin kaplar hemen
yine stfinin kendi iradesi olmaksizin yerini bagka bir hale birakir. Bu haller
Alvarli Efe’nin miisahedeyi canli bir sekilde tasvir ettigi siirlerine de yansir. O
essiz glizellikteki Sevgili, sefkat ve merhamet gdsterir de bir an perdesini
kaldirir, seyr-i cemal ile kemalini gdsterirse as1g1 essiz bir nese ve mutluluk
kaplar. Gonliindeki tiim manevi hastaliklar1 sokiip atar, Sevgilisiyle hem-dem
olur, ¢ok yakin dost olur, iilfet ile sohbet eder. Sevgilinin tecellileriyle Viicid ve
tevhid deryasmin derinliklerine dalar, onun inci mercanlariyla siislenir. Bu
esnada sohbeti de insani serinleten i¢imi hos serin, tatli su gibidir. Sevgilinin
giil sinesi bazen nurlariyla 6yle parlar ki masiva giinesini zail eder yok gosterir.
Siradan suuru esnasinda, kendi varligini sifinin bilincine dikte eden masiva,
ylice Allah’m sonsuz tecellilerinin miisahedesi esnasinda yok hiikmiinde
gorundur.

Sevgili kimi zaman nazlidir, nezaketlidir, asigin gonliinii ask sarabiyla
doldurup onu kendinden gegirir. Kimi zaman da sinesinden oklar atarak kahr ile
eza cefa gektirir, dertlerine bin dert katar. Bu durumda sifi dyle bir hale biiriiniir
ki gozlinde higbir seyin degeri kalmaz. Stretd dogru olan seyler bile kendisine
vebal gorlintir. Bir diger ifadeyle, hakikati itibartyla bir hicap oldugu igin
alemdeki tiim dogru, giizel shretler bile kendisi i¢in bir agirlik, bir istirap
kaynagi olur. Bizzat kendi varlig1 da vuslata mani en biiyiik hicap oldugu i¢in
basta kendi viicidu olmak {izere kendisinden sadir olan tiim giizel fiiller

? Siifilerin asil gayelerinin mana, hakikat ve bizzat yasadiklar tecriibeler oldugu yoksa
kafiye, vezin vs. gibi seylerle sozii giizellestirme gibi bir gayelerinin olmadigi,
bu itibarla da siirlerinin yasadiklari engin rihani tecriibelerden neset ettigi
hususunda detayli tahliller i¢in bk., Kilig, 2004.

1% Mesela Mevlana bir rubaisinde bu hakikati soyle ifade eder:

“Ben agiklig1 Senin kemalinden 6grendim

Beyit ve gazel sdylemeyi Cemalinden 6grendim

Gontil perdesinde hayalin raksetmede

Ben en giizel raksi Senin hayalinden 6grendim.” Bk. Mevlana, 1994: 216, nu: 1054.
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kendisine giinah, vebal goriiniir. Kimi zaman bu miisahedeler o kadar a¢ik, daha
dogru bir tabirle o kadar latif perdeler arkasindan olur ki as1g1 haremine alir en
gizli sirlarin1 ona Ogretir. Bazen Kendine o kadar yaklastirir ki Rengine
boyandirir, ilahi niteliklerle nitelendirir. Bazen de o kadar hicap ile perdelenir ki
as181 yanina yanagtirip beldesine almaz. Hatta dyle olur ki katline ferman eder,
daragacina ¢eker. Fakat ger¢ek Sevgilinin asla tekrar etmeyen, sifiyi halden
hale sokan farkli tecellileriyle bu sekilde pek ¢ok istirap, dert ve kedere diigse
de as1g1n can goziine bunlar hep giizelligin, hiisniin, cemalin ta kendisi goriiniir.
Kisaca, miisahede siirekli cemal ve celal tecellileri arasindan degisir gider, fakat
tipk1 Hak Teéld’nin sonsuz giizellikteki sifatlarini bir birinden ve en temelde de
Zat-1 [lahiden mutlak manada ayiramadigimiz gibi tecelliler de mutlak olarak
ayristirtlamaz. Cemalde Celal, Celalde Cemal, bir diger ifadeyle litufta kahir,
kahirda da liituf séz konusudur. Ilahi rahmet ve sefkatten uzak salt kahr ve cile
s0z konusu degildir. Bazen Gyle olur ki asiga biitiin bildiklerini unutturur, her
seyi terk ettirir, alim iken cahil, ermis iken tekrar talip ve miirid kilar. Alvarl
Efe, as181n derununda gergeklesen tiim bu degismeleri soyle ifade eder. (Alvarls,
2011: 227, 241, 242)

Bir giin olur Yar cemadlin gésterir

Sefkat eder ayn-i kemal gésterir

Sdn u serdfdti kadim bir giizel

Sohbetiyle ab-1 ziilal gosterir

Bir giin olur dsika nazlar satar

Sahn-1 sinesin gozedir ok atar

Derdlilerin derdine bin derd katar

Resm-i savablar: vebal gésterir

Bir giin olur elden alur ezberin
Bir giin olur kara eder defterin
Bir giin olur piir-niir eder giilberin

Mihr-i siva dadre zeval gosterir

Bir giin olur deftere ismin yazar
Bir giin olur stireta bozar yazar
Ciinkii olur dildeki derdin hezar

Cdn goziine ayn-i cemal gosterir
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SONUC

Genel itibariyla sade bir iislupla yazan, siirlerinde kimi zaman hitap
ettigi kitleyi de dikkate alarak halk kiiltiiriine iliskin yoresel ifadeler de kullanan
Alvarli Efe’nin, tasavvufi derinligi olan ve yogun sembolik o6rgiisii bulunan
siirleri de mevcuttur. Bu siirler, Allah ile insan arasinda iinsiyet ve kurbiyyet
merkezli miinasebetin zengin Orneklerini takdim eder. O, bu miinasebeti,
tasavvuf edebiyatinda sik¢a rastlanildigr {izere, siir dilinin zengin
sembolizminden ve tesir gilicinden faydalanarak ask, giizellik, sarap ve
meyhane gibi sembollerle ifade etmeye ¢alisir. Alvarli Efe, tiim bu sembolizm
icerisinde, Zat1 itibariyla alemden ve insandan miinezzeh olan yiice Allah’in,
stfatlarinin tecellileri itibariyla insana ne kadar yakin ve onu nasil kusatmis
oldugunu vurgular. En nihayet, bu ilahi tecellilerin insanin ruhunda nasil
silinmez izler biraktigini ve onu nasil halden hale soktugunu ifade eder. Yogun
stifiyane tecriibeleri ifade etmede sik¢a basvurdugu sembolizm ve yine bu tiir
tecriibelere atifla sikga Hallac-1 Mansur’u adeta bir sembol olarak zikretmesi,
Alvarli Efe’nin, sadece hayatini siirdiigli bolgenin ve ilmi geleneginin ya da
bizzat temsil ettigi tasavvufi gelenegin smirlarinda kalmayip ask, vecd
mesrebine de yoneldiginin gostergesidir.
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