e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR)
ISSN:1308-9633
Agustos-2019 Cilt:11 Sayi:2 (24) | August-2019 Volume:11 Issue:2 (24) Sayfa:1044-1053

MUSLUMAN KADINLARIN ESITLIK ARAYISI: iSLAM HUKUKU VE
FEMINiZM*

Ziba Mir-Hosseini
Trc. Saadet Altay”

Esitlik ve adaletin Islam ve seriatin temel degerlerinden ve esas prensiplerinden oldugunu
Miisliman hukukcular iddia ettigi gibi, Miislimanlar da buna inanir. O halde seriat
kanunlar1 tarafindan yonetildigini iddia eden bir devlette, kadin-erkek haklarmi ve
toplumsal cinsiyet iligkilerini diizenleyen kanunlarda, adalet ve esitlik ilkeleri neden
belirgin degildir. Neden, kendini seriat terimiyle tanimlayan Islam hukuku kitaplari,
kadinlardan ikinci smif vatandas olarak bahsedip, kadnlari1 erkeklerden asagida bir
pozisyonda gormektedir.

Bu sorularla yiizlesmem {ilkem Iran da meshur devrimin oldugu, kisiligimin ve
entelektiiel kimligimin degisime ugradigi 1979 yilinda meydana geldi. Iran’daki bir¢ok
kadin gibi ben de, gii¢lii bir sekilde devrimi destekleyerek Islam’in adaletine inandim.
Islamcilar, iktidar1 ellerine gegirip seriati (kendi yorumlar1 dogrultusunda) toprak
kanununu haline getirdiklerinde, kendimi ikinci sinif vatandas olarak buldum. Bu durum,
ataerkillik kendini hakli gordiigii ve Islam adi altinda kendini korudugu miiddetce
Miisliman  bir kadm olarak benim i¢in Iran’da adaletin olmadigini bana fark ettirdi.
Seriatin genel yorumlari, inancimin 6zii olarak degerlendirdigim prensip ve degerleri
yansitmamaktadir.

Ceyrek asir sonra, aradan gegen yillar icerisinde Iran’da popiiler reformist hareketin
yiikselmesi ve Islami gercevede esitligi tartisan yeni toplumsal cinsiyet sdyleminin daha
genis bir bigimde ortaya ¢ikmasi gibi iki gelismenin 1s1§inda bu sorular1 tekrardan ele
aldim. Afganistan ve Irak’taki askeri miidahalelerini desteklemek i¢in “demokrasiye
tesvik” ve “insan haklar1” retoriginin kullanildigi, Ortadogu ve Giineybat1 Asya ya karsi
stiper gii¢ politikalarina agresif bir tarafliligin getirildigi yeni yiizyilda bu sorular bir
aciliyet kazandi.

Afganistan’1 isgal, el-Kaide’nin 11 Eylil 2001 saldirisina bir reaksiyondu. Taliban
devletini (ki saldiridan sorumlu degildi) devirme konusunda basarili olan bu reaksiyon,
aym1 basariy1 el-Kaide’nin liderini ele gecirme konusunda gdstermedi. Isgal, ele gegirme
ve ‘rejimi degistirme’, Amerika (ve Diinya) kamuoyuna, baskinin cisimlesmis hali olarak
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degerlendirilen, ¢adura ve burka ile tamamen goriinmez kilman Afgan kadinlarinin
kurtarilmasi olarak agiklandi. Bir¢ok gozlemci, Taliban hiikiimetinin devrilmesiyle Afgan
kadmlarmin biiylik ¢ogunlugunun burkay:r terk etmemesi karsisinda hayal kiriklig1 ve
saskinlik yasadilar. Bunun devam etmesi hakli olarak yargilanmakla birlikte, bu
vazgegmeme halinin geleneksel ataerkil degerlerin ve Talibanin asir1 bir bigimde
uyguladigi normlarin sadece kaliciligini yansittigr diigiiniiliiyordu. Afganistanli kadmlarin
ve erkeklerin cogunun Islam'la iliskilendirmeye devam ettigi normlar ve degerler heniiz
giivenilir veya makul bir alternatifin olmadigi i¢in terk edilmedi. Gergekten de, isgalden
bu yana gecen yillarda kurulan aile hukuku, 6nemli sayida cesur Afgan Kadin'm siyasi
sahneye ¢ikmasina ragmen, ayni degerleri barindirmaktadir.

Irakta bir “rejim degisikligi” gerekliliginin temel nedenleri (Saddam'm sézde kitle imha
silahlar1 ve El-Kaide ile baglantisi) itibarsizlastirildiginda, isgalciler, Baas rejiminin
baskici niteligini biliyiitmeye, digerlerinin yerine neden bu zulme saldirmay1 sectiklerini
hakli gikarmaya calistilar. Sonraki Isgal, “6zgiirliik” ve “demokrasi” kurma girisimleri,
geleneksel hukuku, seriat hakkindaki yorumlarina paralel olarak aile hukuku getirme
niyetinde olan gelenekselci dini giiglerin giiclenmesini ve Islam diinyasinda en ilerici
iilkeler arasinda yer alan rak aile yasasmin sokiilmesi ile sonuglandi. Afganistan’daki
gibi bircok Irakli Miisliiman, neo emperyalist miidahaleyi, radikal Islamc1 gruplara bir
mesruiyet kazandiran bir miidahale ve ilerici giiglerin konumunu ve sdylemini baltalayan
dinleri i¢in de dogrudan bir saldir1 olarak algilamaktadir.

Irak ya da Afganistan’a yapilan miidahalenin genelde insan haklar1 6zelde ise kadin
haklarin1 ne kadar ilerlettigi konusu tartisilabilir (ve ¢ok tartisildi). Kisacasi, Yirmi yil
stiren seriattan sonra hukukun kaynagi olarak demokratik reform i¢in bir hareketin ortaya
¢ikt1g1 iran’daki kadinlarm deneyimleri, iki komsu iilkede kadmlarm esitlik arayisi ile
dogrudan alakali hale gelmistir.

Takip eden argiimanda iki ana unsuru vardir. Birincisi, Islamcilarm, Iran’da seriatin
yeniden tanitilmasmin ve pre-modern emirleri dayatma girisimlerinin paradoksal ve
istenmeyen sonucu, Islam ile feminizm arasinda yeni bir diyalogu agmasidir. Bu diyalog,
sirayla, icerideki Islami sdylemlerin referans sartlarmi degistiren yeni reformist ve
feminist seslerin ortaya ¢ikmasinda katalizor oldu. Ikincisi, Islam'in yasal vizyonunun
demokratiklesmesi ve modernizasyonu olmadan, Miisliiman kadinlarm esit hak arayislari,
hem icte hem de dista ¢esitli siyasi egilimlerin servetlerine rehin tutulacagidir.

Fakat ilk dnce benim konumum ve kavramsal ¢er¢gevem hakkinda bir not. Sadece medya
ve halk sdylemleri degil, ayni zamanda Islam ve kadinlar hakkindaki akademik
tartismalarin ¢ogunlugu, gerek gercek gerekse bilim kiliginda retorikle doludur. islam’m
yekpare oldugu goriisii hala hem akademik hem de popiiler sdyleme hakimdir. “Islam
budur” “Kur’an der ki’ ya da “Islami kural ve seriata gore” gibi ifadelerle ciimlelerin
basladigin1 siklikla duyariz. Cok nadiren Islam adina konusanlar da, birgogunun arasinda
birden fazla gdriis veya yorum bulunmadigini kabul eder. Kutsal metinler ve bunlardan
tiiretilen yasalar, insan yorumuyla ilgili konulardir. Ustelik Islam’dan bahsedenler, ya da
Islam ile ilgili olarak dinden bahsedenler, inang (degerler ve prensipler) ve orgiitlii bir din
arasindaki (kurumlar, kanunlar ve pratikler) ayirimi yapamamaktadirlar. Sonug, korkular1
kabul etmeden, inanci yiiceltmenin yaygin politik ve retorik istilasi, kendi adina islenen
veya bu istismarlar ya da bu istismarlarla eslestirilen kinanmalardir. Tabi ki dini inang ve
orgiitlii(kurumsal) din birbirine baghdir, ama “Islami” ve “dini” etiket, onlar1 birlestirme
adma ima edildigi gibi ayn1 sey degildir.

Yaklasim ve analizlerim bir sosyal antropologa ait olsalar da, objektif bir gdzlemci
oldugum iddiasinda degilim. Inanan bir Miisliiman kadm olarak ben hukukta toplumsal
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cinsiyet esitligi sorunu iizerine yapilan tartigmalara katiliyorum. Modern ulus devlet,
tekdiize yasal sistemler yarattiginda, Islami aile hukukunun unsurlarini segimli olarak
degistirip kodladiginda ve seriat1 bir ideoloji olarak kullanan yeni siyasi Islam bigimleri
ortaya ¢iktiginda, analizimi modern zamanlarda ¢arpitilmig bir gelenege oturttum.

Miisliman inancinda, seriat -agiga c¢ikarilan yasa, yol- peygambere bildirildigi gibi
Allah’in iradesinin toplamidir. Fikih —gercek anlamiyla ictihad bilimi- Islam’in kutsal
kaynaklarindan yasal kurallar1 ¢ikarmak ve anlamak icin gosterilen insan cabasinin
uzantisidir. (Ki bu iki kaynak da, Kur’an ve Peygamberin hadis ve geleneklerde yer alan
Stinnetidir.) Baska bir deyisle, Seriat, kutsal evrensel ve degismez olsa da, fikih, diger
herhangi bir ictihad sistemi gibi insanidir ve degisimin konusudur. Fikih siklikla hatali bir
bigimde, popiiler Miisliiman sdylemler, politikacilar akademisyenler ve hukuk uzmanlari
tarafindan daha cok ideolojik saikle, seriat ile esit tutulur. Yani Islamc1 ve digerlerinin
Seriat’in gorevi oldugunu iddia ettikleri sey, hukukcu spekiilasyon ve extrapolasyon
dolayisiyla insani ve yanilabilir olan fikhin sonucudur. Hem 6ziinde hem de formunda
ataerkillik bulunan fikih metinleri, diinyevi adalete 6zgii olan yasal adalet ve esitlik i¢in
Miisliimanlarin arayiglarim1 susturmanin ve hiisrana ugratmanin yolu olarak sik sik
Allah’1n yasasi olarak degerlendirilir.

Bu ayrmmi vurgulamanin epistemolojik ve politik sonuclarina dikkat ¢ekmek agisindan
gerekli oldugunu diisiiniiyorum. Cesitli Islam hukuk okullarinin ve bunlar iginde ok
sayida durum ve goriisiin ortaya ¢ikmasinin altin1 ¢izdigi gibi, ayn1 zamanda bir
Miisliiman olarak da, toplumsal cinsiyet adaletini savunurken, kendi inancim(yararim)
cercevesinde de tartismami sagliyor. Seriatmn ataerkil yorumlarmnin, Ilahi iradenin insan
anlayisindan bagka bir sey olmayan, yani bu diinyadaki seriat hakkinda yasal diizeyde
anlayabildigimiz fikhin, zorlanabilemesi ve sorgulanabilmesi gerektigini savunmaktayim.

Baska bir ifade ile seriat, Kur’ani vahyin ruhu ve Islam adaletinin somutlasmis askin
idealidir. Tiim sOmiiri tahakkiim iliskilerini kinayan bu agkimn ideal, sadece kadinlarin
genis ¢apli hukuka degil, ayn1 zamanda kutsal metinlere dayandigi1 iddia edilen pozitif
kanunlarda da bulunacak olan cinsiyet iliskilerinin ataerkil yapilarmm arayisi ve
elestirisine zemin teskil etmektedir.

Aile Hukuku, Kadinlar ve iran’daki Reform Hareketi:

1979°da iran’da Islami vizyonun bir versiyonu gerceklestirildi. Bir Halk devrimi 2500
yillik monarsiyi sona erdirdi ve Islam tarihinde daha &nce goriilmemis bir sekilde,
teokrasi ve demokrasinin kendine has bir kombinasyonu olan Islam cumhuriyeti ortaya
ciktr. Dini ve politik iigeler bir araya gelince devlette siddetli bir islamlasma siirecine
basladi. Yirmi yil i¢cinde devrimin varisleri, devrimin mirasi iizerinde ac1 bir miicadeleye
ve aym zamanda Islam'in siyasetteki roli, fikth kurallarinin sosyal normlarmn
tanimlanmas1 ve kisisel iligkilerin diizenlenmesindeki uygunlugu iizerinde tartigma
basladi. 1997°de yapilan cumhurbagkanlifi se¢imlerinde Muhammed Hatemi’nin
beklenmedik zaferi, dinin devlet otoritesinden geri gekilmesini ve Islam cumhuriyetinin
teokratik bir temelden demokratik bir temele gecmesini isteyen popiler reformist bir
harekete yol act1. Bu iktidardaki seckinler arasinda bir gli¢ miicadelesini ortaya ¢ikardi ve
yaklasik sekiz yil boyunca ikili bir devlet vardi; Muhafazakarlar ve reformistlerden olugan
bu ikili yapida, Devletin teokratik yapisini temsil eden muhafazakarlar, yasamlarini
Islam’1n ideolojik yapisinin devamma bagli olan giicti ellerinde tutmakta ve Islam’s, insan
haklar1 ve demokrasi kavramlar1 ile uzlastirmak isteyen reformistleri bastirmaya bagh
olarak gordiiler. Reformistler, Hatemi’nin bakanlar1 ve secilen altinci parlamento
tarafindan temsil edildiler (2000-2004). Teokratik giicler 2004’te parlamentoyu geri
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kazandilar ve onlarin adaylarindan biri olan  kat1 ve sertligi ile bilinen Mahmud
Ahmedinejad bagkanlik se¢imini kazaninca, 2005’in sonunda ikili devlet sistemini
getirdiler. Teokratlarin devlet iktidar1 tekelini yeniden kazanma araclari, halkin
mesruiyetini ve Islam cumhuriyetinin bugiine kadar dayandig1 yetkiyi zayiflattr. 2005
cumhurbagkanligi se¢imi, uzlasmaz bir gii¢ miicadelesinin en son asamasiydi. Ve bir
sonraki asama su an itibariyle belirsiz.

Bu teokrasi niye ve nasil kendi antitezini tiretti. Burada detaylandiramayacagim bir ¢ok
faktor olmakla birlikte, baslica unsurlar, modern zamanlarda Islam devleti arayismnin
dogasinda olan gerilim, teokratik ve demokratik ilkeler arasindaki tansiyon seklinde
ozetlenebilir. Genellikle bir devleti, Islami olarak tanimlamak i¢in kabul edilen nitelik,
Islam adaletini olusturan kusursuz bir yasa olarak diizenlenen seriatn uyumu ve
uygulanmasidir. Fakat Iran’daki uygulamada bu (adil seriat), ayn1 iddiada bulunan diger
devletlerdeki gibi (Pakistan, Sudan ve Suudi Arabistan)- kadinlar i¢in bir kiyafet
yonetmeligi uygulamaktan, ceza ve ailevi anlagsmazliklarla ilgilenen mahkemeler
aracilifiyla modas1 ge¢cmis bir ataerkil ve agiret sosyal iliskiler modelini uygulamaktan
cok daha az diizeydeydi. Iran’da, sonuglar, hem din adamlar1 hem de meslekten olmayan
kisilerin seriat kavramlarmi degismez bir hukuk olarak yeniden diisiinmeye, onunla
iligkilerini yeniden tanimlamaya zorlanan kadinlarin 6zlemleriyle, ¢agdas toplumsal
gerceklerle ve insanlarin adalet duygusuyla temastan ¢ok uzakti.

Bu (temassizlik), aile hukuku alaninda oldugu kadar baska hi¢cbir yerde bu kadar belirgin
olmamustir - Ki fikhin en gelismis alan1 olan aile hukuku, kutsal olan ile diinyevi olan
arasindaki smirin en bulanik oldugu alandir. 26 Subat 1979’da Pehlevi rejiminin
cokiisiinden sadece iki hafta sonra Ayetullah Humeyni’nin bakanligi tarafindan
yayinlanan tebliglerden biri, Aile Koruma Kanunu'nun tasfiye ettigini ayrica evlenme ve
bosanma icin fikih kararlarinin eski haline getirilmesi yoluyla seriat aile hukukunun
yeniden vyiiriirliige girdigini duyurdu. (1935 yilinda Iran Medeni Kanunu’nun bir pargasi
olarak diizenlenmisti.) 1967 Aile Koruma Yasasi erkeklerin talak hakkini kaldirmis
(reddetmis), ¢ok eslilik haklarmi kisitlamis, erkek ve kadinlar1 bosanma ve velayet
haklarina erisim a¢isindan ayni hukuki dayanaga yerlestirmistir. Humeyni’nin 1979 daki
bakanlig, “aileyi korumak” ve Kadinm Islam’da “yiiksek statiisiinii” yerine getirmek i¢in
seriat1 yeniden yiiriirliige koydu.

Ama bu, kadmmlarin degisimi nasil algiladiklar1 ve deneyimledikleri sey degildi. 1980
Ekim ayinda, yeni aile mahkemelerinin Tahran subelerine katilmaya basladigimda, artik
Islami hakimlerin baskanlik ettigi mahkemeye gelen kadinlar, kocalarinin kendi izinlerini
olmadan kendilerini bosayabileceklerini 6grendiklerinde sasirdilar. Bazilar1 inanamadilar
ve birden fazla hakime “yani ben ayni fikirde olmasam da yine beni bosayabilir mi?”
“seriatin sOyledigi sey bu mudur” gibi sorular sordular. 1985 te mahkemeye devam
etmeye  basladigimda,  kadinlar, arttkk  glivenilmez  olmalarma  ragmen,
memnuniyetsizliklerini dile getirmekte israr ediyorlardi; bazilar1 her durumu, Islami
hakime seriat sorumlusu roliinii ve kendilerine koruma saglayamayacak bir sistemin
adaletsizligini hatirlatmak i¢in kullandilar. “Islam’m kadmi onurlandirmasi bu mudur”
“Islam’1n adaleti bu mudur” “gengligimi kaybettigim i¢in artik beni daha geng bir kadin
ile degistirebilir dyle mi” gibi sorularin kadmlardan tarafindan hakime soruldugunu
duymak epey yaygindi. Ozellikle de bir adam, tamamen kendisine bagimh olan, higbir
gelir kaynagi olmayan ve hicbir yere gidemeyen esine kars1 bosanma hakkini kullanmakta
wsrar ettiginde, hakimlerin bu sorulara verecek hicbir cevabr yoktu. Tamami olmamakla
birlikte bazi hakimler, ahlaki ¢ikmazlar yasadilar. Kadinlarm kotu durumuna sadece
giinliik olarak sahitlik etmek zorunda kalmamanmn yami swa kadinlara yardim da
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edemediler. Fakat olumsuz bir durumla kars1 karsiya olduklarinin farkindaydilar.
1980'lerde mahkemelerinde oturdugum Islami hakimler sik sik seriat hakkinda bilgi
edinmek igin yanlis yeri segtigimi soyledi. Fikih metinlerini okumak ve ulema ile
tartismam icin seminerlere katilmam gerektigini sdyleyerek, mahkemelerin seriati bana
ogretecek herhangi bir bilgiye sahip olmadigini ifade ettiler.

1997°de Tahran mahkemelerine bosanma ile ilgili belgesel yapmak icin dondiiglimde,
1980’lerde gordiigiim idealizme dair ¢ok az isaretler vardi. Bu arada, evlilik ve
bosanmada ataerkil fikhin goriislerinin uygulanmasi, kadinlar arasinda isyana sebep
oldugu gibi aile hayatinda da karmasay1 da beraberinde getirmisti. Hiikiimet, Ayetullah
Humeyni’nin bakanliginin tek bildiri ile bir gecede yliriirlikten kaldirdigi reformlarin
neredeyse tamamii yiirlrlige koymak zorunda birakildi. Bu, klasik Miisliiman
hukukgular tarafindan tamimlandigi gibi Islam hukukunun ataerkil inanglarma agik
meydan okumayan kadinlar1 korumak ve ddiillendirmek isteyen ruhu ve hukuki mantigi
bir dizi yasama 6nlemi ve usule iliskin aragla yapildi. Simdi bir adam, Islami denilen
bosanma hakkini kullanmak i¢in ya esinin rizasini almali ya da tazminatmi 6demelidir.

Yani, evlilik uyumu ya da uysal esler nesli olarak amaglanan sonucun ortaya ¢ikmasindan
cok wuzaktwr. “Seriata geri doniis”, bugiin bircok insan tarafindan yasanilan ve
deneyimlenen esitlik¢i evlilik ile fikhin evlilik olarak tanimladig ataerkil faraziyeler olan
evlilik arasindaki ucurumu daha da belirgin hale getirerek wvurguladi. Ayrica bu,
mahkemelerde kadinlarin ellerinde etkili bir sekilde kullanilan pazarlik karti haline
gelmistir; Bazilari, evlilikte erkeklere gii¢ veren unsurlari, 6demelerini saglamak i¢in hem
mecazen hem de gercek anlamiyla kullanmay1 basardilar. Baska bir deyisle iran’da seriata
geri doniis, evliligin bozulmasinda ve bosanma oranlarinin artmasinda 6énemli bir neden
haline geldigi kanitlanmis oldu. Aym sekilde, diger hukuk alanlarmin 6zellikle de ceza
kanunun Islamilesmesi su¢ oranlarmi arttird.

Yeni Dini Diisiince:

1980’lerin sonunda iran’da, fikhin modern yorumlarini yapma deneyiminin getirdigi
ideolojik, teolojik ve pratik problemler yeni bir yaklasimin olusumuna yol agmisti. Bunun
asil mimar1 Abdiilkerim Surustu. Seriatin ilerlemesi ve kii¢lilmesi olarak bilinen dini
bilginin evriminin epistemolojik teorisi olan Surus’un yorumlari, seriatin hem geleneksel
hem de ideolojik yapisina ciddi bir meydan okumay1 beraberinde getirdi. Surus, din ve
dini bilgi arasmda bir aymrim yaparak, Din’in, kutsal ve degismez oldugunu, islami
kanunlar1 kapsayan ikincisinin (dini yorumun) ise insani ve dinin kendisinin disinda kalan
giicler nedeniyle zaman i¢inde gelistigini savundu.

Yeni dini diisiince olarak anilan bu sdylem, 1997 yilinda ortaya ¢ikan reformist hareketin
entelektiiel omurgas: haline geldi. Bu, Irak ile savasa giren Islam cumhuriyetinin ilk on
yilt boyunca sénmiis olarak kalan daha eski diislince trendinin bir pargasidir. Simdi (bu
diistincenin) savunuculari, tazeleyici pragmatik bir cosku ve goniilliiliikle dindar olmayan
bakis agilariyla yakindan ilgilenmeye bagladiklarini gdsteriyor. Bu fikri batili oldugu
basitce reddetmiyorlar, ya da Islam't Miisliiman diinyasinin sosyal, ekonomik ve politik
sorunlarmi ¢dzmek icin yerlesik bir plana sahip olarak gdrmiiyorlar. Islam’in insani
anlayisinin esnek oldugunu, Islam’m ilkelerinin hem demokrasi hem de g¢ogulculugu
tesvik etmek i¢in yorumlanabilecegini, Islam’in zaman, mekan ve deneyim karsisinda
degisime izin verdigini savunuyorlar. iran'daki yeni dini diisiincede yeni olan sey fikhin
zamansal oldugu ve biiylik Miisliiman hukukgu ve filozof el-Gazali'nin on birinci yilizyilin
baslarinda yaptigi bir iddia oldugu argiimam olmadigi gibi, Islam'in 19. yiizyil
sonlarindan bu yana tiim Miisliiman reformcularin amaci olan Islam'in modernite ile
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uyumlulugunu gosterme girisimi de degildir. Yeni olan, bu fikirlerin simdi sekillendigi ve
icinde faaliyet gosterdikleri politik baglamdir. Yani, 20. ylizyilin sonunda bir teokrasi
icinde yasama deneyimidir. Bu deneyim, din adamlari, dini aydinlar ve siradan insanlari,
seriattaki kutsal ve diinyevi kavramlarini yeniden diisiinmeye zorladi. Seriatin kutsalligini
yitirdigi ya da insanlarin Islam'dan uzaklasmasi degil daha ziyade, devletin, seriati
ideolojik kullanimi ve bireylerin 6zel hayatlarina niifuz etmesi, dini devletten ayirmayi
acil bir ihtiya¢ haline getirdi. Reformist hareketin entelektiiel bel kemigi olan yeni dini
diisiiniirlerin Islami goriislerini siyasal gerceklige ¢evirmede basarili olup olmayacaklar
gorilmeye devam ediyor. Muhafazakar muhalifleriyle olan tartisma, Islam
cumhuriyetinin dayandig1 temelleri sarstt. Ancak bu miicadelenin sonucuna
bakilmaksizin, fikihtan ayrilma ve laiklesme siireci geri doniisii olmayan bir noktaya
ulasmustir.  Iran’daki reformistler gérev siireleri boyunca (1997-2005) bircok siyasi
engelle kars1 karsiya kalarak iktidar yapisinda herhangi bir degisiklik yapma konusunda
basarili olamadilar. Fakat biliylik ve kalici bir basar1 elde ettiler: hem dini bir dilde
yiiriitiilen giic oyunlarim1 hem de teokratik yonetimi ve ataerkil kiiltiirii hakli ¢ikarma
adina dinin aragsal kullanimini susturdular.

Bu yeni yiizyilm basinda Iran, bir gegis siireci yastyor. Bunun sonucu, Miisliiman diinya
icin 1979 devrimi kadar onemli olabilir. Din adamlarini iktidara getiren ve seriat1 arazi
hukuku haline getiren Iran'daki 1979 Islam Devrimi'nin en eski miras1, din ve devletin
birbirinden ayrilmasi olursa, tarihin en keskin ironilerinden biri olur. Sonug olarak Ernest
Gellner gibi bilim insanlar1, Miisliiman diinyada olma ihtimalinin diisiik oldugu savundu.
Sonunda, Islamcilarm muhalefet sirasinda mesruiyetlerini ve gii¢lerini kullandiklar1
Seriat'a doniis slogani, simdi iktidarda olduklari i¢in Asil topugu (sendromu) haline
gelebilir.

Iran’daki Islam Devrimi’nin bir baska mirasi, yerli Islami feminizmin ortaya ¢ikis
olmustur. Reformistler gibi Iran'in feministleri de yeni diisiincelerden teorik olarak ilham
aldi. Yazilar1 hem Islam Cumhuriyeti’ndeki deneyimleri hem de Iran’daki spesifik
cinsiyet politikalar1 ile bilgilendirildi. Fakat esitlik arayis1 ve sdylemleri, birazdan
deginecegim gibi diinyadaki Miisliimanlar arasinda yeni bir toplumsal cinsiyet
politikasinin pargalaridir.

Islami Feminizm’in Ortaya Cikmast:

Diinyadaki diger kadinlar gibi Miisliiman kadmlar da, toplumsal cinsiyet esitsizliginin
farkinda ve israrindadirlar. Yine de, siirekliligi olan, yerli bir feminizmin ortaya ¢ikist
yakin zamana kadar ertelendi. Bu ertelenme, en azindan kismen kadinlarin esit hak
talepleri ile 20. yilizyilin ilk boliimiiniin anti kolonial, milliyet¢i hareketi arasindaki
karmagsik iliskiyi yansitiyor. Laila Ahmed ve digerlerinin gosterdigi gibi, Feminizmin
hem bir biling olarak, hem de hareket olarak sekillendigi, Avrupa ve Kuzey Amerika'da
etki yarattig1 bir zamanda, “Avrupa’nin yerel (Miisliiman) toplumlara yonelik saldirilar
ahlaki olarak hakli ¢ikarmak ve kapsamli istiinliik fikrini desteklemek icin” islev
goriyordu.

19.yy da Avrupali seyyah ve diplomatlar, Musliman toplumlarda 6zgurliikten yoksun
kadmnlar hakkindaki disiincelerini raporluyorlardi. somiirgecilik karsiti ve milliyetci
hareketlerin yiikselisi, Miisliimanlar1 geleneksel toplumsal cinsiyet iliskilerini savunmaya
zorlad1. Miisliiman diinyadaki modern ulus-devletin yiikselisi, Islam'in elverisli olmas1 ve
ulus insasi siirecinde “kadin sorusu” ile durum daha da karmasiklagmisti. Yeni rejimler,
yalnizca Islami aile hukukunun klasik kurallarmi segici bir bigimde reforme etmekle
kalmadi, ayn1 zamanda onlar1 birlesik hukuk sistemine sokmanin yan i1swra, kadin
haklarinin kapsamini tanimlamaya ve yeni dogmakta olan kadin aktivizmini kontrol
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etmeye calistilar. Bundaki basar1 ya da basarisizliklar1 iilkeden iilkeye, donemden doneme
degismistir.

O zaman feminist bir biling kazanan ve kadinlar icin esit haklar arayan Miisliiman
kadmlar, yeni devletlerin laik, modernist ve despotik glindeminin yani sira, anti-
somiirgeci ve milliyet¢i Onceliklere uyma baskisi altindaydi. Bazi bilginler 20. yiizyilin
baslarinda Islam ile feminizm arasindaki sinirin agik¢a belirgin olmadigini ve kadmlarin
Islam’m kutsal metinlerine basvurarak ve bunlara giivenerek sik sik geleneksel yasalari
degistirmeye c¢alistiklarmi iddia ettiler. Ancak bu donemde de kadnlar, Kkulttrel
otantikligin simgesi, dini gelenegin ve kendi taraflarindaki herhangi bir muhalifin, bir tiir
thanet olarak algilayabilecegi veya susturulabilecegi anlamma gelen bir yasam tarzinin
birer tastyicisi haline geldiler. Cagdas Batili feministler kendi kiiltiirlerinin ve dinlerinin
ataerkil unsurlarini modernite, liberalizm ve demokrasi adina elestirebildiler, ancak
Miisliimanlar esit haklar i¢in miicadelelerinde, ne bu dis ideolojilerden ne de i¢ politik
ideolojilerden yararlanamadilar. Hem somiirgeci hem de modernlesen sekiilerler i¢in
Islam hukuku, ilerleme adma reddedilmesi veya evcillestirilmesi gereken geriye donik
sistemin cisimlesmis haliydi. Anti somiirgeci ve ¢ogu milliyetgi igin de, kadin haklarinin
savunuculugu olan feminizm, direnilmesi gereken sOmiirgeci bir projeydi. Bu arada,
demokratik Miisliiman "modernistler", klasik Islam hukukgularinin éngérdiigii toplumsal
cinsiyet esitsizliklerine yeni bir yasal gii¢c kazandirdi. Sonug olarak, bir¢gok Miisliman
kadin, Ahmed'in "ihanet ile ithanet arasinda" olarak ifade ettigi aci1 bir tercih ile karsi
karstya kalarak Miisliiman kimlikleri olan inanglar1 ve yeni toplumsal cinsiyet
farkindaliklar1 arasinda bir se¢im yapmak zorunda kaldilar.

Ancak 20. yiizyill kapanmaya basladiginda, bu ikilem ortadan kalkti. Yiizyilin ikinci
yarisinda, siyasal Islam'm yiikselisinin ihmal edilmis ve paradoksal sonucu, Miisliman
kadinlara toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesiyle kimlik ve inanglarini baristirabildikleri
bir alan yaratmaya yardim etmesiydi. Bu olmadi ¢iinkii Islamcilar esitlik¢i bir toplumsal
cinsiyet iligkileri vizyonu Onerdiler; aslinda yapmadilar. Aksine, seriata doniis denilen
giindemleri ve geleneksel Islam hukukunda igsel olan ataerkil toplumsal cinsiyet
kavramlarmi politikaya ¢evirme girisimleri, bircok kadini bu kavramlara elestirilerini
artirmaya tesvik ittigi gibi onlar1 daha fazla aktivizme de tesvik etti. Gittik¢e artan sayida
kadin, Islam inanci ile ataerkillik arasinda igsel ya da mantiksal bir bag olmadig1 gibi
Islam inanci ile feminizm arasmnda da geliski olmadigmi gdérmeye ve kendilerini eski
somiirge karsit1 ve milliyet¢i sdylemlerin deli gomleginden kurtarmaya basladi. Siyasal
Islam dilini kullanarak, Islam hukukunda toplumsal cinsiyet yanlilig1 elestirisini daha
6nce mumkin olmayan bicimlerde devam ettirebildiler.

1980'lerin sonunda, ozlem ve isteklerinde feminist olan, dilinde ve mesruiyet
kaynaklarinda Islami olan yeni bir bilincin, yeni bir diisiince tarzmin ve yeni bir
toplumsal cinsiyet sOyleminin ortaya c¢iktigina dair belirgin isaretler vardi. Bu yeni
sdylemin bir versiyonu Islami feminizm olarak isimlendirildi. Bununla birlikte,
Islamcilarm ¢ogunlugu ve bazi laik feministler, Islami feminizmin nosyonlarini, kendi
konumlarina veya ideolojilerine aykir1 ve terimlerle ¢eliski i¢inde goriiyorlar

Oyleyse Islami feminizm nedir? Diger feminizmden farki nedir? Islami feminizmin
dinamikleri ve Islam diinyasindaki potansiyeli incelenerek bu sorular en iyi sekilde
cevaplandirilabilir. Ortaya cikan feminist sesleri, Islamiyet’te diizgiin kategorilere
sokmak ve Islami feministlerin konumlarmin ve yaklagimlarinin gesitliligini yansitan bir
tanim {iretmeye caligmak zor ve belki de bosuna. Diger feministlerde oldugu gibi,
konumlar1 yerel, ¢esitli, ¢oklu ve gelisken. Bircogu, Islam veya feminist olarak
adlandirilmakta olan etiket ve nesneyle ilgili zorluklar yasamaktadir.
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Hala olusum halinde olan hareketi anlamak i¢in, rakiplerinin kim oldugunu diisiinerek ise
baslayabiliriz; Baska bir deyisle, miicadele etmesi gereken direnisi degerlendirebiliriz.
Islam’daki feminist projenin muhalifleri ii¢ genis kategoriye ayriliyor: Miisliiman
gelenekgiler, Islame1 fundamentalistler ve laik fundamentalistler. Miisliman gelenekgiler,
degismeyen bir seriat tarafindan onaylanan sonsuza dek gecerli yollar olarak tuttuklar1 sey
icin herhangi bir degisime karsidirlar.  Cok genis bir kategori olan Islamci
Fundamentalistler, mevcut uygulamalar1 seriatin daha eski, "daha saf" bir versiyonuna
geri dondiirerek degistirmek isteyen kimselerdir. Islamci fundamentalistler kadar
dogmatik ve ideolojik olabilen Sekiler fundamentalistler, herhangi bir dini hukuk veya
sosyal uygulamanin adil veya esit olabilecegini inkar ederler. Cok farkli ideolojilere ve
bilimsel geleneklere bagli kalmakla ve ¢ok farkli giindemleri takip etmekle birlikte,
Islam'daki feminist projenin tiim karsitlari, Islam ve Islam hukukunun 6zcii ve tarihi
olmayan anlayis1 paylastyor. Onlar, diger dinlerde oldugu gibi islam’da da cinsiyetle ilgili
varsayimlarin ve yasalarin sosyal olarak insa edildigini ve boylece tarihsel olarak
degistigini ve miizakereye acik oldugunu kabul etmek noktasinda basarisiz oldular. Diger
hukuk sistemlerine benzeyen islami hukuk okumalarmna direniyor ve direnislerini sasirtma
ve yanlis beyanlarla gizliyorlar. Argiimanlarinda ve oOrneklerinde segici olan {i¢ rakip,
ayni tlir safsataya bagvururlar. Mesela, baglam dis1 alinmis kuran ayetlerini veya
gelenekler (hadis) tireterek tartismayi kapatmaya calisirlar. Miisliiman gelenekgiler ve
Islamc1 fundamentalistler, bunu, dier i¢ sesleri susturmanin ve otoriter amaglar igin
metnin yetkisini kotiiye kullanmanin bir araci olarak yaparlar. Laik fundamentalistler de,
alternatif metinlerin varhigin1 gz ardi etmenin yam sira metinlerin iiretildigi baglamlar1
da gormezden gelerek Islam'in kétiiliigiinii gdstermenin bir araci olacak sekilde aynisini,
bilim ilerleme ve aydinlanma adina yapmaktalar.

Burada gozden kagirilan sey, eski diinyadaki toplumsal cinsiyet esitsizliginin Hristiyan ve
Yahudi metinlerindeki kadm algisi ile ayn1 dénem Islami metinlerden farkli olmadigmnim
varsayllmis olmasidir. Bati’nin ilk feministleri de bu algilarin iistesinden gelip meydan
okumay1 gerekli buldular ve bunu Incil’i ya da inanglarmi reddederek degil, onun daha
yiksek deger ve ilkelerine bagvurarak bunu yapti. 19. yy da Mary Wollstonecraft A
Vindication of the Rights of Women( 1972) adli eserinde, kadmlarin erkeklerle temel
esitliklerini savunurken ve kadinlarin dogasinin erkelerin dogasindan esasen farkli oldugu
ile ilgili aydinlanma filozoflarinmn argiimanlarini ¢iiriitmek i¢in Incil’deki pasajlara
degindi. Bir asir sonra, Elizabeth Cady Stanton, kadinlar i¢in esit haklar talebini dini bir
cerceveye yerlestirdi ve Women Bible (1895) adli bir kitap yazmaya kadar ileri gitti. Bu
yapilan c¢aligmalar ve sOylemler, yeni sosyal sartlar tarafindan sekillendirilen yeni
sosyoekonomik ve politik soylemlerin bir pargasi oldu dolayisiyla da Batida kadinin
durumunu ve kutsal metinlerin yeni anlama bi¢cimini sekillendirdi. Miisliiman
feministlerin ¢aligmast bu ¢ercevede degerlendirilmelidir. Hem gizli bir tarihi ortaya
cikararak hem de metinsel kaynaklarim1 yeniden okuyarak, fikih igine yerlestirilen
esitsizliklerin ne ilahi iradenin bir tezahtri ne de geri doniisiimii olmayan sosyal sistemin
mihenk tas1 oldugunu kanitlamaktalar; aksine, insana ait yorumlamalardir. Ayn1 zamanda
bdyle esitsiz yapilarm, Kuran'da bildirilen ilahi adaletin 6ziiyle nasil gelistigini ve Islam'in
kutsal metinlerinin terciimanlarm ideolojileri tarafindan nasil yOnlendirildigini
gostermekteler. Ornegin, erkeklerin tek tarafli bosanma haklarmin (talaq) ve gok esliligin
Allah tarafindan degil, erkek fakihler tarafindan nasil verildigini gosteriyorlar. Bunlar
erken Miisliiman fakihlerin evliligi kavramsallastirmasi ve tanimlamasmi takip eden
hukuki yapilardir.

Bu feminist bilginlerin ¢ogunlugu enerjilerini Kur’an yorumuna (tefsir) odaklanarak,
Kur'an'in esitlikgi mesajm1 basariyla ortaya ¢ikarmaktalar. Islam hukuk gelenegindeki
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cinsiyet esitsizliginin ortaya ¢ikmasi, bu bilginlerin bize soyledigi gibi, erken Miisliiman
toplumlarmn kiiltiirel normlarinda yatar. Islam'in idealleri 6zgiirliik, adalet ve esitlik ¢agrist
yaparken, Islami hukukun bi¢imlendirici yillarindaki Miisliiman normlar ve sosyal yapilar
onlarin gergeklestirilmesini engelledi. Bunun yerine, bu normlar, bazi temel varsayimlara
dayanan birtakim teolojik, yasal ve sosyal teoriler yoluyla Islam hukukuna yerlestirildi:
kadin erkektendir ve erkek i¢in yaratildi; kadinlar erkeklerden daha diisiiktiir; kadinlarin
korunmasi gerekir; erkekler koruyucudurlar ve kadmlarin koruyucusudurlar; erkek kadin
cinselligi farklidir ve kadin, toplumsal diizen i¢in tehlikelidir. Bu varsayimlar ve teoriler,
bugiiniin Misliman toplumlarinda cinsiyet esitsizliklerinin siirdiirildigi  evliligin
olusumunu ve sona ermesini tamimlayan kurallardan daha belirgin degildir. Islam hukuk
biliminin zaman i¢inde Kuran'in adalet ve reform ¢agrisini atlatmaya basladigini ve kendi
hukuk teorilerinin esiri haline geldigini gostermek i¢cin bu hukuki tavri ortaya koymaya
calistim.

Sonuglar ve Cikarimlar

Miisliman kadmlarin terdrle savas denilen kiiresel bir politikada esitlik arayisi
sOylentimin etkilerini goz 6niinde bulundurmadan once, birazdan tekrar ifade edecegim
acilis sorularima cevaplar Onereyim. seriat ve feminizm bir arada bulunabilir mi?
Bulunabiliyorsa, ne anlama gelir ve nasil igler?

Iran’daki reformist hareketler ve Islam’da ortaya c¢ikan feminist sesler baglammda bu
sorular pesinden gittim. Bunlar hem Miisliimanlar arasinda dinlerinin hem daha genis
bir entelektlel, ideolojik mucadelesinin bir pargasi olan ve kutsal metinlerle iliski
kurmanin iki yolu. Bunlardan biri, geleneksel fikihta anlasildigi ve insa edildigi gibi,
mutlak ve yasaci bir Islam’dir, cagdas gercekliklere ve Miisliimanlarin beklentilerine ¢ok
az imtiyaz verir. Digeri ise, cinsiyet esitligi de dahil olmak {izere bu gerceklere ve
degerlere yer acan c¢ogulcu ve hosgoriili Islam’dir. Islam'm kutsal metinlerinin
yorumlanmast {izerindeki miicadele, Islam tarihini ve medeniyetlerini sekillendirdi ve hi¢
stiphesiz sekillendirmeye devam edecek. 20. yiizyilin baslarindan beri kadm haklar1
konusu, hem modern gergeklikler hem de Miisliiman kadinlarin degisen statiisiinii
yansitan bu miicadelenin merkezinde yer almaktadir.

1980'lerin sonlarinda islam'da yeni feminist seslerin ortaya ¢ikisi, bu miicadeledeki en
son asamanin baslangiciydi. Islam't mesruiyetinin kaynagi olarak kabul eden
feminizmin savunuculugunu yaparken, bu feminist sesler seriatin ataerkil yorumlarmin
hegemonyasma ve simdiye kadar Islam adina konusanlarm goriislerinin mesruiyetine
etkili bir sekilde meydan okumaktalar. Islamcilarin seriata doniisii cagris1 ve toplumsal
cinsiyet iliskilerinin anakronistik yargi yapilarin1 dayatmaya tesebbiis etme girigimleri
ile bu tiir bir meydan okuma miimkiin hale geldi. Bu ¢agri, Islam hukukunda ¢ok ihtiyag¢
duyulan bir paradigma degisikligini saglamak i¢in Islami feminizme essiz bir avantaj
saglad1. Ilahi iradenin tezahiirlerinden ziyade erkek hukukgular tarafindan insa edilen
seriat-fikh- mevcut yorumlarma gomiilen esitsizlikleri ortaya koymaktadir. Bu ortaya
koymanm 6nemli epistemolojik ve politik sonuglar1 olabilir; epistemolojik, ¢linkii eger
mantikli bir sonuca varilirsa, bugiine kadar Islam oldugu iddia edilen ve seriatm bir
kismi olan bazi kurallarin aslinda sadece bazi Miisliimanlarin goriis algi1 ve sosyal
uygulamalar1 olup kutsal ve sabit olmadigi, insani ve degisebilir normlar oldugu
tartigilabilir. Siyasi, ¢linkii hem Miisliimanlar1 savunmaci bir pozisyona sokmakta hem
de eski fikhi dogmalarmin 6tesine gecip yeni sorular ve yeni cevaplar bulmalarini
saglayabilmektedir. Mesruiyetini Islam'm kutsal metinlerinden alan ve fikih gibi kapali
bir yasal sistem i¢inde ¢aligmasi gereken feminist sdylem, bu gelenegin gii¢ tabanindan
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gelen kiigiik bir destekle bu kapali sistem pargalayabilir mi? Bu soruya verdigim
cevap, ii¢ nedenden dolay1 nitelikli bir evettir.

Ik olarak, Islamcilarin iginde oldugu Islam diinyasmin mevcut gergekleri géz oniine
alindiginda, Siyasi ve toplumsal cinsiyet sdylemlerine referans terimlerin tanimlanmast,
ancak Islam'in kutsal metinlerine ve yasal gelenegine katilmaya hazirlananlarm igeriden
degisiklik getirebilecegini iddia ediyorum. Aksi halde Miisliman kadmnlarin esitlik
arayisi, 20. yiizyilda oldugu gibi, cesitli siyasi gii¢lerin ve egilimlerin servetlerine rehin
kalmaya devam edecek. Bana gore, diinyadaki laik feminizm, 20. yiizyilda kadinlarin
siyasete ve topluma girmesinin onuni agarak tarihsel rolinu yerine getirdi. Ancak,
yiizyilm ikinci yarisinda siyasal Islam'm yiikselisinden bu yana, Miisliiman kadmlarin
yakalanmig olduklar1 gelenek ile modernizm arasindaki savas, toplumsal cinsiyetin
hukuksal yapilarinin yeniden incelenebilecegi ve fikhin ataerkil gorevlerinin
sorgulanabilecegi dini bir dil ve gergevede yapilmahdir. Iran'daki ve simdi Afganistan ve
Irak'taki kadinlarin yasal kazanim ve kayiplari, ataerkil aile ve toplumsal cinsiyet iliskileri
kavramlar1 tartigilmadigy, itiraz edilmedigi ve Islami cercevede reddedilmedigi siirece,
kazanimlarin siirdiiriilebilir olamayacagidir.

Ikinci olarak, Islam'da ortaya ¢ikan feminist sesler, "Islam" ile modern zamanlarda
Miisliimanlarin toplumsal cinsiyet politikalarinin bir 6zelligi olan feminizm arasindaki
ikiligi asma potansiyeline sahip. Ancak bunun sonuglari, 6zellikle de bir¢ok Miisliimanin
kendilerine kars1 yoneldigini algiladiklari, neo-emperyalist terdrle savas baglaminda, g6z
ard1 edilemeyecek kadar agir ve ¢cok hassastir. Hakli olsun ya da olmasin, boyle bir algi
onlar1 sadece savunmaya sokar ve dini gelenege tutunma ihtimalini arttirmakta, ayrica
laik, bat1 séylemlerin giivenilirligini ve ahlaki zemini asmdirmaktadir. islami feminizmin
boyle bir baglamda, oynayacagi 6nemli bir role sahiptir. Margot Badran, “insa edilmis,
Dogu ile bati, dini ile laik arasindaki kutuplasmayi kapsaya eski ikilikleri asar ve yok
eder.” diye ifade eder bunu.

Islam devletinde mi yoksa Bati1 liberal devlette diasporanmn bir pargas1 olarak
yasadiklarina bakilmaksizin Miisliiman kadinlarin ¢ogunun giinliilk yasamlar1 ve yasam
tercihleri, ataerkil inanglar ve ilahi kokleri ve oldugu iddia edilen yasalar tarafindan
yonlendirilip sekillendirilmistir. Yiiksek egitimli kadmlarin sadece elit ve kiiclik bir
azinlig1, bu inang ve yasalar1 reddetme liiksiine sahiptir. ataerkilligi Islami ideallerden ve
kutsal metinlerden kopararak Islam’in ahlaki ve esitlik¢i vizyonuna ses veren bir hareket,
Musliiman kadinlar1 hayatin her kesiminde onurlu se¢imler yapma noktasinda giiglendirir.
Bu da, Islami feminizmin neyle ilgili oldugudur.
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