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OZET
Felsefi Hermeneutik her seyden once belirli anlamli
biitiinliikleri yorumlama ve anlama sanatimin adidir. Bu baglamda
Dilthey felsefi hermeneutigin gelisiminde onemli bir yere sahiptir.
O, yasanti ve anlama kavramlarmni tinsel ve sosyal bilimlerin
onemli bir ozelligi olarak betimleyen ilk diigiiniirdiir. Ona gore
hermeneutik biitiin tinsel bilimlerin temelini teskil eder. Heidegger
Dilthey’in bu goriisiinii ,, varligin anlami nedir? “sorusuyla insanin
tarihsel bir varlik olmasi baglaminda radikallestirir. Bu goriis
hermeneutigin ontolojik yorumunu da beraberinde getirmigtir.
Buradan haraketle H-G.Gadamer felsefi hermeneutige bugiinkii
seklini vermistir. Heidegger'in varlik analizi Gadamer’in felsefi
hermeneutikle ilgili gériisleri icin bir ¢ikis noktast olmustur.
Anahtar  kelimeler:  Felsefi Hermeneutik, Anlama,
Yorumlama, Dil, Varlik, Tarihsellik.

ZUSAMMENFASSUNG

Philosophische Hermeneutik bezeichnet im weitesten Sinne
die Aufgabe, Verstehen und Auslegen von Sinngebilden im
Rahmen einer Kunstlehre darzustellen. Dilthey nimmt innerhalb
der Entwicklung der philosophischen Hermeneutik eine
herausragende Stellung ein. Er hat Erleben und Verstehen, als
Nacherleben  besonders von iiberlieferten  Inhalten, zum
Unterscheidungsmerkmal der Geistes- und Sozialwissenschaften
erhoben. Erleben und Verstehen zeichnen die
Geisteswissenschaften aus, und in diesem Sinne wird die
Hermeneutik  zur  Grundlage aller  Geisteswissenschaften.
Heidegger radikalisiert Diltheys Verstdndnis des Menschen als
geschichtliches Wesen in Bezug auf die Frage nach dem Sinn von
Sein. Sie bedingt auch die ontologische Wendung der
Hermeneutik. H-G. Gadamer hat die philosophische Hermeneutik
nach der ontologischen Wende Heideggers in einer fiir die letzten
Jahrzehnte  bestimmenden  Gestalt entwickelt.  Heideggers
Daseinsanalytik ~ bezeichnet den Ausgangspunkt Gadamers
philosophischen Hermeneutik.

Schtichworter: Philosophische Hermeneutik, Verstehen,
Auslegung, Sprache, Sein Geschichtlichkeit.
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Bu caligmamizda ‘Felsefi Hermeneutigin’® gelisimini ana

hatlariyla sunmaya c¢alisacagiz. Boyle kisa bir g¢alismada felsefi
hermeneutigi biitiin temsilcileri ile beraber incelemenin imkansizligi
ortadadir. Bizim buradaki amacimiz, genel anlamda hermeneutik iizerine
kurulan felsefi hermeneutigi W. Dilthey, M. Heidegger, H. G. Gadamer
ve P. Riceour araciligi ile anlamaya caligsmak olacaktir.

Felsefl hermeneutik her seyden 6nce zengin bir icerige sahiptir.
Bu felsefl yaklagimi daha yakindan tanimak i¢in yapilmasi gereken sey,
“hermeneutik” terimini tanimlamaktir. Hermeneutik, genel anlamda,
herhangi bir ifade, anlam, metin ya da sanat eserini yorumlama sanatidir.
Yaygin olan diger bir tamima gdre hermeneutik, anlama Ogretisidir.
Hermeneutik tarihsel gelisim siireci igerisinde ¢esitli alanlara
uyarlanmigtir. Bu alanlardan baglicalar1 teoloji, hukuk, filoloji, tarih ve
felsefedir.

Hermeneutik kavraminin kokleri antik Yunan felsefesine kadar
uzanmaktadir. Hermeneutik “hermeneuein” (EPUNVEDELY)
kelimesinden tiiretilen bir kavram olup; “terciime, agiklama, yorumlama”
anlamlarina gelmektedir. Hermeneutikte baska bir diinya ve bagka bir
dilden gelen anlam biitiinliigii, bireyin sahip oldugu dil ve kiiltiire
terciime edilir.

Hermeneutik, kokli bir tarihsel gelisim siirecine sahiptir. Bu
baglamda deginilmesi gereken 6nemli bir nokta da felsefi hermeneutigin
bu zengin tarihsel gelenek lizerine kuruldugu gercegidir. Yani felsefi
hermeneutigi, onun tarihsel gelisim siirecini dikkate almadan anlamak
miimkiin degildir.

Felsefl hermeneutik genel anlamda hermeneutik disiplini iizerine
felsefi fikir yiiritme islemi olarak betimlenmektedir. Bu gergevede
felsefi hermeneutigin ti¢ farkli tanimi ortaya ¢ikmaktadir. Birinci
amlamda felsefi hermeneutik, metinleri anlama ve yorumlamanin genel
Ogretisi, ikinci anlamda insan davraniglar1 ve eserlerinin anlasilmasini
saglayan Ogreti ve iiclincii anlamda insanin kendi ontolojik temellerini
anlama cabasi olarak tammlamaktadir. Ozel anlamda ise felsefi
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hermeneutik, H-G. Gadamer’in ve kismen de P. Riceuor’un felsefl
pozisyonunun adidir. Felsefi hermeneutikten 6nce hermeneutigin gesitli
sekilleri ortaya ¢ikmasina karsin, hermeneutigi felsefi bir bakis agisiyla
tartisma ya da degerlendirme fazlaca s6z konusu olmamistir.
Hermenutigin olusumuna bir¢ok 6nemli katkilar1 olmasina ragmen ne
Schleiermacher, ne Droysen ne de Dilthey bu konuyla ilgili goriislerini
felsefi hermeneutik baglig altinda ele almiglardir.

Bu noktada felsefi hermeneutigin hermeneutik disiplininden
nasil ve hangi sartlar altinda dogdugu sorusu deginilmesi ve
cevaplandirilmasi gereken bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda
bu sorunun cevabi detayli bir ¢alismay1 gerektiren bir konudur. Biz
burada bu tarihsel gelisimi ve gecisi Ozetle sunmaya, boylece de bu
soruya cevap vermeye calisacagiz.

Felsefi hermeneutigi anlamanin ilk sarti, hermeneutigin eski
gelenegine (heniiz felsefi olmayan hermenutige) bir gdndermede
bulunmak ve eski hermeneutikle felsefi hermeneutik arasinda nasil bir
iligki oldugunu tespit etmektir. Cilinkii Gadamer siirekli bu eski
hermeneutige gondermede bulunur ve ondan yararlanarak kendi
sistemiyle eski hermeneutik arasindaki farkliliklar1 ortaya koyar. Bu
baglamda Schleiermacher, Droysen, Dilthey’in goriisleri ve ayrica
siklikla ihmal edilen Aydinlanma hermeneutigi, Patristik felsefe ve erken
dénem Protestan yorumlama 6gretisi hermeneutik tarihi agisindan énemli
duraklardir. Hermeneutik tarihi sistematik anlamda ilk olarak 1900
yilinda Dilthey’in “Hermeneutigin Olusumu” adli makalesi ile
irdelenmeye baslanmustir. Platon’a gore hermeneutik, tanrilarin sézlerini
aciklayan bir sanattir. Ortacag’da (6zellikle Patristik felsefe doneminde)
hermeneutik, “yorumlama sanati” olarak anlagilmistir. Antik Yunan’da
ve Patristik donemde hermeneutiksel ilke ve kurallar parca parga ve
tamamlanmamig bir bi¢cimde vardir. Bu durum Luther tarafindan
sistematik bir hermeneutik anlayisi ortaya konana kadar devam etmistir.
Fakat Luther’in bu hermeneutigi bazi eksikliklere sahiptir ve bu eksiklik
de Schleiermacher’in ‘Anlamanin Genel Sanat Ogretisi’ (allgemeine
Kunstlehre des Verstehens) anlayisi sayesinde giderilmis ve iiniversel bir
ozellik kazanmistir. Dilthey daha sonra bu hermeneutigi tinsel bilimlerin
genel metodolojisi olarak kabul etmis ve hermeneutigin alanini



78 Felsefi Hermeneutik

genisletmistir.  Heidegger ise hermeneutigi, insan varolusunun
fundemental temeli haline getirmistir. Iste felsefi hermeneutik bdyle bir
tarihsel arka planin {iriiniidiir. Gadamer Heidegger’in tecriibelerimizin
tarihselligi ve dilselligi, insan varolugunun zamansallig1 ve tarihselligi
anlayisina dayanan tiniversel hermeneutik 6gretisini hem derinlestirmis
hem de genisletmistir. Yani Gadamer i¢in hermeneutik ne sadece tinsel
bilimlerin metodudur ne de her tiirlii eseri daha iyi anlama ve yorumlama
sanatidir. Hermeneutik bizzat insanin 6zsel varligi ile onun zamansalligi,
tarihselligi, sonlulugu, gelenegi, dini ve kiiltlirii ile dogrudan ilgili bir
alandir. Kisaca hermeneutik insan varolusunun sirrin1 anlamaya galigan,
bunu yaparken de diger insanlarla 6zsel bir birlik kurmayi salik veren bir
disiplindir. Gadamer’in iiniversel hermeneutik anlayisi Frankfurt
Okulu'ndan 6zellikle Habermas’in elestirilerine maruz kalmig ve bu
elestirilere Gadamer tarafindan verilen cevaplarla verimli bir tartigma
zemini ortaya ¢ikmistir. Gadamer sadece Habermas tarafindan degil, ayni
zamanda Derrida, Riceour, Misch gibi filozoflar tarafindan da
elestirilmigtir. Felsefi hermeneutik c¢evresinde gelisen bu tartismalarin
cagdas felsefe ve kiiltlir hayatina olumlu etkileri tartisma gotiirmez bir
gercektir. Ciinkii bu tartismalar sadece felsefe ile sinirli kalmamus; felsefi
hermeneutigin az ya da ¢ok ilgili oldugu veya kesistigi diger disiplinlere
de sigramis ve bdylece genis bir tartisma zemininin dogmasina sebep
olmustur.

Hermeneutik 17. yiizyila kadar bugilinkii anlamda herhangi bir
isme sahip degildir. Bu anlamda ‘hermeneutik’ terimi sonradan ortaya
¢ikan bir kavramsallagtirmadir. Eskiden ars interpratandi (yorumlama
sanat1) olarak adlandirilan diigiinsel faaliyet, filoloji, olus bilimi
(Exegese) ve cesitli bilim dallann tarafindan devam ettirilmeye
calisilmistir. Hermeneutigin 17. yiizyilda eskisine gore popiiler hale
gelmesinde Ronesans ve Reform hareketlerinin etkisi yadsinamaz.
Yukarida da kisaca belirttigimiz gibi Luther tarafindan kurulan
Protestanizm’in en temel amaci kutsal metinleri anlamak ve ona gore
yasamaktir. Bu amag¢ dogrultusunda Luther Incil’i Latince’den
Almanca’ya ¢evirmis ve bdylece halkin Incil’i rahatca anlayabilmesine
olanak saglamistir. Bu anlamanin daha iyi olmasi i¢in de bazi yorumlama
ilkelerinin gereginden bahsetmistir. Bu gereklilik sistematik anlamda
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Schleihermacher tarafindan yerine getirilmistir. Bunun yaninda
Ronesans’la birlikte gelisen hiimanizmle birlikte tin ve doga
bilimlerindeki hizli gelismeler insanin kendini anlama ve kendine deger
verme siirecini hizlandirmistir. insan ve onun iiriinleri artik en 6nemli
sey olup, ona diisen gorev kendisini ve ortaya koydugu her tiirlii sanat
eserini anlamak ve yorumlamaktir. Sayilan bu unsurlar hermeneutigin
17. ylzyill Oncesine gore geligip serpilmesine sebep olan belli bash
nedenlerdir.

Yenicag’da ise hermeneutik kendisine felsefi bir hedef
koymamistir. Boyle bir hedef G. Ebeling’e gére W. Dilthey tarafindan
saptanmistir.! Dilthey’in hermeneutige en biiyiik katkisi hi¢ siiphesiz ki
hermeneutigi, kutsal metinleri anlama ve yorumlama olarak anlayan dar
gerceveden kurtarmasi ve onu tinsel bilimlerin metodu haline
getirmesidir.

W. Dilthey Schleiermacher’den sonra hermeneutigin en 6nemli
temsilcisidir. Dilthey ayn1 zamanda felsefi hermeneutigin ilk temsilcisi
olarak kabul edilir. Dilthey’in ‘Die Entstehung der Hermeneutik’
(Hermeneutigin Olusumu) adli kiigiik makalesi onun hermeneutigin
gelisimine sagladigi onemli katki olarak goriilmektedir.” Bu kisa
makalede Dilthey ilk olarak anlama kavraminin amacini ve fonksiyonunu
aciklamaya c¢aligir. Tinsel bilimlerin temellendirilmesi baglaminda
Dilthey hermeneutige 6zel bir anlam yiiklemektedir. Dilthey’in en biiyiik
amac1 sosyal ve tarihi bir gerg¢eklik olarak tin bilimlerini, epistemolojik,
lojik ve metodolojik a¢idan temellendirmektir. Boyle bir amaci
gerceklestirmede hermeneutik 6zel bir yere sahiptir ve bu ¢aba onun
tamamlanmamis olan “Einleitung in die Geisteswissenschaften” (Tin
Bilimlerine Giris, 1883) adli eserin dziinii olusturmaktadir.’

Bu temellendirmede anlama ve hermeneutik kavramlar1 merkezi

1 Ebeling, G.:Hermeneutik, in:Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd.III,
3.Auflage, Tiibingen 1959, 5.243-262.

2 Bu makale igin bak. Dilthey,W.: Gesammelte Schriften Cilt V. yaymlayan G.
Misch, Leipzig und Berlin 1924, s. 317-331

3 bkz. Dilthey,W.: Gesammelte Schriften Cilt I, yayinlayan B. Groethuysen,
Leipzig und Berlin 1922.
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“4 olarak hermeneutik,

bir role sahiptir. “Yazili metinleri anlama sanati
felsefe ve tarih bilmini birbirlerine baglayan bir unsur olarak tinsel
bilimleri temellendirmede vazgecilemez bir yere sahiptir. Bu anlamda
hermeneutik sadece filolojik yorumlarin metot ve kurallarim
belirlemekle kalmaz. Dilthey’e gore hermeneutik, romantik felsefenin
keyfl tutumuna ve bir tarih yorumu olarak karsimiza g¢ikan siipheci
subjektivizme karsi, yorumlama sanatinin teorik genel gegerligini

temellendirmekle ylikiimliidiir.

Yukarida adi gegen eserde Dilthey ‘basgkalarini anlama’ya (Das
Verstehen des Anderen) 6zel bir 6nem verir. Biz insanlarin ruhsal
durumlarini, onlarin davranislarina, seslerine ve vucud hareketlerine gore
kavrar ve igsellestirerek anlamaya caligiriz. Bu anlama sadece digsal bir
anlama degildir. Biz onu ayni zamanda igsellestiririz de. Yani biz
kargsimizdaki insanin ruhsal durumunu bizzat kendimize uyarlayarak onu
anlamaya ve i¢inde bulundugu ruh halini tanimaya calisiriz. Bagka bir
insanin ruhsal yasantisin1 anlamak, analojik bir yontemle olur. Yani
kendisi disinda birisinin herhangi bir yasantisin1 anlayan kisi, kendisinin
i¢csel hayatinda meydana gelen benzer yasantilarla bir 6zdeslik kurar.
Kisaca insan kendisini karsisindakinin yerine koyarak onun duygularini
ya da genel anlamda yasantisini daha iyi anlayabilmektedir.

Dilthey’in temel amaci, tinsel bilimlerle doga bilimlerinin
sinirlarmi belirlemek ve tinsel bilimlerin felsefi temellerini betimlemeye
calismaktir. Bu baglamda Dilthey “Der Aufbau der geshichtlichen Welt
in den Geisteswissenschaften” (Tarihsel Diinyanin Tinsel Bilimlerde
Kurulmasi) adli eserinde anlamanin yapisal 6nemi iizerinde oOzellikle
durur. Ona gore tinsel anlama, “psikolojik” bilgiden farklidir. Bu
baglamda Dilthey, igsel diinyay1r anlamay1 kendisine amag¢ edinmedigini
ozellikle belirtir. Tinsel anlama daha ¢ok, kendi yapist ve kanunlar
igerisinde ruhsal olgulara bir doniisii ifade etmektedir.’ Dilthey'in temel
tezi, tinsel bilimlerin hayat (Leben), ifade (Ausdruck) ve anlama
(Verstehen) kavramlari arasindaki karsilikli iligskiye dayandigidir.® Hayat

4a.ge.,Cilt V,s. 332 vd.

5 bkz. Dilthey: Gesammelte Schriften Cilt VII, yaymlayan B. Grothuysen,
Leipzig und Berlin 1927, 5.85

6a.g.ec., s.86 vd.
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kavramin1 kendisine hareket noktasi olarak alan bdyle bir anlays,
Dilthey’a gore, tinsel bilimlerin metodolojik yapisim1 olusturmaktadir.
Yani tinsel bilimlerin esas inceleme alani hayatin kendisidir.

Dilthey “Das Verstehen anderer Personen und ihrer
Lebensciuflerungen’” (Insanlar1 ve Onlarin Yasam Ifadelerini Anlama)
adl1 eserinde, anlamanin ve anlamaya yonelik bireysel ifadelerin farkli
formlar1 arasinda temel bir ayrim yapar. Dilthey bireysel ifadeleri®,
anlam diinyasinda a¢iga cikan ve algilarimiz sayesinde kavradigimiz
tinin goriiniim sekillerinden biri olarak tanimlar. Bu anlamda Dilthey
bireysel ifadeleri ti¢ kisma aymrir: 1. Kavramlar, hiikiimler ve onemli
diisiince sistemleri’ 2. Edimler ve 3. Yasant:1 ifadeleri. Birinci ve ikinci
siiflama sorunsuz goriiniirken; yasanti ifadeleri teriminin daha yakindan
incelenmesi gerekmektedir. Bu terimi Dilthey, herhangi bir yasantinin
nesnellestirilmesi ya da onun ifade edilmesi olarak anlamaktadir. Ona
gore ‘yasanti’(Erlebnis) kavrami empatik anlamda bilincin kurulmus en
kiiciik ve en anlamli birligidir. Bu anlamda yasant1 ifadeleriyle onlar1
etkileyen anlama arasinda karsilikli bir iligski s6z konusudur. Yani yasanti
ifadeleri ile anlamanin ortak zeminini hayat kavrami olusturmaktadir.
Herhangi bir yasant1 ifadesini ortaya koyanla onu anlamaya calisan
arasindaki iliski ortak bir varlik zeminine dayanmaktadir.

Dilthey’de ‘yasanti ifadeleri’ tinsel bilimlerde dnemli bir yere
sahiptir. Cilinkii bu ifadeler sayesinde tinsel diinya ile ilgili dnemli veriler
ortaya c¢ikmaktadir. Dilthey bu verilerin edebiyat ya da felsefeye ait
eserlerde acik bir sekilde goriilebilecegi inancindadir. Herhangi bir eser,
yazarin kendisi ve psikolojisi hakkinda dogrudan bir sey sOylememesine
ragmen, yazarindan ya da yapanindan siyrilan anlam, diger insanlarin
anlayislarina kendisini sunmakta ve bdylece ‘anlama’ gergeklesmektedir.
Bu manada bir eserin anlagilmasi, yazarin psikolojik yapisinin ya da
hayat tarzinin anlagilmasi1 demek degildir; aksine boyle bir eser kendisini
bize tine ait bagimsiz bir iiriin olarak sunmaktadir. Burada s6z konusu
olan artik analoji yardimiyla baskasinin igsel duygulanimini anlamak

7 bkz. a.g.e.,s. 205-220.

8 Lebensdufierungen- bu kelimenin tam terclimesi hayat ifadeleridir. Fakat
burada Dilthey’in kastettigi sey bireye ait sozlii ve sozsiiz ifade sekilleridir.
9age.,s.205.
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olan ‘psikolojik anlama’ olmayip; kendisini ger¢ek anlamu bulmaya
yoneltmis olan ‘hermeneutik anlamadir’.

Dilthey’in yaptig1 6nemli bir ¢ikarim da anlamanin temel formu
ile yiiksek formu arasinda yaptig1 ayrimdir. Temel formu Dilthey, tek tek
yasant1 ifadelerinin anlamlandirilmas1 olarak tanimlar. Anlamanin
yikksek formu, bir taraftan temel anlamada anlayan ile anlagilmasi
gereken yasanti ifadelerindeki Ozsel fark olarak ortaya ¢ikan zitlik,
belirsizlik ve zorluklara bir reaksiyon iken; diger taraftan da bireyin
farkli yasant1 ifadelerinin sonucu olan karakter ozelliklerini anlama
islevidir. Yiiksek anlama formu aym1 zamanda tinsel {iriinlerin
anlagilmasi i¢in de gereklidir. Anlamanin yiiksek formunda ortak olan
sey, verilmis yasanti ifadelerinden tiimevarim yoluyla bir biitliniin -ki bu
bir eser, bir insan veya herhangi bir sanatsal etkinlik olabilir- yapisal
birligini anlagilir kilmaktir.'

Dilthey’den sonraki Hermeneutik tartigmalart agisindan 6nemli
olan diger bir kavram ‘nesnel tin’ (Der objektive Geist) kavramudir.
Dilthey ‘nesnel tin’ kavramindan, insanlar arasindaki ortak iligkilerden
ortaya ¢ikmis ve kendisini anlamlar diinyasinda nesnellestirmis c¢esitli
formlar1 anlar. Bu nesnel tinde ge¢mis zaman, siirekli simdiki zamanda
hissedilir. Nesnel tinin sinirlari, hayat tarzindan insanlar arasindaki
iligkilere, toplumsal amagclara, ahlak, hukuk, din, sanat, bilim ve
felsefeye kadar uzanmaktadir.' Hermeneutik agisindan burada 6nemli
olan, nesnel tin diinyasinin, temel anlamanin sartlarint ve imkanini
hazirlamasidir. Ciinkii bu nesnel tin diinyasi, insanlarin birbirlerini
anlamalar1 i¢in gerekli olan zemini saglamaktadir. Bu tinin kendisini
nesnellestirdigi her yerde ‘Ben’ ve ‘Sen’in birlikte olusturduklar1 ortak
bir 6z s6z konusudur.'? Insan ¢ocuklugundan &liinceye kadar bu nesnel
tin diinyasindan beslenmektedir.

W. Dilthey’den sonra inceleyecegimiz ikinci filozof,
goriisleriyle felsefi hermeneutigin hazirlayicilarindan olan Martin
Heidegger’dir. Onun felsefesi 20. ylizy1ll hermeneutigi agisindan énemli

10 bkz. Dilthey: Cilt VII, 5.212.
11 a.g.e., s.208
12 a.g.e,. s.208
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bir asamay1 olusturmaktadir. Heidegger’de anlama, felsefi analizin temel
kavramu haline gelmistir. Heidegger bas yapitt “Varlik ve Zaman”da
(Sein und Zeit) Dilthey’in ‘nesnel tin’ anlayisin1 daha da radikallestirir.
Ayrica Heidegger, Dilthey’in anlasilabilir bir diinya icinde varolma
durumunu, anlamanin ‘ontolojik’ hale getirilmesi olarak anlar. Daha
once tinsel bilimlerin metodu olarak kabul edilen anlama, Heidegger i¢in
bir 6z belirlemesi, insanin temel bir varolma kategorisidir.

Heidegger’in “Varlik ve Zaman”da (Prag.§31-33) gelistirdigi bu
anlama teorisi, onun biitiin diisiince sistemini olusturan temel soru ile ¢cok
yakindan ilgilidir. Bu temel soru, Heidegger’in yeniden ortaya attig
fakat klasik ontoloji metotlariyla cevaplanamayacak olan ’varligin
anlam1’ sorusudur. ‘Varlik’ (Sein) herhangi bir varolandan (Seienden)
farkli bir karaktere sahip oldugundan, kendisine ait bir kavram sistemine
ihtiya¢ duyar. Varlik sorusunda ilerleyebilmek i¢in Heidegger -daha
sonra bu giiriisiinden vazgecmesine ragmen- Dasein (Heidegger bununla
insan varligini kasteder) kavramindan hareket eder. Ciinkii insan varlig1
(Dasein), diger varolanlardan (Seienden) ontolojik agidan farklidir. Insan
genel anlamda varlikla (Sein) hem bir varlik iligkisi, hem de kendisini bu
varlik i¢inde anlamlandirdig1 i¢in bir anlama iligkisi igerisindedir. Bu
iligki insanin varlik yapisini belirlemektedir.”’ Diinyada olmak insanin
Oziine ait bir gergeklik oldugu i¢in, onu anlamak hem diinyay1 hem de bir
anlamda bu diinyada varolanlarin varlik yapilarini anlamak demektir. Bu
baglamda her ontoloji ve varlik 6gretisinde, sadece insanin varolugsal
analizinde bulabilecegimiz ‘fundemental bir ontoloji’ bulunmaktadir.'
Insan varlik analizinin metodu fenomenolojidir. Buna karsin insan varlik
fenomenolijisinin  (Phdnomenologie des Daseins) metodu ise
hermeneutiktir. Bu baglamda Heidegger felsefeyi, ‘insan varligi
hermeneutiginden’ hareket eden ’liniversel fenomenolojik ontoloji’
olarak tanimlamaktadir."

Heidegger’in en Onemli hedefi insan varligini (das Sein des
Daseins) belirleme ve betimleme ¢abasidir. Bu ¢abada anlama analizine
onemli bir gorev diismektedir. Heidegger’e gore anlama, dogrudan

13 bkz. Heidegger: Sein und Zeit, 14.baski, Tiibingen 1977, s. 12.
14 bkz. a.g.e., s.13.
15 bkz. a.g.e., s. 38.
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kazanilan bir bilgi sekli olmayip; tanima ve bilgiyi miimkiin kilan asli bir
var olma seklidir.'® Anlama bdylece, varolugsal anlamda insan varligmin
temel modu olma 6zelligini kazanmaktadir."”

Anlamak ve bu baglamda ‘varolabilmek’, insamin 6zsel varlik
yapist igerisinde Oncelikle bir ‘olanaklilik’ (Méglichsein) olarak
anlasiimaktadir.'”® Insan anlasilsin veya anlasilmasin bu varlik bigimi
icerisinde bulunmaktadir. Bu varlik bi¢imi igerisinde insan, kendi
varligmin ‘varolabilecegi’ bilgisine sahiptir. Bu bilgi, i¢sel bir
algilamanin sonunda ortaya ¢ikmis bir bilgi olmayip, 0zl itibariyla
anlamadan ibaret olan burada olmanin (das Sein des Da) dogal bir

sonucudur.®

Heidegger’e gore anlama, ilkesel olarak planlama ve
diistince modelleri kurma o6zelligine sahiptir. Bu 06zelligiyle anlama,

insan varliginin varlik bigimini olugturmaktadir.

Heidegger kendi yorumlama analizinde -ki o, bu analizi,
anlagilanin bilgisi olarak degil, anlamada ortaya ¢ikan ¢esitli olanaklarin
lizerine bir ¢alisma olarak betimler- yorumlamanin (duslegung),
‘plan’, *dikkat’ ve ’6ngorii’ {izerine kuruldugunu 6zellikle belirtir. Ayni
zamanda Heidegger, hermeneutik ¢emberin (der hermeneutische Zirkel)
anlamanin mantiksal ve metodolojik agiklarini tespit edemedigi
inancindadir. Ona gore anlama cemberi sayesinde herhangi bir bilgi
aciga ¢ikmaz. Bu g¢ember insan varliginin varolussal ifadesinden bagka
bir sey degildir. Anlama ¢emberi herhangi bir yanlisligin giderilmesi ya
da bunun igin caba gosterilmesi seklinde yorumlanamaz. Onda asli
bilginin olanaklihig gergegi gizlidir.”'

Felsefi hermeneutik deyince akla ilk gelen filozof siiphesiz ki
Hans-Georg Gademer’dir. Gadamer, bas yapit1 “Wahrheit und Methode”
(Gergeklik ve Metot)’ta Heidegger’in insan varlik analizinden hareketle
felsefl hermeneutigin temellerini olusturmaya calisir. Kendisinin de
belirttigi gibi o, metodolojik olarak anlamanin yalin bir teorisini kurmayi

16 a.g.e., s. 123 vd.
17 a.g.e., s. 143.
18 a.g.e., s. 143.
19 a.ge., s. 144.
20 a.g.e., s. 148.
2l a.g.e.,s. 153.
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amaglamaz. Onun hedefi, eski hermeneutigin yapmak istedigi gibi bir
anlama sanat1 gretisi gelistirmek degildir. Gadamer empatik baglamda
felsefi bir anlam teorisi kurmak istemektedir. “Sosyal bilimlerin
metedolojisini tamimlayan ya da onu yonlendiren bir kurallar biitiinii
gelistirmek istemedim. Benim niyetim, kazanilan bilgilerin pratige
aktarilmasini saglayacak tinsel bilimlerin teorik temellerini belirlemek de
degildir. Benim gercek niyetim daha ¢ok felsefidir. Yani yaptigimiz ya
da yapmak zorunda oldugumuz degil, aksine bizim isteme ve
eylemlerimizin Stesinde bizde neler oldugunu anlamak asil hedeftir.“*

Gadamer bu eserinde anlamanin sartlarini sorgular. O anlamayi,
Heidegger gibi 6znenin miimkiin olan davranis sekillerinden birisi olarak
degil, insanin varolma sekli (Seinsweise des Daseins) olarak anlar.
Gadamerin biitiin amact sunu gostermektir: Anlama, hi¢ bir zaman
verilmis herhangi bir seyin karsisinda gosterilen 6znel bir davranis degil,
anlasilan seyin varligina ait olmak demektir.”

Gadamer anlama fenomenini, Dilthey’de oldugu gibi tinsel
bilimlerin 6zel metodoloji problemi olarak degerlendirmez. O anlamayi,
insanin diinyaya yonelik biitiin edimleriyle iliskilendirir. Bundan dolay1
Gadamer tarafindan gelistirilen felsefi hermeneutik, bir tinsel bilimler
metodolojisi olarak kabul edilmez. Gadamer’in ortaya koymus oldugu
hermeneutik, tinsel bilimlerin sahip olduklar1 metotlarin Gtesinde
tasidiklart  gerceklikler ile, bizim diinyaya ait tecriibelerimizi
yakinlagtirma ¢abasidir.*

Gadamer felsefl hermeneutigin temel ilkelerini “Wahrheit und
Methode” un ikinci kisminda gelistirir. Boyle bir hermeneutigin 6nemli
unsurlar1 sunlardir: 1- Biitlin anlamalarda 6zsel olarak Onyarginin
olumlanmas1*® ve bu baglamda otorite ve gelenegin yeniden
yorumlanmasi®®, 2- Anlama g¢emberinin “anlamanin yapisal ontolojik
yonii” olarak degerlendirilmesi, 3. Anlamada “zaman farkliliklarinin”

22 Gadamer, H-G.: Ikinci baskiya 6nsoz, in: H-G.Gadamer. Gesammalte Werke
cilt 2, Tiibingen 1986, s. 438.

23 Gadamer a.g.e., s. 441

24 Gadamer, H-G: Wahrheit und Methode, Gesammelte Werke cilt 1, s. 3.
25a.ge., 274.

26 a.g.e., 281vd.
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(Zeitabstinde)  oneminin  vurgulanmasi*’,  4-  Tarihsel  etki
(Wirkungsgeschichte) ilkesiyle, farkli goriislerin kaynagmasi olgusunun
birlikte ele alinmasi, 5- Anlamada 6nemli bir yere sahip olan baskasina
yonelme teorisinin 6neminin vurgulanmasi.”® Bu sayilan ilkeler Gadamer
hermeneutiginin temelini olusturan ilkelerdir.

Gadamer kendi felsefi hermeneutigini, kendisinin ’geleneksel’
olarak adlandirdigi hermeneutige karsi sert bir muhalefet gostererek
gelistirmistir. Ona gore, geleneksel hermeneutik, bireyin tesadiifen sahip
oldugu sosyal pozisyonu ve gelenek tarafindan bize iletilen kiiltiirel
kazanimlar1 metodolojik olarak bir se¢ime tabi tutarak ’nesnel tarihsel
bilgiye’ ulasmay1r amaglar. Buna karsilik Gadamer anlamanin, klasik
hermeneutikte oldugu gibi tamamen 6zneye bagh bir faaliyet olarak
goriilemeyecegi inancindadir. Anlama, kendisinde ge¢mis ve simdiki
zamanin siirekli olarak birlikte bulundugu geleneksel birikime
(Uberlieferungsgeschehen) niifuz etmek demektir. Bu baglamda
Gadamer’de anlama, bilen bilincin kendisinin sectigi nesneye yonelme
ve onun bilgisine sahip olmaya yarayan bir metot degildir. Anlama,
karsimizda anlasilmak {izere bulunan herhangi bir seyin icinde olma
sartidir.”> Ozetle anlama, amaglamp gerceklestirilmis bir akt olmaktan
ziyade bir "olay’, bir *olusumdur’.

Bu tanimlardan 6znenin gii¢siizlestirildigi agikca anlasilmaktadir.
Gadamer’e gore, 6znenin tek merkez olarak goriilmesi tam bir yanilgidir.
Halbuki “bireyin kendini anlamlandirmasi ya da tanimlamasi tarihsel
hayatin kapali ¢ekim alani igerisinde sadece bir kivileimdir*°.

Gadamer’in felsefi hermeneutik ile ilgili gortislerine kayda deger
ilk tepki “Hermeneutik und Ideologiekritik’" adli yapitla dile
getirilmigtir. Bu  tartigmanin  O6zilinli, ‘elestirel teorinin’  geng

27 a.g.e., 301.

28 a.g.e., 312 vd.

29a.g.e., 314.

30 a.g.e., 281

31 Habermas, J. (Hg.): Hermeneutik und Ideologiekritik, Frankfurt a/M. 1971.
Bu kitap  Apel, Bormann, Bubner, Gadamer, Giegel ve Habermas’in
makalelerinden olusan, Felsefi Hermeneutik etrafinda yapilan tartismalar ve
yorumlarda vazgegilmez bir kaynaktir.
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temsilcileriyle, ona yakin duran yazarlarin Gadamer’in yapitin1 ve
Ozellikle onun metakritigini elestirmeleri olusturmaktadir. Mesela J.
Habermas’in meshur “Zur Logik der Sozialwissenschaften’ (Sosyal
Bilimlerin Mantig1) adli eseri, Gadamer’in ‘Gergeklik ve Metot’ adh
eserinde dile getirdigi temel tezlerin tartisitlmasindan olugmaktadir. Bu
kategoriye Karl-Otto Apel’in “Szientistik, Hermeneutik,
Ideologiekritik™  (Bilimselcilik, Hermeneutik, Idelojikritik) adl
makalesi de dahildir. Apel bu makalesinde, birbirleriyle ¢ekisme halinde
olan bilimselcilik, hermeneutik ve ideolojikritik akimlarini uzlastirmaya
calisan genis kapsamli bir bilim felsefesi kurmay1 amaglamaktadir.

Amaglanan bu programin temelini, Apel’in ’bilgi antropolojisi’
goriisii olusturmaktadir. Boyle bir bilgi antropolojisinin ana kategorileri,
aligilagelmis bilgi teorisi ve bilgi yoneliminin bilingsel apriorileriyle
karsithik arzetmektedir.** Apel, bilgi antropolojisi kategorileri yardimiyla
geleneksel anlamda tinsel bilimlerle, doga bilimleri arasindaki iliskiyi
yeniden ele almayr ve ¢Ozmeyi amaclamistir. Calismasinin ilk
asamasinda Apel, bilimsellik ile hermeneutigi, baska bir ifadeyle,
“aciklayan” doga bilimleri ile “anlayan” tinsel bilimler arasindaki
karsithgi aciklar ve temellendirir.”® Apel, bu karsithk teziyle yeni
pozitivizm akiminin ’tekbilim’ anlayigini elestirir. Apel, insanlar arasi
iletisimin bilimsel metotlarla anlagilamayacagi gerceginden haraketle
sunu gostermek ister: Hermeneutikle doga bilimlerinin gergek konusu,
yani olaylarin sayilarla somutlagtirilmast (Vergegenstindlichung) ve
anlasilmasi birbirlerini disarda birakan; ama ayni zamanda birbirlerini
tamamlayan seylerdir.

Felsefi hermeneutigin gelisimi baglaminda inceleyecegimiz son
filozof varolusguluk ve fenomenoloji etkisi altinda bir felsefi
hermeneutik  gelistiren ve Gadamer’le birlikte c¢agdas felsefi
hermeneutigin 6nemli diger bir temsilcisi olarak kabul edilen Fransiz P.
Ricoeur’diir.

32 Habermas, J: Zur Logik der Sozialwissenschaften. Materialen. Frankfurt
a.M. 1970, s. 71-310.

33 bkz. Apel, K.O.: Transformation der Philosophie Cilt 2: Das Apriori der
Kommunikationsgemeinschaft, Frankfurt a.M. 1973, s. 96-127.

34 a.g.e.,s. 100.

35a.ge.,s. 101.
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Ricoeur “Der Text als Modell: Hermeneutisches Verstehen’*

(Model Olarak Metin: Hermeneutik Anlama) adli ¢aligmasinda tinsel
bilimlerin nesnesiyle, metin ¢oziimleme ilkeleri arasindaki Ortiismeye
dikkat ¢eker. Bu uygunluk sayesinde metin yorumlama metodolojisi tin
bilimleri alaninda kullanilabilmektedir.

P.Ricoeur, linguistige ait kavramlarla birlikte Austin ve Searle
tarafindan geligtirilen konugma akt1 teorisinin de yardimiyla kendi
Diskurs goriistinli ortaya atar. Ricoeur, bu anlayist bir dil sistemi olarak
degil, bir dil olayi, bir dil kullanimi olarak anlar. Bu saptamadan
hareketle Ricoeur, kendi diskurs hermeneutigini temellendirmeye
caligir.”’

Ricoeur’ a gore tin bilimlerin amaci, anlamli davraniglarin ortak
temelini arastirmaktir. Bu kabulden hareketle o, davranisin kendisinin
yani anlamaya yoOnelmis davranigin, anlam kaybina ugramadan
nesnellestirme metodu ile -ki bu metot yazili bir metin iginde
gegerlidir®-  anlasilabilecegi sonucuna ulasir. Bu nesnellestirme
sayesinde ilgili eylem, metnin kendisi haline gelmektedir. Bu olgu,
“konugma akti yapisina benzeyen davramisin belli i¢sel temelleri
sayesinde miimkiin olabilmektedir.**

Makelesinin ikinci kisminda Ricoeur, metinle metnin
yorumlanmasi  arasindaki  metodolojik  benzerlikten  hareketle
‘yorumlamanin metodolojik problemi’ konusunu ele alir. Bu baglamda
Ricoeur, tinsel bilimlerde bir problem alani olarak kargimiza ¢ikan
anlama ve agiklama arasindaki iliski sorunsalina yeni bir bakis agisi
getirmeyi arzulamaktadir.*’

Ricoeur’e gore, Dilthey tarafindan ortaya atilan fakat onun
tarafindan tam anlamiyla cevaplandirilmamis anlama (Verstehen) ve
aciklama (Erkldren) ayriminin temelinde anlama-agiklama arasindaki

36 bkz. Verstehende Soziologie. Grundziige und Entwicklungstendenzen.
Yayinlayan W.L. Biihl, Miinchen 1972, 5.252-283.

37 a.g.e., 253 vd.

38 a.g.e., 260vd.

39a.ge., 261

40 a.g.e., 267
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iligkinin diyalektik yapisi yatmaktadir. Ricoeur bu temel diisiince iizerine
anlama-agiklama diyalektigine dayanan yeni bir hermeneutik gelistirir.

Anlama, ona gore, herhangi bir metnin igeriginin sezgisel olarak
kavranmasi degildir. Anlama, yazar ve yazarin durumuyla pek fazla ilgili
de degildir. Anlama, daha ¢ok metin araciligi ile agilan yeni diinya
anlamlandirmalaryla ilgilidir. Ricoeur’a gére bir metni anlama, “anlamla
onun ilgili oldugu nesne arasindaki hareketi, yani metnin ilgili oldugu
konuda ne soyledigini takip etmedir.”"!

Ricoeur’iin bu baglamda romantik hermeneutik tarafindan dile
getirilen “yabanci anlam igeriklerine kars1 yonelme’ ilkesine karsi oldugu
asikardir. “Kendimize mal ettigimiz ve kendisine yoneldigimiz sey,
yabanci bir tecriibe olmayip, herhangi bir metinde dile getirilen diinya
goriigiini biling diizeyine ¢ikarma cabasindan bagka bir sey degildir ve
bu ¢aba tamamen bana aittir. Metindeki anlami ¢6zme ve ona yakinlagsma
olgusu, bana gore bir yandan tarihselciligi agsmak durumundayken, diger
taraftan da Schleiermacher’in asli istegine bagli kalmak isteyen
hermeneutigin 6ziinii olugturmaktadir. Bir yazar1 kendisinden daha iyi
anlamak, onun kendi yapitinda ortaya koydugu biling giiclerini, yine
onun kendi Oziine ait varolussal tecriibe ufuklarinin 6tesinde bulmaya
caligmak demektir.«*

Ricoeur, metin yorumlama modeli yardimiyla sunu gostermek
ister: Anlama, dogrudan yabanci tinsel hayatla veya herhangi bir ruhsal
icerikle duygusal 6zdesim kurmayla iligkili degildir. Ciinkii -ki bu ayni
zamanda onun temel tezidir- anlama, kendisinden 6nce gelen ve ona
eslik eden yorumlama ilkeleri yardimiyla meydana gelen bir siiregtir.*

Felsefi hermeneutik hakkinda buraya kadar anlattiklarimizin ve
ayrica felsefi hermeneutigin genel bir degerlendirmesini yapacak olursak
sunlar1 sdyleyebiliriz: Felsefi hermeneutik genis anlamda bir gelenegi
ifade etse de dar anlamda bu kavramin bize hatirlattigr ilk isim H-G.
Gadamer ve kismen de P.Riceour’diir. Her ne kadar Schleiermacher,

41 a.ge., 279
42 a.g.e., 279 vd.
43 a.g.e., 282
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Droysen, Dilthey, bu gelenegin onciilleri olsa da bu filozoflar
hermeneutik ile ilgili goriisleri sistematik bir 6zellik gostermez. Hatta
Heidegger’in bile bu konu hakkindaki goriisleri -her ne kadar Gadamer,
Heidegger olmadan kendi felsefesinin olamayacagini ifade etmis olsa da-
felsefl hermeneutigi temellendirmeye yetmemektedir. Bu olguyu bizzat
Heidegger su climlelerle itiraf etmistir: “Felsefi hermeneutik Gadamer’in
isidir”.* Gadamer’in goriisleri bir ¢ok tartismalara —mesela Gadamer’in
Habermas ile ideoloji elestirisi®, ayrica Derrida’nin dekonstruktivizmi
baglaminda yaptig1 tartismalar- ve elestirilere maruz kalmasina ragmen,
bu tartismalar ve elestiriler Gadamer’in bu konu hakkindaki goriislerinin
egemenligine son verememistir.

Bu tespitlere ragmen felsefi hermeneutigin basta da belirttigimiz
gibi zengin bir gelenege sahip oldugu da ayr1 bir gergektir. Aslinda metot
olarak hermeneutik ile ilgili goriisler M. Luther’e kadar geri
gotiriilebilir. Luther kutsal metinleri anlamada bir metoda ihtiyag
oldugunu ilk kez dile getiren kisidir. Belki de boyle bir kaygidan dolay:
klasik hermeneutik diisliniirleri Schleichermacher, Droysen ve Dilthey
boyle bir metot gelistirmeye ¢aligmislardir. Fakat burada dikkat edilmesi
gereken husus, hermeneutigin tarihsel olarak antik Yunan felsefesinden
baslayip felsefi hermenetikle son bulan belirli bir amaca yonelik bir siireg
takip ettigi yanilgisina diigmemektir. Dilthey, Schleiermacher tarafindan
anlama sanati olarak gorillen hermeneutigi tinsel bilimlerin genel
metedolojisi haline getirmis; Heidegger ise hermeneutigi insan varligim
anlama cabasi olarak gorerek onu ontolojiyle iliskilendirmistir. Bu
noktadan hareketle Gadamer insanin tarihselligi ve dilselligi baglaminda
iiniversel (felsefl) hermeneutigin temellerini belirlemeye ¢aligmstir.

(Felsefi) hermeneutik ozellikle Gadamer’le birlikte -iiniversel
olma iddiasinin da yardimiyla- geleneksel tinsel bilimlerin metodu
olmaktan ¢ikartilmis ve fenomenleri alabildigince 6zgiir birakan felsefi
bir yone dogru kaydirilmistir. Bu olgu sayesinde artik hermeneutik

44 Poggeler, O.: Heidegger und die hermeneutische Philosophie,
Freiburg/Miinchen 1983, 5.395.

45 Genis bilgi igin bkz. Topakkaya, A.:“Hermeneutik ve Ideoloji Kritigi
Baglaminda Gadamer-Habermas Tatismasi“, FLSF dergisi, sayi:3 2007 bahar,
s.97-111.



91 Arslan Topakkaya

sosyal bilimlerin metot problemiyle ugrasan bir alan olmaktan
kurtarilmis, varligin kendini anlamlandirmasiyla ilgilenen bir alan haline
gelmistir. Artik anlama ve dil (Sprache) sadece metodolojik anlamda
yalin kavramlar olmayip bizzat insan varliginin temel belirlenimleridir.
Bu baglamda felsefi hermeneutik, tin bilimleri hermeneutiginden farkl
bir seydir. "Hermeneutik felsefenin tiniversel bir bakis a¢isidir ve sadece
tin bilimlerinin metodolojisiyle ugrasan bir alan degildir.”* Burada
Gadamer’in hermeneutigin boyutlarini tinsel bilimlerin {izerine ¢ikarma
ve onu felsefenin temel amaci yapma istegi asikardir. Ancak bdyle bir
hermeneutik sayesinde gelenek ile diger insanlar -hatta insanin bizzat
kendisi- arasinda barigik bir iliski kurulabilir. Ona gore, hermeneutigin
herhangi bir metotla ya da yorumlama sanatiyla sinirlandirilmasi bizzat
hermeneutigin kendisini sinirlandirmak ve gecerlilik alanlarimi elinden
almak demektir.
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