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OZET

Farabi, dilin bir toplumda ortaya ¢ikist ve geligimini kiiltiirel gelisime kogut bir siireg
icerisinde ele alir. Dil, degisik asamalarda, sonunda felsefi diisiincede kullamilabilecek bir
diizeye gelinceye dek gittikce yetkinlegen bir gelisim siireci izler. Dilin gelisim siirecinde en
yetkin asama ise hakikatin agik se¢ik bigimde ifade edildigi felsefi dil asamasidir.

Bu balkimdan Farabi, toplumlarda dilin bir iletisim araci olarak kullanimindan
baslayarak felsefi diizeyde kullammina degin gelisim siirecini betimler. Bu siiregte dil, ilkin
isaret ve ses, sonra lafiz ve ciimle, son olarak yazi bigiminde dizgelesir. Diger yandan diisiince
dil araciligiyla baskalarina aktarim imkdn kazandigi i¢in dilin geligimi diisiinme bigimlerinin
gelisimi ile de ilgilidir. Farabi’'nin sofistika, diyalektik, hitabet, siir ve burhan olarak
siraladigi diigiinme bigimleri icinde hakikat ancak burhan ydntemiyle elde edilir ve dile
getirilebilir. Burhan yonteminin kullanilmasi dil iginde, diisiince ve varligin birbirini tam
olarak karsilamasi anlamina gelmektedir. Nitekim Farabi’nin betimledigi siiregte, hitabet ve
siir asamasinda dil, anlam belirsizliginden yeterince kurtulmamistir. Bu belirsizlikten
kurtulma dilin nutk asamasinda gergeklesecektir. Varlik, diisiince ile soziin birbirini tam
olarak karsiladigi bu asamayla birlikte, kiiltiirel yapt da yetkin bir diizeye kavugur.
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(The Relationship Between Language-Logic and Culture in Farabi)
ABSTRACT

Farabi takes the emergence and development of language in a society in parallel with
the cultural progress. Language, in various stages, until it reaches after all a level that can be
used in the philosophical thought, followed by a process of ever trained with. The perfect stage
in the development process of language is the stage of “philosophical language” that the truth
can be clearly expressed in it.

In this regard, Farabi describes the development of language beginning from its usage
at the level of sound and sign until the usage in the philosophical level. In this process,
language manifests initially as sign and sound, then word and sentence and finally writing On
the other, because of the thought has gained the possibility of transfer to others through
language, the development of language relates to the development of the modes of thinking.
Farabi arrays this modes of thinking as sophistic, dialectic, rhetoric, poetic and demonstration.
Among this thinking methods truth can be acquired and mentioned only with demonstration.
Indeed, in the process described by Farabi, the language is not saved from the ambiguity at the
level of rhetoric and poetic. To get rid of from this ambiguity will be held at the level of nutk.
Being thought of this further step with the promise to meet each other exactly, but regains the
cultural structure of a competent level.
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Giris

Toplumsal gelisim siirecinde ortaya ¢ikan belki de en 6nemli olgu dildir.
Ciinkii insanlar dil araciligiyla birbirleriyle etkilesim ve iletisim igerisinde
bulunurlar. Dolayisiyla dil, toplumsal hayatta zorunlu bir gereksinim olarak
ortaya ¢ikar.! Diger yandan bir toplumda tiim kiiltiirel iiretimler dilde yansir,
dilde anlatimini bulur ve dilden ayrilmaz. Dolayistyla dili incelemenin kiiltiirii
incelemekle esdeger oldugu soylenebilir. Dahast dil, i¢inde dogdugu kiiltiirii
Otelere tasiyan bir uygarlik 6gesidir. Bu anlamda uygarlik da toplumsal
tiretimlerin dil araciligiyla sistematik bilgi kaliplarina dokiilerek olabildigince
genis bir zaman ve mekana yayma iglemi olarak goriilebilir.

Dilin bir diger yonii, insanin ¢evresinde olup biten tim olgu ve olaylari
duyusalliktan ¢ikarip anlam olarak toplumsal hayata sunmasidir. Bagka bir
deyisle dil, toplumdaki her bir bireyin nesne, olay ve olgulari nasil algilamas1 ve
diisiinmesi gerektigi konusunda belirleyicidir. Vendryes’in, “Insan nesnelerin
varligint onlar1 adlandirarak, diinyay: diisiince diizlemine aktararak kavrayabilir
ve karmasaya diizen verebilir® sozleriyle ifade ettigi bu durum, dilsiz bir
kiiltiiriin olanaksiz oldugunu gosterir. Oyle ki bir toplumdaki tiim kiiltiirel
olgular diger olgulardan, fiziksel ya da canlilikla ilgili 6gelerin {istiine getirilen
madde-dis1 anlam 6gesiyle ayrilir.® Iste bir kiiltiiriin karakteristigi olan bu anlam
6gesi, oncelikle dilde bulunur. Bu agidan dil sadece bir iletisim araci degil, ayni
zamanda kiiltiiriin bi¢imi ve bigimlendiricisidir.

Bu bakimdan su soru sorulabilir: Hem bir iletisim aract hem diisiincenin
tagtyicist hem de kiiltiiriin bi¢imi ve bigimlendiricisi olarak dilin giicii nedir?
Gergekten bu soru uygarlik tarihinde insan zihnini dylesine ilgilendirmistir ki,
felsefi diistinceyle sinirlandirmak da miimkiin gériinmemektedir.

Soézgelimi mitolojik diislincede dilin giicii dogal, giderek dogaiistii bir gii¢
olarak goriiliir. ilkel insana gore doga dilsiz bir sey olmayip, isitebilen ve
anlayabilen bir seydir. Bu nedenle doganin giicleri eger kendilerinden uygun
sekilde istenirse yardimlarini esirgemezler.

Tek tanrili dinler de dilin islevsel giiciinii yaratici bir gii¢ olarak
gormiiglerdir. Eski Ahit’te (Mezmurlar: 33/9), “O sdyledi ve oldu. O emretti ve
sabit durdu”, Yeni Ahit'te (Yuhanna: 1/1) “Once séz vardi ve séz Tanriyla
birlikteydi ve s6z Tanriydi”, Kur’an’da ise (Ali Imran: 3/47, Yasin: 83/82)

! Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yay., Ankara 1995, s.
64.

2 Joseph Vendryes, Dil ve Diisiince, ¢ev. Berke Vardar,: Multilingual Yay., Istanbul 2001,
s. 21.

s Pitirim Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, gev. Mete Tungay, Salyangoz
Yay., Istanbul 2008. s. 227 .

4 Ernst Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, ¢ev. Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul
1980, s. 108.
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“Allah bir seyin olmasini dilediginde “ol!” der ve olur” ifadeleri dilin yaratmaya
eslik eden dogasina isaret eder. Yine Eski Ahit’teki (Tekvin: 11/1-9) Babil
kissas1 dilin bir araya getirici islevini ve insanlarin bu birlik sayesinde kargilarina
cikabilecek tiim engelleri asabilme giicii kazandiklarini belirtir. Kur’an’da ise
(Bakara: 2/30-33), Allah’m Adem’e tiim isimleri 6gretmekle insana ozii en iistiin
nitelik olarak dil sayesinde meleklerden daha iistiin bir konuma getirigine isaret
edilir.

Felsefe tarihinde de, dilin iletisim aract olmanin 6tesinde islevsel giicii
filozoflarin ilgisinden uzak kalmamustir. Herakleitos’ta logos, hem her seye
hiikmeden evrensel yasadir; hem de evrenin dilidir.’ Bu bakimdan logosa katilma
ya da logostan pay alma diisiincesi {izerine kurulu Eski Yunan kiiltiiriinde dil ile
varhgin birbiriyle uyumu temel sorun olarak goriilmiistiir. Oyle ki bu sorun,
Platon ve Aristoteles’in varligin yasalarin ile diisiincenin yasalari arasindaki
iliskiye yogunlagmalarina neden olmustur.

Sozgelimi Aristoteles’e gore varligin ve diisiincenin yasalar1 birbirine
kosuttur; diisiince varligr yansitir, dil de diisiincede yansiyan varligin dogru
bicimde ifade edilmesidir. Ayrica Aristoteles’e gore tiim hayvanlar arasinda
sadece insana 6zgl anlamli konusma yetisi olan dil, yararli ve zararliy1, dogru ve
yanlist bildirmeye yarar. Nitekim bir kiiltiirli meydana getiren temel 6genin de
bu konularda ortak bir goriis birligine varmak oldugu séylenebilir.®

Eski Yunan diisiincesinde Platon ve Aristoteles’le birlikte son bigimine
kavusan dil, diisiince ve varlik arasinda uygunluk goren anlayis Islam
diisiincesinde de Farabi tarafindan gelistirilerek toplum felsefesine aktarilir. Iste
bu makalede, Farabi tarafindan ortaya konuldugu bi¢imiyle bir toplumda dilin
ortaya cikisi ve gelisiminin toplumsal bir temelden hareketle betimlemesini
sunup, o toplumun kiiltiirii i¢indeki yerini degerlendirmek amaglanmigtir. Bu
baglamda makalemizin igerigini, Farabi’nin dil ile kiiltiir arasinda siki bir iliski
goren yaklagimiin ana hatlariyla betimlenmesi, dilden mantiga ve mantiktan
kiiltiirel tiretimlere gegisin niteligi olusturmaktadir.

Kuskusuz bu konunun ele alimisi genelde klasik donem Islam
distincesinde dilin dogasi ve islevi ile ilgili dilbilimciler ile filozoflar arasindaki
tartigmalara gonderme yapmamizi ve Farabi’nin bu konudaki yerini
belirlememizi gerektirmektedir. Oyle ki klasik donem Islam diisiincesinin, bir
anlamda, oncelikle dil tizerine etraflica diisiinme ve bu konuda birbirinden farkli
bircok goriigiin tartisma imk&nm1 buldugu bir zemin iizerine kuruldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Erken dénem Islam diisiincesinde dilin temel bir sorun olarak ele
alimmasi, bu alanda yapilan ¢ok yonlii tartigmalar ve sonraki donemlerde de

®Walther Kranz, Antik Felsefe. ¢ev.: Suad Y. Baydur,: Sosyal Yay., Istanbul 1994, s. 57-
58.
® Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, s. 9-10.
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giincelligini korumasi Islam diisiincesinin 6zgiin yonlerinden birini olusturur. Bu
durumun nedenlerini su maddelerde toparlayabiliriz:

1.Oncelikle Islam kiiltiiri, “Allah’in sozii” (kelamu’llah) olduguna
inanilan Kitab’in merkezde oldugu bir gelisim gdstermistir. Kur’an sadece bir
inang sistemi ortaya koymamis, ayni zamanda ve daha da dnemlisi tiim kiiltiirel
unsurlar1 bi¢cimlendirecek bigimde bir zihniyet degisimin temelinde yer almistir.
Oyle ki bu durum Arap dilinin semantik gelisiminde de en onemli etken
olmustur.” Bu baglamda Islam cografyasinda dil ile ilgili ¢alismalar, sozlii
kiiltiirden yazili kiiltiire, boylece de “halk” kiiltiiriinden “bilgi” kiiltiiriine gegisi
saglayan ilmi faaliyetlerin basnda yer almustir.® islam’m inang ve davramisa
iliskin ilkelerini ortaya koymakla yiikiimlii fikih¢1 ve kelamcilarin Kur’an’in
dogru anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle Arapcanin dilbilgisi kurallarini iyi bilmeleri,
yani ayni zamanda birer gramerci (nahivci) olmalarini gerekmistir. Boylece dil
ile ilgili arastirmalar Islam kiiltiiriiniin temel ayiric1 6zeliklerinden biri olmustur.
Nitekim tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi dini bilimlerde ¢aligma yapmanin 6n
kosulu iyi bir nahiv bilgisi olarak goriilmiistiir. Bu konuda Kur’andaki ifadelerin
birden ¢ok anlama gelme konusuyla ilgilenen Mukatil b. Siileyman ile baslayan
dilbilgisi ¢aligmalari, Yahya bin Ziyad el-Ferra, Ebi Ubeyde gibi nahivcilerle
devam etmis, nihayetinde Muhammed Ibn Idris es-Safii ile Kur’an’daki beyan ve
belagate iligkin yonlerin sinirlarini asarak fikhi/hukuki konulara uygulanmlstnr.g

Bu acidan bakildiginda Farabi’nin &zellikle bilimler siniflandirmasinda
nahvi ilk siraya yerlestirmesi ilgi ¢ekicidir. Su var ki Farabi’nin bilimlerin basina
nahvi yerlestirmesi, Kitdb’1 daha dogru anlamakla degil, onu mantiga en uygun
girig olarak gormesiyle ilgilidir. Bu bakimdan Farabi, Helenistik felsefeden farkli
olarak mantiga giris i¢in isagojinin yerine nahvi koyar.

Elbette onun nahiv ile mantik arasinda kurdugu bu yakinlik Arap
nahivcilerinin oldugu kadar din bilginlerinin de gozlerinin Sibeveyh’den beri
kurduklari diinyadan farkli bir dleme agilmasina neden olur. Béylece Farabi’den
sonra nahivciler mantiktan etkilenerek mantigin tasniflerini ve boliimlemelerini
kullanirlar. Bu yénelim biiyiik nahiv bilgini ibnii’s-Serac’in Kitabu'I-Usiil fi'n-
Nahv adli eserinde agik¢a ortaya cikar.® 12. vyiizyildan sonra ise islam
kiiltiirtinde mantik ¢alismalari nahiv ¢aligsmalarin da oniine geger.

2. Bati Asya’da Islam’m dogusunun hemen ardindan yasanan tarihsel
stirecte hizli bir fetih hareketinin basladigi goriilir. Cok kisa bir siire i¢inde
siirlarin1 genisleten Miislimanlar, Antik Yunan, Misir, Mezopotamya, Babil,

" Ayrmtih bilgi igin bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev.
Selahattin Ayaz, Pmar Yay. Istanbul 1997, s. 15-55

& Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan Koroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 1999, s. 18.

° Age., s. 28.

10 Age. s. 539.
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fran ve Hint kadim kiiltiirleriyle karsilasmis ve bu da 6zellikle kiiltiirel alanda
yeni sorunlarin dogmasima yol agmustir. Nitekim kiiltiirel acidan oldukga
gelismis olan bu uygarliklar silah karsisinda yenik diismiis olsa da, sahip
olduklart kiiltiirel birikim karsisinda Miisliimanlar ¢aresiz kamuglardir. Bu
durumdan kurtulmak i¢in Miisliimanlar tekrar silaha sarilmak ve yakip yikmak
yerine, hizli bir terclime faaliyetine girerek bu uygarliklarin kiiltiirel mirasini
Oziimseme ve Arap dilinde ifade etme yoluna gitmislerdir. Bdylece Arapga
giderek bir felsefe/bilim dili haline gelmistir.™*

Bu ac¢idan ise Farabi’nin 6zelikle Eski Yunan felsefe terimlerine Arapga
karsilik bulma ve Arapgayi bir felsefe dili olarak kurma konusundaki c¢abasi
dikkate degerdir."

Bununla birlikte 8. yiizyildan itibaren terciime hareketinin 6zellikle Arap
dil bilginleri (nahivciler) tarafindan bir direngle karsilagsmasi da tarihsel bir
olgudur. 10. ylizyilda zirveye ulasan bu tepki, Yunan mantig: ile Arap nahvinin
birbirine nispetle stiinliiklerine dair yapilan bir tartigma ortaminda ortaya
konulur."® Hakikati agik bir bigimde ortaya koymas: bakimindan Kur’an’n dili
olan Arapca iizerine kurulu olan Islam kiiltiiriiniin hakikate ulasmada alternatif
bir yol sunan Aristoteles’in mantigiyla kargilagmast makalemiz agisindan ayr1 bir
6nem tasimaktadir ve ileriki boliimlerde ele alinacaktir.

3. Fetih hareketinin bir diger etkisi, Miisliiman olan fakat Arap dilini
bilmeyen diger toplumlarda Kur’an’t dogru bir bi¢imde anlayabilmek igin fasih
bir Arapca Ogrenme ihtiyacini dogurmus olmasidir. Bu ihtiya¢ ise ilk Arap
dilbilimcilerinin ilgisini sarf (kelime bilgisi) ve nahiv (ciimle bilgisi) bakimindan
Arapganin kurallarini belirlemeye yoneltmistir.

Bu konuda Farabi’nin ilgisi ise Arapcanin gramer yapisindan daha ¢ok
mantiksal orgiisiinii ortaya koyma yoniindedir. Onun &zellikle Kitabii'l-Elfazi’l-
Miista’'meleti fi'l- Mantik/Mantikta Kullanilan Lafizlar Kitabi ve Kitabii'l-
Huraf/Harfler Kitabi adli eserleri, Aristoteles’in mantigindan hareketle
Arapganin mantiksal Orgilisiinii ortaya koymasi bakimindan 6nem tasir. Bu
bakimdan Farabi, Aristoteles mantik ve felsefesini iginde yasadigi Islam
kiiltiiriiniin 6zel dil dokusuna uyarlamaya caligir. Bunu yaparken de dilin, bir
toplumda ortaya ¢ikis ve gelisim siirecini gdz Oniinde tutarak bilginin hangi
yollarla kazamilip ifade edildigini ve hangi yollarla toplumsal hayati
bicimlendirdigini aragtirir.

1 Terciime faaliyetinin Islam kiiltiiriiniin olusumundaki yeri ve énemi igin bkz. Dimitri
Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, (gev: Liitfii Simsek), Kitap Yay., istanbul 2003.
2 Ayrmtili bilgi igin bkz., Soheil M. Afnan; Philosophical Terminology in Arabic and
Persian, Leiden E. J. Brill, 1964.

138 Siikrii B. Abid, “Dil”, ¢ev. Samil Ogal, Hasan Tuncay Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi,
C. 3, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, A¢1lim Yay., istanbul 2011, s. 137.
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4. Ayrica Kur’an’da yer alan kimi ayetler dogrudan dilin kaynagina iliskin
tartismalara temel olmustur. Ozellikle dilin kaynagmin ne olduguna yonelik
olarak kelam ve fikih bilginleri arasinda yapilan tartigmalar “Allah Adem’e
biitiin isimleri 6gretti” (Bakara Suresi, 2/31) ile “(Allah) insani yaratt;; ona
beyam Ogretti” (Rahman Suresi: 3-4) ayetlerinin yorumlanmasi ¢ergevesinde
gelismistir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari, ibn Faris, ibn Hazm, Seyfeddin el-Amidi gibi
kelamcilar dilin ilahi belirleme ve vahiy kaynakli oldugunu savunurken, Ebi
Hasim el-Ciibbai, Kadi Abdiilcebbar, Ebu’-Hiiseyin el-Basri gibi Mutezile
kelamcilart ise dilin insanlarin uzlasmasina (muvadaa) dayali oldugunu ileri
stirmiislerdir. Bu konuda kelam sahasinda ortaya ¢ikan iiclincii goriis ise Ebi
Bekr el-Bakillani, Ciiveyni, Gazali, Fahreddin er-Razi, Ali Kus¢u’nun temsilcisi
oldugu bu iki goriis arasinda gekimser kalan goriistiir.**

Kuskusuz Farabi’nin de bu tartisma zeminine 6zgiin bir katkiyla girdigi ve
cesitli eserlerinde bu konuyu etraflica ele aldig1 sdylenebilir. Su var ki Farabi’nin
bakis acist ve hareket ettigi temel, kelamcilardan ve fikihgilardan farklidir.
Farabi genelde goriislerini bir ayetten yola c¢ikarak ortaya koymaz. Onun
problemleri ortaya koyusunda temel aldigi kaynak, oOzellikle Platon ve
Aristoteles’in eserleridir. Fakat i¢inde yasadigi kiiltiiriin degerleriyle de uyum
saglayacak bir ¢oziim gelistirir.

Burada oncelikle, Farabi’nin bakis acisindaki farkliligi da belirlemek
acisindan, dilin kaynag ile ilgili goriislerinden yola ¢ikmamiz uygun olacaktir.

Dilin Kaynag

Farabi bir toplumda dilin ortaya ¢ikisini antropolojik ve tarihsel bir bakis
acisindan ele alir. Ona gore toplumsal hayatin temelinde Oncelikle zorunlu
gereksinimleri karsilamaya yonelik Orgiitlenme s6z konusudur. Farabi
felsefesinde “zorunlu toplum” (el-medinetii’z-zar(riyye) olarak adlandirilan bu
ilkel bigimiyle toplumsal yapinin belirleyicisi her bir bireyin esit diizeyde sahip
oldugu hayatin siirdiiriilmesi igin gerekli olan ortak bilgilerdir."> Bu bilgilerin
aktarimi icin gerekli olan sey ise, tiirlii nesne ve olaylar karsisinda onlara isaret
eden seslere yonelik uzlagsmadir. Bu asamada insan, igindeki bir istegi ya da
amact bildirmeye gereksinim duydugunda, ilkin anlatmak istedigi nesneyi
gosteren bir gosterge (isaret), sonraki asamada da sesleri (tasvit) kullanir.
Seslerin de ilki, seslenistir (nidd). Ciinkii kisi, seslenis yoluyla anlatma geregi

14 Ayrntili bilgi i¢in bkz. Demir, Ramazan; Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynag:
Meselesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, istanbul 2008, s.
55-98.

15 Farabi, Kitdbii Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila, nesr. Albert Nasri Nader, Daru’l-Mesrik,
Beyrut 1991, s. 132.
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duydugu durumu kimin anlamasini istedigini belirlemis olur. Sonra da her bir
duyulur nesne ve onun duyusal anlamimi gésteren belirli sesler kullamr.*®

Bu agidan Farabi, Eski Yunan’da ilk kez Demokritos tarafindan ileri
siriilen ve Aristoteles tarafindan da benimsenen dilin uzlagmayla olustugu
yoniindeki goriisii stirdiirerek ilk harflerin ve bu harflerden olusan lafizlarin
olusumunun tiimiiyle uzlagsmaya dayali oldugunu ifade eder. S$oyle ki, bir kimse
bir baskasina seslenirken bir nesneyi ya da durumu gdsteren bir ses ya da lafiz
kullanir. Onu duyan kisi de bu lafz1 ezberler ve onu ilk tireten kisiye seslenirken
yine o sozil kullanir. Bdylece bu sozii ilk duyan kisi, onu ilk ortaya koyan Kisiyi
izlemis ve bu iki kisi aym lafz1 kullanma konusunda anlasmis olur. Daha sonra
her ikisi de bagkalarina seslenirken o lafzi kullanirlar. Boylelikle de, o s6z
toplumda yaygmlik kazanir."” Agikgasi dilin olusumunun ilk asamasi, bir iletigim
araci ve gostergeler dizgesi olarak dildir.

Buradan, anlamin dilden once geldigi ve dilin anlamin tagtyicisi/kabi
oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Zihinde bulunan bir anlam/diisiince ilkin bir isaret
sonra da ses yardimiyla diger insanlara aktarilmis olur. Seslerin kullanimindaki
gelisim ise lafizlart ortaya ¢ikarir. Bu baglamda dilin en temel 6zelligi de, dili
kullanan toplum iiyeleri arasinda bir uzlasma temeli olmasidir. Dolayisiyla
toplumu olusturan bireyler arasinda bir uzlagsma temeli olarak dil, her toplumda
farkli bir dizgesellige kavusur. Eger lafizlar uzlagsma Uriinii olmayip dogal
olsaydi, duyusal nesneler ayn1 olduguna gore, bu nesneleri gosteren lafizlarin da
tim toplumlar igin ayni olmasi gerekirdi.18 Basgka bir deyisle toplumlarin
dillerindeki ayrimlasma lafizlarin gosterdigi anlamlarda degil, ses diizeyindedir.
Oyle ki nesneleri gosteren lafizlarm kaynagi olan ses organlari, yani girtlak, agiz,
burun, dudak gibi organlar ayn1 bdlgede yasayanlarda birbirine benzer ve onlarin
kolayca ¢ikardigi sesler baska bir bolgede yasayanlar i¢in kolay gelmez. Boylece
degisik bolgelerde yasayan insanlarin duygularim ve duyulurlari gosterirken
kullandiklar1 lafizlar birbirinden ayri olur.™

Kuskusuz Farabi’nin bu goriisii dilin kaynagimi vahiy olarak goren ve
lafzin anlam1 6nceledigini 6ne siiren nahivcilerin karsisinda yer alir. Bu konuda
Farabi realist bir bakis agisina sahiptir. Hareket noktasi, algiya konu olan
nesnenin zaman agisindan daima alg1 ve algilayicidan 6nce olduguna iliskin
gozlemidir. Nasil ki duyu verisi zihindeki anlami Onceler; benzer bigimde
zihindeki anlam da bu anlami ifade etmeye yarayan lafizdan once gelir. Dahasi

18 Farabi, Kitabii'I-Huriif, nesr.: Muhsin Mahdi, Beyrut 1970, s. 135-136.

7 Age., s. 137-138.

18 Tiirker-Kiiyel, Miibahat, Aristoteles ve Farabi'nin Varhik ve Diigiince Ogretileri,
Ankara 1969, s. 108

' Farabi, Kitdbii 'I-Hurif, s. 136.
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dil dizgesi anlam dizgesinin bir yansimasidir. Anlam dizgesi ise dogadaki
diizenin yansimasidir.?’

Bu acidan Farabi dogayir kozmos/diizen olarak goren Eski Yunan
diigiincesini siirdiiriir. Bu durumun en 6nemli yansimasi ise hakikatin varlik,
diisiinme ve dildeki uyum olarak goriilmesidir. Iste burada yeni bir sorun ortaya
cikmaktadir: Lafizlar toplumdan topluma degistigine gore hakikatin hangi dil
dizgesinde ifade edildigi nasil belirlenecektir? Bu konuda Farabi’nin dillerdeki
farklilagsmay1 arizi/ilineksel bir durum olarak goriip, Ozsel olanin anlam
oldugunu, anlamin dilde yetkin bir bigimde kurulmasinin ise mantik araciligiyla
olacagini diisiindiigii sOylenebilir. Dolayisiyla bu konu dilbilgisi ile mantik
arasindaki iligkiyle ilgilidir.

Farabi dilin kékenini uzlasma olarak belirlese de, farkli sesleri tiirlii nesne
ve durumlara isaret edecek sekilde insanlarin g¢ikarabilme o6zelliginin nasil
olustugunu da agiklar. Ona gore hayatin stirdiiriilmesine yonelik ortak bilgilerin
temelinde her bireyde var olan bir gii¢ ve yetenek vardir. Boylece bireyin
bilincini, bilmeye, ¢ikarim yapmaya, tasarlamaya, imgelemeye ya da diigiinmeye
yonlendirmesi, bedenini ve organlarimi da belli yonlere dogru hareket ettirmesi,
kendinde var olan bir gii¢ ve dogal bir yetenekle olur. Bu dogal gii¢ ve yetenek
sayesinde ayni tiirden eylemlerin pek cok kez yinelenmesiyle de, bireyde bir
davranigi ya da ya da yapip etmeyi hep aynmi bicimde gergeklestirmeye yonelik
bir aligkanlik kazanimi olur. Burada dil s6z konusu oldugu i¢in, aynt durumun
ses organlart i¢in de gegerli oldugu sdylenebilir. Yani belirli sesi ¢ikarmak igin
gerekli olan ses organlarinin hareketlerin siirekli ayni bi¢cimde tekrar edilmesiyle
bir toplumda kullanilan temel sesler (alfabenin harfleri) olusur.?

Acikgasi, Farabi’ye gore dilin dogustan gelen bir 6zellik olmadigi, tersine
ancak dili kazanmaya gotiiren dil yetisinin dogustan geldigi s6ylenebilir. Zaman,
bolge ve toplum ayriliklart s6z konusu olmaksizin evrensel olma 6zelliginde
olan, dil yetisidir. Bu yetinin farkli cografyalarda farkli bicimlerde gelismesi de
dogal bir durumdur. Nitekim gokcisimlerine goére konumlari bakimindan
yeryiizlinlin tiirlii bolgeleri arasindaki farkliliklardan o bolgelere 6zgii topraktan
yiikselen buharlarin farkliligi, buharlarin farkliligindan da hava ve sularin
farkliligt dogar... Biitiin bu farkliliklardan da o bolgedeki bitki ve hayvan
tiirlerindeki farklilik dogar. Boylece yeryiiziiniin tiirlii bolgelerinde yasayan her
bir toplulugun besinleri de farkli olur. Bunu da her toplumun dogal yap1 ve
karakterindeki farklilik izler.?2

Boylece Farabi dil yetisinin kullanimindaki farkliligi bir yandan dogal
etkilere baglarken bir yandan da toplumsal bir aligkanlikla iliskilendirir. Bu

2 Muhammed Abid el- Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akul Yapisi, S. 526.

2! Farabi, Kitdbii'I-Hurif, 5. 134-135.

22 Farabi, Kitdbii's-Siydseti‘I-Medeniyye, nesr.: Fevzi Mitri Neccér, Daru’l-Mesrik, Beyrut
1993, s. 70-71.
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aligkanlik kazanimi dyle bir boyuta gelir ki her bir birey kendi disindaki bir
toplumun dilini anlamaz. Bu durum her bir kusagin bir onceki kusaktan
devraldigs, kokii dilin ilk belirleyicilerine kadar giden bir gelenektir.?®

Bu goriisiiyle Farabi, her bir toplumda dil yetisinin farkli bir bigimde
aciga ciktig1 gostergeler sistemi igin lisan terimini kullanarak toplumlarin farkli
diller kullanma olgusuna agiklik getirmis olur. Boylece kiiltiirlerdeki
farklilasmanin ilkin dillerdeki farklilasmayla ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Ancak
bu durum kiiltiirlerin birbirinden tiimiiyle ayrildigi, birbirleriyle iletisim
imkanlarinin olmamas: anlamina gelmemektedir. Nitekim lafizlar birbirinden
farkli olsa da, lafizlarin isaret ettigi anlamlar diinyasi tiim toplumlar i¢in aynidir.

Bu agidan Farabi’nin dil yetisi ile dili birbirinden ayirdigi, dil yetisinin
dogustan geldigini dilin ise toplumsal bir kazanim oldugunu ileri siirerek 20.
yiizyll dilbilimcilerinden Ferdinand de Saussure’le benzer diisiindiigi
soylenebilir. Tipki toplumlarin dillerindeki ayrimlagsmay1 ses diizeyine
indirgeyen Farabi gibi, Saussure de farkli uluslarin kullandig: tiirli dillerin, her
bir insanda var olan dil yetisinin gergeklestigi tiirlii kodlamalar oldugunu ileri
siirer.” Su var ki Saussure anlam diinyasimin birligine isaret etmeyip dil yetisinin
evrenselligine vurgu yapar.”® Bunun yani sira Farabi, Platoncu bir yaklasimla
lafizdan bagimsiz bir anlam diinyasi oldugunu ve bunun evrenselligini vurgular.

Dilin Toplumsal Liderlikle iliskisi

Farabi’nin belirlemelerine gore bir toplumun kiiltiirel gelisimi iki agidan
ele alinabilir. Bunlardan birincisi o toplumda teorik bilgilerin; ikincisi ise, pratik
sanatlarin ortaya ¢ikisi ve gelisimiyle ilgilidir. Bunlar birbirine paralel oldugu
gibi dilin gelisimi de bu genel kiiltiirel gelisime paraleldir. Nitekim dilin
olusumunda ilk asama duyulur nesneleri ve duyusal anlamlar1 gdsteren lafizlarin
ortaya ¢ikmasidir. Tkinci asama ise, bu tiirden lafizlarin giderek artmasidir. Oyle
ki toplumun giderek biiyiimesi, toplumsal katilimin genislemesi ve buna bagh
olarak toplumsal ihtiyaglarin ¢ogalmasiyla, o toplum i¢inde kullanilan lafizlar da
artar. Sonunda o toplum iginde birisi ¢ikip, lafizlar1 diizenleyip, toplumsal
yapmin karmagiklagmasi ve bir lafiz {izerine uzlagmanin zorlasmasiyla birlikte
uzlagmaya varilamayan kimi durumlar igin de ihtiya¢ duyulan lafizlar1 belirler.
Boylece bu kimse, bu toplumun “dil koyucusu” (vaziu lisdn) olur. Bu Kisi
baslangigtan beri toplumun zorunlu gereksinimi olan her nesne ve durum igin
lafizlar koyarak onlar1 yonlendirir. Bu siireg, toplumun ortaklasa duyumsadigi
duyusal evrene iligskin teorik bilgileri gosteren lafizlar koymasiyla bagslayarak

2 Farabi, Kitdbii'|l-Hurif, 5. 141-142.

24 7eynel Kuran, Dilbilim Akimlari, Onur Yay., Ankara 1996, s. 57.

% Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, ¢ev. Berke Vardar, Multilingual Yay.
Istanbul 1998 s. 44.
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pratik sanatlarin her birine 6zgii olan nesne ve arag gerecler icin ve sonunda
toplumun ihtiya¢ duydugu her nesne ve durum i¢in koydugu lafizlarla devam
eder.?®

Bu goriisiiyle Farabi, dilin ortaya ¢ikisi ve toplumda ortak bir anlagma ve
dayanmigma zemini olmasmi toplumsal liderlikle iliskilendirmis olur. Oyle ki
toplumsal liderligin gerektirdigi en 6nemli 6zelliklerden biri de bilgiyi topluma
yayma Ozelligidir. Bu 6zellik de kuskusuz dili dogru, etkili ve giizel kullanmak
demektir.?’

Dil ile kiiltiir arasindaki iligki bakimindan Farabi’nin bu goriisii ayr1 bir
onem tagimaktadir. Nitekim bir toplumda kullanilan dilin belli bir yetkinlik
kazanmasi, o toplumu yonetmeye yetkili ve yeterli bir liderin varligim
gerektirmektedir. Ilkel durumuyla “zorunlu toplum”da dahi, bdyle bir liderin
yoklugu durumunda toplum iginde uzlasma zemini bulmak miimkiin
gorinmemektedir. Toplumsal uzlasmanin belki de en 6nemli yonii ise dildeki
uzlagsmadan baglamaktadir. Dili etkili bir bigimde kullanan lider, dil konusundaki
uzlagmanin da temeli sayilmaktadir.

Bu baglamda Farabi’nin dilin kokeni ile ilgili Aristoteles’ten kaynak alan
onceki goriisiiniin bigim degistirerek Platoncu ¢izgiye yaklastigi goriilebilir.
Nitekim Platon Kratylos adli diyalogunda nesne ve olaylara iligkin adlar
herkesin veremeyecegini, nasil ki toplumsal hayatta her bir is, o isin ustasi
tarafindan en iyi bigimde yapiliyorsa ad koyma isinin de yasa koyucuya ait
oldugunu ifade eder.?®

Su var ki, Islam diisiincesinin klasik déneminde bu konuda yapilan
tartigmalara bakildiginda genelde bir dil koyucunun varligini kabul etme
noktasinda bir fikir birligi oldugu zaten goriiliir. Farabi’nin bu tartigmada dilin
vahiy kaynakli oldugunu ve dil koyucunun peygamber oldugunu ileri siiren
dilbilimci ve kelamcilardan ayrildigi nokta, dilin ilkin sesten lafza dogru dogal
bir siiregte ortaya ¢iktigini varsaymasi, sonraki siiregte ise toplum iginde bilgi ve
akil bakimindan yetkin olan kiginin hangi lafizlarin hangi anlama geldigini
belirleyerek topluma liderlik etmesi yoniinde gelistigini ileri siirmesidir. Bu konu
Farabi’nin sisteminde peygamberin de neticede bir filozof olmasiyla
iligkilendirilecek olursa, onun bu goriisiiyle uzlasmact bir tavir ortaya koydugu
sOylenebilir.

2° Farabi, Kitdbii'I-Huri; s. 138.

2" Farabi, Kitdbii Ard-i ENli’l-Medineti’l-Fézila, s. 128. .

28 platon, Kratylos, Diyaloglar 1, ¢ev. Teoman Aktiirel, Remzi Kitabevi, istanbul 1982,
388d-e.
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Dil Sanatlarinin Ortaya Cikisi

Farabi’ye gore toplumun ortak ihtiyaclarina gore lafizlarin hangi nesne ya
da durumu gosterdigine yonelik dilde olusan diizen ve yeterlilikten sonraki
agamada, toplumda lafizlarin climle i¢indeki anlaminin degistirilmesi ve farkl
anlamlarda kullanilmas1 yoluna gidilir. Ayrica, belli bir anlamin anlatimi igin
konulan lafzin yerine, ona yakin ya da uzak bir benzerliginden dolay1 baglantisi
olan baska bir lafiz konularak baska bir anlam anlatilir. Béylece dilde mecaz ve
benzetmeler ortaya ¢ikar. Bu da lafizlarin anlammin baska anlamlara gelen
lafizlarla agiklanmasi, ciimle i¢inde birbirinin yerine kullanilarak anlamlarimin
genisletilmesi, yeniden diizenlenmesi ve giizellestirilmesiyle olur. Boylelikle de
ilkin hitabet sanati, sonra da bir siire¢ icinde gsiir sanati olusur. Boylece
toplumun iginde sdylevler veren, siirler okuyan ve bunlar1 ezberleyen bir kesim
ortaya ¢ikar. Bu kimseler o toplumun sdylevci ve konugmacilari olarak, onlarin
ilk bilginleri ve yoneticileri, dil konusunda yetkilileri olurlar. Icinde yasadiklari
toplumda kullanilan lafizlar iizerine diislinerek eksik ve karigik olanlari
diizeltirler. Diistintilmesi zor olanin yerine kolayi, isitilmesi ¢irkin gelenin yerine
giizel olan1 getirmeye calisirlar. Lafizlart ve climleleri siniflandirir ve zihindeki
anlama en uygun diisen diizenlemeleri yapmaya g¢alisirlar. Sonugcta bu toplumun
kullandig1 lafizlar, onceki durumdan daha agik duruma gelir ve dilleri
tamamlanmig olur. Bundan sonra yetisen yeni kusak da oncekilerden isittigi bu
sozleri yeni Kusaklara aktarir. Bu aktarim, korunmasii istedikleri lafizlarin
cogalip tiimiiniin ezberlenmesi imkansiz duruma gelinceye dek siirer. Iste bu
asamada dili korumanin daha kolay bir yolunu bulmaya gereksinim duyulur ve
yazi ortaya ¢ikar. Yazi baglangicta karmasik olup, uzun bir siirecte yavas yavas
daha diizgiin ve kullanigh duruma gelir. Bu asamadan da sonra dilin derlenmesi,
diizenlenmesi ve dilbilgisi kurallarinin belirlenmesi gelir. Boylece de yavas
yavas dilbilgisi sanati ortaya cikar.”®

Ozetle dilin olusum siirecinde ilkin isaret ve ses, sonra lafiz ve climle ve
son olarak yazi ortaya ¢ikar. Bu gelisime paralel olarak da toplumsal hayatta
dille ilgili bes tiir sanat ortaya ¢ikar: hitabet sanati, siir sanati, siir ve soylevleri
ezberleme/aktarma sanati, dilbilgisi sanat1 ve yazi sanat.*

Tiim bu tarihsel siire¢ Farabi tarafindan ayrintilariyla, o 6l¢iide de 6zlii bir
bi¢cimde ortaya konulur. Farabi’nin dilin olusum ve gelisimine iliskin bu tarihsel
betimlemesinin amaci1 ise daha ¢ok, toplumsal ve kiiltiirel tiretimlerin dille ve dil
sanatlartyla ilgisini vurgulamaktir. Oyle ki ona gore toplum hangi seviyede
olursa olsun bilgi ile yonetilir ve bilginin tasiyicist her zaman igin dildir. Bagka
bir deyisle toplumsal hayati yonlendiren ana etkenin toplumlasma siirecinde

2 Farabi, Kitdbii 'I-Hurif, 5. 141-145.
% Age., s. 138.
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ortaya cikan bilgi diizeyiyle ve bu bilginin agik secik bir bicimde anlatim
bulmasiyla ilgili oldugu sdylenebilir. Temelde bilgi ile toplumsal hayat
arasindaki iligski baglaminda, toplumda egemen olan bilginin niteligi, toplumsal
yetkinligin de belirleyicisidir. Dolayisiyla bir toplumdaki dilin incelenmesi,
mantiksal yapisinin ve bilgi diizeyinin anlasilmasinda; mantiksal yapisinin
incelenmesi de toplumsal ve kiiltiirel yapisinin anlagilmasinda temel islev gortir.

Oyleyse bir kiiltiiriin bicimlenmesinde énemli olan konu, 0 toplumda
iiretilen bilginin niteligi, hangi yontemle elde edildigi ve nasil ifade edildigidir.
Farabi’ye gore toplumsal hayatin ilk asamasinda baskin olan bilgi tiirii temel ve
zorunlu ihtiyaglar1 karsilamaya yonelik olan giindelik bilgi ve bu bilgiden dogan
genel sanatlardir. Toplumsal hayatin en yetkin bigimi olan “erdemli toplum”da
ise baskin olan bilgi tiirii felsefe bilgisi ve tiim kiiltiirel hayatin yoneticisi olarak
felsefe sanatidir. Dolayisiyla hakikatin tam bir agiklikla bilindigi ve ifade
edildigi toplumlarin dili de buna kosut olarak felsefilesir. Bu agidan Farabi’nin
bu konudaki goriislerinin, Yenicag filozoflarindan Giambattista Vico,
Aydmlanma dénemi filozoflarindan Johann Gottrified Herder ve Alexander von
Humboldt’la benzerlik gosterdigi sdylenebilir. Agikgasi, dilin gelismesi ile aklin
gelismesini kosuttur. Yine bu ikisinin gelismesi de toplumsal gelismeye kosuttur.
Bu bakimdan Farabi, dilsel gostergelerin diisiinme ve sOylem yontemlerine,
oradan da toplumsal diizene etkilerinden yola ¢ikarak dil yetisinin kullanimim
kiiltiirel gelisimle iliskisi i¢inde ele alir. Dolayisiyla toplumlarda dilin ses ve
isaret diizeyindeki kullanimindan baglayarak burhan yonteminde, yani felsef
diizeyde kullanimina degin gelisim siireci tarihsel olarak betimlenir.

Dil Sanatlarinda ve Mantikta Se¢kinlesmenin Kiiltiire Etkisi

Farabi bir toplumda harf ve lafizlarin olusumunu agiklarken, toplumun alt
katmaninin (avam) siire¢ bakimindan seckinlerden (havas) once olustugu
diisiincesinden yola ¢ikar.® Dolayisiyla herkesin goriisiiniin ilkesi olan ortak
bilgiler, siire¢ bakimindan pratik sanatlardan ve her bir sanata 6zgii bilgilerden
once gelir. Bagka bir deyisle toplumsal gelismenin baslangicinda toplumun genel
ihtiyaglarini kargilayan sanatlar ve bu sanatlara uygun ortak bir dil olusur. Bu ilk
asamasinda toplumun iiyesi olan tiim bireyler arasinda bir ortak kiiltiir olusup,
herkes tarafindan ayni kelimelerin ayni anlamda, yani ayni anlamlar igin
kullanilmast s6z konusudur.

Toplum yasaminda bu ortak dilin tamamlanmasindan, pratik sanatlar ve
genel sanatlarin tam olarak elde edilmesinden sonra gelen agamada ise, toplum
icinde seckinlesme baglar. Farabi’nin seckinlesmeden kasti, kuskusuz bir
toplumda bilimsel/felsefl diisiincenin ortaya ¢ikmasi ve gelismesidir. Nitekim

8 Age., s. 134,
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seckinlesmenin ilk asamasinda bir takim kimseler, doga olaylarinin bilgisini elde
etme istegi duyarlar. Boylelikle toplum iginde, doga olaylarinin nedenlerini
arastiran bireyler yetisir. Bunlar, ilk Onceleri, arastirmalarinda, elde ettigi
goriigleri dogrulamada ve baskalarina aktarmada retorik (hatabi) yontemler
kullanir. Ciinkii onlarin 6ncelikle bildikleri karsilastirmalt yontem budur. Su var
ki, bilimsel/felsefi diisiincenin dogusuna karsilik gelen bu dénemde bu ilk
filozoflar arasinda bir takim goriis ve anlayis ayriliklar1 bag gosterir. Ardindan da
her birinin kendince dogru olarak benimsedigi goriislerde soylesi ve ¢ekismeler
artar. Iste o zaman her biri, goriislerini saglamlastirip kars1 ¢ikilamayacak bir
duruma getirmeye gereksinim duyar. Boylelikle, bir siire sonra aragtirmalarini
diyalektik (cedeli) yontemleri kullanarak siirdiiriirler. Sonunda diyalektik
yontemler, sofistik yontemlerden tiimiiyle ayirt edilebilir duruma gelir. Bundan
sonraki siirecte ise, ilkin retorik yontemler daha sonra da sofistik yontemler
birakilir ve diyalektik yontemler kullanilir.®

Farabi’nin burada s6z konusu ettigi doga arastirmalariyla Eski Yunan
doga filozoflarina gondermede bulundugu diisiiniilebilir. Eski Yunan’da
felsefenin dogusuna karsilik gelen bu donem Aristoteles tarafindan, “Metafizik”
adli kitabinda, Thales’ten baslayarak Aneksimenes, Diogenes, Hippasos,
Herakleitos, Empedokles, Parmenides gibi doga filozoflarinin gorisleri
cercevesinde elestirel bir bakisla aktarilir.*®

Bu konuda Aristoteles’ten kaynak alan Farabi bir toplumda dilin retorik,
sofistik ve diyalektik yontemlerin doga arastirmalariyla ilgili kullanimiyla
birlikte felsefi diigiincenin ortaya ¢ikisina isaret eder. Ne var ki bu ii¢ yontem
icinde en saglam bilgiyi veren diyalektik bile kesin bilgiyi elde etmede yeterli
degildir. Bu yiizden bir sonraki asamada kesin bilgiyi saglayacak ydntemler
arastirtlmaya baslanir. Boylece matematiksel (ta’limi) yontemlere ulagilmasiyla
birlikte diyalektik yoOntemlerin kesin/yakin bilgiye ulasma bakimindan
yetersizligi belli oranda agiga gikar.**

Farabi’nin burada ise, yine Aristoteles’in doga filozoflarindan sonra
zikrettigi Pythagorasgilar ve Elealilarin matematik ¢aligmalarina géndermede
bulundugu séylenebilir.*®

Bundan sonraki siiregte ise, Eski Yunan’da politik ve toplumsal gelismeler
insan1 merkeze alan felsefe sorunlarini giindeme getirmistir. Insan sorunlarmi
temel konu yapan ve onlar1 gelistirenler de sofistler olmustur. Sofist anlayigin
ortaya ¢ikmasi ve yayginlasmasinda, siyasette etkin yer alma firsatlarinin giderek

%2 Age., s. 151-152.

%3 Bkz. Aristoteles, Metafizik-1, cev. Ahmet Arslan, Ege Unv. Edebiyat Fak. Yay., izmir
1985, s. 90-103.

% Farabi, Kitdbii I-Hurif, s. 151.

% Bkz. Aristoteles, Metafizik-1, s.103-111
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artmasi, doga filozoflarna kargt yogun giivensizlik duygusu, geleneksel din
6gretiminin gegerliligi konusunda artan kuskuculuk gibi 6geler etkili olmustur.*

Boylece Farabi Eski Yunan’daki bu siire¢ dogrultusunda, toplum iginde
kimi insanlarin, toplumsal ve politik konular1 bilmeye yoneldiklerini ileri siirer.
Toplumsal konularin ilkeleri irade oldugu icin de, bu konular matematiksel
yontemlerle ele alinamaz. ister istemez isin icine diyalektik yontemler karigir.
Boylelikle diyalektik yontemler matematiksel yontemlerle sentezlenir ve
toplumsal konularin ele alimginda bilimsel ve saglam bir diizeye ulagilir.
Sofistler ve Sokrates’e gonderme yapildigi agik olan bu durum, felsefede Platon
donemindeki diizeyine ulagincaya dek siirlip gider ve Aristoteles donemindeki
saglam duruma erisinceye dek de bu yontemler kullanilir. Aristoteles doneminde,
felsefi/bilimsel bakigin son sinirina gelinmesi, tiim yontemlerin birbirinden ayirt
edilmesi, teorik felsefenin ve tiim genel konularin tamamlanmas: ve onlarda
arastirilacak hi¢bir konunun kalmamasiyla, bilgiler sadece dgrenilen ve 6gretilen
birer sanat durumuna gelmis olurlar.*’

Burada Farabi’nin Platon ile Aristoteles arasinda kurmus oldugu tarihsel
bag onemlidir. Nitekim Farabi, Platon ile Aristoteles’in yontem ve gorislerinin
hem birbirini tamamladigini hem de Aristoteles’in yontem olarak Platon’u
astigina isaret eder. Elbette Platon, genelde diyalektik yontemin agirlikta oldugu
bir dil kullanir. Burada karsit goriisler birbiri karsisinda kendini saglam
mantiksal ¢ikarimlarla savunur. Buna karsin Aristoteles’in dili, burhana
dayalidir. Burada ise karsit goriislerin ¢atismasindan ziyade kesin bilginin ortaya
konulmasi amaglanir.

Bu baglamda Farabi’nin betimledigi dil ve pratik sanatlarin ortaya
¢ikmasiyla baglayan kiiltiirel gelisim siirecinde, son noktay1 Platon ve Aristoteles
donemindeki yontem arastirmalar olusturur. Bu siirecin, yukarda belirtildigi gibi
bir acidan, Ilkcag Yunan felsefesinin doga filozoflari, matematikgi filozoflar,
sofistler, daha sonra Sokrates, Platon ve son olarak Aristoteles’in felsefelerinin
anlatimi oldugu agiktir.®® Nitekim bu tiir bir yaklasimin érnegi olarak ilhan
Kutluer de bu asamalarin ayn1 zamanda felsefenin yontem agisindan sofistika,
diyalektik ve burhan asamalarina karsihk geldigini ifade eder.®® Su var ki,
konuyu béylece sinirlamanin, Farabi’nin su ifadesine dayanarak eksik kaldigini
sOyleyebiliriz:  “Toplumlarin  kendi akil, biling, huy ve yapuarmmdan

% Ayhan Bigak, “Sofistlerin Siyaset Anlayislari-I”, Felsefe Diinyast Dergisi, Sayr: 12,
Ankara 1994, s. 73.

%7 Farabi, Kitabii'l-Hurif, s. 151-152.

% Ayrintili bilgi igin bkz., Hasan Ayik, Farabi’de Dil-Mantk lliskisi, Doktora Tezi,
Atatiirk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002, s. 10-20.

* flhan Kutluer, islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 1z Yaymcilik, Istanbul
2001, s. 172.
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kaynaklandigi siirece, tiim toplumlarda, karsilastirmali sanatlar bu akis ve
swraya gore ortaya ¢ikar.”®

Boylece Farabi’nin Eski Yunan’daki toplumsal ve kiiltiirel gelismenin
Aristoteles’le birlikte en yetkin bi¢cime kavustugunu varsaydigi ve bunu temel
alarak bir genelleme yoluna gittigi sdylenebilir. Dolayisiyla Farabi’ye gore tiim
toplumlarda felsefi diizeyin olusum siireci, 6znel ve degisken olandan nesnel ve
yetkin olana dogru bir gelisme 6zelligi gosterir. Bu bakimdan kiiltiirel gelisim
stirecinde ortaya ¢ikan ve mantik biliminin iceriginde yer alan siir, sdylev,
sofistika, diyalektik ve burhan olmak f{izere bes tiir bilissel yontem, tarihsel bir
akig icerisinde ortaya c¢ikmaktadir. Bu agidan mantikta kullanilan ydntemler,
kiiltiirel alanda felsefi diizeyin basamak basamak kurulmasinda temel islev

gorur.
Toplumsal Hayatin Amaci A¢isindan Dil ve Mantik

Temelde Farabi toplumsal hayatta kimi insanlarin dil ve mantik alanindaki
yetkinlesmesiyle ortaya c¢ikan segkinlesmeyi, toplumsal hayatin nihai amacina
iligkin kesin bilginin kazanimiyla ilgili goriir. Nitekim Farabi’ye gore tiim
kiiltiirel gelisim siireci aslinda bir son amaca dogru gergeklesir. Aristoteles’in
felsefesinden miilhem oldugu iizere Farabi’ye gore de toplumsal drgiitlenmenin
bu son amact mutluluktur. Su var ki toplumsal hayatta mutlulugun anlami
iizerine bir uzlagmanin olmadig1 da goriilebilir. Yukarida belirtildigi gibi, dil bir
uzlagma olduguna gore, bu uzlagmanin dildeki tiim kavramlarin anlami {izerinde
stiregitmesi gerekir. Bu durum 6zellikle de toplumun son amact olan mutlulugun
isaret ettigi anlamla da ilgili olarak ortaya konulur. Agikgasi bir toplumda
kiiltiirel etkinliklerin yetkin bi¢imde tamamlanmasi i¢in mutluluk konusundaki
anlam bulanikliginin, yani mutlulugun ne oldugu ve ona nasil ulasilacagi
yoniindeki goriis ayriliklarinin agilmasi gerekir.

Farabi’ye gore mutluluk konusundaki goriis ayriliklarinin asilmasi,
herseyden once dildeki anlam bulanikliginin giderilmesine, sonra da bir sorunun
insanlarda ayri kanilar olusturmasina yol acan diisiinme yontemlerin birbirinden
ayirt edilmesine baghdir.*' Agik¢ast mutluluk arastirmasi, tarihsel bir siirecte
hem dilin yetkinlegmesini hem de diigiince yontemlerinin saglamlasmasini
gerektirmektedir. Birinci sorun, yani dildeki anlam bulanikliginin giderilmesi,
dilbilgisinin islevi ve gorevidir. Boylece sorunun agik segik ortaya
konuldugundan, sozciiklerin yerli yerinde ve dogru bir bigimde kullanildigindan
kusku duyulmaz. Bu konudaki yetkinlesmeyle birlikte gelisen ikinci sorun ise
yontem arastirmalaridir. Bu ise mantik biliminin konusudur.

“* Farabi, Kitbii’I-Hurif, s. 153. A
41 Farabi, Kitabii’t-Tenbih ala Sebili’s-Sadde, nesr.. Ca’fer Al Yasin, el-A’malii’l-
Felsefiyye i¢inde, Beyrut 1992, s. 263-264.
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Bu baglamda sunu belirtmek gerekir ki, toplumsal yetkinlesme siirecinde
ortaya ¢ikan sOylev ve siir asamasinda dil, anlam belirsizliginden yeterince
kurtulmamustir. Bu belirsizlikten kurtulma da, yine bir siire¢ igerisinde dilin hem
diistinme hem de konusma anlamina gelen bir kavram olarak nutk asamasinda
gerceklesecektir. Yine bu tarihsel siire¢, Eski Yunan’da s6z kavramia karsilik
gelen ii¢ kavrama denk diiser. Bu kavramlardan birincisi olan mitos, sdylence
dilidir ve &lgiileri yok gibidir. ikincisi epos ise belli bir diizen ve dlgiiye gore
sOylenen sozdiir. Bununla insanlar duygularint belli bir 6l¢ii igerisinde, diizyazi
ya da siir bi¢iminde ortaya koyarlar. Logos ise, bir yasal diizeni yansitir ve
gergegin bu diizen igerisinde dile getirilmesini saglar.*? Oyle ki, logos
kavraminda diisiinme ile konusma, diisiince ile s6z ve sozciik birbirinden
koparilmaz bigimde l<aynasm1§t1r.43

Acik¢ast dildeki yetkinlesmenin son asamasinda, Arapga’da nutk, Eski
Yunanca’da ise logos kavramiyla ifade edilen dil ile diisinme arasindaki
birliktelik ve anlamin dilde tam bir agiklikla anlatimi yer almaktadir. Bu durum
yine Arapca’da insanin, ndnk (diisiinen ve konusan) canli olarak
tammlanmasinda da goriliir. Yine ayni kokten gelen bir bilim olarak mantik da,
diistinme ve konusma yasalarint ortaya koymakla insant yanlis diisiinmekten ve
sozlerin yanlis kullanilmasindan kurtarmakla, toplumsal diizenin yetkin bir
bigimde kurulmasinda temel islev goriir.**

Bu agidan dilin sadece diisiinme yetisiyle ilgisi olmadigi, buna ek olarak
algilama, imgelem/hayal, arzu gibi yetilerle de ilgili olabilecegi, ancak bu
yetilerin belirleyiciligi altinda olusan bir dilin anlam belirsizligi tagidig:
soylenebilir. Nitekim insanin ontolojik biitiinligii gbz 6niine alindiginda ondaki
bilme yetilerinin tiimiiniin dilin olusumu ve gelisiminde etkisi vardir. Bununla
birlikte diisiinme yetisinin diger yetiler {izerinde egemen olmadigi bir bilme
stirecinin dildeki yansimas: da anlam belirsizligi ve yanilgidan baska bir sey
olmayacaktir.

Oyleyse Farabi’nin yetkin bir toplum diizeninde hakikatin merkezi
konumu dikkate alindiginda dil ve mantik ¢aligmalarinin dnemi agiga ¢ikmis
olur. Bu bakimdan mantik biliminin Farabi’nin felsefesindeki bu 6zel yerinin ve
dile iligkisinin agimlanmasi gerekir.

2 Azra Erhat, Mitoloji Sézligii, Remzi Yay., Istanbul 1972, s. 5

43 Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humboldt’'da Dil-Kiiltiir Baglantisi, S. 36.

4 Farabi, Jhsdu’l Uliim, nesr. Osman Emin, Kahire 1949, s. 62-63, Miibahat Tiirkel-
Kiiyel, “Farabi’de Diisiince ve Dil Arasindaki iliski”, Arastirma Dergisi C. Il , 1979,
s.61.
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Kiiltiiriin dokusunu Olusturmasi1 Bakimindan Dil ve Mantik

Mantik ile ilgili olarak Farabi’nin kullandig1 temel kavramdan biri, ayirt
etme/temyiz giiciidiir. Ayirt etme giicii, insan i¢in bilme konusu olan her nesne ile
ilgili bilgilerin kazamlmasim saglayan giictiir.”> Farabi’ye gore felsefe, ayirt
etme giicliyle, ayirt etme giici de dogruyu kavrayacak bir zihin giiciiyle
kazamilir. Baska bir deyisle mutlulugun ne olduguna iliskin dogru bilgiye
oncelikle saglikli bir zihin ve ayirt etme giiciiyle ulagilabilir. Dogru diisiinme ve
ayirt etme giicii olmaksizin gercek mutlulugun agik segik bilgisine ulasma ve onu
sozde mutluluk tiirlerinden ayirma miimkiin degildir.*®

Dolayistyla mutlulugun dogru bilgisini ortaya koyma ve dile getirme
bakimindan hangi yontemlerin kullanilacagi ya da hangi yOntemler
kullanildiginda mutluluga ilisin bilgisizlik iginde kalmilacaginin bilinmesi
gerekir. Tiim arastirmalarda oldugu gibi mutluluk konusunda da amag, kesin
bilgiye ulasmadir.*” Kesin bilgi, tam onaylamadir. Onaylama ise, bir durumla
ilgili olarak verilen yarginin, o durumun zihinde tasarlandigi bicimde zihin
disinda da olduguna inanmadir. Hakikat ise, biling digindaki durumun bilingte
tasarlanan duruma uygun olmasidir. Bu bakimdan kesin bilgi ancak dogru olan
bir onaylamadir.*® Bununla birlikte cogu zaman boyle bir kesinlige ulagiimaz.
Daha dogrusu kesin bilginin yerine kimi zaman bir kani, kimi zaman bir inang
kimi zaman da bir imgelem elde edilir. Ustelik kimi zaman da yanhsa diisiiliip
dogru olmamasina karsin, bilginin dogru oldugu sanilir. Kimi zaman da iki
olasiliktan biri segilemeyerek saskinliga disiiliir. Tiim bu olasiliklar bilgiyi elde
etmede kullanilan yontemlerden kaynaklanir. Bireyin dogal bilme yetisi de, bu
yontemleri birbirinden ayirmaya yeterli degildir. Bu bakimdan bir sorunla ilgili
olarak ilk dnciillerin hangi durum ve kosullarda nasil diizenlendiginde hakikatin
kendisine ve kesin bilgiye gotirdiigiini, nasil bir diizenlemeyle dogru
olmamasina kargin dogru sanisi ve inancinin olusturuldugunu, yine nasil bir
diizenlemeyle dogrunun kendisine degil de 6rnegine ve imgesine gotiirildiigini
bilmek gerekir. Tiim bunlar bilindikten sonra ancak, arastirma ya da baskasindan
O0grenme yoluyla varliklarin bilgisini kazanma yolu ag:lllr.49 Farabi’nin her biriyle
ilgili bagimsiz kitaplar da yazdigi bu yontemler, mantik biliminin igeriginde yer
alan bes boliimde ele alinir:

“ Farabi, Kitabii't-Tenbih ala Sebili’s-Sadde, s. 253.

“ Age., s. 257.

4 Farabi, Kitabii Tahsili’s-Sadde, nesr. Cafer Al Yasin, el-A’malii’l-Felsefiyye icinde,
Beyrut 1992, s. 120.

“8 Farabi, Kitabii’l-Burhdn, tah.: Macid Fahri, Beyrut 1986, s. 20.

* Farabi, Kitabii Tahsili’s-Sadde, s. 120-122.
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1. Tanitlama (burhan) yontemi, bilinmesi istenilen konuda kesin bilgiye
ulastiran yontemdir. Burada dil ile varlik arasinda tam bir uyusma so6z
konusudur. Dilde ifade edilen anlam varlikla ortiisiir.

2. Diyalektik yontemi iki yonde kullanilir: Birincisi, iki kiginin karsilikli
konusmasinda, birbirlerine istiin gelmek igin toplumda genel kabul goérmiis
sozleri kullanmas1 yoniindedir. Ikincisi ise, Kisinin ya kendisinin ya da bir
baskasinin bir goriisiiniin dogrulugunu gostermek i¢in kesin olmamasina karsin
kesin izlenimi veren giiglii bir kan1 olusturma yoniindedir. Dolayistyla burada
hakikatin bizzat kendisini elde etmek ve dile getirmek amaglanmadigr icin dil ile
varlik arasindaki uygunluk tam degildir.

3. Sofistik yontem, bireyi yaniltan ve saptiran, dogruyu yanls, yanlisi da
dogru olarak gosteren yontemdir. Bu yontemde dil ile varlik arasinda degil
ortiisme tam anlamiyla bir kopukluk s6z konusudur.

4. Retorik yontemi, hangi goriis olursa olsun, karsidaki kisiyi o goriise
inandirmaya yonelik yontemdir. Bu yontemde kesine yakin bir kani olusturma
amaci giidiilmez; amag, giiclii ya da gii¢siiz bir bi¢cimde bir sozii onaylatmadir.
Yine burada da, hakikatin dile getirilmesi amaglanmayip, dil kendi i¢inde giizel
bir bigimde kullanilarak karsidaki insanda saglam bir kani olusturmak s6z
konudur.

5. Siir yontemi ise, herhangi bir konuda karsidaki kiside daha istiin ya da
daha asag1 bir imge olusturma amaciyla kullanilir. Dolayisiyla bu yontemde de
hakikat dile getirilmeyip dil araciligiyla hayali bir tasarim olusturulur.®

Imdi, Farabi’ye gore mantik biliminin igeriginde yer alan bu ydntemler
hem bilginin kazanilmas1 hem de ifade edilmesi ile ilgilidir. Bunlar birbirinden
sadece ortaya koydugu bilginin niteligi bakimindan degil, amaci bakimindan da
ayrilir.®* Ayrica bu ayrim, bilgi teorik diizeyde kalmayip, kisideki imgelem ve
akil yetileriyle iligkilendirilerek psikoloji alanina, daha sonra da diisiinme
nesneleriyle iliskilendirilerek varlik alanina aktarilir. En sonunda da kiiltiirel
hayatin ne tiir bir bilgiye dayanarak diizenlendigini belirlemesi bakimindan
siyaset felsefesi baglaminda degerlendirilir.

Bu agidan Farabi’nin diisiince sisteminde mantik salt teorik diizeyde bir
akil yiiriitme araci olarak gorilmez. Buna ek olarak mantik, insanin
yetkinlesmesi ve hem bireysel hem de toplumsal agidan mutluluga ulagmasi
konusunda pratik hayata etki eden giiglii bir metafizik temel sunar ki, bu durum
Farabi’den sonra da Islam diisiincesinde etkisini siirdiiriir. Farabi’den o6nce
nahivciler ve din bilginleri mantiga karg1 mesafeli dururken Farabi ve daha sonra
da Ibn Sina’nin etkisiyle mantik Islam kiiltiiriinde tedrici bir sekilde merkezi bir
6nem kazanmaya baglar.

* Farabi, Zhsdu’l Ulim, s. 63-69.
! Farabi; Kitdabii'I-Elfdzi ’I-Miista 'meleti fi’l-Mantik, s. 96.
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S6zgelimi Farabi’den o6nce Sibeveyh, el-Kitab adli eserinde Arap
dilbilgisinin konusunun sadece Arapganin konusma ve yazma kurallar1 olmayip,
ayni zamanda dilin igerisindeki diisiinme ilke ve kurallar1 oldugunu ortaya
koyar.* Bu durum Islam kiiltiiriinde en azindan Farabi’ye kadar din bilginlerinin
de mantiga ihtiyag duymayacak bi¢imde Arap dilbilgisinin kurallariyla
yetinmesine yol agmustir.

Farabi’nin Arap dili igindeki mantigi konumlandirisindaki basarinin
iizerine ise, Gazali gibi felsefeye agir elestiriler getiren din bilginleri bile
mantigin degerini kiigiimsemez ve onun dine aykir1 oldugunu diisinmez.*® Yine
zahiri bir diisiiniir olan ibn Hazm da mantigin bizi sadece diger canlilardan ayirt
etmedigini, ayn1 zamanda Allah’in kendi keldmi araciligiyla bize iletilen amacini
anlamamiza yardime1 olacagim ifade eder. Gerek Ibn Hazm gerekse de Gazali,
Yunan mantik eserlerinde kullanilan dil nedeniyle reddedilmemsi gerektigini
savunarak mantigi, avam ve havas, alim ve cahil herkesin anlayabilecegi basit
giindelik dil i¢cinde sunmaya calisir.”

Imdi, yukarida belirtilen bu bes tiir yontem iginde burhan yonteminin
konumu 6zeldir. Ciinkii kesin bilgi ancak burhanla elde edilir ve bu yontemden
yoksun bir toplumda, kiiltiirel yetkinligin elde edilmesi ve sonugta mutlulugun
kazanilmast miimkiin gorinmemektedir. Dildeki anlam bulanikliginin
giderilmesi ve diisiinme yontemlerinde burhan yontemine ulagilmasi toplumsal
geligimin tarihsel siirecinde son asamay1 olusturur. Bundan dnceki durumda, yani
ortak dilin, pratik sanatlarin ve genel sanatlarin elde edilmesinde belirli bir
yontem yoktur, arastirma ve derinlesme s6z konusu degildir. Toplumsal hayat,
dogal hayat bilgisi ve ortak duyusal nesneler temelinde kurulmus ve buradan
deneyime dayali pratik sanatlar dogmustur. Siir, retorik, sofistika ve diyalektik
asamalarinda da heniiz dilde ve diisinmede saglam bir zemin elde edilmemistir.
Oysa mutluluga ulastiracak olan felsefi bilgi, dogal hayat bilgisinin sadece ayn
cizgi  lizerindeki ilerlemesi  degil, aynm1 zamanda temellendirilip
derinlestirilmesidir. Felsefi bilginin en Onemli O6zelligi de, yontemli bilgi
olmasidir. Iste bu ydntemlili§in son asamasinda yer alan burhan, bilgi degeri
bakimindan kesinligin, dilsel agisindan ise anlam acikligmin 6lgiitiidiir. Oyle ki
manti@in ilk ti¢ bolimii olan kategoriler, 6nermeler ve kiyas adli boliimleri
burhana giris, sonraki dort boliimii olan diyalektik, sofistika, retorik ve siir adli
boliimleri de burhana yardimci ya da neyin burhan olmadigini gosteren
calismalar olarak 6nem tagir.”

52 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis, s. 58.

5 Gazali, el-Munkizu mina’Dalal, ¢ev. Hilmi Gilingdr, Maarif Basimevi, Ankara 19609, s.
33.

% Sems Inati, “Mantik”, cev. Samil O¢zl, Hasan Tuncay Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi,
C.3,ed. S@:yyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, A¢ilim Yay., Istanbul 2011, s. 39.

> Farabi, fhsdu’l Ulim, s. 72-73.
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Farabi gercek felsefe bilgisini burhan yontemiyle elde edilen bilgiyle
6zdes kabul ederek digerlerini kesin bilgiyi amaglamaktan daha ¢ok, etkileme ya
da yaniltma amac1 giiden yontemler olarak goriir. Onlar burhanin ne olmadiginin
bilgisini vermek bakimindan ya da burhan ydntemiyle elde edilen bilginin
toplum genelinin anlayabilecegi bir bigimde anlatilmasina yardimci olmalari
bakimindan o6nemlidirler; ancak onlarla elde edilen bilgi, kesin bilgi olarak
degerlendirilemez. Dolayisiyla bu tiir yontemlerin egemen oldugu bir toplumun
yanilma ve yaniltilma i¢inde olmas1 kaginilmazdir.

Kisacasi Farabi’ye gore mantik biliminin amact, aklin kendisine dayandigi
ve Kisinin yanlisa diisme olasiligi bulunan diisiincelerde dogru ve gercege
yonelmesine yarayan, onu yanlistan ve yanilmadan koruyup kollayan, ayrica
aklin yanlisa diistiigii ya da hakikati kavramada yetersiz kaldigina inanmadig1
diislinceleri smamada Olgiit olabilecek yasalari ortaya koymadir. Bu amag
dogrultusunda mantigin yarari da, kendimizde ve baskasinda diizeltilmesini
istedigimiz ve baskasimin da bizde diizeltilmesini istedigi her konuda ortaya
¢ikar.® Kisaca mantik, bilme eyleminde, yukarida belirtilen gesitli biligsel
yontemlerdeki anlatim bigimlerinin taninmasini, yargilarin hangi biligsel
yontemle elde edildigini, gegerli ya da gegersiz bir yargiya yonelten bu yontem
ve anlatimlarin dogasim ve ne 6lgiide kesinlik tasidiginin bilinmesini saglar.>” Su
var ki, mantik biliminin kesin bilginin 6l¢iitii olmasi, onun en yetkin ve {istiin
bilim dali oldugu anlamina gelmez. Mantik, yiiksek ilkelerin kesin bilgisinin
diistinme ve dile getirme alanindaki uygulanma bigimlerini sunmast, bu bilgilerin
toplumsal yasama aktarilmasi ve bir toplumdaki kiiltiirel faaliyetlerin ne tiir bir
bilginin yonetimi altinda oldugunun bilinmesi bakimindan 6nemlidir.

Farabi bu tiir bir yarar i¢in dilbilgisinin (nahiv) yeterli oldugu savina kars1
mantikla dilbilgisini karsilastirma yoluna gider. Nitekim Muhsin Mahdi’ye gore,
Farabi’nin bu konuya ilgisinin temelinde kendi zamaninda mantik biliminin bir
tist dil olarak evrensel gecerliligini savunan mantikgr EbG Bisr Matta b. Yunus
ile Araplarin yontemsel yanliglara karsi kendilerini korumalari i¢in Arapga
dilbilgisinin yeterli oldugunu diisiinerek mantig1 kiigiimseyen Ebu Said el-Sirafi
arasindaki tartisma yer alir.”

Nitekim Aristoteles’in mantik kitaplarinin Arapga’ya terciime edilmesine
karsi direng gosteren gruplarin baginda nahivciler gelmistir. Yabanci bir
medeniyetin kendi dillerini ve dolayisiyla bu dil iizerine kurulmus dinlerine
yonelik bir tehdit oldugu diisiincesiyle 10. yiizyilda Ebu’l-Abbas el-Nasi, Tbn
Kuteybe, Ibnu’l-Esir gibi nahivcilerin katilimiyla zirveye ulasan bu direnis bir

% Age., s. 53-54.

* Farabi, Kitdbii'l-Elfdzi’l-Miista 'meleti fi’l-Mantik, tah. Muhsin Mahdi, Dar’iil-Mesrik,
Beyrut 1968, s. 104

%8 Mahdi, Muhsin, “Language and Logic in Classical Islam”, Logic in Classical Islamic
Culture, Edited by G. E. Von Grunebaum, Otto Harrossowitz-Wiesbaden 1970, p. 58-59.
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dilin gramerinin anlamlar1 ortaya koymada yeterli ve gerekli oldugunu,
Aristoteles’in mantiginin ise buna imkan saglamadigini ortaya koymaya calisir.>
Nahivcilerin iddiasina gore filozoflar, Yunan felsefesini islam iilkesine sokmak
amaciyla “dil i¢inde dil” ihdas etmeye, yani Kur’an'da ortaya konuldugu sekliyle
Arapcayr gereksiz ve sorumsuz bir tarzda tahrif etmeye kalkmislardir. Buna
karsilik Ebu Bisr ise nahvin lafza mantigin ise anlama iliskin bir arastirma
oldugunu, anlamin ise lafizdan iistlin oldugunu ileri siirerek mantik disinda hakk:
batildan, dogruyu yanligtan, hayri serden, hiicceti safsatadan, kuskuyu kesin
bilgiden ayirt etme imkammn bulunmadigini ileri siirer.®

Sozii edilen tartigmada Ebl Bisr mantigin Grekler tarafindan gelistirilmis
olsa da her yerde uygulanabilir, evrensel bir st dil oldugunu iddia eder. buna
Sirafi ise insana 6zgii evrensel 6zelliklerin bulundugunu kabul etmekle birlikte,
diizgiin ifadeyi bozuk olandan ayirmanin yolunun mantik degil nahiv oldugunu
One siirer. her dilin kendine 6zgii yorumlama ilkeleri vardir ve bu da o dilin ait
oldugu gelenege aittir. Dolayisiyla mantik ancak Grekge igin gegerlidir ve diger
dillerde uygulanamaz.®*

Her ne kadar bu yeterince aydinlanmis bir konu degilse de,*® Farabi’nin
ayni zamanda hocasi olan Ebu Bisr ile benzer bigimde diisiindiigii soylenebilir.
Bu konuda Farabi’yle birlikte Yahya bin Adiyy ve Eb Siileyman Sicistani de
mantigin nahve istiinligii goriisiini siirdiirseler de dil ve mantik iliskisine daha
thmh yaklasim sergilerler.”® Oyle ki Farabi’ye gore, nahvin 6zellikle mantiga
baslangigta ve mantik 6gretimini kolaylastirmada onemli bir yeri vardir ve
mantik i¢in bir 6n hazirliktir.®*

Ona gore anlam, zorunlu ve dogal olarak tiim insanlarin zihninde bulunur;
bunlar1 gosteren isaretler, yani lafizlar ise uzlasmali ve degiskendir. Lafiz ile
anlam arasinda dogal bir iliski bulunmaz; ¢iinkii isaretler, yazi ve bir takim el
hareketleri de anlamlar1 gostermek icin kullanilabilir.*® Bu yiizden Farabi’ye
gore dilbilgisi sadece bir toplumun lafizlarina 6zgii yasalar1 vermesine karsilik,
mantik bilimi tim toplumlarin lafizlarini igeren ortak yasalari belirler.®® Bu
durum Farabi’nin terminolojisinde lisan ve liigat kavramlarini kullanimiyla da
ilgilidir. Farabi’nin felsefl bir bakis acisiyla ele aldigi kavram herhangi bir

% Sems Inati, “Mantik”, s. 40.

80 Siikrii B. Abid, “Dil”, s. 139

81 Osman Bilen, “Ebfl Bisr Meta ile Eba Sa’id Sirafi Arasinda Mantik ve Gramer Uzerine
Bir Tartisma”, Islamiyat 7 (2004), S. 2,s. 158

%2 David C. Reisman “Farabi ve Felsefe Miifredati”, Cev. M. Ciineyt Kaya, Islam
Felsefesine Girig iginde, Editorler: Peter Adamson, Richard C. Taylor, Kiire Yay.,
Istanbul 2007, s. 74.

83 Siikrii B. Abid, “Dil”, s. 143

% Farabi, Kitabii't-Tenbih ala Sebili’s-Sadde,

8 Sadik Tiirker, “Farabi’nin Tamantuk (Mantiksallastirma) Programi”, Uluslararasi
Farabi Sempozyumu, 7-8 Ekim 2004, Bildiriler, Elis Yay., Ankara 2005, s. 90.

% Farabi, fhsdu’l Uliim, s. 60-61.
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ulusun dili ya da lisan1 degil, evrensel anlamda insandaki dil yetisinin
gerceklesmesi olgusuna isaret eden ligar’dir.*” Bu agidan dilbilgisinin
konusunun belirli bir topluma 6zgii olan lisan; dil felsefesinin konusunun dilin
gerceklesme imkant olan dil yetisi, mantik bilimin konusunun ise hangi lisan
olursa olsun her birinin farkli lafizlarla isaret ettigi evrensel anlamlar oldugu
sOylenebilir.

Dolayistyla mantik bilimi ile dilbilgisinin islev agisindan birbirine
karismasi s6z konusu degildir. Bunlar birbirine karsit degil, bilakis uyumludur.
Su var ki dilbilgisi, tim toplumlar i¢in ortak bir kiiltir evreni sunmada
yetersizdir. Ciinkii Farabi Platon’un Kratylos adli kitabina da gondermede
bulunarak insanin insan olmasi bakimindan amacina iliskin bilgiyi dilbilgisinin
(ilmii’l-lisan) veremeyecegini ifade eder.®® Ciinkii ona gore degisik dillerdeki
kelimeler, seslenislerindeki ayriliklarin Gtesinde aynmi nesneleri gosterseler de,
higbir zaman esanlamli olmazlar. Oyle ki, aym dilde bile bir kelime degisik
kimselerce ayr1 anlamlarda kullanilabilir. Ayrica aym toplumda bilginler ile
halkin genelinin kelimelere farkli anlamlar verdikleri, farkli sanat ve bilim
dallarinda da ayni kelimelerin farkli anlamlarda kullanilabildigi g6z Oniine
alinirsa, dilbilgisinin konusunun tek bir toplumun diliyle, bu dilin de halkin
kullandig1 anlamlarla sinirlt oldugu st')ylenebililr.69 Bu nedenle tiim toplumlar i¢in
anlam birligini saglayan temel dl¢iiti dilbilgisi degil, mantik bilimi verebilir. Bu
acidan Farabi’ye gore, tek bir toplumu degil, tim toplumlarin kiiltiirel
etkinliklerini diizenleyen ilkeleri sunan felsefi diizey, ancak mantik bilimi
aracihigiyla olusturulabilir.

Dolayisiyla Farabi mantigi, mantigin i¢inde de burhani tiim toplumlarin
kiiltiirel etkinlikleri i¢in temel olabilecek iist dil olarak goriir. Boylece mantigi
Aristoteles’in tanimladig1 sekliyle sadece “dogru diisiinme yontemi” olarak,
degil ayn1 zamanda “dogru konusma yontemi” olarak goriir. Bu durum bize
hitabet (retorik) ve siirin (poietika) neden Islam felsefesinde Organon’un igine
dahil edildigini de agiklar. Mantik tiim sz sanatlarini igermelidir. Ciink{i dogru
diistinme ve dogru konusma birbirinden ayr1 ele alinamaz.

Bu agidan Farabi’nin goriigleri, glinlimiiziin hakikati gorecelilestiren post
modern durumla tam bir karsitlik igerir. Farabi’de hakikat, diisiince ve varligin
dildeki birligi olarak goriilebilir ve bu birlige de burhan yontemiyle ulagilir. Oysa
sozgelimi Foucault’a gore her toplum, hakikati kendine gére olusturur ve toplum
bu hakikat anlayisina goére yonetilir. Agikgast her toplumun dogru olarak
onayladig1 ve dogru olarak islerlige soktugu sdylem tiirleri, dogru sozleri yanlis

% Demir, Ramazan, Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynag: Meselesi, Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 100.

%8 Farabi, Felsefetii Eflitun ve Eczdiiha ve Merdtibii Eczdiha min Evvelihd ila Ahirihd,
tah. Abdurrahman Bedevi, Eflatun fi’l-Islam icinde, Darii’l-Endiiliis, Beyrut 1982, s. 10.
% Farabi, Kitabii 'I-Elfdzi 'I-Miista 'meleti fi'I-Mantik, s. 43.
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sozlerden ayirt etmeye yarayan diizenekler ve yetkeler ile dogru ve yanlisin
gerceklenme yollari, hakikatin edinilmesinde segilen teknikler ve iglemler, dogru
olarak benimsenenleri sdylemekle yiikiimlii olanlarin konumu hakikati belirler.”

Buna karsilik Farabi’nin felsefesi gdz oniine alinirsa, toplumlarin bilgi
dizgeleri hakikat temelinde ayrimlagmaz. Eger kiiltlirler arasinda bu tiirden bir
farklilik varsa bunun nedeni, bu toplumlarin heniiz burhani/felsefi diisiinme
yontemine ulagmamis olmasidir. Kuskusuz bu anlamda kiiltiirler arasindaki
ayrimlagma retorik, sofistik ya da diyalektik yontemlerin kullanimindan
kaynaklanmaktadir. Su var ki tiim toplumlarin ortaklaga katilimini olusturan
hakikat dizgesi, retorik ya da diyalektik temelli degil, burhan temelli bir hakikat
dizgesidir. Bu agidan burhan yontemi, evrensel bir biligsel yontemdir ve gergek
felsefi bilgiyi ifade eder. Gergek felsefe bilgisi de, bir toplumun oldugu gibi, tiim
toplumlarin hep birlikte iyi ve mutlu yasam igin Orgiitlenmelerine olanak
saglayan bilgi tiiriidiir. Bu da yine Farabi’nin baskanlik goriisiiyle uyum
igindedir. Ciinkii yetkin toplumsal diizenin kurulmasi, kesin bilgiyi elde edecek
diizeyde yetkin diisiinen ve dili de yine bu kesin bilgiyi imgesel olarak
baskalarna aktarilabilecek diizeyde yetkin bigimde kullanan kisiye, ilk baskana
0zgii kilinir. Boylece Farabi’de dil incelenmeleri mantik aragtirmalarina, mantik
incelemeleri de siyaset arastirmalarina yol agar. Bu siyaset aragtirmalarinin en
onemli yonii de, Farabi’nin millet Jgretisinde karsithgimi bulur. Oyle ki
millet/din, hakikati oldugu bi¢imiyle, burhan yontemiyle kavramada zorluk
¢eken halkin geneli i¢in imgelem yoluyla onlarin anlayabilecekleri diizeyde, siir
ve hitabet yontemlerine dayali olarak dile getirilisini ifade eder.”” Bu bakimdan
Farabi, kendi zaman1 baglaminda kiiltiiriin en temel ve 6nemli 6gesi olan “din
dili”nin halkin genelinin kavrayisina uygun bir “hakikat dili” oldugunu kabul
eder. Bununla birlikte din dilinin evrensel nitelik tagimasi olanaksizdir. Ciinkii
her toplumda bu dil, kendilerinin en iyi bildikleri simgelerle bezenmis bir 6zellik
gosterecektir. Oysa felsefe dili, hakikatin evrensel anlamda tiim insanlara
seslenen sunumudur.

Ayrica su konu belirtilmelidir ki, Farabi’nin eserlerinin &nemli bir
boliimiiniin mantik iizerine olmasinin, mantig1 bir st dil olarak gdérmesiyle
iligkili oldugu diisiiniilebilir. Nitekim Farabi’den 6nce Yeni Platonculugun
Iskenderiye Okulunun Aristoteles’in mantik calismalarina &zel olarak &nem
vermesi ve mantigl on plana almasi sonucunda bu okul yavas yavas belirgin
putperest 1rasini yitirerek yansiz bir felsefi kurum goriiniisii kazanmstir. Cilinki
mantik, Hiristiyanlar ve putperestler i¢in az ¢ok ortak bir karsilasma zemini

7 Michel Foucault, Entelektiielin Siyasal Islevi, cev. Isik Erdiiden, Osman Akihay, Ferda
Keskin, Ayrintt Yay., Istanbul 2000, s. 50-51
™ Farabi, Kitdbii's-Siydseti’I-Medeniyye, s. 86.
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sunmustur. Béylece Iskenderiye Okulunun Hiristiyanlik ile bu gelisen birlesmesi
sayesinde Helenistik kiiltiir varlhigin siirdiirebilmistir."

Benzer bir durum Farabi temelindeki Islam uygarhig1 icin de gegerlidir.
Sinirlar1 genisleyen ve degisik bircok kiiltiirii biinyesinde barindiran Islam
diinyasinda mantik ¢alismalar1 her zaman i¢in merkezi konumda olmustur. Oyle
Ki feldsifeyi bir ¢ok agidan dinsel bir elestiri hedefi olarak goren Gazali bile,
kendi goriiglerini temellendirmede mantigi kullanmaktan kaginmamistir. Su var
ki ayn1 durum felsefe igin gecerli olmamistir. Farabi her ne kadar burhan
yontemine dayali felsefeyi gergek felsefe olarak gorse de, dinsel elestirilerden
kurtulamamuis ve Islam diinyasinda felsefe, Farabi’nin anladig1 bicimiyle kiiltiirii
bicimlendirecek bir etkinlik olarak goriilmemistir.

Sonug¢

Farabi dil sorununu ele alirken ¢aginin dilbilimcilerinden farkl: bir tarzda,
felsefi agidan dilin bir toplumdaki kiiltiirel islevi ve yerini temel sorun olarak
gormils ve bu yonde bir dil anlayist gelistirmistir. Bu agidan Farabi’nin,
eserlerini Arapca telif etmekle birlikte, Arap dilbilgisinin (nahiv) sorunlarimin
Otesinde evrensel bir dilbilim anlayis1 gelistirdigi sOylenebilir. Bu dilbilim
anlayis1 tarihsel oldugu dlgiide yapisal bir takim karsilastirmalar igerir. ilkel
bi¢imiyle duyuya dayali dilden siire¢ iginde imgesel/siirsel, yaniltici/sofistik,
inandirici/hitabi, savunmaci/cedeli ve felsefi dile degin tiirlii anlatim bigimleriyle
ilgilenir. Farabi bu tiir bir karsilagtirma yaparken 6ncelikli kaygisi dilin kiiltiirel
etkinliklerle ayrilmaz iligkisine dair gozlemidir. Bu agidan Farabi, dili, bir
toplumda egemen olan biligsel ve kiiltiirel diizeyin yansimasi olarak goriir.

Boylece Farabi, Bati diigiincesinde ilk kez dil ile kiiltiir arasindaki iligkiye
dikkat ¢eken Vico, Herder ve Humboldt gibi Aydmlanma donemi
diistiniirlerinden ¢ok daha once bir toplumda dilin gelisim siirecini kiiltiirel
gelisim siireciyle kosut bicimde ele alir. Ona gore toplumsal hayattaki
yetkinlesme ile dildeki yetkinlesmenin birbirine kosut oldugu soylenebilir.
Kiiltiirel gelisim siirecinin en iist agamasi, bir toplumda felsefenin ortaya
¢ikmasidir. Buna kosut olarak dil de, degisik asamalarda, sonunda felsefedeki
burhan yonteminde kullamilabilecek bir diizeye gelinceye dek gittikce
yetkinlesen bir siire¢ izler. Dilin bu diizeye gelmesi ise hakikatin, yani varlikla
ortiisen dogru ve kesin bilginin tiim topluma yayilmasi: anlamina gelmektedir.

Bu tiir bir yayilimin temeli ise burhani/felsefi dilin genis halk kitlelerinin
anlayisina uygun bigimde bicimlenerek imgesel diizeyde doniismesidir. Baska
bir deyisle Farabi’nin dil ile mantik arasindaki kurmaya galistig1 epistemolojik

2 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi-Helenistik Felsefe, Cev.: Aziz Yardimli, C: 1,
Boliim 2b, Idea Yay., Istanbul 1990, s. 144-145
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iligki, din ile felsefe arasindaki kiiltiirel iliskiyle dogrudan ilgilidir. Farabi nahiv
ile mantik, dolayistyla din ile felsefe arasinda Islam diisiincesinde siiregiden
catismaya bir ¢0ziim getirmeye calisir. Ona gore din dili, burhani hakikatin
imgesel diizeydeki anlatimi oldugu 6lgiide nahvin yasalarina baghdir. Bununla
birlikte bu yasalar burhanla ¢elismez.

Boylelikle toplumdaki tiim kiiltiirel etkinlikler en yetkin bicime kavusmus
olur. Nitekim insana 6zgii olan dilin gelisim siirecinde, bir iletisim ve gostergeler
dizgesi olmanin 6tesinde gercekten onemli olan asama, hakikati ifade edebilen
bir yapiya kavusmasidir. Bu agidan bir toplumun dilindeki anlam bulanikliginin
giderilmesi, o toplumda egemen olan diisiinme bigimlerinin yetkinlesmesiyle
birlikte gitmek durumundadir.

Eger toplumun kiiltiirii temel gereksinimleri karsilamakla sinirli, duyu ve
imgeleme dayali bilgilerle yetinen bir diizeyde ise o toplumda mantik {ist dilinin
olugsmasi ve evrensel nitelikte iiretimlerin yapilmasi s6z konusu olamaz. Buna
kargilik toplumun dili felsefi bir diizeye ulagmis ve bu dilde varlik ve diislince
birligi tam anlamiyla gerg¢eklesmis ise, yetkin bir toplumsal hayat kurulmus
demektir.

Konuya bu acgidan bakildiginda dille ilgili sorunlarla birlikte
¢Oziimlenmesi gereken asil sorunun bilimlerde ve sanatlarda kullanilan diistinme
yontemleriyle ilgili oldugu sdylenebilir. Dil ve diislinme birbirinden
ayrilamayacagi gibi tim kiltlirel {iretimlerde gergeklestirilmeye caligilan
yetkinlik de bundan ayrilmaz.
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