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Bu calismada 6nemli bir Islam filozofu olan ve bircok gériisii giiniimiizde de
gecerliligini koruyan Ibn-i Haldun’un toplumsal ve siyasal yasamla ilgili gériisleri
lizerinde durulacaktir. Geleneksel Islam tarihgiligini 6zellikle yéntemsel acidan
sorgulayan Ibn-i Haldun, diisiincesini ortaya koyarken tarihi rivayet ve haberlere
karisan yalani ve tahrifati 6nlemek icin tarihsel gercekliklere ve gézlem metoduna
dayanir. Metodu hem gelenegi hem de gelenekten kopusu icerir. Hem toplumsal
hayatin devami ve korunmasi icin, hem de insanlar arasi iliskilerde adaletin
saglanmas icin siyasi otoriteye ihtiyac oldugunu ifade eden Ibn-i Haldun, bunun
icin dinin zorunlu olmadigini da séyler. Gegcmisin gelecege benzedigini ifade ederek,
tarihsel olaylarin isleyisindeki kanunlari tespit eder. Diistiniir, devletlerin bu
tarihsel gelisimi igcinde siyasi otoritenin kavmine ya da tebaasina ne sekilde
muamele ettigini, sosyal hayatin ve ekonomik degisimlerin siyasette, devlette ve
insanin yasantisinda ne tiir doniistimlere sebep oldugunu inceler. Tarih ve
toplumsal-siyasal olaylar bir biitiin olarak ele alinmaldir diyen Ibn-i Haldun’un,
kullandigr metodun ve ulastigi sonuglarin giintimiiz agisindan da biiytik énemi

vardir.
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(Evaluation of Ibn-i Khaldun’s History, State And Society
Understanding in Contemporary Perspective)

ABSTRACT

This study will focus on opinions on social and political life as a prominent
Islamic philosopher and whose opinions remain valid today. Ibn-i Khaldun,
questioning traditional Islamic historiography especially methodologically when he
put forward his idea to prevent the misunderstanding of the historical narrations
and reports, bases his thoughts on historical realities and observation methods. His
methods are both traditional and untraditional. According to him, political
authority is needed both for the continuation and protection of social life as well as
for the provision of justice among people. But he also says that the religion is not
compulsory for this. He expresses that the past resembles the future, and detects
laws of historical events. The philosopher examines how states have treated the
people or the people of the political authority in this historical development, and
what kind of transformations that the social and economic changes caused on the
politics, state and the life of the person. He says historical, social and political events
should be taken over as a whole. Methods used and the results found by him in the
past has great importance even today.
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Giris

ibn-i Haldun (1332-1406) Tunus dogumludur ve Arap soyundan
gelir. Soyu, toplumda taninan ve bir sahabe olan Vail Bin Hucr’a dayanir. Bu
yluzden ailesi saygin bir konumdadir. Cocuklugundan itibaren Endiiliis,
Tunus, Cezayir, Fas gibi bircok sehri gorme imkani bulan ve iyi bir egitim alan
Ibn-i Haldun, fikih dersleri vermenin yani sira birgok siyasi géreve getirilmis,
cesitli hiikiimdarlara danismanlik yapmis 6nemli bir sahsiyettir.! Yasadigi
hayat dolayisiyla hem kabileleri hem de siyasi hayati iyi tanimis olan ibn-i
Haldun, “Kitdabu’l-Iber adl tarih kitabina giris olarak yazdig1 el-Mukaddime”
adli tinlii eserini boyle bir bilgi ve deneyim sonucunda ortaya koymustur. Bu
eser oOzellikle sosyoloji, tarih felsefesi ve siyaset gibi ilimler agisindan biiyiik
onem tasimaktadir.2 Mukaddime’'nin biiyik bir kismini Seyhiilislam Pirizade
Mehmed Sahib Efendi 1730 yilinda, kalan kismini da 19. ytizyil ortalarinda
Cevdet Pasa Tiirkceye ¢cevirmistir.3

ibn-i Haldun bu eserinde devletlerin ve milletlerin hangi esaslar
iizerine kurulu oldugunu, ortaya ¢ikis esnasinda dayandiklar1 prensipleri,
meydana gelislerine temel teskil eden sebepleri, devleti idare edenlerin
ozelliklerini ortaya koymaya c¢alisir.# Tarihsel olaylarin insan tarafindan
aciklanabilir olduguna inanmak, epistemolojik bir doniisiimiin habercisidir.>
Tarihi, felsefi ilimler icine dahil etmeyi amaglar. Tarih, Aristotelesciligin de
etkisiyle ne Farabi'nin ne de ibn-i Sina’nin bilimler simiflandirmasinda yer
almamigtir. Oysa Ibn-i Haludn devletlerin kurulus ve ¢ékiisiinii, nedensel
baglantilar1 i¢inde agiklamaya c¢alisir. Bunu yaparken de dogrular
yanlislardan ayirt etmemizi saglayacak olgiitler koyar.

Ona gore insanlar, dogalar1 geregi, yasamlarini devam ettirebilmek
ve ihtiyaclarini temin edebilmek icin bir araya gelir ve birbirleriyle
yardimlasirlar. Fakat insanin tabiati hem iyilige hem kétiiliige egilimlidir.
Yani yardimlastigi gibi saldirganlikta yapabilir. Bu da yasami tehdit
etmektedir. Ayrica insanin fitratinin iyilige yatkin oldugu fakat g¢evrenin,
toplumsal-siyasal sartlarin onu koétiiliige sevk ettigi goriisii de bizce isabetli

1 bn-i Haldun, Bilim ve Siyaset Arasinda Hatiralar (2 b.), Cev: V. Akyiiz, Dergah Yay.,
Istanbul, 2011, s. 15-24.

2 Mehmet Bayraktar, Isldm Diistincesi ve Kaynaklari, islam Diisiince Tarihi, Eskisehir,
2010, Anadolu Universitesi, (ss. 2-29), s. 21.

3 Ejder Okumus, Ibn-i Haldiin'un Osmanl Diisiincesine Etkisi, islam Arastirmalari
Dergisi, say1: 15, istanbul, 2006, (ss. 141-185), s. 142.

4 [bn-i Haldun, Mukaddime I (11 b.), Gev: S. Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2015, s. 189.
SMehmet Evkuran, Tarihgilijin Bunalimi ve Tarihin Dogusu-Ibn-i Halduncu
Céziimlemenin Ozgiinliigii Uzerine, islami ilimler Dergisi, Y1l 3, Say1 2. Giiz 2008, (ss.
47-62),s.61.
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bir tespittir. Toplumsal hayatin olusmasiyla birlikte, insanlar kendilerini
koruyacak catismalar énleyecek bir giice de ihtiyac duyarlar. iste bu ihtiyag
devleti olusturan temel etkendir. Toplumun kendini bir baskanin ya da
hiikkiimdarin hakimiyeti altina aldirmasi1 da tipki toplumsal yasam gibi
tabiidir. Hakimiyetin uzun siirebilmesi icin adalete dayanmasi, zulim ve
baskiy1 6nlemesi gerekir. Aksi halde hem sosyal yasam hem de siyasal yasam
inkiraza ugrar. Gorildigi gibi Ibn-i Haldun giiniimiizde de énemini ve
gecerliligini koruyan bircok goriise sahiptir.

Ibn-i  Haldun devletlerin  yikiisiin  rastlantisal ~ degil,
kacinilmaz oldugu kanisina varmistir. Ge¢misteki hanedanlarin yikilmasina
yol agcan nedenler degismemistir; bunlar bugiin de gecerlidir ve gelecekte de
ayn1 yikimlara yol acgacaklardir. © Ozellikle 12. yiizylldan sonra
Miislimanlarin gerilemesine yol acan faktoérlerden en Onemlilerinden
bazilari, dogmatizmin ve kati kuralciligin ytikselisinden sonra ortaya ¢ikan
ahlaki zafiyet ve Islam’in dinamizmini kaybedisi; entelektiiel ve bilimsel
faaliyetlerin gerileyisi; i¢c kargasa ve ihtilaflarin yani sira, tilkenin mahvina yol
acan surekli dis istila ve savaslarin mali dengeleri yikisi, yasam ve mal
giivenliginin bulunmayisi, yatirimlar ile biliylimenin azalisi; ziraatin,
zanaatlarin ve ticaretin gerileyisi; madenler ile kiymetli metallerin tiiketilisi
veya kaybedilisi; veba, kitlik gibi tabii afetlerin niifus ve talebi azaltarak
ekonomiyi zayiflatisidir.” ibn-i Haldun béyle bir dénemde yasamis ve bu
¢okisiin nedenlerini ortaya koymaya ¢alismistir.

Ibn-i Haldun’a goére medeniyetlerin ¢atismasinin  sebebi,
medeniyetler arasindaki deger farkliliklari degildir. islam cografyasinda,
Miisliimanlarin yonetimi altinda birgok medeniyet baris icinde yasamistir.
S6z konusu medeniyetleri bir arada tutan kavramsal yap1 ve medeniyetler
arasi iliskileri diizenleyen hukuki yapi, fikih tarafindan sekillendirilmistir.
Her medeniyet egemenliginin stirekli ve sinirsiz olmasini ister. Yiikselen
medeniyetler diger medeniyetler izerinde mecd (hegemonya) kurmak
isterler. Bu durum medeniyetlerin ¢atismasina yol agar. 8 Bu glinlimiizde de
gecerliligi olan bir tespittir.

6 Yves Lacoste. Ibn-i Haldun, Gev: Mehmet Sert, Sosyalist Yay., Istanbul, 1993, s. 142.
7 M. Umer Chapra, Ibn-i Haldiin'un Gelisme Teorisi Giiniimiiz Isldm Diinyasinin
Diigiik Performansini izahta Yardimci Olur mu? Cev: Tahsin Ozcan, [slam Arastirmalari
Dergisi, Say1 16, istanbul, 2006, (ss. 205-243), s. 207

8 Recep Sentiirk, Medeniyetler Sosyolojisi: Ibn-i Haldun’un Umran Kurami Acisindan
Medeniyetler Arast Iliskilerin Gelecegi, Sempozyumlar Dizisi (Ge¢misten Gelecege ibn-
i Haldun: Vefatinin 600. Yilinda ibn-i Haldun’u Yeniden Okumak), {SAM, istanbul,
2006, (ss. 265-276),s.267-268
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Sunu belirtmek gerekir ki ibn-i Haldun'un yéntemi,
gozlemleyebildigi ve hakkinda bilgi sahibi oldugu donemdeki toplumlari yani
Arap ve Berber toplumlarini kapsar.® Dolayisiyla Bati1 islam diinyasinda
kurulan devletlerin tarihiyle sinirli kalmis, gézlemleyemedigi ya da hakkinda
bilgi sahibi olamadig1 bir¢ok toplum olmustur. Dédneminin monarsileri,
hanedanliklar;, imparatorluklar1 yerini ¢ogunlukla demokrasilere,
cumhuriyetlere vs. birakmistir. Onun bu yeni olusumlar1 gézlemleme sansi
yoktu elbette. Bu yiizden degerlendirirken kendi donemini baz almak
gerekmektedir. Devletlere 120 senelik bir 6miir bigmesi, devletlerin
kurulusundan yikilisina kadar belli asamalardan ge¢mesi vs tarihi olaylarin
kendine gore isledigi bir kanunu ortaya koyma babinda énem arz eder.

Tarihin sonunu ve gelmis ge¢mis en yetkin medeniyet olarak Bati
medeniyetini ilan eden zihniyetin aksine, ibn-i Haldun her devletin,
medeniyetin bir zirvesi ve diisiisii oldugunu ifade eder. Ciinki tarihsel
gerceklik bize bunu gostermistir. Ayrica baska medeniyetleri yok sayip tek
ideal 6rnek olarak Bat'nin gosterilmesi de ibn-i Haldun agisindan
degerlendirdigimizde kabul edilemez. Ciinkii o diger medeniyetleri yok
hiitkmiinde gérmemis, medeniyetlerin tek ¢atismasinin degerler anlaminda
degil hakimiyet kurma anlaminda oldugunu ifade etmistir.

Bunun disinda ona gore miilk, ancak kesin bir galibiyetten ve diger
toplumlarin kendilerine boyun egmelerinden sonra meydana gelir. Burada
maglup olanlar ona goére galip gelenleri taklit eder. Ciinkii nefs daima
kendisine galip gelende bir yetkinlik bulundugunu diistiniir.1? Gliniimtizde de
Bat1 medeniyeti taklit edilmektedir.

Umran ilmi (ilmu-1 Umran)

Aristoteles’e gore “insan dogal yapisi geregi toplumsaldir”.!? Ayni
sekilde ibn-i Haldun icin de toplumsal érgiitlenme, insan tiirii icin tabiidir.
Dahasi “en dnemli sabit nitelik insanlarin bir gruba iiyelik bilincidir”. 12 Clinkii
dogal yasam insanlarin giivenligi acisindan birtakim tehlikeler barindirir.
Ayrica insanlar ihtiyaclarin1 kendi baslarina karsilayamazlar, bu ytizden
kendilerini saldirilara kars1 korumak ve temel ihtiyaglarim karsilamak icin,
bir arada dayanisma ve is birligi icinde yasarlar. ibn-i Haldun icin ihtiyaclar
temelde g tiirlidiir. Birincisi insanlarin yasamasi i¢in zorunlu olan yiyecek,

9 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 130.

10 {bn-i Haldun, Mukaddime 1, s. 359-361.

11 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev: Saffet Babiir, Ayra¢ Yay., Ankara, 1997, s. 10

12 Kasim Sulul, ibn-i Haldun'a Gore islam Medeniyeti (3 b.), insan Yay., istanbul, 2015,
s. 20.
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giyecek, barinma, korunma gibi temel ihtiyaclardir. ikincisi, yasam icin
zorunlu olmasa da insanlarin yasamini kolaylastiran ihtiyaclardir. Ugiinciisii
ise liiks ve refaha dayal ihtiyaglardir. Bunlar zaruri olmasa da yasam
seklinden dolay1 insanlar icin bir zaruret halini alabilir.

Aristoteles’te felsefe ve mantik, K. Marks’ta iktisat neyse, ibn-i
Haldun’da da “ilmu-1 umran” odur. Yani, umran ilmi, diger ilimlerin temeldir.
Onda gorillen herhangi bir degisiklik, digerlerini de etkiler. Toplumsal
hayatin kendine has kanunlari vardir, umran ilmi bunlar1 kesfeder ve tetkik
eder, isleyislerini ve meydana getirdikleri neticeleri arastirir. 13 Bununla
birlikte tarihi olaylar1 geleneksel yontemlerden farkli olarak ele alip
inceleyen Ibn-i Haldun, umran ilmini teorik ve metafizik bir temele
dayandirmamaktadir.l* Devletlerin kurulus ve ¢okiis asamalarindaki
benzerlikleri gozlemlemis ve bir kaide olarak bu siireci ele almistir.

Her seyden oOnce tarih gec¢mis zamanlarda olup bitmis olaylar
hakkindaki haberleri toplamaktan ve nakletmekten ibaret degildir.

]

Gorintsleri esas alan anlayis “zahiri” bir tarihgiliktir. Goriinmeyeni ele alan
“batini” tarihcilik ise, tarihte gerceklesmis olaylarin temeline inmek, onlarin
nasil ve nicin meydana geldiklerini arastirarak nedensel agiklamalarini
vermek zorundadir. Ibn-i Haldun kendi zamaninda mevcut ilimlerini
inceledigi zaman konularina bu sekilde yanasmaya calisan, bu amaglar
pesinde kosan ilimler olarak felsefi ilimleri veya felsefeyi gérmektedir. O
halde gercek anlaminda tarih, bu 6zellik ve amaglar ile felsefi bir ilim olarak
sayllmay1 hak etmektedir. Tarih sadece siyasi olaylar1 veya dnemli kisilerin
hayatlarini anlamak degildir. Bu olaylarin icinde her tiirlii toplumsal iliskiler
s0z konusudur. Yani ekonomik, dini, kiiltiirel vs. olarak biitiinciil bir bakis
gerekir.15 Cilinkii sadece siyasi olaylara yogunlasan tarihgi, tarihi olaylar
aciklamakta yetersiz kalir.

Bu noktada Ibn-i Haldun, hikmet ilimleri ile felsefi ilimleri ayn1 goriir.
Ona gore tarihi haberlerin arastirilmasi sirasinda dogruyu yanlistan, o
haberin vukuunun miimkiin olup olmadigini birbirinden ayirmanin kuraly,
umran demek olan insan toplulugunu tefekkiir etmemiz ve 6zii itibariyle
kalic1 ve tabiatin gerektirdigi haller ile ar1zi olan ve sorgulanmasi gerekmeyip
olaymn kendisinde vuku bulamayacag1 seyi birbirinden ayirt etmemizdir.
Bunu yaptigimiz takdirde bu bizim i¢in tarihi haberlerde dogruyu yanlistan,
gercek haberi yalandan ayirt etmemizde bir kaide olacaktir. Ve o haberin

13 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 114-115.

14 Senol Korkut, /bn-i Haldiin'un “es-Siydsetii’l-medeniyye” Teorisini Elestirisi, islam
Arastirmalar1 Dergisi, Say1 15, 2006, (ss. 115-140). s. 120.

15 Ahmet Arslan, Ibn-i Haldun, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 77-78.
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dogru veya yanlis oldugunu higbir siipheye yer vermeyecek sekilde
ispatlamamiza yarayacaktir. 16

Umran “imar etme, bayindir kilma, meskun hale getirme, kiiltiir,
medeniyet” 17 anlamlarina gelir. Miilk, sadece hadarilikte goériiliirken, umran
hem bedevilikte hem de hadarilikte goriiliir. 18 ibn-i Haldun’a gére insanlarin
yasamlarini sirdiirmek i¢in biraraya gelmelerinin dogal oldugundan
bahsetmistik. iste umran bu toplumlarin bir arada yasarken gelistirdikleri
iliski bicimlerinin hepsidir. Yani toplumsal hayattan ibarettir. Dahas1 umran,
insanlarin cemiyetler halinde yasamalari ve yerytiziinii imar etmeleridir. Yani
alemdeki mamurluga, medeni faaliyetlere, ictimai hayata umran adini verir.
Bu umranin arastirilip incelenmesini konu edinen ilim ise “ilmu’l-umran”dir.
B ona gore bedevilerin de kendine 6zgii, basit sade bir umrani s6z konusudur.
Ancak, ileri umran hadarilikte goriiliir.!? Toplumsal ve siyasi kurallar,
yasayis tarzlari, ahlaki gelenek, din, inan¢, mezhep konularinda toplumlar
arasindaki farkliliklar, umran ilminin kapsamina girmektedir. Bu ilimde
gecmiste yasananlari ortaya koyarak gelecekte yasanacaklar iizerine
genellemelerde bulunur. Dolayisiyla bilimsel bir siyaset ve devlet teorisi
amaclamigtir. insanlarin iiretim yoluyla gecimlerini temin edisleri, umran’in
yapisinl ve gelisimini belirlemektedir. Dolayisiyla Ibn-i Haldun, Umran’in
incelenmesiyle kendi toplumsal ve siyasal diisiincesini olusturmaktadir.

Platon ve Aristoteles’e gore tarih tiimel ve evrensel olana degil de
tekil olana yonelir. Bu ylizden her ne kadar toplum ve devlet goriislerinde
tarihsel 6geler varsa da tarih onlar igin bir bilgelik alanina ait degildir.
Aristotelesciligin etkisinde olan Farabi ve Ibn-i Sina’da da tarih bilimler
siniflandirmasinda yer almaz. Bununla birlikte geleneksel felsefe,
nedenselligi biitiin nedenlerin kendine baglandig1 bir “ilk Neden”e dogru
diisiinceyi yoneltir ve felsefenin asil konusu da buna ulagsmaktir. Ancak ibn-i
Haldun’da nedensellik somut olaylarla ilgilidir. Bunu tarihe uygulayarak
tarihsel ve toplumsal olaylarin dogruluklar1 denetlenir ve kaideleri ortaya
konur. Umran ilmi esasta bunu yapmaktadir.20 Kisaca onun amaci sosyal ve
siyasal hayatin mahiyetinin ve temel o6zelliklerinin ampirik temelde

16 Muhsin Mehdi, [bn-i Haldun I, Cev: Mustafa Armagan, Editor: M. M. Serif, Klasik {slam
Filozoflar ve Diisiinceleri, Insan Yay., istanbul, 2000, s. 199-200.)

17 Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yay., Istanbul, 2014, s. 642.

18 {hn-i Haldun, Mukaddime I, s. 114.

19 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 113-114.

20 Mustafa Yildiz, ibn-i Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, 2010 Giiz, say1: 10, (ss. 25-55), s. 37-38.
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incelemesini yapmaktir.2! Dolayisiyla ¢alismalarini tek yonlii bir arastirma
cercevesinde degil de biitiinciil bir yaklasim i¢inde ele alir ve inceler.

Bu yiizden ibn-i Haldun, ekonomik iligkileri ve 6zellikle lretimi,
toplumlarin degismesi ve gelismesinde temel belirleyici faktor olarak goriir.
22 Gergekleri rivayetlerden ayirmak icin gozleme, yani somut 6rneklere
dayanan ac¢iklamalar yapmistir. Boylece de ekonomik temellere dayanan
sosyal-siyasal 0Ogretisinin tarihteki siyasal gelismeleri belirleme ve
aciklamaya yonelik olarak kuruldugunu belirtmistir. Toplumsal hayatta
insanlarin, kendisine miiracaat edecekleri bir yasaklayiciya ve hiikiimdara
ihtiyac¢lar1 vardir. Bu hiikiimdar bazen ilahi hiikiimlere (seriat) dayanirken
bazen de akla dayanir. Ona gore ser’i siyasetin faydasi hem diinya hem ahiret
icindir. Akli siyaset ise sadece diinya icin faydalidir. Dolayisiyla birincisi
tercihidir, fakat toplumsal-siyasal yasam icin din zorunlu degildir. Ciinkii din
olmadan da bu tarz yasamlar kurulmustur. AKli siyaseti de ikiye ayirir. ilkinde
hiikiimdar tebaanin menfaatini 6n planda tutar, hiikiimdarin menfaatleri ona
tabi olur. Hikmet cihetiyle olan siyaset budur. Yani adil olan budur.
ikincisinde ise tam tersi bir sekilde hiikiimdarin menfaatleri 6n plana gecer,
tebaa ona tabi olur. Burada ise zuliim ve baski ka¢inilmazdir.23

Farabi'nin siyaset anlayisi ise, Platon’'un filozof hiikiimdar:
seklindedir. Eger devlet reisi kotii ise kanunlar miikemmel dahi olsa idare
koti olur. Diger taraftan iyi ve miikemmel devlet, “el Medinetii'l Fazila”, bir
tek tiirliidiir ve bunu bir filozof idare eder.24 Bu ideal sehir ibn-i Haldun’a gore
vukuu bulmasi uzak bir ihtimaldir. Bu tarz siyaset onun i¢in olani degil olmasi
gerekeniifade eder. O ise olani ele alip inceler. Bu yiizden akli siyaseti ve ser’l
siyaseti konusuna dahil eder. Ona gore akli siyasette diinyevi faydalar 6n
plandadir ve dolayisiyla adalet diinyevi ¢cikar ve hazlarin kazanimina dayanir.
Ser’i siyasette ise amag¢ ruhun yetkinligidir. Bu yiizden adalet, erdemlerin
kazanimina dayalidir.2> Ser’i siyasetin kanunlari, ser’f hiikiimlerden, bir takim
ahlaki adaptan, toplumsal hayatta tabii olarak mevcut olan kurallardan,
asabiyyetle ilgili birtakim hususlardan olusur.26

21 Neset Toku, Siyaset Felsefesine Giris. Kakniis, istanbul, 2005, s. 100.

22(Jmit Hassan, Ibn-i Haldun-Metodu ve Siyaset Teorisi, (4 b.), Dogu Bat1 Yay., Ankara,
2010, s.163.

23 jbn-i Haldun, Mukaddime I, s. 571.

24 T, ]. De Boer, islam’da Felsefe Tarihi, Cev: Yasar Kutluay, Anka Yay. Istanbul, 2001,
s.152.

25Yildiz, a. g. e, s. 45.

26 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 572. Bu hususta Tahir b. Hiiseyn’in vali tayin edilen
oglu Abdullah b. Tahir’e yazdig1 mektup i¢in bkz. Mukaddime I (Uludag, 2015), 573-
580.
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Ayrica yonetimin glici hukukun uygulanmasi ve tebaa sayesinde
oldugu gibi, hukuk da ancak yonetim tarafindan uygulanabilir. Dolayisiyla
yoOneticinin gorevi adaleti saglamaktir. Ayrica iyi yonetim yumusak
huylulukla esittir. Aksi halde tebaa korku iginde ve baski altinda kalir. Bu da
insanlari yalana, hileye sevk eder. Zamanla bu huylar karaktere doniistir.2?
Demek ki toplumsal sartlar ve c¢evre insanin yapisinda degisiklikler
yaratmaktadir. Toplumsal yasamin asamalarindan bahsederek bu degisimi
daha iyi gormek miimkiindiir.

Toplumsal Yasamin Asamalari: Bedevilik ve Hadarilik

ibn-i Haldun’a gore her toplum bir umran sahibidir. Bu toplumlar
dini hiikiimlerin hakim oldugu toplumlar olabildigi gibi, farkli kanunlari olan
toplumlarda s6z konusudur. Bu onun ¢ogulcu bir yaklasim sahibi oldugunu
gostermektedir. Oysa giiniimiizde Bati medeniyeti alternatifsiz olarak, her
toplumun ulasmasi gereken bir asama olarak (Bati medeniyeti en {ist nokta)
gosterilmektedir. Ibn-i Haldun ise toplumlar1 kendi baglamlarinda
degerlendirir. Her donemin, her toplumun kendine 6zgii ve diizeni saglayan
kanunlari vardir.

Ashinda Ibn-i Haldun, toplumlar arasindaki farklihgin, sadece gecim
yollarinin farkli olmasindan kaynaklandig1 goriisiindedir. Ciinkii ona gore
insanlarin  bir arada yasamalari, gecimlerini saglamak amaciyla
yardimlagmak i¢indir.28 Toplum halinde yasamanin da temelde bedevi ve
hadari olmak iizere iki formu vardir. Bedevi, “kirsal, koylii” 29 ; hadari, “yerli,
yerlesik, gocebe olmayan, sehirli, medeni, uygar, sakin”3? anlamlarinda
kullanilir. Bedevilik, genelde gocebe hayat i¢in kullanilsa da tamamiyla
gdcebelik anlamina gelmemektedir. ibn-i Haldun kiiciik yerlesim yerlerindeki
topraga yerlesmis insanlari1 bedevi olarak gordiigii gibi, gocebe olan ancak
kendine has bir umran1 ve medeniyeti bulunan insanlar oldugundan da
bahseder. Bununla birlikte ibn-i Haldun icin bu kavram 6zel olarak ¢él ve
sahralarda yasayan Araplar, genel olarak ise yeryiiziinde ilk defa goriilen
toplumlardir.31

Bedevi toplumlarda yonetim topluluk 6nderleriyle somutlasir. Bu
toplumlarda asabiyyetin yonetime yansima tarzi riyasettir (baskanlik). Bu da
beylikten ibarettir ve baskan-reis, rehberdir. Esitler arasinda dnde gelen bir

27 Chapra, a. g. e,, s. 208, 209, 213.

28 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 323.
29 Mutgaly, a. g. e, s. 68.

30 Mutgaly, a. g. e, s. 213.

31 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 105.
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baskan, toplulugun ihtiyaclarina cevap veren, toplum tarafindan ortaya
¢ikarilan ve goérevlendirilen 6nder olmustur. Bu yonetim tarzinda baski ve zor
kullanma s6z konusu degildir. Baskan esitler arasindan birincidir. Adaletle
yonetmesi, yonetimin uzun slirmesinin teminatidir. Bu yiizden baskan
toplumda ekonomik ve sosyal devamlilig1 baltalayan eylemleri yasaklar. Ibn-
i Haldun’un toplumlarda gozlemledigi sey, bir otorite sahibinin herhangi bir
riitbe ve kademeye ulasinca onun daha da iistiindekini talep etmesidir. Ve bir
kere hilkkmetme imkani bulursa, artik bunu bir daha terk etmemektedir.
Clinkd bu insan dogasinda var olan bir seydir.32 Dolayisiyla ge¢miste oldugu
gibi bugiin de ayni durum s6z konusudur.

Bu yoOnetim, zulim ve baskiy1 6nlemede iktidara dayansa da
temelinde ahlaki ilkeler s6z konusudur. Insanlar1 yekdigerinin hak ve
hukukuna tecaviiz etmekten ak sacgllar1 ve ileri gelenleri vazgecirir.33
Yardimlasma ve dayanisma iist diizeydedir. Bedevi toplumda siyasi
otoritenin mesrulugu, maddi anlamda ekonomik-sosyal orgiitlenmeye,
manevi anlamda ise sevgi, yardimlasma, dayanisma duygusuna dayanir.
Hadari toplumun yonetim sekli ise merkezi bir baski araci olan
hiikiimdarliktir. Egemenligi giiclin kullanimiyla saglar.34

Bedevi toplum zaruri olan ihtiyaglar i¢in, yani hayatlarini1 koruyacak
ve yasamlarina yetecek kadar yardimlasir. Hadari toplumda ise, zaruri
olandan fazlasi i¢cin yardimlasma s6z konusudur. Ciinki artik gidalar ve
yiyecekler ¢ogalmis, genis evler, sehirler, kasabalar insa edilmistir. Hadari
toplumda insanlarin kimi sanati, kimi ticareti meslek edinir.35 Hadarilik, daha
gelismis bir iiretim tarzi ve sosyal iliskiler agidir. Toplumda iiretim ve
tiikketim bicimi, ihtiyaclar degisir, medeniyet/uygarlik iliskilerine déntsiir.
Dolayisiyla bedevi toplumdan hadari topluma gecerken toplumsal ve bireysel
ozellikler de degisim gosterir. Ayrica hadari toplumda sehir hayati esastir ve
kendine has birtakim kurallari, sorumluluklari vardir. Ister istemez
bedevilikte olan 6zgiirlik de sinirlanir. Bu yiizden aliskanliklar da degisir.
Bununla birlikte hadari toplumda fazla iiretim yapmaktan ileri gelen bolluk
ve refah hikiim siirer. Tiiccarlik, kir etme ortaya ¢ikar. Bedevi toplumun
amaci da bu refaha ve liikkse ulagmak, sehirlesmektir. Hem ihtiyaglar hem de
talepler ¢ogaldig1 icin hadari toplumda liiks ve sefahat de artar. Dahasi hadari
toplum liiksii zaruret olarak gormeye baslar. Bu da devleti yikima siirtikleyen
bir slirectir. Bedevilere gore cesaretleri eksik olan bu toplum 6liimle karsi

32 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 350. Hassan, a. g. e., s. 220-221.
33 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 333-334.

34 Hassan, a. g. e, s. 214.

35 {bn-i Haldun, Mukaddime [, s. 324.
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karsiya gelmektense vergi 6demeyi yegler. Burada toplumun yozlasmasi ve
ahlakin bozulmasi s6z konusudur.

Bedevi toplumlar ise, zaruri ihtiyaclarim1 karsilamak igin
cabaladiklarindan dolay1 zevke ve paraya diiskiin degildirler. Dolayisiyla
hadarilere nispetle viicuda gelen kétiilik yapma temayiilii ve kétii huylar
bedevilerde ¢ok daha azdir. Ahlaki yapilar1 daha giiglidiir. Bu yiizden
bedeviler ilk fitrata ve tabiata daha yakindirlar. Dolayisiyla ibn-i Haldun'a
gore hadarilik ve sehir hayati, miilk, umranin nihayeti ve onun bozulmaya yiiz
tutmasidir.3¢ Ayrica bedeviler genel olarak vahsi ve yabani hayata aligkin
olduklar1 icin hadarilerden daha cesurdurlar. Ornegin ¢61 hayatina
bedevilerin dayandig1 gibi, herkes dayanamaz. Hadariler ise, huzur ve
rahathga alismis, mallarini ve canlarim1 koruma gorevini kendilerini
yonetenlere, hiikiimdari ve tebaayi, yani biitiin devleti koruma goérevini
askerlere teslim etmislerdir. Bedeviler ise kendilerini kusatan surlardan
uzaktirlar.3? Oysa hadarl toplumlarin zamanla rahata digkiinlikleri
onlardaki dayanismaci ve birlikte harekete gecirici ruhu ve savasei niteligi
yok etmektedir. Béylece Ibn-i Haldun toplumsal yapinin, ¢evre sartlarinin
insani degistiren bir etken oldugunu ifade ederek, ¢cagimiza sosyal-psikolojik
alanda bir 151k tutmustur. “Insan adetlerle ihtiyaclarina ve iilfet ettiklerine
tabidir. Tabiatina ve mizacina olan baglhligi bundan sonra gelir”. 38

]J. Rousseau da uygarligin ahlaki c¢okiintiiye neden oldugu
kanaatindedir. Ona goére doga durumunda yasam basittir ve diizen vardir.
Herkes asagi yukari ayni tarzda beslenir, ayni tarzda yasar. Dolayisiyla
insanlar arasinda fark daha azdir. Oysa uygar diinyada yasam kosullar1 ¢ok
cesitlidir, yani toplum halinde yasamda kurumlarin yarattign esitsizlik
giderek insanlar arasinda ugurumu artirmaktadir. Miilkiyetin ortaya ¢ikmasi
kavga ve catisma dogurmustur. 3°

Sonug olarak her ne kadar ibn-i Haldun’un diiiincesinde miilk ve
sonrasinda gelen refah ve zenginlik insanin ahlakini bozsa da her iki
toplumun da var olmasi zorunlu ve kaginilmazdir. Bedevilik, hadariligin
ashdir ve zaman bakimindan ondan 6nce gelir. Hem bedevi hem de hadari
toplumda siyasi otorite gilice dayanir. Ciinkl toplum olmanin geregi olarak
insanlar kendilerini koruyacak bir giice ihtiya¢ duymuslardir. Ancak bu gii¢

36 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 327.

37 bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 330.

38 bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 330.

39 ]]. Rousseau. Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi, Cev: Unsal Oskay, Say Yay.,
istanbul, 2002,s. 110,113, 119.

FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 2017 Giiz, sayi: 24, s. 353-375



“Ibn-i Haldun’un Tarih, Devlet ve Toplum Anlayisinin
Giiniimiiz Agisindan Degerlendirilmesi”
Nurhayat CALISKAN AKCETIN

bedevi toplumda saygi duyulan, baski ve eziciligi olmayan biriyken, hadari
toplumda baski ve zor s6z konusudur.

Asabiyyet

ibn-i Haldun’un sosyal-siyasal diisiincesinde ¢ok énemli bir yer isgal
eden asabiyyet*® kavrami “cemaatcilik, kabilecilik, milliyetcilik,
kavmiyetcilik” 41 anlamlarina gelir. Kimisi topluluk duygusu, hatta
milliyetcilik fikri, kimisi dayanisma duygusu, grup dayanismasi, grup ruhu
seklinde tammlamigtir. Insanlar toplu halde yasadiklarindan dolayi is birligi,
birlikte eylem gerceklestirirler. 42 Birlikte yardimlasma, savunma ve saldir1
asabiyyetin eylem tarzlaridir. Miicadele ve karsi koyma, insanlarin kendisini
birbirinin yerine feda etmesi asabiyyetle miimkiindiir.#®> Dahas1 asabiyyet
hem tiretimde hem de sosyal ve siyasal iliskilerde “birlikte eylem tarzi olarak
insan faktériiniin betimlenisidir.”4* Ozellikle bedevi toplumlar hayatlarini
kendi cesaretleri ve diger liyelerle birlikte korur. Her an i¢ icedirler. Boyle
hayatta kalirlar. Bu ylizden bir akrabalik bag1 gerektirir. Yakinlik ne derece
¢oksa bir o kadar yardim etme giidiisi giigludir.

Dahasi asabiyyet, bir kabilenin fertleri arasindaki yardimlasmayzi,
dayanismay1 saglayan ruhtur.*> Asabiyyetin olusma nedeni diismanlarin
saldirisindan korunmak, saldirilar1 piliskiirtmek ve birlikte harekete
gecmektir. Dolayisiyla bir hareket tarzidir. Baska bir ifadeyle “igerisinde
dayanisma, giiven, d6zgiliven, aidiyet, gii¢, mesruiyet, seref, cesaret ve metanet,
ozglrlik, glizel ahlak gibi siyasi agidan son derece 6nemli pek ¢ok unsurun
bir araya geldigi bir dinamiktir”.4¢ Kabile tiyelerinin birlikte hareket ettigi ve
canlarini bu toplum adina feda ettikleri bir dayanisma seklidir. Bu ortak ve
6limi goze alan hareket diismanlara da korku salar.

Devlet icerisinde insanlarin birbirlerini himaye etmesi, miidafaa ve
birlikte hak talep etme asabiyyet sayesinde miimkiin olur. Bu yiizden
asabiyyet devletin ortaya ¢ikisimi saglayan temel faktordir. Her asabiyyet

40 Franz Rosenthal, 'umran, 'asabiyah, baddwah, kelimelerini "civilization," "group
spirit," "desert life or attitude" seklinde ¢evirmeyi uygun gérmistiir, (Abd Ar Rahman
bin Muhammed Ibn Khaldun (1958). The Muqaddimah. (F. Rosenthal, Cev.) Princeton:
Princeton University Press, s.869-870).

41 Mutgaly, a. g. e, s. 619.

42 Hassan, a. g. e, s. 173.

43 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 373.

44 Hassan, a. g. e,, s. 204.

45 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 351.

46 Akif Kayapinar, [bn-i Haldiin’un Asabiyet Kavramu: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acilim,
islam Arastirmalar Dergisi, Say1 15, 2006, (ss. 83-114), s. 108-109.
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devlet olmayr hedefler. Bunun icin asabiyyetin amaci, hakimiyet alanini
genisletmektir. Fakat ibn-i Haldun’a gore devlet belli bir diizene oturduktan
sonra asabiyyete ihtiya¢c duyulmayabilir. Zaten devlet refah ve liikkse ulastik¢a
asabiyyet zamanla zayiflar.

Bedevi toplumlar asabiyyetin varliginin bir kosulu ise de asabiyyet
tiim kirsal topluluklarda bulunmaz. 47 Ciinkii her bedevi toplum devlet
kuracak itici giice sahip degildir. Asabiyyet duygusunun gii¢lii oldugu
toplumlarda hak ve hukukun tecaviiziine, diger insanlarin basina gelebilecek
haksizliklara engel olunur. Hadari toplumlarda ise bireycilik daha 6n plana
cikmistir. Yani insanlar 6nce kendini kurtarmanin derdine diiser. Oysa
asabiyyet duygusu giiclii olan bedevi toplumlar, toplumun diger iyelerini de
kendileri gibi goriir ve savunurlar. Bu yiizden asabiyyet, kan bag olan
insanlar arasinda daha giicliidiir. iki tiir asabiyyetten s6z etmek miimkiindiir.
Nesep asabiyyeti, insanlarin kendi kanindan olanlarin yardimina daha ¢ok
kostugu bir asabiyyettir. Ancak sadece kan bagi ile sinirlamaz asabiyyeti. Ona
gore veld (azadlilik) ve hilf de nesep gibi insanlar1 birbirinin yardimina
kosturan bir giictiir.#® insan pek ¢ok nedenle, 6rnegin cinayet isledigi icin ya
da baska soya mensup olmak istedigi i¢cin kendi soyunu birakip baska bir soya
gecebilir. 4° Yani ibn-i Haldun siginma, velayet gibi kan bag1 olmadan, manevi
olarak da kaynasmanin yasanabilecegi kanaatindedir.

Fakat bunlarin en gii¢liisii neseple olusan asabiyyettir. Zira kan bagi
daha ¢ok dayanismaya ve yardimlasmaya sevk eder. Fakat bu iki asabiyyet
tiirii arasinda orgiitlenme bi¢imi agisindan higbir fark yoktur. Zamanla farkl
neseplerin kaynasmasi, kan bagi olmayan kisilerle de bu bagin kurulmasi gibi
nedenlerle ilk nesep unutulmaya yiiz tutar. Dolayisiyla toplumlarin gelismesi
ve bilyiimesi nesep bagindan uzaklasmaya neden olmaktadir. ibn-i Haldun
icin bu durumda olan toplumlarda ise nesep bagi varmis gibi insanlari
yardimlasmaya ve dayanismaya sevk eden, 6liimii géze aldiran gii¢ din’dir.

Bu noktada din asabiyyetin ayrilmaz bir parcasi gibidir. S. Mardin’e
gore, Ibn-i Haldun’un teorisinde asabiyyet, insanlarin ancak "kalp"lerinin
birlikteligini temin eden Islam’in etkisiyle kendini idrak edebilmektedir.5°
Araplar islam’1 sectikten sonra asabiyyetleri artmistir, diger dinlerde de bu
boyledir. Nitekim biiyiik hanedanliklarda kalpleri bir noktada toplama ve

47 Lacoste. a. g. e, s. 125, 129.

48 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 334-335.

49 Oktay Uygun, Ibni Haldun’un Toplum ve Devlet Kurami, On iki Levha Yay.,
Istanbul, 2008, s. 42.

50 Serif Mardin, Ibn-i Hald{in, Islam Arastirmalar1 Dergisi, Say1 15, istanbul, 2006, (ss.
3-4),s. 4.
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kaynastirma din sayesinde olur. Eger kalpler bu diinyanin heveslerine
cagrilirsa rekabet ve ihtilaflar yayginlasir. Ancak Hakk’a dondiiriiliirse batil
ve dlinyay! reddeder ve Allah’a yonelirse amaglar birlesir, rekabet ortadan
kalkar, ihtilaf azalir, yardimlasma ve dayanisma olusur. Oyle ki kendilerinden
sayica Ustiin olanlara dahi galip gelebilirler. Dolayisiyla dini toplumsal hayat
asabiyyetle ilgili glice, giic katar. Fakat dini davet asabiyyet olmadan
gerceklesmez. Ciinkii siyasi her hususta asabiyyete ihtiya¢ vardir.5! Din
araciligiyla farkli kan bagina dayanan asabiyyetler arasinda da ihtilaflar sona
erer, tek bir amag etrafinda birlesilir. Dolayisiyla dinin birlestirici rolii ve
giici anlaminda Ibn-i Haldun gelenege baghdir. Tarihsel olarak da
bakildiginda bir¢ok savasin asil sebebi farkli olsa da insanlar1 ayni amacta
birlestirici faktdr olarak din kullanilmistir. Gliniimiizde de din, bu anlamda
hala etkin bir sekilde kullanilmaktadir.

Bunun disinda asabiyyet, 6nce belirli bir topluluk icinde birlik ve
hareket yaratmakta, ikinci olarak diger catisan asabiyyetleri bu kez gii¢
kullanarak biitiin ve kuvvetli bir topluluk haline déniistiirmektedir. Oyle ki
giiclii asabiyyet sahibi olan bir kabilenin, ayni kabile icerisindeki diger zayif
olan asabiyyetlere ya da baska kabilelerdeki zayif asabiyyeti olanlara
iistiinlik saglamasi her zaman miimkiindiir.>2 Amaci miilk olan asabiyet,
diger kabileleri de kendi cevresinde toplayarak giiciinii arttirir ve devlet
olmaya calisir.53

Asabiyyetle miicadele etmek, karsi koymak, imdada kosmak,
cengaverlik, birbiri yerine canin1 feda etmek miimkiin olmaktadir.
yardimlasma ve dayanismada oldugu gibi savunmada da birbirlerinin
yardimina kosarlar. Ciinkii amag¢ devlet kurmaktir. Bu yiizden asabiyyetin
sosyal anlami siyasi anlamindan ayr1 diisiiniilemez.5* Asabiyyetin gayesi
miilktiir. Miilkle birlikte bedevilikteki sadelik, tazelik zamanla kaybolmaya
baslar. islam’in ilk ortaya cikisi ve dért halife ddneminde de béyledir. Fakat
daha sonra miilkiin tabiati1 olan tagalliib ve kahr meydana gelmistir. Bu da
refah ve diinya malim1 artirma hiikmiinii meydana getirmistir. Dolayisiyla
Islam’da da hilafetle ilgili asabiyyetten miilkle ilgili asabiyyete gecilmistir. 55

Devlet kurma noktasina gelen asabiyyet eger giiclii devletle
karsilasirsa onunla birlikte olur ve hakimiyeti paylasir, eger zayiflamis

51 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 378, 379, 439, 442.
52 Hassan, a. g. e., s. 212.

53 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 350-351.

54 jbn-i Haldun, Mukaddime I, s. 329, 330, 373.

55 {bn-i Haldun, Mukaddime [, s. 447.
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yikilmak tizere olan bir devletle karsilasirsa onu boyundurugu altina alir. 56
Bu asabiyyet giiniimiizde belki yikilmakta olan bir devleti ele gecirmek i¢in
yeterli degildir. Ancak diinyamiz kiiresel giiclerin ¢ikarlarinin baskisi ve
zulmii altindadir. Onlar iilkeleri kendilerine bagimli kilmak i¢in stirekli zayif
tutmak zorundadirlar. Bu yilizden de en 6nce birlik olma duygusunu yok
etmek icin farkhiliklar catistirllmaktadir. Bir toplum tamamen kan bagindan
olusan bir millet de olsa yine kasinin sekli, gdziintiin rengi farkli diyerek
ayrilik yaratilip catistirilir. Eger bunun farkindaligi olusup gii¢lii bir asabiyyet
kurulursa, kiiresel giiclerin isinin ¢ok ¢ok zorlasacagi asikardir.

Devleti kuran itici gli¢ olan asabiyyet hanedanliklar i¢cinde de her
daim bir tehlike barindirir. Clinki devlet icinde farkl asabiyyetler bir araya
gelebilmektedir. Bu durum gesitli sorunlari da beraberinde getirir. Nitekim
bunlar birbirini tasfiyeye girisebilirler. Dolayisiyla devletin hem istikrari
saglayabilmesi hem rekabet ve ihtilaf duygularini engelleyebilmesi, hem de
genis siirlar lizerinde hakimiyeti tesis edebilmesi icin bir baska faktore
dayanmasi gerekmektedir ki, bunu saglayabilecek temel faktér daha dnce de
bahsettigimiz gibi dindir. Cinkii dinin nihai hedefi diinyevi nimetler
olmadigindan, rekabet ve ihtilaf duygularinin gelismesine degil, insanlar
arasinda kardeslik duygularinin gelismesine vesile olmaktadir. Dini
mensubiyet farkli asabiyyetler arasindaki rekabet ve ihtilaf duygularini
ortadan kaldirinca yapilan her tiirlii faaliyette Allah'in rizasini kazanmak 6n
plana cikar. Boylece artik devletin genislemesi biiylimesi i¢cin 6niinde bir
engel kalmamaktadir.57 Ciinkii din, farkliliklar (dil, irk vs.) hosgériir. Insana,
sadece insan oldugu i¢cin deger verir. Bu noktada ibn-i Haldun’un asabiyyetle
dini uzlastirdig1 goriilmektedir. Ciinkd giiclii asabiyyet temelde kan bagina
dayanirken, din farkhiliklar1 géz ardi1 ederek hosgorii yaratma c¢abasindadir.
Onun bahsettigi din, islam’in ilk dénemleri ve gercek halifeligin oldugu
dénemlerdir. Islam’in gercek uygulamasina dayanan devlet, onun i¢in en
miikemmel devlet seklidir. Ancak bu zorunlu degildir. Seriat olmadan da bir
toplum diizeni kurulabilmistir. Yani din ile siyasal hayat arasinda rasyonel
veya reel bir zorunluluk yoktur. Zorunlu olan sadece siyasi otoritenin
varligidir. Ciinkii devletin bir yoneticisi, toplumlarin bir 6nderi olmak
zorundadir.

56 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 350.
57 Neset Toku, ilm-i Umran/ ibn-i Haldun'da Toplumbilimsel Diisiince (2 b.). Ak¢ag
Yay., Ankara, 2002, s. 99-100.
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Miilk ve Yonetim Sekilleri

Toplumsal hayat tabiidir ve bir otorite ihtiyaci yaratir. Ancak toplum
olarak bir arada yasayabilmek icin bazi kurallar olmak zorundadir. Toplum
icinde yasamak bir diizeni de beraberinde getirir. Ciinkii herkesin hem iyi
hem de koétil yani vardir. Her ne kadar yardimlasma ve dayanisma duygusuna
sahip olunsa da her insanda saldirma, baskalarinin sahip oldugu seyleri ele
gecirme egilimi de s6z konusudur. Bu yiizden insanlar kendilerinin tizerinde
denetim kurabilecek bir giice ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla her toplum
diizenleyici ve yasaklayici bir otoritenin yonetimi altindadir. Devletin ortaya
¢ikmasini saglayan temel faktér de budur. Hem giivenligi saglamak hem de
baski ve zulmii 6nleyerek adaleti gerceklestirmek onun goérevidir. Kisacasi
“devletin fonksiyonlari: i¢ giivenlige yonelik adalet, savunmaya yonelik
askeriye, sosyal adalete ve bayindirliga yonelik maliyeden” 58 ibarettir.

Miilk “gii¢, yetke, otorite, hiikiimdarlik, krallik, sultanlik, saltanat,
monarsi, sahiplik” >® anlamlarina gelir. Burada ise miilkten kasit yonetim
sekli, dolayisiyla devlettir. Ancak bu devlet krallik tarzindadir (monarsi).
Devlette hiikiimdar her seyin sahibidir. Miilkte tagalliib ve tahakkiim, zorla
yaptirma s6z konusudur. Yani temelinde riza degil baski ve zor vardir. Bu
baski ve zor zayiflarsa devlette ona gore zayiflar ve ¢oker. Dolayisiyla devleti
devlet yapan iktidardir. Bu da ister istemez ozgiirliigii sinirlar.®0 Miilk,
sehirlere inmeye ve yerlesmeye sevk eder. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi,
miilk rahata ve huzura kavusmaya, zaferlerden kazandiklarini belli bir yere
birakmaya, yerlesmeye cagirir. ikincisi, rakiplerden ve diismanlardan miilke
gelebilecek olan saldirilara karsi onu savunmaktadir.¢! Birbirinden beslenen
asabiyyet, tagalliib ve miilk kavramlarinin arasindaki baglantiy1 ibn-i Haldun
soyle ifade eder: “Asabiyet sahibi olan ziimre, miilki tagalliib gerceklesinceye
kadar, uzak yakin biitiin asabiyetleri kendine tabi kilmak suretiyle hakimiyet
sahasi icinde kaynastirir. Bu kaynasma, tagalliilb kuvvetini ve tahakkiim
pesine diisme arzusunu siddetlendirir. Miilkiin esas sahibi olan iistiin
asabiyetin hakimiyet dairesi i¢ine giren asabiyetler, bu tahakkiimii tanidiklari
nispette, devlet icinde devlet giiciine ulasamamis bir kuvvet olarak miilkten
pay alirlar”.62

58 Toku, Ilm-i Umran/ ibn-i Haldun'da Toplumbilimsel Diisiince, s. 104-105.

59 Mutgaly, a. g. e, s. 874.

60 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 350-351.

61 fbn-i Haldun, Mukaddime II (11 b.), Gev: S. Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2015, s.
631.

62 Fatih M. Seker, Tiirk Diistince Tarihi Kaynagi Olarak Mukaddime, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi, Say1 21, Mart 2012, (ss. 235-288), s. 256.
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ibn-i Haldun devlet ve miilk sbzii ile daha ¢ok aile ve belli bir
stilalenin kurdugu hanedanlik bigimindeki devletleri, emirlikleri ve miilkleri
kasteder. Bu sekilde kurulan devletlerin 6mrii asag1 yukar1 120 sene
stirmiistiir. Devletlerin yikilisini ictimai (toplum halinde yasama) kanunlara
dayandirir.63 Ona gore miilk insan i¢in tabil bir makamdir. Ciinkii yagamak
ve var olmak bir araya gelip yardimlasmakla miimkiindiir. Her asabiyyetin
miilki yoktur. Hakiki miilk, tebaay1 kendi giicii ve kontrolii altina alan, mal ve
vergi toplayan elgiler gonderen, devletin sinirlarini koruyan ve giiciiniin
iistiinde bir giic bulunmayan asabiyyete mahsustur. Aksi halde hiikiimdarlik
ona gore eksik olur. Fakat genis hanedanliklarda smirlar uzak oldugu i¢gin
devletin belli kesimlerinin yonetimi bazi kisilere devredilir. Merkezi
yonetime bagl olan bu miilke nakis, yani eksik-tam olmayan miilk denir. 64

Bunlarin disinda tabii miilk, tiim tebaayi bir amag ve arzunun icabina
gore; siyasi miilk, akli diistincenin geregine gore; hilafet ise, ser’i hiikiimlere
gore sevk ve idare eder. ¢ Dahasi tabil miilk ya da sinirsiz hiikimdarlik,
sadece hiikiimdarin ¢ikarinadir. Onun despotik istekleri haksizdir ve
insanlarin ¢ikarina zarar verir.66 Bu baglamda ibn-i Haldun’a gére iki gesit
siyaset vardir. Egemen bir giiclin koydugu kanunlar eger tanrisal bir seriata
dayaniyorsa dini bir siyaset rejimi, akla dayaniyorsa akli bir siyaset rejimi s6z
konusudur. Filozoflar ise egemen bir yonetici olmaksizin bir toplumun
iiyelerinden her birinin sahip olmasi gereken karakter ve ruh 6zelliklerini
anlarlar. Yani ideal toplum 6rnegi sunarlar (el Medinetii'l Fazila). Kendine
riayet edilen kurallara da medeni siyaset derler. Bu toplum gerceklesmesi ¢ok
az muhtemel bir toplumdur. Oysa vukuu bulma sans1 olmadig: igin ibn-i
Haldun, bir yoneticiye ihtiyag gosterilmeyen toplumun pesinde kosmaz. Daha
dogrusu bdyle bir toplumun imkanina inanmaz.67

Ser’i hiikiimlerde tebaanin sevk ve miikellef tutulmasi gereken her
iste mutlaka asabiyyet gereklidir. Ciinkii hak arama o olmadan gergeklesmez.
Din rekabeti ve hasedi ortadan kaldirip bir amaca yonlendirir. Yani Hak
birlestirir, batil ayirir. Ciinkii amag birdir. Refah ve liiks i¢cinde, 6liim korkusu
duyan insanlar, yani batila yonelen toplumlarda, devletlerde asabiyyet
zayiftir. Ancak sadece giice dayanarak (bu gilic asabiyyette olsa) genis
hanedanliklar kurulamaz. Bunun i¢in makul bir amag, gercekei bir inang
olmalidir. Devlet makul ve gergekgi bir siyaset ve inangla kurulur ve yasar.

63 bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 131.

64 jbn-i Haldun, Mukaddime I, s. 417-418.

65 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 421.

66 Muhammad Mahmoud Rabi, The Political Theory of bn-i Khaldun. E.J. Brill, Leiden,
1967, s. 142.

67 Arslan, a. g. e,, s. 443-444.

FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 2017 Giiz, sayi: 24, s. 353-375



“Ibn-i Haldun’un Tarih, Devlet ve Toplum Anlayisinin
Giiniimiiz Agisindan Degerlendirilmesi”
Nurhayat CALISKAN AKCETIN

Kisacas tagalliib ve miicadelenin kurdugu devlet birlestirici ve kaynastirici
bir inang sistemiyle varligin1 devam ettirir.® M. Umer Chapra’ya gore yakip
yikan kan davalari, kit kaynaklar ve sert bir iklimle bogusan ve gelisme i¢in
gerekli seylere nadiren sahip olabilen bedevi bir toplumun son derece hizli
geliserek biitiin olumsuzluklara ragmen entelektiiel ve maddi a¢ilardan hayli
iistliin durumdaki Bizans ve Sasani imparatorluklarina kuvvetle nasil karsi
koyabildigi sorusunu cevaplayabilecek yegane faktdr islam’dir.6

ibn-i Haldun’un diisiincesinde yénetim seklinin de biiyiik énemi
vardir. Oyle ki yonetimin iyi olmasimin kaynagi onlara karsi yumusak ve
sefkatli olmaktir. Hikiimdar ¢ok kati olur, siddetli cezalar uygular ve
insanlarin gizli kusurlarini arastirirsa insanlara korku ve zillet egemen olur.
Insanlar arasinda yalan, hile ve aldatma gibi huylar bas gésterir ve bir siire
sonra bu durum onlarda bir ahlak halini alir. Eger bu sert tutum uzun siirerse
asabiyyet, devlet diizeni temelden bozulur ve kendini korumaktan aciz hale
gelir buna karsilik hiikiimdar sefkatli ve kusurlari bagislayici olursa tebaa ona
baglanir kalpleri onun sevgisiyle dolar ve diismanla savasip onun ugrunda
olirler. 70

Dolayisiyla devletin varlik nedeni, insanlarin can ve mal giivenligini
saglamak, nesilleri ve inanclar1 giivence altina almaktir. Bunu yaparken
devlet idaresi, tebaaya bahsettigimiz gibi yumusak muamele etmelidir. Ancak
bu sekilde tebaa ve devlet tamamen biitiinlesir. Ibn-i Haldun yéneticinin fazla
zeki olmasi taraftar1 da degildir. Ciinkt fazla zeki olan kisiler tebaadan
beklenilmemesi gereken seyleri beklerler. Yonetici orta-vasat olmalidir, bu
her zaman iyi olandir. Her seyde oldugu gibi her iki u¢ sakincalidir.
Dolayisiyla tebaadan ve sagduyu sahibi olanlar siyasette daha basarili
olurlar.’! Ayrica adalet tebaa arasina konulmus bir terazidir. Olgiiyii
belirleyen ise Allah’tir. Devlet bu dengeyi korumakla yiikiimliidir. Devlet,
insanlar arasindaki zulme engel olabilir, fakat eger zulmiin kaynag: devlet
olursa onu engelleyecek gii¢ yoktur. Bu zuliim, toplumun ve devletin
cokiisiine yol acar.”2 Ornegin ABD diinyanin bir¢ok yerinde masumlarin
6limiine, devletlerin pargalanmasina sebep olmaktadir. Fakat ona yaptirim
uygulayacak bir mercii maalesef yoktur.

Ayrica Ibn-i Haldun’a gére miilk, hanedan mensuplarinin birinden
digerine veraset yoluyla gegcmeye baslayinca, insanlar baslangicta devletin

68 [bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 378, 439.

69 Chapra, a. g. e., s. 221.

70 Sulul, a. g. e., s. 60-61.

71 Toku, Ilm-i Umran/ ibn-i Haldun'da Toplumbilimsel Diisiince, s. 106-107.
72 Toku, {Im-i Umran/ ibn-i Haldun'da Toplumbilimsel Diisiince, s. 105.
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nasil kuruldugunu unutur, ¢ogunluga sahip olanlarin hiikiimranliklari
saglamlasir. Hanedan mensuplarina boyun egmek, devlete itaat etmek,
sadakat gostermek bir inang halini alir. Insanlar din icin savasiyormus gibi
iktidarin cikariicin de savasirlar.’3 Fakat bu bir yanilsamadir. Devlet biiytyiip
gelistikce tebaay1 yonlendirmek icin bir takim inang¢ ve duygular siyasi otorite
tarafindan kullanilabilmektedir.

Kisacasi asabiyyet ile ekonomi devletin temelinin olusmasinda 6nde
gelir. Bunlarin degisimiyle devletin nitelikleri de degisir.7+

Devletin Asamalari

Ibn-i Haldun her devletin kurulusundan ¢ékiisiine kadar gegirdigi
bes asamadan bahseder: birincisi zafer, galibiyet ve istila dénemidir. Bu
doénemde zayif olan devletin topraklari alinir. Devletin kurulmasi icin gerekli
olan kaynaklar temin edilir ve diizen saglanir. Bu asamada devletin basindaki
kisi tebaasina 6rnek tegkil eder. Asabiyyetin en giiclii oldugu donemdir.
Ikincisi istibdat ve infirad dénemi. Bu dénem hem tabif miilkiin hem de siyasi
miilkiin dogal bir halidir. Devletin basindaki kisi kavmini bir tarafa birakarak
idareyi ele alir, iktidar1 kisisellestirir. Devleti kurarken yardimec olanlar
unutulur ve onlarin yonetime katilimi dizginlenmeye baslanir. Tabi bu arada
siyasi otorite kendine taraftar da toplamaya baslar. Uciinciisii, refah devri,
dinlenme ve rahatlik donemidir. Miulkiin semerelerinden olan hususlar artik
elde edilmistir. Vergiler toplanir, servet edinilir, bliyiik sanat eserleri, biiyiik
sehirler kurulur, yiiksek heykeller insa edilir. Dérdiinciisii kanaat ve baris
safhasidir. Devletin basindaki kisi atalarinin tesis ettigi seye kanaat eder.
Diger devletlerle baris antlasmalar: yapar. Kendinden dncekileri taklit eder.
Kendinden 6nceki durumu ayni sekilde devam ettirir. Bir nevi duraklama
donemine girilmistir. Son olarak ise israf ve yikim safhasidir. Artik devlet
giiciiyle orantili olarak tabil sinirlarina ulagsmistir. Merkezde siyasi otorite
giiclii olsa da sinirlara dogru zayiflar. Baska topraklari hakimiyeti altina alan
devlet yapabileceginden daha fazlasi i¢cin kendini zorlarsa, buralar himayesiz
ve sahipsiz kalir. Dolayisiyla diismanlarin saldirisina agik hale gelir. Ayrica
devletin kaynaklarinda savurganlik 6n plandadir. Yonetici tebaanin kalbini
kirar, kendinden sogutur. Toplumsal, siyasal, ekonomik olarak her alanda
dejenerasyon baslamistir. Dostluk ve taraftarliklar bozulur. Sehvet ve arzular
on plana gecer. Asker hem maddi hem manevi olarak ihmal edilir. Devlet artik
ihtiyarlamistir. Kolay kolay kurtulamayacag bir hastaliga yakalanmistir. Her

73 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 374.
74 Hassan, a. g. e,, s. 234.
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alanda hem toplumsal-moral hem siyasi olarak bozulma ve ¢okiis bas
gosterir.”s

Bu gidisat, hepsi birbirini tetikleyen ekonomik, toplumsal ve siyasi
olaylarin tabii sonucudur. Allah’in biitiin yarattigi varliklarin yasayacagi
kacinilmaz sondur. Devlette insanlar gibi dogar, biiytr, gelisir ve 6lur. Cokiis
kendini 6zellikle ekonomide hissettirir. Sehirde yasayanlarin sanatlar ve yeni
is kollar1 ya da ticaretle ugrasmasi sonucu masraflari biiyiir. Carsida pazarda
liikks tiriinden ihtiyaglar hasil oldugu i¢in pahalilik artar. Bu ayni zamanda
gelismislik ve ilerlemisligin de gostergesidir. Koyulan vergiler ise pahalilig
daha da koriikler. Ciinkii hadaret hanedanliktaki biiylimenin azami sinirina
ulastig1 siralarda en iist seviyesine varir. Bu donemde hanedanligin giderleri
cogalmistir ve vergilerin konulma zamani gelmistir. Bu da pahaliliga neden
olur. Zamanla kazanc¢lar masraflara gitmeye baglar. Gelirler giderleri
karsilamaz olur. Bu da fakirligi baglatir. Carsi pazar da islemez oldugu zaman
devlet hizla yikilmaya dogru gider.7¢

Bedevi toplumda miibadele iireticinin ihtiyacindan fazla gelen malj,
diger Ureticilere degis-tokus etmesidir. Oysa liretim yapmayan tiiccarin
tekrar satmak i¢in satin almasj, iki iiretici arasinda ve bunlarin zararina kar
etmesi uygarligin isleyisinin ilk ve 6nemli belirtisi olmustur. Ekonomideki bu
arti-degeri daha sonraki dénemde K. Marx ortaya koymustur. Ona gore
kapitalist trettigi seyin serbest piyasada aldig1 lretim araglar1 ve emek
giiciinden fazla olmasini istemektedir. Iste iiretilen bu arti-degeri kapitalist
gasp etmektedir. Yani arti-deger, is¢inin 6denmeyen emegidir, burjuvanin
emekle elde etmedigi geliridir.””

Devletin ¢okiisiinde ekonomik yap1 kadar siyasal, mali ve toplumsal
yap! da etkilidir. Devletin gelismesi ile siyasi otoritenin yetkileri de artar.
Bolluk ve refah arttikca asabiyyet azalir. Dolayisiyla insanlar devleti
korumaktan uzaklasir. Asabiyyet azaldik¢a da adaletten, tebaadan uzaklasilir.
Siyasi otorite yetkisini toplumun yararina degil, kendi ¢ikarina kullanmaya
baslar. Devletin savunulmasinda hayati 6nem tasiyan asker ihmal edilmeye
baslanir. Dolayisiyla devletin savunmasi zayiflar ve saldirilara agik hale gelir.
Israf, liikks arttikca da devletin ekonomisi zayiflar ve toplumsal bunalim bas
gosterir. Birlik ve dayanmisma duygusu, ahlaki yapis1 zayiflayip bireysellesen
toplumlar da diger kurumlar gibi dejenere olur. Bu sonug¢ her devlet i¢in

75 bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 399-401.
76 {bn-i Haldun, Mukaddime I, s. 670.
77 Karl Marx, Kapital (1. Cilt), Cev: Alaattin Bilgi, Sol Yay., Ankara, 2000, s. 188-189.
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kacginilmazdir. Bu durumdaki bir devlet ya gii¢lii bir asabiyyete maglup olur,
ya da giicli bir devletin himayesine girer. Bu dongiisel siireg siiriip gider.

Sonug olarak “devlet umranin sureti, umran da devletin maddesi
gibidir”. Umran olmadan hanedanlik olamayacagi gibi, medeniyet olmadan da
devlet olmaz. Ayni sekilde hanedansiz ve miilksiiz umran da s6z konusu
degildir. 78 Birindeki bozulma digerine de etki eder. Yves Lacosta’ya gore
uygarligin iktisadi, toplumsal ve kiiltiirel acidan tikanmasi ve ¢6kmesi olan
bu sorun yalnizca Kuzey Afrika'ya 6zgii degildir. Az cok degisik goriiniimlerle
tiim Afrika, Asya ve Amerika tlkelerinin somiirgecilik 6ncesi gegmislerinde
so0z konusudur.”?

Sonu¢

ibn-i Haldun déneminin geleneksel tarih anlayisinin disina ¢ikarak
yeni bir tarih anlayisi gelistirip, toplumsal ve siyasal olaylar1 bu gergevede ele
almistir. Umran ilmi bu noktada biitiin ilimlerin temelidir. Olmasi1 gerekeni
degil, gdzlem ve rasyonel bilgi 1s5181nda tarihi olaylari, toplumlari; devletlerin
kurulus, ytikselis ve ¢okiis asamalarini incelemistir.

ibn-i Haldun Mukaddime’de uygarligin, hadari toplumun yozlasmis
olan insanina karsi bedeviligin, dayanismaci, yardimsever, cesur, ahlakli
insanini 6ne ¢ikarmistir. Dolayisiyla uygarligin devlet orgiitlenmesinden
ziyade bedevi toplumun baskanlk érgiitlenmesini yiiceltmistir. Ibn-i Haldun
gliniimiizde de gecerliligini koruyan bir¢ok goriise sahiptir. Toplumsal
yasam icin dayanismanin zorunlu oldugu, devletlerin kurulus, yiikselis ve
¢okiis asamalarindan gectigi, uygarlik sonucu meydana gelen liiks ve refahin
zamanla ahlaki dejenerasyona sebebiyet vermesi, baski ve zorun adaleti
zedelemesi gibi isabetli tespitleri olmustur. Ayrica dinin, kanunlari
icsellestirmekte 6nemli bir etken oldugunu diisiinmesi de giiniimiizde hala
gecerligini korumaktadir. Devletin olusturdugu kanunlarin yasakladigi
seylerin, devletin zayifladig1 ve kolluk gliclerinin saglikll islemedigi bir
zamanda mubah olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim devletlerin yasadigi
krizlerde artan yagmalar, cinayetler vs. bunun en 6nemli kanmitidir. Fakat eger
bir insan dinin gereklerini yerine getirirse, emir ve yasaklarini her zaman ve
her yerde uygular. Ciinkii inandig1 yiice Varlik'in gérmedigi, bilmedigi hi¢bir
sey yoktur. Dolayisiyla kanunlarin i¢sellestirilmesinde din ¢ok daha etken
olabilmektedir. ABD’de Lyndon Johnson YoOnetimi'nin bassavcisi Ramsey

78 {bn-i Haldun, Mukaddime II, s. 680-682.
79 Lacoste. a. g. e., 5.153.
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Clark “Islam muhtemelen giiniimiizde yeryiiziindeki en zorlu manevi ve
moral giictlir” 80 der.

Bunun disinda hiikiimdarin tebaasina tabi olup, toplumu kendinden
daha oncelikli olarak goren devletin daha adil oldugu goriisiiniin de ¢ok
isabetli oldugunu séylemek gerekir. Cok sayidaki grup ve toplulugun yasadigi
topraklarda giigcli bir devletin kurulmasinin gii¢liigiine, zorluguna
deginmesine; zayif medeniyetin giicli olan medeniyeti taklit eder
gercekeiligine de dikkat cekilmelidir. Giiniimiizde de Bati giigli bir
medeniyettir ve hemen hemen biitiin medeniyetler tarafindan taklit
edilmektedir.

Toplumsal ve siyasi yapilara paralel olarak insanin dogasi da degisir.
Yani insan dogasinin statik degil de dinamik bir yapisi s6z konusudur.
Devletlerin siirekli ne inis ne de ¢ikis yasamayip dongiisel bir siireg¢
gecirdiklerini ifade etmesi, bununla birlikte devletlerin kemale ve refaha
ulaginca ¢okiisiin bagladigini tespiti de biiyiik 6nem arz etmektedir. Ulkeler
icindeki kiiltlirel farkliliklarin ¢atismasi goz oniine alindiginda da onun
asabiyyete yaptig1 vurgu akla gelmektedir. Zira birlik olmak her zaman bir
giictlir, gecmiste de gliniimiizde de.

Dolayisiyla siyasi hayatta giiclin 6nemini vurgulamasi, baska
milletlerin hakimiyetine girenlerin hizla yok olmasi, bir devlette hitkmedenin
¢ok olmasi halinde kamu diizeninin bozulacagi, gesitli kabile ve cemaatlerin
bulundugu topraklarda nadiren saglikl bir devlet kurulacagi gibi daha birgok
tespiti giinlimiizde de gecerlidir. Toplumsal ve siyasi hayatta asabiyyetin ve
dinin oynadig1 6neme dikkat ¢ekmesi, akla dayanan siyaset ve bunun sonucu
olusturulan kanunlara uymanin hem devletin hem de tebaanin yasama
sansini artirdigini diistinmesi, akli ilimlerin gli¢lii bir siyasal yapinin
olusturdugu hadari toplumlarda miimkiin oldugu tespiti gercekei yoniinii
ortaya koymaktadir.

80 Chapra, a. g. e, s. 241.
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