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OLU/OLUM ETRAFINDA GELISEN KULT INANCLAR VE GRUBUN
YENIDEN BUTUNLESMESI (SINOP LALA KOYU ORNEGI)*
¢
THE CULTIC BELIFS THAT ARE FORMED AROUND THE DEAD/DEATH AND
THE REINTEGRATION OF THE GROUP (THE EXAMPLE OF LALA VILLAGE
IN SINOP)

Filiz GUVEN**

0Z: Diinyanin her yerinde ve biitiin dinlerde yasamin son temel olay1 olan éliim; biyolojik,
sosyolojik, antropolojik, psikolojik bir olgu olarak toplumsal yasamin merkezinde
durmaktadir. Bu anlamda, ayrilik térenleri zaman ve zemin fark etmeksizin hemen hemen
her toplumda hayatin 6nemli asamalarindan olup kokenini gelenekten alan birtakim
ritliellerle desteklenmektedir. Toplumlarin 6liim karsisinda farkl tutumlar var olabilecegi
gibi biitiin toplumlarin ortak duygusu “yoksunluk” tur. Bir dosta, ese, yakin akrabaya karsi
duyulan yoksunluk hissi etrafinda, ¢esitli torensel uygulamalar ve temeli kadim zamanlara
dayanan kiilt sayilabilecek inanglar gelismistir. Bu uygulamalar, farkl dinsel-biiyiisel
ritliellerle bireye duygu birliktelii yasatarak grubun/toplumun birlestirici yoniini
olusturmaktadir.

Bu ¢alisma, 6lii/6lim etrafinda gelisen uygulamalarin toplumun/grubun birlestirici yoni
oldugu savindan hareketle Sinop ili Lala kdyii, Glircii halki 6zelinde, 6liim algisi etrafinda
varhgini koruyan kiilt inanglar: tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu kapsamda elde edilen
bulgular, arkaik dénem insaninin kutsal, kiiltiirel degerlerinin giintimiize yansimalarini ve bu
kapsamda devam eden toplumsal uygulamalarin birlestirici yoniinii agiklamaya yonelik
olacaktir.

Anahtar Sozciikler: Olii/6liim, Gegis dénemleri, Ritiiel, Ayrilik térenleri, Kiilt inanglar.

ABSTRACT: The death, which is the last basic incident of life in all over the world and all
religions, stands at the core of the life as biological, sociological, anthropological, psychological
fact. In this regard, the separation ceremonies are within the important phases of life in almost
every society regardless of time and place and they are supported by some rituals that take their
origins from tradition. Whereas the societies might have different attitudes towards the death,
all of those societies’ common sense is deprivation. Various ceremonial practices and beliefs that
are based on archaic times and that can be counted as cultic are evolved around the sense of
deprivation towards a husband/wife, a friend or a relative. These practices form the connective
side of the society/ group by sustaining emotional union to the individual with different
religious/spiritual rituals.

This research aims to identify the cultic beliefs preserving their nature in the sense of death, from
the viewpoint that the practices in the sense of death/the dead are the connective sides of the
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society/ group in the village of Lala in Sinop, with Georgian people. The obtained findings in this
context will be for clarifying the reflections of the sacred and cultural values of the people from
archaic period on today’s world and the connective side of the social practices ongoing in this
context.

Keywords: The dead/death, transitional periods, ritual, separation ceremonies, cultic beliefs.

Giris

Kiiltiir, bir toplumun paylastigl ve iiyelerine aktardigi goriisler,
degerler ve algilardir; bu goriis, deger ve algilar, davranisi yorumlamada
kullanilir ve davranisa yansir (Haviland vd., 2008: 103). Davranisa yansiyan
kiltiirel 6gelerin ¢ogu kokene iliskin bilgiler icermekle birlikte bu bilgiler
her zaman somut veriler seklinde bulunamayabilir. Ozellikle insanoglunun
kayip tarihi s6z konusu oldugunda bu verilere ulasmak neredeyse
imkansizdir. Bu noktada, bakilmas1 gereken yer, izlenilmesi gereken sey,
toplumun deger ve algilarinin viicut buldugu uygulamalar olmalidir. Ciinki
toplumsal uygulamalar, kokene iliskin somut bilgileri igerisinde barindiran,
toplumsal diizeni geleneksel koklerle tanzim eden mihenk taslaridir.
Oyleyse 6liimii anlamak icin nefes almakla alamamanin dtesine gecip kimi
zaman, distakilere anlamsiz goriinen uygulamalari, simgeleri, eylemleri;
toplumsal degerleri ve algilar1 incelemek gerekmektedir. Ciinki 6lim,
bireyci-biyolojik tanimlamanin ya da tartismanin 6tesinde, sosyal gériiniim
tasiyan ve sosyal algilanmayla sekillenen bir olgu (Burcu vd., 2008: 30)
olarak yasamin merkezinde durmaktadir.

Daha genis bir bakis acis1 edinme amaciyla 6liime bir 6n kavrama ile
yaklasmak ve onu biitiin diisiince koklerinde aramak faydali olabilir.
Insanlik zaman icinde mistik, dinsel ve bilimsel olmak iizere ii¢ diisiince
sisteminden gecmis ve iclerinden ilk gelistirilen animizm ise belki de bu
diinyanin dogasini tiimiiyle ve dogru sekilde agiklar (Freud, 2013: 119)
nitelikte olmustur. Freud'un bu ii¢ diisiince sistemi arasindan en gecerli
olarak animizmi kabul etmesinin temel sebebi olarak, animizmin
insanoglunun yasaminda hala varligin1 koruyor olmasi goriilebilir. Ancak
kuramin ¢ikis noktasini 6lim olgusu olusturmus olsa da ilkellerde
olumstuzlik algis1 dogal bir sey olarak goriilmiis, 6limli olma diistincesi
biraz geg bir sekilde duraksamayla benimsenmistir (Freud, 2013: 115-116).

Olim, somut olarak insan yasaminin sona ermesidir, ancak
toplumlarin inanis ve torelerinde, dogum ve diigiin gibi bir “gecis” degeri
tasir; 6limden sonra da 6lliniin, yasayanlarla iliskileri, alisverisleri devam
etmektedir (Boratav, 2015: 221). Bu kapsamda o6lim ile ilgili yapilan
ritiieller, Eliade (2017: 163)’ye gore: sadece canin veya ruhun bedenden
ayrilmasi degil, hem ontolojik hem de toplumsal bir rejim degisikligini
barindirmasi nedeniyle de olduk¢a karmasiktir. Ozellikle 6liim yaklastiginda
veya 0liim déneminde genelde dinsel, 6zelde birbirinden farkli duygular
iceren karmasik bir disavurumculuk baslar. Ancak tiim bunlarin yani sira
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6liim, ister dogal isterse dogal olmayan kabullerle gerceklesmis olsun ortada
bulunan en belirgin duygu, sosyal etkilesim ag1 icinde yer alan birinin
kaybiyla digeri icin yeni bir donemin basladigini isaret eden yoksunluk
hissidir. Insan etkilesimde bulundugu bir diger insandan ayrilmak zorunda
kaldig1 anda yoksunluk duygusu ile bas basa kalir (Burcu vd., 2008: 32). Bu
nedenle cenaze torenleri ve 6lii/61iim etrafinda yapilan uygulamalar (her bir
unsuruyla), degerlendirilirken “yoksunluk” duygusu da g6z oOniinde
bulundurulmalidir.

Uzun siiredir saptandig iizere ayrilik torenleri, keder, yas, agit gibi
unsurlar etrafinda sekillenir. Olim etrafinda hatir1 sayihr dinsel
uygulamalar oldugu gibi bu uygulamalar, toplumlarin dini gelenegine gore
farklilik arz edebilir. Ancak uygulamadaki birtakim farkliliklara ragmen, tiim
toplumlarda degismeyen durum sudur: Uygulamalar esnasinda yapilan
ritiieller etrafinda ortak bir kamusal alan1 paylasmak, grup tiyeleri arasinda
duygu birlikteligi yaratacagi i¢cin kimligi ve toplumsal ruhu canlandirici bir
rol tstlenebilir. Bu kapsamda ¢alisma, Lala Koyt Giircii halki 6zelinde
Giirciilere ait o6lii/6liim geleneklerini ve bunlarin toplumun birlestirici
yonilni tespit etmeyi hedeflemektedir.

Giirci kiltiiriiniin Hristiyan inancit baglamindaki kiiltiirel olusumu,
Giircistan'in resmi olarak MS. 337 yilinda Hristiyanhigi kabul etmesiyle
baslamistir (Denizci, 2010: 68). Ancak Giircii kimliginin Tiirkiye icerisinde
varligl, Batum’'un, Ruslar tarafindan isgal edilmesinden 6nce olmustur.
Batum’dan Tiirkiye’ye go¢, 1878'den 1890’a kadar siirmiistiir (Arslan, 2014:
44-45). Batum’dan deniz yolu ile Osmanli topraklarina gelen go¢menler, ilk
etapta Trabzon ve Kastamonu vilayetlerine yerlestirilmeye calisiimis ve
onlar icin Canik Sancagi'nda 50.000 doniim bos arazi tespit edilmistir
(Arslan, 2014: 45 ). Osmanl lilkesine gelen Glircii Miisliiman halk, Osmanh
Hiikiimetinin politikas1 geregince genellikle Samsun’un kasabalarina ve
Sinop, Kocaeli, Adapazari, inegi')l ve Bursa'ya; ¢ok az bir kismi da
Karadeniz’'in i¢ kisimlarina yerlestirilmislerdir (Ozel, 2010: 479). Bu bilgi
dogrultusunda, Lala Kéyii, Giircii halkinin boélgeye gelis tarihi 1878 sonrasi
kabul edilebilir. Calismada ses kaydi kullanilmis olup kdéyde yasayan
kendilerini Giircii olarak tanimlayan kaynak kisilerle goriisiilmiistiir. Ayrica
calismada, gozlem ve serbest goriismeler de yapilmistir.

Lala Kéyiinde Olii ve Oliim Etrafinda Yapilan Uygulamalar

Toplumsal uygulamalar, kiiltiirel 6geleri; kiiltlirel 6geler ise gecmis ve
bugiin arasinda kurulan bir siirekliligi icerisinde barindirmaktadir. Ote
yandan her tiirli kultiirel 68e, liyelerine yetkesel bir rol yiikleyerek iiyelerini
alici, uygulayict ve mesrulastiricc  kilar. Ancak, bir davranisi
mesrulastirmanin bazi sinirlar1 bulunabilmektedir. O da aktarici kusagin
aktarimi degil, alic1 kusagin onu degerli bularak kabul etmesidir (Ozbudun,
2015: 21). Buna karsilik bazen farkh diinya goriisiinii benimsemis insanlar
cesitli nedenlerden (savas, gog, istila gibi) dolay1 ayni cografyada yasamaya
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baslayabilir. Boylesine bir durumda birtakim kiiltlirel etkilesimlerin,
sinirlarin, farkli kavrayislarin olmasi anlasilabilir. Bu dogrultuda, asagida
deginilecek Sinop ili, Lala Ko&yili, Glrci halki ayriik tdrenleri
uygulamalarinda  karsilasilacak  farkhliklar,  toplumun  degerler
mekanizmasiyla dogrudan ilintili olup tartismanin karsit ucunu toplumun
basat diinya goriisii, kabul ve retleri olusturmaktadir. Ek olarak
topluluklarin halk bilgisi inan¢lar1 toplumsal baskilardan kagip kurtulmayz,
kiiltiirel davranisin onaylanmasini, icra edenlerin ritliellerinin ve
kurumlarinin dogrulanmasini (Bascom, 2014: 78) vaat eder. Kaldi ki
topluluklarin 6teki topluluklarla kurduklari zorunlu iligkiler, toplumsal
uygulamalarda birtakim cesitlilik ve renklilik olusturarak ortak bir kiiltiir
havuz olusturmasi nedeniyle de 6nemli ve degerli sayilabilir.

Oliim endisesi insanhigin her déneminde, her kiiltiirel cevre icerisinde
kendini gostermektedir. Oliimden énce halk arasinda éliimii diisiindiiren
bazi durumlar oldugunu séylemek yanlis olmaz. Oliimden sonra ise dinsel ve
geleneksel kurallarin varligi inkar edilemez, Bu nedenle 6liim olgusunu 6liim
oncesi, sirasi ve sonrasi diye li¢ asamaya ayirmak faydali olacaktir.

Oliim Oncesi

Oliim olgusuyla ilgili yapilan sosyolojik ve psikolojik arastirmalara
gore Olim, insanlarin biitiin yasamlarini tedirgin gecirmelerinin biricik
onciilliidiir.  Olim  korkusu, bireyi huzursuzluga itmis, bireyin
ictepiler/tutumlar gelistirmesine neden olmustur. Hayati Hokelekli (1991:
159-161), bu tutumlar:: Oliimii inkar Etme, Oliime Meydan Okuma, Oliimii
isteme, Oliimii Kabullenme sekilde tasnif etmistir. Hokelekli’nin yapmis
oldugu tasniften hareketle denebilir ki insanoglunun o6liim karsisinda
gosterdigi biitlin tavirlar, tutumlar mensubu oldugu toplumun inang sistemi
ve gecirdigi kiiltlir evreleri ile ilgili olup birden fazla diizlemde incelenebilir.

Oliim icin arzu edilen yaslanmanin bir sonucu olmasidir. Bu, geride
kalanlar icin bir tesellidir. Ciinkii 6len Kisinin yasi, cinsiyeti, o6liimden
duyulan aciy1 belli dlciide etkileyecegi gibi 61iimiin erken yasta olmasi geride
kalanlarin davraniglarini ve yasin siiresini belirleyici olacaktir.

Arastirma sahasinda, hasta yatagindaki kisiye bazi uygulamalar
yapilmaktadir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir: hastanin agzina su
stiriilmekte, basinda dualar, ilahiler okunmaktadir. Bu eylemler bilincli veya
bilingdisi bazi amagclar1 barindirmaktadir. Su ile kisinin imanini1 seytana
satmasinin, dualar ile ruhun ac1 cekmesinin engellenmesi hedeflenmektedir.
Bir inanisa gore kisi tam o6lecegi sirada susayacak ve seytan onu suyla
kandirip imanini satin alacaktir. Olayda, ac1 ¢ceken ruhun, seytan tarafindan
su karsiliginda imaninin satin alinmasi seklinde tanimlanan susuzluk hali,
aslinda kozmik devreye dontis ya da kesin kurtulus beklentisindeki ruhun,
aci cekmesi ve bu acinin genelde susuzlukla anlatilmasiyla (Eliade, 2015:
205) ilgilidir. Oyle ki su kullanimi cenaze torenlerinde oldukca eskilere
dayanir. Bunun kozmogoniyle, biiyliyle ve tedaviyle ilgili islevleri oldugu
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diistiniliir; su olinlin susuzlugunu giderir, onu eritir ve tohumuyla
somutlastirir, kaderine kesin olarak son verir, 6liimii gerceklestirir (Eliade,
2015: 204). Ote yandan durumun sadece kozmik bir yan1 da yoktur. Su,
Hristiyanlik tarafindan kabul edilmis pek ¢ok dinsel 6geyle de ilintilidir.
Luka 16/24'te 6liiler diyarinda istirap ¢eken zengin adam, ibrahim’e soyle
yakarir: “Ibrahim baba, bana merhamet et. Lazar’ 1 gonder de, parmaginin
ucunu suya batirip dilimi serinletsin.” (URL-1). Luka’da anlatilan bu olay,
yukarida belirtilen 6liiniin agzina su slirme davranisiyla ayni diizlemde
degerlendirilirse, zikredilenin cehennem veya seytan olmasi, olayin
birbirinden farkli oldugu anlamina gelmez, aksine bdylesine bir durumda
her iki olayin bir biitlinsellik tasidigi ve suyun o6liiyli acidan, seytandan
kurtaran, kutsal bir nesne olarak kabul edildigi gordliir.

Biitiin toplumlarda oldugu gibi calisma sahasinda da o6len birinin
haberi duyulduktan sonra halk arasinda o kisinin 6lecegine daha 6énceden
isaret eden birtakim davranislar, olaylar, sesler, riiyalar, alisiimamis
durumlar oldugu soylenir. Bu tavrin bir¢ok toplumda olmasinin nedeni:
Dinler arasi iliskiler ya da kiiltiirler arasi iliskilerle agiklanabilecegi gibi, her
an Ollimle karsi karsiya kalma, o6limli olma, 6liim karsisinda duyulan
yoksunluk, caresizlik ve bu esnada gelistirilen davranislarin tiim insanliga
0zgl, neredeyse evrensel bir i¢tepi olmasiyla da aciklanabilir.

Ornegin: evin yakininda veya mahallede ulu kusu veya guguk kusunun
otmesi, kopegin giindiiz hi¢bir sey yokken ulumaya baslamasi, evin damina
baykus konmasi, hastanin burnunun incelmesi, hastanin yere bakmasi gibi.
Bunlar ve benzeri korkularin temelde olim korkusuyla ilgili oldugu
soylenebilir. Hokelekli (1991: 156), ozellikle yetiskinlik ve yashlik
doneminde yasanan ¢ogu kaygilara "6lim korkusu"nun kaynaklik ettigini
soyler.

Biitiin korkular, ugursuz sayilan kabuller, farkli dinsel ve yasamsal
biitiinlere i¢kin, davranislari, térenleri kozmik ritimlerle arindiran kimine
gore anlamsiz, yine de kendi i¢inde tutarli karmasik birer olgu sayilabilir.
Kdyde bir diger ugursuzluk yarattig1 diistiniilen eylem, esik ile ilgilidir. Esik
tstinde durmak, oturmak, esigi kirli birakmak ugursuzluk olarak kabul
edilir. Esikle ilgili inanislarin temelinde diriler ile dliiler, bu alem ile 6teki
dlem arasindaki bir sinir olduguna yonelik disiinceler yatar (Tiirkyillmaz
2019:155). Genel anlamda esik, disariyla iceri arasindaki gecisi temsil
etmektedir. Ancak yasamsal déngiiyii hatirlatici bir yani da bulunmaktadir,
insanoglu bebekliginden 6liimiine kadar edindigi btitiin rolleri, simgesel bir
sekilde bir cesit esikten atlayarak elde etmistir. Esik bir sinirdir, gecmisle
gelecek arasinda, gecmisin sonlandifl gelecegin basladigi bir sinir. Ote
yandan yasami ve Olimii hatirlattigl icin de 6nemli sayilabilir. Anne
karnindaki ¢ocuk, dogum aninda sembolik bir esikten gecer ve nefes almaya
baslar; evlenen genc kiz, yasamsal bir esikten gecer ve yeni yasamina baslar;
erginlenen bir erkek cocuk, siinnetle yeni bir yasama baglar. Tim bu
orneklerin ortak 6zelligi, insan hayatindaki birtakim statii degisiklikleriyle
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alakali olmalaridir. Bunlarda esik, statiiler arasi sinir degeri tasir. Kozmik bir
diisiinceyle ise esikten gecmek ayni zamanda baslangica dénme anlamina
gelebilir. Daha otelere bakilacak olursa esik, evin, sokagin ici ile disi
arasindaki boliim olmasi 6zelligi ile “Araf” a benzetilebilir, dahas1 esik
lizerine oturmak, Araf'ta kalmak gibi diisiiniilebilir. Nitekim Araf, Islam
inancina gore cennet ile cehennem arasinda bir yer (TDK, 2005: 112), bir
sinirdir. Bu sekliyle esigin lizerinde oturmak, ruhun Araf’ta huzursuz olmas;,
yasamin veya 6limiin tam olarak gerceklesmemesi huzursuzluk ve yersizlik
hali ile ortiisebilir. Bu nedenle esik bir an evvel terk edilmesi gerekilen, iki
ayr1 atmosferin, iki ayr1 iklimin, iki ayr1 diinyanin, iki ayr1 akimin, iki ayri
havanin, iki ayr1 durumun, iki ayr1 siirecin, arasinda kalan yerdir
(Tirkyilmaz, 2019: 155). Tim bunlardan hareketle esik, halk bilgisinde,
kamusal veya cografik bir uzam degil, kozmik ve kutsal sayilabilecek bir
uzamin temsili sayilabilir.1

Olim ashnda yenidiinyaya acilan bir kapidir (Cetin, 2008:165). Bu
diinya bilinmezligi de beraberinde ¢agristirdig1 icin o yolda tiirli kaygi
tretilmistir. Horozun vakitsiz 6tmesi, agacin kokiinden ¢ikmasi, ay
tutulmasinin gergeklesmesi, rityada gelinligin gortilmesi, yine riyada ¢iplak
kadin ve erkek goriilmesi, riiyada ¢ukura diismek vb. olaylar (KK-2, KK-3,
KK-4, KK-5, KK-6) 6liim habercisi ve ugursuzluk olarak 6liim kaygisinin
yogrulmus hali olarak goriilebilir. Denebilir ki 6liim korkusunun insan
bilincaltinda hatirni sayilir bir yeri bulunmaktadir. Oyle ki diger biitiin
korkular o6liim korkusunun golgesinde kalmaktadir. Bu nedenle insan,
cevresinde ugursuz olarak kabul ettigi her olayi, her nesneyi dogrudan
olmasa da dolayh olarak 6liimle iliskilendirmis ve bunlardan kurtulmanin
yollarini aramistir.

Godin, oliim gercegi karsisinda insanlarda olusan iki farklh hareket
tarzinin ilkini kacinma ve narsisik koruma, ikincisini tamamlanma arzusu,
yani daha iyi yasama arzusu olarak belirlemistir (Godin: 1971'den akt.
Hokelekli 1991: 163). Kaginma, savma, narsisik i¢giidii ya da bir giin 6lecek
olmanin verdigi bos vermiglikle hayati daha iyi yasama istegi ad1 ne olursa
olsun 6lim, insanoglunu genellikle karmasik eylemlerle karsi karsiya
birakmis, insan ondan kurtulmanin, 6mriinii uzatmanin c¢esitli yollarini
aramaya baslamistir. Oliimsiiz olma istegi evrensel olsa dahi bunu
gerceklestirme ve Olimden kaginma yontemsel olarak kisiden Kisiye,
toplumdan topluma goére farklilik tasiyabilmektedir. Tek tanrili dinlerde
6liimii savmak dua ile yapilir. Ozellikle hasta yaninda okunan dualarin,
zihindeki ilk anlamlandirmasi, orada yatan kisinin iyilesmesi ugruna
yapildigidir. Ancak, hastanin durumunun ciddilesme aninda dualarin
artmasi, hastay1r sagligina kavusturma amacinin 6tesinde olayin baska
yoniine de dikkat cekicidir. Bu dualarin biricik amaci, kisiyi sagligina

1 Esik ile ilgili detayh bilgi icin bk. (Ttirkyilmaz, 2019).
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kavusturma olsa da 6liim ihtimali unutulmamis ve hastay, éliiler diinyasina
hazirlama ve 6liimi hasta i¢in kolaylastirma amaci da giidiilmiistir.

Oliim Sirasi

Miisliman Giircillerde o6lim Sela ile duyurulur. Olim olay1
gerceklestikten sonra 6liiniin gozleri kapatilir, cenesi baglanir, ytizi kibleye
dogru cevrilir, listiine ¢arsaf ortiiliir, lizerine bigak ya da makas konulur. Bu,
demirin kotii ruhlari kovma 6zelligi oldugu diisiincesinden dolay1 yapilan bir
uygulama olabilir (Cetin, 2008: 4). Bunlarin disinda 6lii battaniyeye sarilir
ve yerde bekletilir, dualar okunur, (KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6) dlii evinde
Olliniin yattig1 odada 151k yakilir, odaya su, ekmek konulur (KK-3, KK-4, KK-
6). Ekmek, Hristiyan Gtirct halki arasinda bugday olarak yer bulmaktadir.
Hristiyan Giircli halki 6len kisinin tabutunun basina bugday koymaktadir
(Karakus, 2015: 484). Aslinda ekmek veya bugday her ikisi de mitolojik
koken itibariyla insana ayni seyi anlatmaktadir/hatirlatmaktadir. Oliim,
canlinin sonuyken ekmekle gelen kutsallk da bugdayin sonu olarak
goriilebilir. Ote yandan topraga diisen her bugday tanesi sembolik bir 6liim
sonrasi canlanmaktadir. Durum Yuhanna incilinde su sekilde ifade ediliyor:
"Size dogrusunu soyleyeyim, bugday tanesi topraga diisiip 6lmedikge yalniz
kalir. Ama oliirse ¢ok triin verir" (Okumus vd. 2008: 540). Durum bir
dongiiniin basit ve sonu olarak diisiiniilebilecegi gibi ekmegin oykiisi,
yerlesik diizene gecisle, tarim yapmaya baslamakla da anlatilabilir, Nitekim
Yunanh filozof Pisagor, "Evren ekmekle baslar" (Karakus, 2015: 484).
derken bir ¢esit yasamsal dongliye isaret etmeye calismaktadir. Ekmegin
baslangici aslinda bugdayin baslangicindan daha 6nce olmadig gibi var
olusu itibariyle bugdaya tabidir. Ekmek yasamsal doéngiiniin sonudur.
Topraga ekilen bugday ise baslangic, birisi mutlak sonken digeri yasami,
canliligl simgelemektedir. Bugday1 veya ekmegi tabutun yanina koymak,
odaya koymak, zamanin anisina yapilmis Kkendi icinde sorumlu bir
davranistir. Bu davranisla insanoglunun dliimle yeni bir yasama kavusmay1
amacladig1 soylenebilir. Denebilir ki her 6liim, ayni zamanda yasayan
olmanin ve diinyanin gecici oldugunun hatirlaticis1 olarak hayatin tam
ortasinda durmaktadir. Birey, bilincli veya bilingsiz bir sekilde 6liimde
yasami hatirlamakta ve yasama iliskin unsurlarla o6liime tepkisini
gostermektedir.

Defnedilme sirasinda yakin akrabalar disinda mezara kadinlarin
gitmesi hos karsilanmaz. Yine mezarda aglamak o6zellikle de goézyasinin
mezarin igerisine diismesinden kacinilir, ¢iinkii 6liintin diger diinyada su
icerisinde kalacag diisiiniiliir (KK-3, KK-4, KK-6).

Oliim esnasinda yapilan her eylem dinsel ve kiiltiirel bir gosteriye
doniisiir ve dinsel insanin zamana karsi verdigi savasta kullandig: silahlar
olarak tezahtr eder.
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Oliim Sonrasi

Hemen hemen biitiin toplumlar 6liime ve cenaze torenlerine 6zel bir
onem vermektedirler. Ancak 6zellikle 6te diinya inanci olan dinlerde cenaze
torenleri esnasinda yapilan uygulamalar, ruhu kétiiliiklerden arindirmak ve
Oliniin diger diinyaya gecisini kolaylastirmak amaciyla yapilmaktadir.
Cesedin topraga gomiilme uygulamalarinda genellikle siki kurallara bagh
kalinmamakta, tekdiize bir format tatbik edilmemektedir (Stimbiil, 2004:
65). Oliim sonrasi yapilan uygulamalardan anlasildig1 kadariyla 6liim kader
olarak kabul edilmekte ve kurulu diizenin geregiymis gibi algilanmaktadir
(Coruhlu, 2002: 121). Giirciiler cenazelerini hemen topraga vermiyorlar
(Karakus, 2015: 484). Benzer anlayis Lala Koyii 0zelinde gozlenmemekle
beraber 6llntn, eger uzaktan gelecek bir yakini yoksa ayni giin igerisinde
gomiilmesi arzu edilendir. Bunun nedeni olarak, 6liintin topragina kavusma
istegi (KK-3, KK-4, KK-6) disiiniilse de olay tamamiyla mensubu olunan
dinle ilgilidir.

Olim olay1 etrafinda geride kalanlar, birbiriyle zit sayilabilecek
duygular, davranislar yasayabilirler. Oyle ki bir tarafta {iziintii ve yoksunluk
yasanirken diger tarafta korkma, kurtulma istegi, kimi zaman da bu duygular
yerini tiksinme ve kacinmaya birakarak yaganir. Oliim aninin bu karmasik
duygu haritasi bu donemde verilen davranissal tepkileri de belirlemektedir.
Yoksunluk ve 6liiden kurtulmaya ornek olabilecek davranislardan bazilar,
6lii gomiildiikten sonra tiim esyalarinin ii¢ kere yikanmasi, yattig1 yatagin ii¢
gece disarda bekletilmesi, esyalarinin fakirlere verilmesi, yakilmasi veya
gomiilmesi, oliiden kurtulma icgudisii olarak degerlendirilebilir. Bu
donemlerde olen kisi hic yokmus gibi ona ait her esya goz 6niinden yok
edilir. Diger taraftan esyalar giinlerce ve defalarca temizlenir. Bunun altinda
ise cesedin, kalanlarda tiksinme uyandirmis olmasiyla aranabilir. Tim
bunlara ek olarak 6zellikle dliimciil bir etki yaymasi, arkasindan birilerini
gotiirme korkusu nedeniyle 6lii/6liim etrafinda birtakim kaginmalar soz
konusudur. Duruma en iyi 6rnek arastirma sahasinda “baskin kalma”
gelenegi olabilir. Cenazeden bir kisi geldiginde mecliste bulunan herkes
ayaga kalkmalidir, eger oradaki biri ayaga kalkmazsa kisi baskin kalacak,
sonrasinda ise hastalanacak veya olecektir. Baskin kalmay1 savlamak
birtakim ritiiellerle miimkiindiir. Kisi eger baskin kalmissa yapilmasi
gereken, cuma namazi ve sela arasinda: “Simdiye kadar sen bastin, simdiden
sonra ben basiyorum.” diyerek mezari basinda, éliiniin basina ve ayakucuna
basmak ve etkiden kurtulmak (KK-3, KK-4, KK-6) olacaktir. Bunun disinda
kaginmayla ilgili 6rnekler arasinda 6li suyuna basmamak, kefenden kalan
bezi kullanmamak vb. (KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6) sayilabilir.

Lala Kéyu Gtirciileri Sali1 ve Cuma giinlerinde 6limii hayirh sayarlar
(KK-5). Benzer durum Hristiyan Giirciilerde de goriilmektedir. Ancak
onlarda sali ve cuma Olimin hayirh olmasi, 6liniin pazartesi
defnedilmemesi olarak goriliir. Pazartesi glinii ya da ¢ift sayili giinlerde
yapilan bir merasimin, baska birisinin 6liimiine neden olabilecegine
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inanirlar. Sali ve cumanin hayirlh kabul edilmesinin nedeni aslinda
pazartesinin ugursuz kabul edilmesiyle ilintili olabilir. Nedeninin tam olarak
belirtilmedigi giinlerle ilgili tabu sayilabilecek yargilar, her iki toplulukta da
gecmis inanclar ve mekansal birlik nedeniyle benzerlik igermekte olup
topluluk tiyelerinin cografya degisikligi nedeniyle yeni bir sekle evrilmistir.
Oliiniin ruhunun ii¢ giin boyunca her aksam eve geldigi diisiiniilmektedir. Bu
nedenle 151k acik birakilmakta ve odaya su ve ekmek konulmaktadir. Ayni
islem, Hristiyan Giirciiler arasinda kirk giin yapilmakta su, bugday masanin
tizerinde bekletilmektedir (Karakus, 2015: 496).

Olimden sonra belli aralikta 6len kisinin arkasindan yemekler
yapilmaktadir. Yedisinde, kirkinda ve elli ikisinde, tiim bu sayilarin her birini
ayr1 ayr1 degeri olmakla birlikte 6zellikle kirk inanca isaret etmektedir.
Allah’'in Hz. Adem’in camurunu kirk giinde yogurmasi, Mehdi'nin diinyaya
tekrar geldiginde kirk yil kalacak olmasi ve dirilisin kirk yil siirecegi
(Coruhlu, 2013: 240). Giirciilerde de varligini koruyan kirk sayisi, matemin
stresine de isaret eder. Her iki toplulukta da matemin siiresi kirk giindiir. Bu
etin kemikten ayrilma siiresi olmanin yani sira, 6lenin bir sinav igerisinde
oldugu zaman dilimidir (Karakus, 2015: 488).

Oliimiin arkasindan derin bir sessizlik dénemi baslar, bu durum 6lenin
arakasinda biraktiginin kim olduguyla ve 6lenin yasiyla da ilgili degisiklik
gostermektedir. Eger kadin kocasini kaybetmisse yasi daha uzun siirecek ve
duygularini belli etme hakkina sahip olacaktir. Karis1 6lmiis bir adam ise
gozyas1 akitmayacaktir. Eger aglarsa toplum tarafindan ayiplanacaktir. Yine
kocasini kaybetmis bir kadinin da yiiksek sesle aglamasi hos goriilmeyen bir
durumdur. Benzer durum Giircistan halki i¢in de gecerlidir. Yas, diinyadaki
diger cogu topluluklarda oldugu gibi kadinlarin sorumluluguna, erkeklerden
daha fazla verilmistir.2

Oliimden sonra 6zellikle kirk giin 6lii evinde yas fazlasiyla hissedilir.
Bu sirada 6lii evinde mutluluga ve eglenceye dair bir sey yapilmaz ve buna
0zen gosterilir. Bu, hem o6liiniin evini ziyaret edebilecegi diisiincesinden
kaynaklanmakta hem de toplumsal ayiplanmaya maruz kalmamak icin
ozellikle dikkat edilen bir durumdur. Hem Giircistan Giirciilerinin hem de
Lala Koyii Giircilerinin bir diger ortak 6zelligi, matem renginin siyah
olmasidir. Ancak bunun sadece Glirciilere ait oldugunu belirtmek yanhs
olacaktir, ¢iinkii Cetin (2008: 163)’ den, edinilen bilgiye gore, siyah renk
genelde o6te diinyay, oliiler diinyasim simgelemektedir. Ote yandan biitiin
dinlerde o6te diinya inancinin olmamasi dusiintldigiinde siyahin o
topluluklarda da tercih edilmesi, durumun tamamiyla rengin kendisiyle
alakal olabilecegini akla getirir. Ciinkii siyah zihni matem atmosferinin
disina stiriikleyebilecek giicii sahip degildir ve bireyi gerek fiziksel gerek
psikolojik olarak ortamla uyumlu hale getirmektedir.

2 bk. (Karakus, 2015).
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Grubun Yeniden Biitiinlesmesi

Olmek, var olusun sona ermesidir. Sadece bireyi degil, toplumu
ilgilendirmesi nedeniyle sosyal bir olgu olup biitiin bir yapi1 icerisinde
incelenmelidir. Ciinkii sosyal yapinin her bir unsuru, icinde bulundugu
sistemle iligkili olarak anlamlanir. Sistem bilgisinde yoksun olmak, sistemin
en onemli parcasi olan gostergeleri anlamamak demektir. Ote yandan
gostergelerin anlasilmasi demek, birinci durumun tam aksine yapi igerisinde
kendilerine yer bulan ritliellerin, analizi demektir ki bu da bir kiilttirel
yapinin biitiiniiyle olmasa da biliyiik oranda anlasilmasi anlamina gelir.
(Levi-Strauss, 2013:15).

Bu baglamda, 6liim etrafinda yapilacak her tiirlii s6ylem, sosyal yapi
g6z oniinde bulundurularak yapilmalidir. Varolustan beri insanoglunun en
temel endigesi 6liimdiir. Oyle ki tiim diger endiseleri 6liim endisesinin bir
olusumu veya seyreltilmis hali olarak degerlendirmek miimkiin. insan giinii
geldiginde 6lecegini bilen, bu diinyada gecici bir varlik oldugunun bilincinde
olan tek canhdir. Bunun farkinda olmasi ve her an yiizlesme ihtimalinin
bulunmasi, onda sonsuz bir endige ve giidiilenme yaratir. Bireysel olarak
insan yasami, genel olarak ise biitiin insanlik tarihi 6lim endisesine karsi
yasamda kalmaya calisarak kimi zaman ebedi olacagini diisiindiiren
davranislar sergiler. Oliim endisesiyle giidiilenen insanoglu, tarih boyunca,
6limii yenmenin, 6limsiizliige ulasmanin, olmad: geciktirmenin yollarim
aramistir (Kiziltan vd., 2014: 1).

Giinlik hayatin kosusturmasi icinde 6liim, en biiytk hatirlatici olarak
insanoglunun karsisina dikilir. O, bir cesit maddenin Onemsizligini
vurgularken gercekligin sorgulanma asamasidir. Oliime akan zaman hem
gecmisi hem de insanoglunun ¢irpinislarini durdurmus, giinliik hayata ara
vermistir. Derin sessizlik icinde yasami sorgulama, kendi gibi olana
yaklasma baslamistir. Oliim, yasamsal kaygilarin aksine bireysel bir olay
olmaylp dogmanin bir geregidir. Oliim, yasam diizenini yeniden
sorgulatandir, ancak bunun 6tesinde bir gruba ait olmanin gerekliligidir.
Bilinci, simdiyi ve gelecegi diisiinmekten almis, Otelere bilinmezlige
gotiirmistir. Bu bilinmezlik, grup uyelerini temkinli ve yardimsever bir
ruha sokmustur. Bireyler arasi paylasim 6liim atmosferi ile hi¢ olmadig:
kadar doruklara ulasmis, varlik diinyas1 birlik duygusuyla alt edilmistir.
Nasil varlik diinyasi, insani yasamsal mecburiyetlerle sariyorsa, 6liimde bu
olusumu alt iist eden mutlak olusuyla her canlinin gercegidir. Diger taraftan
insan 6ltimii diger canlilardan daha ¢ok hisseden bir varlik oldugu icin 6liim
aninda empati gelistirecektir. Gelistirdigi bu duygu onu hem yalniz
kalmaktan kurtaracak hem de bir gruba ait kilacaktir.

Oliim etrafinda birtakim ictepilerin ve davranislarin olusmasi akillara
onun insanligin ortak bir sorunu oldugunu, uygulama farklari ise kiltiiriin
kolektif yoniinii getirebilir. Grup bilinci, kolektif bilincaltindan getirilen
nitelikler bireyin dogumundan itibaren yakin cevresinden edindigi gozlem
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ve anlatilarla beslenerek sekillenir (Onciil, 2016: 177). Bu anlamda duygu
birlikteliginin yasandigi her tirlii zaman ve zemin, bireyleri olaylar
karsisinda yalniz birakmamis, distakilere karsi ictekilerin birlikteligini
destekler nitelikte olmustur.

Oliim karsisinda duyulan yoksunluk ve korku hissi beraberinde
toplumlar1 bir araya getirmistir. Insan, éliimle dolaysiz bir biitiinlesmeyi
secmis, cenaze torenleri veya hasta ziyaretleri diinyanin neresinde olursa
olsun soya iliskin, herkesin katildig1 bir olay haline gelmistir (Malinowski,
2014: 45). Bu sekliyle geleneklerde agik¢a gozlenecek tepki, oliimden
duyulan aciyi, birlikte ve kutsal bir eylemle asma olmustur.

Gortldigi gibi oliim, grup tyeleri arasinda yoksunluk merkezli bir
birlestirmeyle toplumsal ruh olusumuna mesru bir zemin yaratir. Olen
etrafinda olusan varligi sorgulama, yasamin gozler oniinde bitisi, manevi bir
yolculuga doniiserek kalanlari birlestiren bir sosyal yapi insa eder. Ancak
olen etrafinda olusan bu birlesme sadece gecici bir sorgulama sonucu
olmayip baska mekanizmalara tabidir.

Koydeki Giircii halk arasinda genelde gizli, kimi zamanda agik grup
birlikteliginin en fazla hissedildigi zamanlar toplumsal uygulamalardir
(dogum-evlenme-6liim). Bu uygulamalarda, grup birlikteligi gelebilecegi en
list seviyeye ulasir. Tirk cenaze merasimlerinden pek farki tespit
edilemeyen Glircii cenazelerinde, grup iiyelerinin, distakilere karsi ictekileri
birlestirici bir ortam yaratmalarinin bilingli sebepleri arasinda, toplumun
degerlerini muhafaza etme, olasi yabancilasma ihtimalinden kacinma,
kimligi koruma sayilabilir. Yoredeki Giircii halkin 6liim uygulamalarindaki
farkliliklarin kimi zaman séylem farkina dontistigi goriiliir. Bu durumu
orneklendirebilecegi diisiiniilen sdylem su sekildedir: “ Biz cenazelerimize
cok 6zen gosteririz.” seklindeydi. Bu ciimle, ek bir climleyle toparlanmis:
“Tabii herkes gosterir ama...” (KK-1) diye devam etmistir. Grup iiyesi, bu
vurgusuyla diger grubun dikkat etmedigini kast etmemis olup kendilerinin
¢ok 6zendigini vurgulamistir. Bu noktada, izerinde durulmasi gereken: “biz
ve Otekiler” ekseninde grupsal bir béliinmenin varlhigidir. Ayni kéy icerisinde
temeli birtakim ritiiellere dayanan uygulamalar, kdyde yasayan bireyleri
toplumsal ayrismaya/birlesmeye tabi tutmustur. Bu ayrisma/birlesme
gliciinii ritiielden almaktadir. Onciil (2016: 176)’ {in belirttigi lizere, ritiiel
zamanlari, bireyselligin ortadan kalktigi, toplumun ortak belleginin
yasatildigl, dolayisiyla bireyin biitiinliik icinde ¢6ziildiigii anlardir. Ancak
durum sadece ritiielle ilgili olmay1p toplumlarin tst kimlikleri, dil birlikteligi
ve soziin kiiltiirel bellekte yer edinmesiyle de ilgilidir. Ciinkii s6z, kulttrel
bellekte yer edinerek toplumsal uygulamalarin belirli bir diizen igerisinde
aktarilmasina olanak tanimis, mit ve ritiiel olusumunun anlaml
tekrarlarindan ¢ok sonrasina ait olmakla birlikte, her tiirlii kiiltiirel 6geyi
koruma ve aktarima yonelik (Onciil, 2016: 175) bir forma déniismiistiir.
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Yukarida bazi boliimlerde bahsedildigi lizere, Miisliiman Giircii 61iim
adetleri ile Tiirk 6liim adetleri birbirinden ¢ok farkli degildir. Ote yandan
toplumsal uygulamalardaki farkliligin az olmasi veya hi¢ olmamasi gruba
dayal1 bir béliinmenin 6niinde engel teskil etmemektedir. Ozellikle 6liim ani,
dinsel dikkat kadar kimliksel dikkatin de tist seviyeye ciktig1, coklu
duygunun aktif oldugu bir ortami isaret eder. Her ne kadar 6liim direkt
olarak kutsal ile iliskili olsa da kimlikten bagimsiz irdelenemez. Bu nedenle
6liimiin birlestirici yonii sadece din degildir. Kolektifin varligy, kimlik birligi,
dil birligi “biz ve digerlerini” ortaya ¢ikarmak i¢in yeterlidir. Ek olarak ortak
bellek ve ortak kimlik olusum dinamikleri diisiiniildiigiinde “Bir gelenek i¢in
dil varlik kosuludur (ilhan, 2018: 147).” Ote yandan gittikce kiiresellesen ve
tek tiplesen diinyada “farklilk” veya “kendi” olarak ifade edilebilecek
ozgiinliiklere sahip olmak, cagdas folklor tanimlarinin temelinde bulunmasi
gereken “kod”lar arasinda yer almak, “ortak bellek”i, veya “paylasilan
deneyim”i olusturmaktadir (Oguz, 2007: 6). Bitiin bu durumlardan sonra
denebilir ki bireye kolektif baglar1 bir gorev, bir amag ytikler. Bu sorumluluk
genellikle gelenegi temsil edenin belirledigi sinirlar dahilinde gelenegi
uygulama ve aktarmadir. Bu durumda gelenek, insani kendi grubu igerisinde
goriiniir kilarken cesitli s6z, davranis, ritliel araciligiyla gecmis baglarini,
kimligini (6teki toplumlarla etkilesime girse dahi) bitiinciil olmasa bile
koruma sansu verir.

Sonug

Tirlii duygu karmasasinin yasandigl cenazeler, kamusal bir alan
olusturmalari nedeniyle toplumsal birlesme/ayrisma alanlaridir. Bu durum,
ayrilik torenlerinin, kamusal, kolektif ve hemen hemen grubun biitiin
tiyelerini etkiliyor olmasi ile aciklanabilir. Kald1 ki tiim bunlar olmasa bile
sinirli sayida tiyeden olusan bir grubun, degerli bir tiyesini kaybetmesi, grup
liyelerini sarsici bir etki yaratacaktir. Boyle zamanlarda grup iiyeleri giinlitk
kaygilarini bir kenara birakip o6lim Kkarsisinda yasami sorgulamaya
baslayacaklardir.

Insan davramisini biiyiik élciide etkileyen kiiltiirel kabuller,
gecerliligini korumak ve toplumsal ruhun devamligini saglamak igin
birtakim kabul ve aktarima tabidir. Ciinkii kiltiirel bir mekanizma
uygulamaya konuldugunda birtakim secimlere, degisimlere ve etkilesimlere
maruz kalabilir. Nitekim birey, hicbir zaman bir tavri sadece gelenek oldugu
icin uygulamamis, genellikle kendi anladig: gibi uygulama yoluna gitmistir.
Ancak, cenaze torenleri gibi kendi icine kapali baz1 uygulamalar, toplumsal
ruhun ve birlik duygusunun arttig kutsal mekanlar yaratarak grup tliyelerini
diger liyelerden uzaklastirabilir. Bu zamanlarda grup iiyeleri dogal bir olayz,
toplumsal bir olay haline dénitistiirerek ayrismayi tercih eder. Bu anlamda,
bolgesel ve dinsel bir ayrima gitmeden, denebilir ki 6lim adetleri, grubu
olusturan sosyal motif dinamiklerini, yoredeki kiltiirii ve kiiltiirii olusturan
simgeleri, degerleri olusturmaktadir.
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Gelenegin aktarilmasi ve uygulanmasi gibi bir gérevi listlenen 6lim
ritlielleri  icerisinde ekmegin, suyun, 1518in yasamsal dongiiyle
iliskilendirilmesi, dua okuma ile 6teki diinyaya gecisi kolaylastirma, siyah ile
diger diinyay1 hatirlama ve yas tutma, agitlar ile 6lenin arkasindan duyulan
6zlemi dillendirme, geride kalan elbiseleri fakirlere dagitarak merhameti ve
duay1 6lenin lizerinde daim kilma, hayat, sanki hi¢ bitmemis gibi arkasindan
esyalarini yok etme, temizleme ve rutin hayata donme kokende olan ama o
an orada bulunamayan insanin tavridir. Bu uygulamalardan hemen hemen
hepsi koy Miisliiman halki tarafindan da yapilmaktadir.

Son olarak 6liim etrafinda kimlige dair bir boliinmenin varligindan s6z
etmek yanlis olmayacaktir. Cenazelerin Giircii cenazesi, Tlrk cenazesi adi
altinda dillendirilmesi, grubun cenazedeki biitiin uygulamalari, kendi icinde
yapmasl, cenaze islemleri esnasinda grubun kendi {iyeleri disinda kalan
herkesi dista birakmasi, temeli kimlige dayali bir boliinmenin varligini
kanitlar niteliktedir.
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