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Nurullah DENIZER

Bireysel Kimligin Olusumu ve Toplumsal Diizenin Temel
Unsurlar1 Agisindan Nahl Siresi 90. Ayete Dair Bir Degerlendirme

Oz

Kur’an, insanlara gonderilmis ilahi bir mesajdir. Bu mesaj igerisinde insana
varolus sebebi bildirilmis, yaraticisi tanitilmis, onun yaraticisina, kendisine,
icerisinde yasadig1 ¢evreye ve insanlara karsi sorumluluklar: bildirilmistir.
Insanin hesap giiniinde basarili olarak kurtulusa ulagmasi igin Kur’an ona
rehberlik etmis, Allah’in rizasina ve kendi fitratina uygun olan davranislari
emretmis, olmayanlar1 ise yasaklamistir. Nahl stresi 90. ayet Allah’in g
emrini ve ii¢ yasagin bildiren bir ayettir. Bu ayette Allah insanlara adaleti,
ihsani ve yakinlara yardim etmeyi emretmis, ¢irkin isleri, kotii isleri ve
haddi asmay:1 yasaklamistir. Emredilen ve yasaklanan bu tiger husus,
bireysel kimligin olusmasi ve toplumsal diizenin saglanmasinda son derece
kilit bir noktada bulunmaktadirlar. Bu makalede Allah’in bu {i¢ emri ve ii¢
yasagl irdelenecek ve bunlarin bireysel kimligin olusmasina ve toplumsal
diizeninin tesekkiiliine katkis1 ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Emir, Nehiy, Bireysel Kimlik, Toplumsal Diizen

A Review of the Surah Nahl Verse 90 in Terms of Formation of

Individual Identity and Basic Elements of Social Order

Abstract

The Qur'an is a divine message sent to people. In this message, the reason of
existence was revealed to the human being and the creator was introduced.
In the Qur'an, the human responsibilities to his creator, the environment and
other people are also explained. The Qur'an has ordered people to behave in
accordance with Allah's approval and their own nature, and forbids those
who do not. Surah Nahl verse 90 is a verse which notifies the three
commandments and the three prohibitions of Allah. In this verse, Allah has
commanded people to do justice and benevolence, to help their relatives and
has prohibited them from doing ugly deeds, bad deeds and transgressions.
Each of the three issues commanded and prohibited play a key role in the
formation of individual identity and in the maintenance of social order. In
this article, these three commandments and three prohibitions of Allah will
be analyzed and their contribution to the formation of individual identity
and to the organization of social order will be revealed.

Keywords: Qur'an, Commandment, Prohibition, Individual Identity, Social
Order
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Bireysel Kimligin Olusumu ve Toplumsal Diizenin Temel Unsurlar1 A¢isindan Nahl Stiresi
90. Ayete Dair Bir Degerlendirme

Giris
Bir hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an, insanlarin yaraticist olan
Allah’la, i¢inde yasadiklari alemle ve birlikte yasadiklari insanlarla olan
iliskilerini diizenleyen ve bu iligkilerin saghkli bir sekilde kurulmas: icin
mubhtevasinda gesitli ilkeler, emirler ve yasaklar bulunan bir kitaptir. Bu
ilahl mesaj igerisinde insamin diinyaya imtihan igin gonderildigi haber
verilmis (el-Miilk 67/2; el-insan 76/2), bu imtihanin bir geregi olarak ona bazi
gorevler verilmis, sorumluluklar yiiklenmis, cesitli emir ve yasaklar
bildirilmistir. S6z konusu emir ve yasaklara riayet etmek insanin 6ncelikle
Allah’a kars1 olan sorumlulugudur. Ayni zamanda bunlarin, bir arada
yasanilan diger insanlara karsi olan sorumluluk boyutu da bulunmaktadir.
Allah’in rizasinmi kazanma maksadiyla yapilan her tiirlii mesr amelin ibadet
kapsaminda oldugu diisiiniilecek olursa Allah’in emir ve yasaklar
cergevesinde birey ve toplumun maslahatina yonelik olan her tiirlii ameli de
ibadet olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Diinya hayatinda imtihana tabi tutulan insanin ahiretteki konumunu
belirleyecek olan, Allah’a, insanlara ve yasadig1 cevreye karsi nasil bir tutum
sergiledigi, nasil tercihlerde bulundugu ve bu tercihlerini ne sekilde
uygulamaya gegirdigidir. Insanin dogru tercihlerde ve dogru davramslarda
bulunmasi i¢in Kur’an insana rehberlik etmis, onun Allah’a ve topluma kars1
olan gorev ve sorumluluklarini bildirmistir. Zira insan oncelikle Allah’a
karst sorumlu olmakla birlikte, onun bu sorumlulugunun pratik hayata
yansimasi sadece namaz, orug ve hac gibi bireysel ibadetlerle sinuirl degildir.
Insamin, birlikte yasadigi insanlara ve topluma karst da miikellefiyetleri
vardir ve bunlar1 yerine getirip getirmeme durumu da onun ahirette
verecegi hesabin bir pargasidir. Bu nedenledir ki Kur'an’da bir yandan
Allah'in varligs, birligi, kainattaki mutlak hakimiyeti ve ahiret hesab1 gibi
meseleler {izerinde durularak itikadi bir temel olusturulmustur. Diger
yandan ise Kur’an’da, aile, iktisad, hukuk, yonetim ve ahlak gibi toplumu
ilgilendiren hususlarin diizenlenmesine dair ilkeler, emir ve yasaklar
getirilerek ilahi iradenin murad ettigi toplumsal diizeni olusturacak kiilli
kaideler insanlara bildirilmistir.

Toplumsal diizenin olusturulmasit ve korunmasi Allah’in miisliimanlara
yiikledigi sorumluluklardan birisidir. Nitekim Al-i ‘imréan stiresindeki “Siz,
insanlar(in iyiligi) icin cikarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten
men eder ve Allah'a iman edersiniz...” (Al-i ‘Imran 3/110) ve “Sizden; hayra
cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii men eden bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir.” (Al-i ‘Imran 3/104) ayetleri hem miisliimanlar: iyiligi
emredip kotiiliikten sakindiran en hayirh timmet olarak nitelemekte, hem de
onlara iglerinde iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma gorevini yerine
getiren bir toplulugun siirekli bulunmas: vazifesini yiiklemektedir. ‘Emr-i
bi'l-ma‘r(if nehy-i ‘ani’l-miinker’ tabiri ile ifade edilen iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirma, mezkiir ayetlerde miisliimanlarin 6zelligi olarak
zikredilmistir. Bununla birlikte bu 0Ozellik miisliiman olundugu anda
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kendiliginden kazanilan bir 6zellik degildir. Miisliimanlarin bu 06zelligi
gayret ederek kazanmasi gerekmektedir. Miisliimanlarin en hayirli timmet
olmasi, iman etmeleri, eylemlerinin inanglari ile tutarhilik arz etmesi, giizel
ahlak sahibi olmalar1 ve insanlara iyiligi emredip onlar1 kétiliikten
sakindirarak kendi sahip olduklari 6zellikleri baskalarna da kazandirma
gayreti i¢cinde olduklar: i¢indir. (Denizer, 2019, s. 283) Ancak bu 6zelliklere
sahip bir toplumun olusmas: i¢in emredilecek iyiligin ve sakindirilacak
kotiiliigiin objektif bir sekilde bilinmesi gerekir. Iyilik ve kétiiliik cok genis
mana muhtevasina sahip ve insanlarin igerigini subjektif olarak
doldurulabilecekleri kavramlardir. Bu nedenle Kur’an gesitli ayetlerde Allah
katinda neyin iyi, neyin koétii oldugunu haber vermis; insanlara yapmalar:
gereken amelleri emretmis, uzak durmasi gereken amelleri ise nehyetmistir.

Insanin bireysel olarak olgunlasarak Allah’in raz1 oldugu bir kul olabilmesi
ve buna bagh olarak toplumsal diizenin saglanmasi hususunda Allah'in
insanlara olan emir ve yasaklarini veciz bir sekilde bildiren ayetlerden birisi,
“Siiphesiz ki Allah adaleti, 1yiligi ve yakinlara yardim etmeyi emreder. Cirkin isleri,
her tiirlii kétii isi ve haddi asmayi/azgimhg yasaklar. Diisiiniip tutasimiz diye
boylece size 6giit verir.” mealindeki Nahl stiresi 90. ayettir.

Abdullah b. Mes'tid bu ayeti Kur'an’daki hayri ve serri en iyi sekilde
toplayan ayet olarak nitelemistir. (Nisabtri, 2002, 2: 388) Bu ayette
emredilen ve yasaklanan hususlar, oncelikli olarak miisliiman bir ferdin
bireysel olarak sahip olmasi ve uzak durmas: gereken ahlaki ozellikleri ve
amelleri bildirmektedir. Bununla birlikte bu ayetin muhtevasinin, bireyi
asan ve toplumu da yakindan ilgilendiren bir boyutu da bulunmaktadir.
Zira ayette emredilen adalet, ihsan ve yakinlara yardimda bulunmak,
nehyedilen hayasizlik, fuhsiyyat ve azginlik eylemsel bir boyut
kazandiginda bunlarin topluma yansimalar: olacaktir. Nitekim Katadenin
de isaret ettigi gibi bu ayette cahiliyye devrinin biitiin giizel davranislarinin
teyit edilip emredilmesi, buna karsiik biitiin kétiiliiklerinin 6zetlenip
yasaklanmis olmasi (Réazi, 1981, 20: 103) bu hususlarin toplumsal boyutunu
gozler oniine sermektedir. 1lahi iradeye uygun bir miisliiman toplumu insa
etmenin temel taslarin iceren bu ayet, muhtemeldir ki bu 6zelligine binaen
Omer b. Abdiilaziz’in halifelik doneminden itibaren, miisliimanlari bir araya
getiren bir ibadet olan Cuma namazindaki hutbelerde okunagelmistir.
(Mes*idi, 2005, 3: 151) Bu uygulama ile mezkir hususlarin miisliimanlarin
zihninde canli kalmasimnin amaglandig: diisiiniilebilir. Bu ¢alismada, Nahl
stiresi 90. ayette yer alan emir ve yasaklarin, bireysel kimligin olusumu ve
toplumsal diizenin tesekkiilii acisindan tasidigi onem ve deger ortaya
konulmaya calisilacaktir.
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Bireysel Kimligin Olusumu ve Toplumsal Diizenin Temel Unsurlar1 A¢isindan Nahl Stiresi
90. Ayete Dair Bir Degerlendirme

1. Bireysel Kimlik ve Toplumsal Diizenin insas1 i¢cin Ayette

Emredilen Hususlar

Nabhl stiresi 90. ayette gecen “53l¥ fiili * " kokiinden tiiremistir. Dilimize de
gecmis olan emir kelimesi yaygm olarak fiil kalibinda (5#) buyurmak,
komut vermek, talimat vermek, yasaklamanin zitti; isim kalibinda (Jii) ise is,
olay gibi anlamlarda kullanilmaktadir. (Halil b. Ahmed, 2003, 1: 85; Ezheri,
2001, 15: 207; ibn Manzr, 1414, 4: 26-27) Emir kavrami; belagat, mantik ve
kelam ilimlerini de ilgilendirmektedir. Calismamizin genel cercevesinden
sapmamak i¢in ve ele aldigimiz ayetin ser’l bir hiikiim icermesi nedeniyle
emir kavraminin istilahi yoniinii fikih ustlciilerinin tariflerine dayanarak
aktaracagiz. Erken donem Hanefi ustilciilerinden Cessas (6. 370/981) emuri,
“bir kimsenin, bir seyin kesin olarak yapilmasini irade ettigi zaman baska bir
kimseye ‘yap’ veya ‘et’ demesinden ibaret” olarak tamimlarken (Cessas,
1994, 2: 79), Mu'tezile’nin 6nde gelen isimlerinden olan Safii fakihlerinden
Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ve (6. 476/1083) emri “bir kimsenin mertebe
olarak kendisinden asagida bulunan bir kimseden bir isin yapilmasin sozlii
olarak istemesi” seklinde tarif etmiglerdir. (Abdiilcebbar, 1996, s. 141; Sirazi,
2013, s. 93) Emrin bu tanimlarinda dikkat ¢eken hususlar, emrin hitkmetme
yetkisine sahip bir kimse tarafindan verilmesi ve buyrulan isin mutlaka
yerine getirilmesinin gerekliligidir. Dolayisiyla konu edindigimiz ayette
emredilen hususlar, mutlak hiikiim sahibi Allah’in kullarina mutlak surette
yapmalarini buyurdugu ve buna bagh olarak onlara sorumluluk yiikleyen
hususlardir.

1.1. Adalet/*Adl

Nahl stiresi 90. ayette insanlara emredilen ilk husus adalettir. ‘d->-¢’
kokiiniin sézliiklerdeki en yaygin anlami esitlik, denklik ve benzerliktir. (Ibn
‘Abbad, 1994, 1: 422-423; Cevheri, 1987, 5: 1761; Isfahani, 2002, s. 551; Ibn
Manzfr, 1414, 11: 430) Bir kavram olarak adalet, ifrat ve tefrit arasindaki orta
yol, seriatte ise yapilmasi dinen mahzurlu bulunan seylerden kaginmak ve
hak yolda istikamet {izere bulunmak olarak tarif edilmistir. (Ciircani, 1983, s.
147) Adalet kavraminin sozliik anlamindaki esitlik ve denklik arasindaki
niians da gozden kagirilmamalidir. Zira adalet bazen esitlikle bazen de
denklikle saglanabilir. Yani esitlik veya denklik tek basina her zaman adaleti
saglamaya yeterli gelmeyebilir. Ornegin bir miihendis az diisiiniip az is
yapsa da onun bu durumu, miithendisin ¢izdigi projeyi gerceklestirmek icin
cok calisan iscilerin durumuna denktir. (Ibn Miskeveyh, 2011, s. 342)

Ragib el-Isfahani (6. V/XI. yiizyihn ilk ceyregi) adaleti iki baghik altinda
degerlendirmistir. Mutlak olan adalet, iyilik yapana iyilik etmek, eziyet
etmeyene eziyet etmemek gibi akil geregi giizel olan, hicbir surette menstih
olmayan yani genelgecer olan adalettir. Digeri ise ancak seriatle bilinebilir
ve bazen de seriatin bildirmesiyle degisiklik gosterebilir. (Isfahani, 2002, s.
552) Adalet kavraminin mana muhtevasi, Sa‘id b. Ciibeyr’in (6. 94/713[?])
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kendisine adaletin manasini soran halife Abdulmelik’e (6. 86/705) verdigi
cevapta veciz bir sekilde 6zetlenmistir. Ona gore adaletin dort farkli yonii
bulunmaktadir: Bunlardan birincisi, “Allah size, mutlaka emanetleri ehli
olanlara vermenizi wve insanlar arasimda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder.” (Nisa" 4/58) ayeti geregince hiikiim verme
konusundaki adalettir. Adaletin ikinci yonii, konusurken adaletli olmak yani
dogru soz soylemektir. “...S0z soylediginiz zaman, (soz konusu) yakinlarimiz
dahi olsa adaletli olun, Allah’a verdiginiz sozii tutun. igte Allah size, iyice
diisiinesiniz diye bunlari emretti.” (En'am 6/152) ayeti bu hususa isaret
etmektedir. Adaletin {i¢lincii boyutu, hesap giiniinde Allah’in adaletine
uygun olarak kurtulusa vesile olacak sebepler konusundaki adalettir. “Ve bir
glinden sakimin ki, o giinde hi¢ kimse bagskas: namina bir sey ddeyemez, kimseden
fidye (‘adl) kabul edilmez, hi¢c kimseye sefaat fayda vermez. Onlar highir yardim da
gormezler.” (Bakara 2/123) Bu ayette ‘fidye’ manasinda kullamilan “‘adl’
kelimesi, ahirette Allah’in hesap goriirken adaletli olacagini bildirmektedir.
Allah, kurtuluslarina vesile olmasi i¢in vahiy ile insanlara neyi emretmisse
onlar1 (iman, ibadet, salih amel) fidye olarak kabul edecek, insanlarin indi
diisiince ve batil inanglar1 ile kurtuluslarina vesile olarak gordiikleri
hususlar dikkate almayacaktir. Adaletin dordiincii yonii ise herhangi bir
seyi Allah’a denk tutmamak yani O’na sirk kosmamaktir. “Hamd, gokleri ve
yeri yaratan, karanliklar ve aydinligr var eden Allah’a mahsustur. Boyle iken inkdr
edenler (bagska seyleri) Rablerine denk tutuyorlar (ya ‘diliin).” ayeti de adaletin bu
yoniine isaret etmektedir. (En‘am 6/1) (Ezheri, 2001, 2: 124)

Sa‘id b. Ciibeyrin Kur'an isiginda adalet kavramina dair yaptign bu
agiklamalar, adaletin hem iman hem amel hem de insanlarin birbirleriyle
olan iliskilerinde gozetilmesi gereken bir ilke oldugunu gostermektedir.
Insanlarin hiikiim verirken ve s6z sdylerken adaletli olmalar1 gerektiginin
bildirildigi ayetlerde bu hususlarin Allah’in emri oldugunun vurgulanmas:
onemlidir. Zira Islam dininin hedefledigi toplum yapisinin olusturacak en
onemli etkenlerden birisi, insanlarin birbirleriyle ilgili yargida bulunurken
ve s0z sOylerken adaletli olmalaridir. Nitekim adalet, “hak edene hakkin
kendiliginden vermek ve kendi hak ettigini de almak” olarak da tarif
edilmis, adaletin zitt1 olan zuliim ise “hak ettigini almak, fakat bagkasina
hakkini vermemek” olarak tamimlanmustir. (Ibn Hazm, 1987, 1: 353) Hz.
Peygamber de devlet idaresinden aile igi iliskilere varincaya kadar adaletle
davranilmas gerektigini bildirmis (Miislim, “Hibat”, 13; Miislim, “Imare”,
43) ve bunu yapanlarin Allah katinda miikafatlandirilacagini miijdelemistir.
(Nesai, “Adabir'l-kudat”, 1)

Insanlarin kendi iradeleriyle bagkalarmin hakkini teslim ettigi ve kimsenin
hakkmin kimsede kalmadigi bir toplumun huzur ve refah seviyesinin
artacagl aciktir. Allah’in konu edindigimiz ayette ve baska bazi ayetlerde
(Nisa" 4/58, En‘am 6/152) insanlara adaleti emretmesi, adaletin daha 6nce
zikri gecen ‘hayirli toplumun’ insasina yonelik temel unsurlardan biri
oldugunu gostermektedir.
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Miifessirler Nahl stiresi 90. ayette emredilen adaletin iki boyutundan
bahsetmislerdir. Bunlardan birincisi itikadda ibadettir. Bu ayette yer alan
‘adalet’ kavramimi ‘insaf’ kavrami ile tefsir eden Taberi (6. 310/923)
insanlarin kendilerine cesitli nimetler veren Allah’t tanimalart ve O'na
siikretmelerini “insaflilik’, insanlara hicbir fayda ve zarari olmayan Tagut ve
putlar1 6vmeyi, onlara tapmay1 ise ‘insafsizlik’ ve ‘adaletsizlik’ olarak
tanimlamis ve bu nedenle Tbn Abbas'm (6. 68/687-88) bu ayetteki adaleti,
“Allah’tan bagka hicbir ilah olmadigina sehadet etmek.” olarak izah ettigini
nakletmistir. (Taberi, 2001, 14: 334-335) Fahreddin Razi (6. 606/1210) adaleti
ifrat ve tefrit arasinda ortada bulunan sey olarak tanimlamus, itikadda
adaleti de tevhid olarak kabul etmistir. Ona gore kainatta bir ilah
bulunmadigin sdylemek ta‘til’, bir ilahtan fazlasmin bulundugunu kabul
etmek ise sirk ve tesbihtir ki bunlarin ikisi de kinanmigtir. Adalet ise bu iki
duruma da diismeden insanin kelime-i tevhid ile tek bir ilahin varligim
kabul etmesidir. (Razi, 1981, 20: 104) Adalet her seyi yerli yerine koymaktir
ki bu da insanin Allah’in rubfibiyyetini ve kendi kullugunu yerli yerine
koymasi ve bunlarin hakkini vermesi anlamna gelir. (Matiiridi, 2004, 3: 114)
Bunun aksine hareket etmenin yani Allah’a ortak kogsmammn Kur'an’'da
biiytik bir zuliim oldugu haber verilmistir. (Lokman 31/13) Zuliim ise
adaletin zittidr.

Adaletin ikinci boyutu olan amellerde adalet ise insanlarin diinya
hayatindaki islerini yine ifrat ve tefrite diismeden yapmalari ile olur ki bu da
Hz. Peygamber’in getirdigi seriattir. Razi'nin degerlendirmesine gore Hz.
Musa’nin seriatinde hakim olan unsur siddet ve sertlik, Hz. Isa’nin
seriatinde hakim olan unsur ise afv ve miisamahadir. Bunlarin arasinda orta
olan1 yani adaletli olani, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) seriatidir. Nitekim Allah
“Iste boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resiiliin de size sahit olmas: icin sizi
orta/mutedil bir millet kildik.” (Bakara 2/143), “Onlar, infdk ettikleri zaman ne
israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arasi dengeli bir
harcamadir.” (Furkan 25/67) ve “Elini boynuna astp baglama (cimri olma), hem de
onu biisbiitiin agip sagma (israf etme); aksi halde kinanmus olursun ve eli bos agikta
kalirsin.” (Isra’ 17/29) ayetleri ile miisliiman toplumunun her konuda adaletli
yani dengeli, agiriliklardan kag¢inan ve orta yolu tutan bir toplum olmasi
gerektigini bildirmistir. (Razi, 1981, 20: 104)

Kurtubi (6. 671/1273) de tefsirinde Ibnii’l A ‘rabi’den nakille Allah ile kul
arasindaki adaleti, kulun Allah’in hakkimi kendi nefsini korumaya tercih
etmesi, Allah’in rizasini kendi arzu ve isteklerinden 6nde tutmasi olarak
tarif etmistir. Kisinin kendisine kars1 gostermesi gereken adalet ise nefsini
helake goétiirecek islerden uzak durmasidir. (Kurtubi, 2006, 12: 412-413)

“ Ta'til: Erken donemlerde Allah’in zatini sifatlarindan soyutlayanlar igin,
sonraki donemlerde Allah’in varligmi tanimayan, doganin herhangi bir
yaratict olmadan varligmi siirdiirdiigiinii ileri siirenler icin de kullanilan
tesbih karsiti kavram.
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Bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki insan agisindan adalet, hem Allah’a
hem kendi nefsine hem de diger insanlara karsi gozetilmesi emredilen bir
ilkedir. Allah’a, kendine ve topluma karsi adaletli olan yani bunlarin
hepsine hakkini veren/verme gayreti icinde olan bireylerden tesekkiil etmis
bir toplumun, Kur'an'da bahsi gegen ‘hayirli {immet’ ve ‘orta/mutedil
immet’ sifatlar1 ile vasiflanmaya layik olmaya yaklasacaklari izahtan
varestedir.

Adalet Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) tarafindan kainatin
nizami, amelde ve ibadette vacib olarak kabul edilen ahlaki bir fazilet olarak
degerlendirilmistir. (Yazir, 1962, 5: 3117) Baz1 ahlakgilar da adaleti esas amel
ve inanglarimiz, sosyal yasamdaki mutlak gorevlerin tamami, baskalarinin
hukukuna uyarak kimseye asla haksizlik ve fenalik etmemek, ilmi ile amil
olma giliciiniin ifrat ve tefritinden sakinarak orta hali, aklin Olgiisii olan
vicdan kuvveti ve ona uygun olan mesr(i fiil ve davranislar olarak tarif
etmiglerdir. Biitiin bu tarifler adaletin, bireyin topluma karsi yapmakla
ylkiimlii oldugu miispet ve menfi gorevler biitiinii oldugunu
gostermektedir. (Erdem, 2005, s. 168) Kinalizdde Ali Efendi (6. 979/1572)
Ahldk-1 Aldi adli meshur eserinde adaletin igerisinde on iki cesit fazilet
bulundugunu belirterek bunlar1 soyle siralamistir: Sadakat, tilfet (karsilikli
anlasma ve muhabbet), vefa, sefkat, sila-i rahim, miikafat (goriilen iyilige
ziyadesiyle mukabelede bulunmak), hiisn-i sirket (ortak yapilan islerde
diiriist olarak ortaklara insaf ¢ercevesinde ve giizel bir sekilde davranmak),
hiisn-i kada (herkese giizel davranmak, bagkalarmin haklarimi gézetmek ve
onlar1 minnet altinda birakmamak), teveddiid (kisinin ¢evresinde bulunan
kendi dengi ve fazilet sahibi kimselerin sevgisini ve muhabbetini
kazanmasi), teslim (Allah’in emir ve yasaklarini kalp rizasi ile kabul etmek),
tevekkiil (Allah’a giivenmek) ve ibadet. (Kinalizade, ty. s. 111-123)
Kinalizade’nin adalet kapsaminda saydig: faziletlere bakildiginda onun,
Nahl stiresi 90. ayette emredilen diger iki unsuru yani insanlara iyilikte
bulunmayr ve yakinlar1 koruyup gozetmeyi adalet kavraminin
muhtevasinda degerlendirdigi goriilmektedir. Bu nedenle olsa gerektir ki
ahlakgilar adaleti ahlakin en iistiinii ve gorevlerin en miikemmeli olarak
kabul etmislerdir. Ciinkii adalet Allah’in mahl{ikat icin koydugu ve hak igin
ikame ettigi mizandir. Adalet olmazsa diinyada nizam, toplumda saldh
kalmaz. (Maverdi, 2013; s. 226, Erdem, 2005, s. 169)

Adalet Kur'an’da her seyin temeli olarak kabul edilir. Bundan dolay1
duruma gore degiskenlik gostermez. Adalet hayatin her alaninda talep
edilen ve uygulamada olmasi gereken bir degerdir. (Ersdz, 2016, s. 16)
Toplum adalet temeli {izerine kurulmus bir yapiya sahipse orada Allah’in
koymus oldugu smnirlar cercevesinde ferdil bir 6zgiirlitk olacaktir. Bu da
ancak adalet ilkesinin uygulandigi bir sosyal yasamda gerceklesebilir.
(Karatas, 1998, s. 55; Buladi, 2002, s. 23) Adaletin toplumsal nizamin
saglanmasina yonelik bir diger islevi ise toplumdaki “ahlaki zaaflar
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gidermek, ahlaki suglarin dogmasini 6nlemek, so6zde iyilikleri ve seklen adil
olan hareketleri reddetmektir.” (Ballikaya, 2005, s. 190)

Goriildiigii gibi adalet; kulun yaraticisina kars: yiikiimlii oldugu iman ve
ibadetlerin yerine getirilmesini, Islam’in hayata yaklasimina dair temel
prensibi olan orta yol ilkesini, kisinin kendi nefsine ve yakinlardan baslamak
lizere biitlin insanlara ve varliklara karst davramglarini da kapsayan bir
mana mubhtevasina sahiptir. (Kara, 2013, 146) Dolayisiyla adaleti hem
bireysel kimligin ve ahldkin olusmasmin hem de toplumsal nizamin
saglanmasinin en basta gelen ilkesi olarak kabul etmek miimkiindiir.

1.2. Ihsan/ihsan

Sozliikte ‘glizel olmak’ manasina gelen ve ‘o-u+-z/h-s-n” kokiiniin masdari
olan ihsan kelimesi; yaptig1 isi giizel yapmak ve bagkalarma iyilik etmek
anlamlarinda kullanilmaktadir. (Halil b. Ahmed, 2003, 1: 318; Zebidi, 2001,
34: 223) Bir kimsenin yaptig1 isin ihsan olarak degerlendirilebilmesi i¢in hem
neyi nasil yapmasi gerektigini bilmesi hem de bu bilgiyi en giizel bir
bicimde eyleme doniistiirmesi gerekir. “O (Allah) ki, yarattig: her seyi giizel
yapmus (ehsene) ve ilk basta insani camurdan yaratnugstir.” (Secde 32/7) ayetinde
ihsan bu anlamda kullanilmis, “Insanlar, islerini ihsanla yapmalarina gore
deger kazanur.” diyen Hz. Ali de bu manay1 kasd etmistir. (Cagrici, 2000, 21:
544)

fhsan kavrami Kur'’an’da hem Allah’a hem de insana nispet edilerek
kullanilmistir. Allah’a nispet edildigi ayetlerde bu kavram Allah’in
mitkemmel yaraticiligini ve kullarina karsi litfunun fazlaligini ifade
etmektedir. (Secde 32/7, Tegabiin 64/3, Kasas 28/77, Talak 65/11) Ihsan baz1
ayetlerde de miiminleri nitelemek {izere ‘muhsin’ kavramiyla ifade
edilmistir. Miiminlerin ‘muhsin’ kavramiyla =zikredildikleri ayetlerde,
onlarda bulunan agirihktan sakinma, cesaret, kararlihk (Al-i ‘Imran 3/147-
148), ofkeye hakim olma, hosgorii, sabir, affetme (Al—i ‘Imran 3/134-135;
Maide 5/13; HGd 11/115; Yasuf 12/90), comertlik ve gozii tokluk gibi
niteliklere isaret edildigi gortilmektedir.

Tefsirlerde Nahl sfiresi 90. ayetteki ihsanin, sozlitk anlami olarak
zikrettigimiz iki anlami da kapsamakta oldugu belirtilmistir. Yani ayette
emredilen ihsdn hem kisinin yapmis oldugu isi giizel yapmasi hem de
bagkalarina iyilikte bulunmasi anlamina gelmektedir. Miifessirler yapilan
isin giizel yapilmasi anlamindaki ihsani Cibril hadisine dayanarak Allah’a
ibadet ve taatte bulunma sadedinde tefsir etmislerdir. Bu hadiste ihséan,
“Allah’a O'nu gorityormussun gibi kulluk etmendir. Ciinkii her ne kadar
sen onu gormiiyorsan da o seni goriiyor.” (Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman,
1) seklinde tarif edilmistir. Bu tariften hareketle ihsanin; ibadetin kendisini
tamamlayacak olan biitiin sart ve riikunlari ile birlikte eksiksiz ve dikkatli
bir sekilde yerine getirilmesi, ibadete baslarken ve ibadet esnasinda Allah'in
azametinin ve celalinin hatirda bulundurulmasi, hem kemmiyyet hem de
keyfiyyet agisindan tdat olan amellerin fazlaca yapilmasi ile olacag: ifade
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edilmigtir. (Razi, 1981, 20: 105-106; Kurtubi, 2006, 12: 413) Bu oOzelligi
nedeniyle olsa gerektir ki Ragib el-Isfahani ihsani, adaletten iistiin olarak
kabul etmistir. (Isfahani, 2002, 236-237) Zira adalet, zorunlu/farz olandr.
Allah kullarina farz kildig: islerde adaletle hareket etmis ve ancak giiclerinin
yettigi seyleri onlara farz kilmistir. Ihsan ise miistehabtir. Allah hem adaleti
hem de ihsanm1 emretmistir. Ciinkii farz olan ibadetlerin yapilmasinda
mutlaka bazi eksikliler olacak, bu durumda farzlara ilave olarak ihsan
kapsaminda yapilan ibadetler bu eksigi tamamlayacaktir. Adalet almasi
gerekeni almak vermesi gerekeni vermek iken ihsan almasi gerekenden azin
almak, vermesi gerekenden ise fazlasini vermektir. Bu nedenle adalete riayet
etmek vacib iken ihsdn mendiib ve siinnet olarak kabul edilmistir. (Taberi,
2001, 14: 335; Zemahsgeri, 1998, 3: 464; Razi, 1981, 20: 106;)

Yapilan isin giizel yapilmas: sadece Allah’a ibadet ve taat konusu ile sinirh
degildir. Hz. Peygamber’in “Allah her seyde ihsan ile davranilmasini
kullarinin tizerine gerekli kilmistir. Bundan dolay1 oldiirdiiglintizde giizel
davranm, hayvanlarin kesiminde giizel davranin.” (Miislim, Sayd, 57;
Tirmizi, Diyat, 14) hadisinde insanlarin birbirleri ile ve diger mahliikatla
olan iliskilerinde de ihsana riayet etmekle emrolundugunu bildirmistir.
Insan olsun hayvan olsun bir canliya yapilabilecek en kotii is olan
oldiirmede dahi ihsan yani bu isin giizel yapilmasi emredilmistir. Bu emir,
mahliéikat arasindaki diger biitiin iligkilerin de ihsan ilkesine bagh kalinarak
yliriitiilmesini gerektirir. Dolayisiyla Allah’in emri olarak ihsan, miimin
bireyin mabhl{ikata karsi biitiin séz ve davramslarinda gozetmesi gereken
vaz gecilmez bir tavir olarak kabul edilmelidir.

Miifessirler ayette gecen ihsan kavrami ile bagkalarina iyilikte bulunmanin
da emredildigini belirtmislerdir. Ciinkii ihsan kavraminin igerisine, Allah’in
emrine saygl duyarak, mahliikata sefkat gostermek de dahildir. (Razi, 1981,
20: 106; Kurtubi, 2006, 12: 413; Yazir, 1962, 5: 3118)

Yukarida zikrettigimiz Cibril hadisinin bazi rivayetlerinde ihsan, “ &8 Jaxs &
¥ ve “3 5 B8 & Jaxd o lafizlan ile nakledilmistir. (Ahmed b. Hanbel, 2001,
1: 315; Beyhaki, 2003, 1: 112) Bu durumda ihsanin manast “(Allah’)
goriiyormus gibi amel etmendir.” ve “Allah i¢in O’'nu goriiyormussun gibi
amel etmendir.” olur. Matiiridi (6. 333/944), Tbn Kesir (6. 774/1373) ve Siiytti
(6. 911/1505) de tefsirlerinde hadisin bu rivayetini kullanmislardir.
(Matiiridi, 2004, 3: 114; Ibn Kesir, 1999, 6: 354; SiiyGti, 2003, 2: 141) Matiiridi
bu baglamda ihsadnin ii¢ manaya ihtimali oldugunu soylemistir. Birincisi
insan ile Allah arasindadir ve insanin Allah’t goriiyormusgasina amel etmesi
ile olur. Tkincisi insanin diger insanlarla olan miinasebetlerindedir. Seriatin
kendisine izin verdigi 6l¢tiler igerisinde kisinin kendisi i¢in istedigini baskas1
igin de istemesiyle gerceklesir. Uciinciisii ise kisinin kendisine karsi olan
ihsanidir ki bu da kisinin nefsini helake gotiirecek islerden korumast ile olur.
(Matiiridi, 2004, 3: 114-115) Goriildiigti gibi Matiiridi ihsam1 sadece
ibadetlerle simirlamamus, kisinin kendisi ve diger insanlarla ilgili islerini iyi
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ve glizel yapmasini da bu kavram kapsaminda degerlendirmistir. Zira amel,
ibadetten daha kapsamli bir kavramdir. Her ibadet ameldir ancak her amel
ibadet degildir. Her amelin ibadet olmasi ancak yapilan islerin Allah rizas:
gozetilerek yapilmasi ile miimkiin olur. Bu nedenle namaz, orug, zikir gibi
bireysel ibadetleri Allah’1 gériiyormuscasina yapmak ihsan kapsamina dahil
oldugu gibi, sosyal hayattaki giinlitk islerin ve diger insanlarla
miinasebetlerin Allah rizas: gozetilerek ve O’'nun gozetiminde olundugunun
idraki ile yapilmasi da ihsan kavraminin mefhim alam igerisindedir.

Allah’a ve mahliikata kars1 olan yiikiimliiliiklerin en giizel bir sekilde yerine
getirilmesini ifade eden ihsdan hem miimin bireyin Allah katindaki degerini
artiran hem de toplumun miisbet yonde gelisimine katki veren anahtar bir
kavramdir. Daha once zikredildigi gibi Kur'an’da bazi ayetlerde miiminler
‘muhsin’ olarak adlandirilmis ve onlarin cesitli 6zelliklerine isaret edilmistir.
Ihsan ile amel ederek bu 6zelliklere sahip olma ¢abasi igerisinde olmak,
kisinin bireysel kimliginin tekamiile ulagmasini saglayacaktir. Thsan
kapsaminda degerlendirilen amellerin yapilma sikliginin artirilmasi, bu
ameller ile kisi arasinda bir iinsiyet olusturacak ve bunun sonucunda ihsan
kimligin bir parcast haline doniisecektir. Kur'an'da zikredilen ‘mubhsin’
nitelemesine layik olmak, ancak bdyle bir cabanin ve siirecin sonucu olsa
gerektir.

Insan, fitratimin dogal bir sonucu olarak bireysel kimliginin olusmasina
olumlu ve olumsuz katki saglayan gesitli duygulara sahiptir. Dogasinda var
olan bu potansiyel duygularin islevsel hale gelmesi, bireyin kendi ¢abasi ve
cevresel faktdrlerin etkisiyle miimkiin olur. Insanda bulunan iyilik etme/
ihsdn potansiyelinin eyleme gec¢mesi Oncelikle bireyin kendi ig
motivasyonunu saglayan faktorlerle ilgili olmakla birlikte onun, ihsan
konusunda sosyal gevresi tarafindan desteklenmesi de son derece 6nemlidir.
(Capcioglu ve Akin, 2018, s. 643, 648) Zira insanin iyi insan ve iyilik eden
insan olma ¢abasi yasadig1 cevreden kabul gérmez, onun bu ¢abalari saflik,
ahmaklik vb. gibi olumsuz ifadelerle adlandirilirsa bu durum, bireyin ig
motivasyonunu olumsuz etkileyecek ve ihsan potansiyelinin islevsel hale
gelmesini engelleyecektir. Dolayisiyla ihsanin yayginlagsmasi icin bireyin
sahsi gayreti ile birlikte toplumsal bir ¢gabanin gerekliligi de s6z konusudur.

Thsanin da tipki adalet gibi kisinin hem Allah’a hem de diger insanlara kars
olan sorumluluklari ile baglantist bulunmaktadir. Insan Allah’a karst kulluk
gorevi olan ibadetlerini sart ve riikiinlerine dikkat ederek giizel bir sekilde
yerine getirmeli, ayn1 sekilde gerek kendisine ©6zel gerekse bagskalarim
ilgilendiren giinliik islerini de hakkini vererek yapmalidir. En basit bir is
dahi olsa bunu 6zensizce degil, imkanlar dahilinde olabilecek en giizel
sekilde yapmaya calismak bireysel ahlak ve 06z saygi sahibi olmanin
gostergelerinden biridir. Bu hassasiyeti gozeten insanlardan olusan bir
toplumda baris, huzur ve refah seviyesinin yiikselecegi stiphesizdir.
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1.3. Yakinlara Yardim Etmek/Ita’ zi’l-kurba

‘_-& kokiinden tiiremis ve ‘uzak olmayan, yakin’ anlamlarina gelen
‘cud/karib’ kelimesi, ayn1 zamanda biriyle ayni nesebten olan kimseyi ifade
etmek icin de kullamilmaktadir. (Halil b. Ahmed, 2003, 3: 370-371; Ezheri,
2001, 9: 111) Bu kokten tiiremis ‘el-akrabiin’, ‘ulu’l-kurba’ ve ‘zu’l-kurba’ gibi
kelime ve terkibler Kur'an'da kisinin kan bagi olan kimselerle olan
hisimligini ifade etmek {izere akraba manasinda kullanilmistir. (Bakara 2/83,
177,180, 215; Nisa’ 4/7, 8, 33)

Nahl stiresi 90. ayette adalet ve ihsdndan sonra emredilen tiglincii husus
akrabalara vermek, onlara yardimda bulunmaktir. Bu kavram genellikle
kisinin kan ve evlilik bag: ile bagh bulundugu kimseleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bununla birlikte ahlaki agidan c¢ok genis kapsamli bir
tesvik ifade eden bir baglamda kullanildigindan &tiirii kisinin akrabalar:
haricinde ait olunan sosyal cemiyet ve yasanilan ¢evredeki tiim yakinlarina
da isaret etmektedir. (Esed, 2002, s. 548) Miifessirler akrabaya vermekten
kastin, onlara maddi olarak yardimda bulunmay1 ifade ettigini
sOylemislerdir. (Razi, 1981, 20: 103; Kurtubi, 2006, 12: 414) Nitekim “Akrabaya
hakkini ver...” (Isra’ 17/26) ayetinde de bu husus dile getirilmistir. Aslinda bu
sekilde yapilan yardim da ihsan igerisine dahilse de sanina verilen énemden
Otiirli ayette miistakil olarak zikredilerek emredilmistir. (Yazir, 1962, 5: 3118)
“Allah’a ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmaym. Ana babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yanmzdaki arkadasa, yolcuya,
elinizin altmdakilere iyilik edin (ihsdn). Siiphesiz Allah, kibirlenen ve dviinen
kimseleri sevmez.” (Nisa' 4/36) ayeti hem akrabaya yardimda bulunmanin
ihsan kapsaminda oldugunu hem de yapilmasi emredilen yardimin sadece
akrabalarla sinirli olmadigini gostermektedir.

Akrabalarin birbirlerine yardim etmesi aile sevgisi ve tutkusundan
kaynaklanan bir yardimlasma olarak degil, Islam toplum diizeninin
dayanisma ilkelerine gore yakin ¢evreden uzak gevreye dogru yayilan bir
yardimlagsma olarak kabul edilmelidir. (Kutub, 2003, 4: 2190) Zira her bir
ailenin ve sosyal c¢evrenin kendi igerisindeki yardima muhta¢ kimseleri
maddi olarak destekledikleri bir toplum ekonomik, sosyal ve ahlaki olarak
ylice ve saf bir toplum olacaktir. (Mevdadi, 1991, 3: 53) Aile fertleri ve
akrabalar arasimndaki baglarin kuvvetli olmasi, toplumda birlik ve
beraberligin saglanmasinin temel unsurlarindandir. Bunun
gerceklesebilmesi icin her bireyin en yakinindan baglamak {izere gerek
nesebi ve manevi yakinlarina gerekse mekan itibariyle yakinlarina destek
olmasi, onlara imkani nispetinde yardimda bulunmasi gerekir. Mutlu
bireyler ve toplumlarin meydana gelmesi, boyle bir yardimlagmanin ne
denli 5nemsendigi ve hayata gegirildigiyle ilintilidir. (Dolek, 2010, s. 55-56)

Yakinlara yardimda bulunmak sorumluluk bilinci ve dolayisiyla bireysel
ahlak sahibi olundugunun gostergelerinden biridir. Bu bilince sahip
kimselerden olusan toplumda ise yardima ihtiyact olanlar siirekli
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desteklenecegi igin insanlar arasindaki manevi baglar kuvvetlenecek ve
toplumun huzur ve refah diizeyi artacaktir. Diger yandan bu durum, ihtiyag
igerisinde olan bazi kimselerin, ihtiyaglarini istemeden de olsa gayr-1 mesri
yollarla karsilama yoluna basvurmalarina da mahal vermemis olacaktir.
Yakinlara yardim etmek, kisiye bencillikten uzaklasma ve digerkamlik
Ozellikleri de kazandirarak onun bireysel ahlaki gelisimine de katki
saglayacaktir. Bu nedenle akrabaya ve yakinlara yardimda bulunmanin,
Allah’'in emrini yerine getirmis olma bakimindan kisiye, manevi baglari
kuvvetli bir toplum olusturmaya olan katkisindan dolayr da topluma
faydasi bulunmaktadir.

2. Bireysel Kimlik ve Toplumsal Diizenin Selameti I¢in
Ayette Nehyedilen Hususlar

‘«¢ fiilinin masdar1 olan nehy kelimesi ‘0e’ harf-i ceri ile birlikte
kullanildiginda emrin zitt;, mani olmak, alikoymak, engellemek, yasaklamak
anlamina gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003, 4: 274-275; Ibn Manziir, 1414,
15: 343-344) Fikih ustlii 1stilahinda ise nehiy, “bir isten kaginmay1 buyurucu
bir tarzda talep etmeye delélet eden s6z” olarak tarif edilmistir. Ustilciilerin
¢ogunlugu nehyin bir hiikiim ifade edebilmesi i¢in nehyetme konumunda
bulunanin, yasaklamaya muhatap olandan {istiin bir konumda bulunmasi
gerektigi goriisiinde birlesmislerdir. (Apaydin, 2006, 32: 544-545) Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) emir lafzinin mutlak olarak sdylendiginde nehyi de
icine alacagini, emir verme yetkisine sahip kisinin ayni zamanda nehyetme
yetkisine de sahip oldugu goriisiindedir. Ona gore her iki durumda da emir
sahibine itaat etmek gerekmektedir. Nehiy emre dahil oldugundan dolay:
nehyin geregini yerine getirmeyen kimsenin emrin geregini yerine
getirmemis olacag goriisiinde olan Ibn Teymiyye, bdyle birinin asi bir kimse
sayilacagini ifade etmistir. (Ibn Teymiyye, 2004, 7: 175) Buna gore denilebilir
ki nehiy olumsuz bir emirdir ve gereginin yerine getirilmesi hususunda emir
ile esit seviyededir. Nahl stiresi 90. ayette Allah'mm emri olan {i¢ husus
belirtildikten sonra Allah’in nehyettigi ii¢ husus bildirilmistir.

2.1. Cirkin Isler/Fahsa’

Fahsa’; ‘Ui-z-—/F-h-¢’ kokiinden tliremis olan fuhs kelimesinin ¢oguludur.
Sozliikte fuhs, her seyde haddi ve dlgiiyii asmak, hakka muvafik olmamak,
sozde ve fiildeki kotiiliik ve cirkinlik anlamlarina gelmektedir. (Halil b.
Ahmed, 2003, 3: 304; Ezheri, 2001, 4: 111) Islam literatiirde ise selim tabiatin
kendisinden nefret ettigi ve dogru aklin eksik buldugu (Ciircani, 1983, s.
165), edep ve ahlaka mugayir olup dinin yasakladig1 kotii ve cirkin her ise
(Bozkurt, 1996, 13: 211) karsilik olarak kullanilmaktadr.

Kur’an’da fuhs kelimesi ve tiirevleri genel olarak sozlitk anlamina mutabik
olacak sekilde Islam’a gore kotii ve cirkin olan isler, 6zel olarak ise cahiliye
miisriklerinin Allah’in emri oldugunu iddia ettikleri bazi ¢irkin ve haram
isler, zina, livata, niisiz ve sadakay1 engelleme gibi cesitli kotiiliiklere
minhasir kilimarak kullanilmistir. (Nisa’ 4/15, 19, A 'raf 7/28, ‘Ankebit 29/28,
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Ahzab 33/30, Talak 65/1) Fuhs kavrami hadislerde de cesitli tiirevleriyle bir
s0z ve davramgin itidal sinirlarini asmasi, giinah ve hayasizlik anlamlarinda
kullanilmigtir. (Buhéari, “Edeb”, 39, 48, “Biiyti'”, 113; Miislim, “Selam”, 11,
“Iman”, 172; Tirmizi, “Birr”, 59) Miifessirler de fahsa'y1 s6z ve fiil nevinden
olan, biiyiik veya kiiciik her tiirlii ¢irkin is ve giinah, fesad ve ser ehlinin
elinden c¢ikan, Allah’in koydugu sinirlar1 asan davranislar olarak tefsir
etmiglerdir. (Maturidi, 2004, 3: 115; Zemahseri, 1998, 3: 465; Razi, 1981, 20:
103; Kurtubi, 2006, 12: 414) Sozliikteki ve Kur’an’daki bu anlamlarindan
hareketle bu ayette nehyedilen fahsa nin, Islam hayat diizeni igerisinde yeri
olmayan her tiirlii ¢irkin isi ihata ettigi sOylenebilir. Fahsa” kapsamina giren
ve bu ayette nehyedilen islerden uzak durmak umami bir yikiimliiliiktiir.
Bu yiikiimliiliigli yerine getiren veya samimi olarak yerine getirme gayreti
icinde olan kimselerin ahldak bakimindan, bu kimselerin olusturdugu
toplumun ise huzur, refah ve nizam bakimindan terakki edecegi
kugkusuzdur.

2.2. Kotii Isler/Miinker

‘i gn-k-r kokiiniin ism-i mef ilu olan miinker kavrami, aklin kotii
buldugu yahut iyiligi ve kotiiliigii konusunda bir karar veremedigi, seriatin
ise kotii olduguna hiikmettigi ve tanimadig1 her tiirlii isi ifade etmektedir.
(Isfahani, 2002, s. 823; Ciircani, 1983, s. 37; Firizabadi, 1996, 5: 120-121)
Miifessirler de miinkeri, seriatin nehyetmek suretiyle reddettigi, fitratin
hoslanmadig1 dolayisiyla seriatin da kotii gordiigii rezil, ¢irkin ve asagilik
igler olarak tarif etmiglerdir. (Razi, 1981, 20: 103; Kurtubi, 2006, 12: 414; EbG
Hayyan, 2008, 5: 513)

Miinker kavrami Kur'an’da yer yer miistakil bir durumu ifade edecek
sekilde kullanildiysa da bu manalara tahsis edilmemistir. Islam alimleri de
miinkeri, genel olarak hem ameli hem de itikadi hususlarda aklin ve seriatin
kabul etmedigi hususlar olarak degerlendirmislerdir. Dolayisiyla miinker,
dinen ve aklen giizel olmayan, yapildiginda ferdi ve ictimai hayata zarar
veren, insanlarin hayrina olmayan, diinya ve ahiret saadetini kazanma
yolunda engel teskil eden her sey olarak tanimlanabilir. (Dumlu, 1999, s. 27-
30) Boylesine genis bir mana muhtevasina sahip olan miinker kavraminin
igine dahil olan ameli ve itikadi hallerin biitiinii Nahl stresi 90. ayette
nehyedilmistir.

Hz. Peygamber’in “Sizden kim bir miinker goriirse onu eliyle diizeltsin.
Buna giicli yetmezse lisaniyla diizeltsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle
bugzetsin ki bu, imanin en zayif mertebesidir.” (Miislim, “Iman” 78; Tirmizi,
“Fiten”, 11) hadisi, miinkere karsi asla tepkisiz kalinmamasi1 ve imkanlar
Olgiisiinde onunla miicadele edilmesi gerektigi mesajim1 vermektedir.
“Toplum diizeninin korunmasi igin herkes kendi giicii oraninda bu gorevi
yapmak zorundadir. Bu prensip Islam toplumunun giizel vasiflarini
koruyan en o6nemli niteliklerden biridir.” (Karaman, 1995, s. 31) Hasil
miinker ile ilgili Kur’an’in bu nehyinin ve Hz. Peygamber’in verdigi mesajin
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gereginin yerine getirilmesinin, bireyin ahlaken olgunlasmasini ve buna
bagli olarak toplumun miispet yonde gelismesini saglayacag: agiktir.

2.3. Haddi Asma/Bagy

Sozliik anlami haddi asmak, zuliim ve haktan ayrilmak olan (Halil b.
Ahmed, 2003, 1: 154; Cevheri, 199987, 6: 2281; Ibn Manztir, 1414, 14: 78-79)
bagy kelimesi dini bir terim olarak kullanildiginda seriatin koydugu
sinirlarin disina ¢ikmak ve Allah’a karsi gelmek anlamlarina gelmektedir.
Bu kavram Kur’an’da hem sozliikk hem de terim anlaminda kullanilmistir.
(Safak, 1991, 4: 451) Ragib el-Isfahani bir seyin bagy olarak nitelenmesinde
bazen kemmiyet demek olan miktarin bazen ise keyfiyet demek olan sifatin
ol¢li alindigy goriistindedir. Bagyi, asilip asilmamas fark etmeksizin aranan
seyde orta yolu asmay1 istemek, olmasi gerekenden fazlasimni talep etmek
olarak tamimlayan Isfahani onun iki cesit oldugunu sdylemistir. Farzdan
nafileye gecmek iyi, haktan batila veya siipheye gecmek ise kotii olan
bagydir. (Isfahani, 2002, s. 136) Bu tarimlamada dikkat ceken husus;
Isfahani'nin fiiliyata gegmeyen, heniiz arzu ve talep asamasinda bulunan
agiriliklar1 da bagy olarak degerlendirmesidir.

Bagy, Nahl stiresi 90. ayette nehyedilen {i¢iincii ve son husustur. Miifessirler
bu kavramu tefsir ederken zuliim ve haddi asma anlamlarmin yani sira kin
ve kibir ifadelerini de kullanmislar, aslinda bagyin de miinker kapsami
icerisine dahil oldugunu ancak zararimin ¢oklugundan otiirii Allah’in onu
miistakil olarak zikrettigini ifade etmislerdir. (Taberi, 2001, 14: 336; Razi,
1981, 20: 103; Kurtubi, 2006, 12: 414) Bu bilgiler 1s1g1nda ayette nehyedilen
bagyin, genel ahlak kurallarinin smirlarindan tasan, kisinin gerek
yaraticisinin gerekse mahliikatin haklarin ¢igneyen her tiir davranisinu ifade
ettigini sdOylemek miimkiindiir. (Mevdaidi, 1991, 3: 53)

Nahl stiresi 90. ayette adaletin emredilmesiyle baslayan hiikiimler, adaletin
zitt1 olan zuliim anlamina da gelen bagyin nehyedilmesiyle sona ermistir.
Zira adaletin saglanmasi ancak asiriliklarin ve bagkalarmin (Allah’in ve
mahltkatin) hakkina tecaviiziin Oniine gecilmesi ile miimkiin olacaktir.
Dolayisiyla bu ayette emre ve nehye konu olan hususlarin baslangic ile
sonu arasinda bir uyum ve biitiinlitk oldugu goriilmektedir. Ayette dikkat
ceken bir bagka nokta ise ayette bahsedilen hususlardan ilki olan “‘adl’in bir
manasinin da ‘denge’ olmasidir. Ayette ii¢ tane emir ve {i¢ tane nehiy
bulunmasi, bunlar arasinda bir denge bulundugu seklinde de
degerlendirilebilir.

Fahreddin Razi, bu ayette nehyedilen hususlarla ilgili yaptig:
degerlendirmede Allah’in beseri nefislere dort kuvvet verdigini
sOylemektedir: Bunlar hayvani gsehvet, yirtici ve yok edici gazap, seytani
vehim ve meleklere mahsfis olan akildir. Son sirada zikredilen meleki aklin
insan tarafindan terbiye edilmeye ihtiyaci yoktur. Ciinkii bu, kudsi ve ulvi
ruhlarin {iriinlerinden, meleklerin cevherindendir. Ilk basta sayilan {ic
kuvvetin ise 1slah edilmesi gerekir. Sehevi kuvvet, diinyevi lezzetleri elde
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etme hususunda arzuludur. Bu kuvvet 6zellikle ‘fuhus’ olarak adlandirilir.
Zira Allah, “Ge¢miste olanlar harig, artik babalarimizin evlendigi kadnlarla
evlenmeyin. Ciinkii bu bir haydsizlik (fuhus), ofke ve nefret gerektiren bir istir. Bu,
ne kotii bir yoldur.” (Nisd’ 4/22) ayetinde zinay: fuhus olarak adlandirmistir.”
Bu durumda Allah’in fahsd'y1 nehyetmesinin maksadi, seriatin izin
verdiklerinin haricinde kalan sehevi lezzetleri elde etmeyi yasaklamaktir.
Yirtic1 ve yok edici olan gazab kuvveti, insanlar siirekli olarak baskalarina
belayi, serri ve eziyeti ulastirmak igin ¢alismaya sevk eder. Dogal olarak
insanlar bunu yadirgar ve bu durumdan hoglanmaz. Bu durumda miinker,
gazab kuvvetinin sonucu olarak ortaya ¢ikan asiriliktan ibarettir. Seytani
vehim ise siirekli olarak insanlara hiikmetmeye, onlar: idaresi altina almaya
calisir ki bagy ile ifade edilen de budur. Ciinkil bagy, bagkalarina hi¢ imkan
vermeden onlara tepeden bakarak zulmetmek demektir. Bu konu ile ilgili
olarak bazi hikmet sahibi kimseler bu {i¢ kuvvetten en degersizinin sehevi
kuvvet, ortada olanin gadabi kuvvet en {iistte olanin da vehmi kuvvet
oldugunu soylemislerdir. Allah da bu siraya uygun olarak once sehevi
kuvvetin eseri olan fahsa’yi, sonra gadabi kuvvetin eseri olan miinkeri en
son da vehmi kuvvetin eseri olan bagyi zikretmistir.” (Razi, 1981, 20: 106)

Razi'nin bu agiklamalarindan, bu ayette nehyedilen fahsa’, miinker ve
bagyin, 1slah edilmemis insan nefsinin ortaya ¢ikardig1 sonuglar oldugu
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu ayette nehyedilen hususlarin, insanin nefsini
terbiye ederek bireysel ahlak sahibi olmasma yonelik oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Matiiridi ayette nehyedilen fahsa’, miinker ve bagy ile ilgili muhtemel bir
durumu, aslinda bunlarin hepsinin bir oldugunu sdyleyerek dile
getirmektedir. Fahsa’ olan sey ayni zamanda miinker ve bagy, miinker olan
sey de aym1 zamanda fahsa’ ve bagydir. (Matiiridi, 2004, 3: 115) Bu
kavramlarin birbirleri ile yakin bir anlam iliskisi igerisinde olduklar1 agiktir.
Yukarida da belirtildigi gibi nehyedilen bu hususlarin miistakil olarak
zikredilmesindeki maksat aralarindaki niianslar1 ortaya koymak ve
yasaklanan bu hususlarin hepsinin ayr1 ayr1 énemli olduguna dikkat ¢ekmek
olabilir. Zira bunlarin hepsi 6nce bireysel olarak insani, sonra da topyekiin
toplumu yozlasmaya ve ¢lirimeye yonelten, varolus amacindan
uzaklagtiran hallere isim olmus kavramlardir. Kotii islerin (fahsad’) tiim
boyutlariyla, ¢irkin islerin (miinker) tiim aldaticiligr ve cazibesiyle haddi
asmanin (bagy) biitiin olumsuz sonuglariyla yaygin oldugu bir toplumun
ayakta kalmasi miimkiin degildir. (Kutub, 2003, 4: 2191)

* Kanaatimize gore Razi burada sehevi arzularin, seriatin cevaz vermedigi sekilde giderilmesini
zina ve dolayisiyla fuhus olarak isimlendirmektedir. Zira Razi'nin bu ayette zina olarak tefsir
ettigi fuhus gayr-i megri cinsel birliktelik degil, cahiliye devrinde normal karsilanan, daha énce
babanin nikahladig1 bir kadin ile evlenmektir. Ancak Islam aileye verdigi degerden &tiirii arada
nikah dahi olsa bdyle bir birlikteligi fuhus olarak kabul etmis ve bu ¢irkinligi yasaklamustir.
Dolayisiyla Razi seriatin hitkmiine binaen bu birlikteligi zina olarak degerlendirilmistir.
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Nahl stiresi 90. ayet “... (Allah) diisiiniip tutasimiz diye boylece size 6giit verir.”
ifadesi ile sonlanmaktadir. Burada zikredilen Oglitten maksat, ayette
emredilen ve yasaklanan {icer husustur. Burada 6énemli olan bir diger nokta;
bu ayetin, kendisinden &nceki “...Sana bu kitabi; her sey icin bir aciklama, dogru
yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik.”
(Nahl 16/89) ayeti ile olan baglantisidir. Bu iki ayet birlikte
degerlendirildiginde, Kur’an’in her sey icin bir agiklama, dogru yolu
gosteren bir rehber, rahmet ve miisliimanlar i¢in bir miijjde olmasmin
tafsilatinin, 90. ayette emredilen ve nehyedilen alti miikellefiyetle
aciklandigr goriilmektedir. Ayette emredilen ii¢ sey ruhu ilahi bilgiler ve
salih amellerle olgunlastiran, nehyedilen ii¢ sey ise ruhu mutluluktan ve
hayir elde etmekten alikoyan seylerdir. Dolayisiyla bu emir ve yasaklar,
diinyada misafir olan ahiret yolcusu insanin ebedi saadete ulasmak icin
diinya hayatinda ihtiya¢ duydugu bir rehber mesabesindedir. (Razi, 1981,
20: 107) Elmalili'nin naklettigine gore “Kur’an’da Nahl sfiresi 90. ayetten
baska bir ayet bulunmasaydi dahi Kur’an’a ‘her sey igin bir aciklama, dogru
yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve miisliimanlar icin bir miijde’
denilmesi yine dogru olurdu.” denilmistir. (Yazir, 1962, 5: 3119)

Ayetin sonunda Allah’in emir ve yasaklarmi iceren bu &giidiin insanlara
tezekkiir etmeleri/diisiintip tutmalari igin verildigi belirtilmistir. Tezekkiir
hem dil ile anma hem de kalp ile hatirlama ve akildan gecirme anlamina
gelen bir kavramdir. (Ibn Manzfr, 1414, 4: 309) Ayetin sonunda tezekkiir
kavraminin kullanilmasiyla, ayette emredilen ve nehyedilen hususlar ifade
eden kavramlar ve bu kavramlarin igeriginin siirekli hatirda tutulmasina,
emredilenleri yerine getirmekle ve nehyedilenlerden uzak durmakla elde
edilecek hayirlara, bunlarin aksinin yapilmas: durumunda ortaya ¢ikacak
kotiilik ve zararlarin diisiiniilmesi gerektigine dikkat g¢ekilmek istenmis
olmas1 miimkiindiir. Tezekkiir kavraminin hatirlama anlamina geldigi goz
oniinde bulundurulacak olursa, ayette emredilen ve nehyedilen hususlara
dair gec¢miste yasanan tecriibelerin hatirda tutulmasi da bu emir ve
yasaklarin oneminin daha iyi idrak edilmesine vesile olacaktir. Gerek
Kur'an’da gerekse kisinin sahsi hayat tecriibesinde ayette zikredilen alt1
hususa ve bunlarin yapilip yapilmamasi durumunda ortaya ¢ikan olumlu ve
olumsuz sonuglara dair Orneklerin hatirda canli bir sekilde muhafaza
edilmesi, kisinin hayatina bu emir ve yasaklarin geregini yaparak devam
etmesinde yol gosterici olacaktur.

Nabhl stiresi 90. ayette emredilen ve nehyedilen hususlar insanin hem Allah’a
hem de topluma kars: olan miikellefiyetleridir. Bu miikellefiyetlerin yerine
getirilmesi kisiye Allah katinda deger kazandirarak onun ahiret saadetini
elde etmesinin yolunu agacag: gibi, icerisinde yagadigl toplumun nizaminm
ve refahin1 da olumlu yonde etkileyecektir. Zira ayette zikredilen adalet,
ihsan ve yakinlara yardim etme emirlerini yerine getiren bireylerden olusan
bir toplumda diismanlktan, zuliimden, hakka tecaviizden ve akrabalik
baglarinin kopmasindan séz edilemez. Bu emirlere riayet etmek, toplumda
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mutlu bir hayat, karsilikli sevgi, yardimlagsma ve dayanisma zuhtira getirir.
Adaletsizlik, zuliim, yalan, zina ve benzeri kotii ve ¢irkin islerin, haddi
asmanin yayginlastigi bir toplumda ise gerek ferdi gerekse ictimai huzur,
refah ve nizamin olmayacag: agiktir. Bunlarin bulundugu yerde iffetten,
glizel ahlaktan eser olmayacag gibi, toplumdaki bireyler icin seref vesilesi
ve dayanigsma sebebi olacak bir vasita da bulunmaz. (Bilmen, 1984, 4: 1815-
1816) Ahiret saadetini kazanmanin yolu, imtihan sahasi olan diinya
hayatinda kisinin Allah’a ve c¢evresindeki insanlara karst olan
sorumluluklarin1 yerine getirmekten ge¢mektedir. Bu sonuca ulasmanin
anahtar1 insanlara Nahl stiresi 90. ayette adalet, ihsan ve yakinlara yardimda
bulunma emredilerek, ¢irkin isler, kotii isler ve haddi asma yasaklanarak
verilmistir.

Sonug

Kur’an, ebedi saadete ulasabilmesi icin insana rehberlik eden ilahi bir
mesajdir. Kur’an bu rehberlik islevini yerine getirirken insandan yaraticisi
olan Allah’t tanimasini istemis (iman), ona Allah’a kars1 olan
miikellefiyetlerini bildirmis (ibadet) ve hemcinsleri ile miinasebetlerini
diizenleyen cesitli hiikiimler koymustur (muamelat). Insamin diinya
imtihaninda basarili sayilma o6lciisii, Kur'an'in kendisine bildirdigi bu
hususlardaki tutum ve davraniglaridir. Nahl stiresi 90. ayet, insanlarin bu
hususlardaki davramnislarinin nasil olmasi gerektigini belirleyen, onlarin hem
Allah’a hem de diger insanlara karsi olan sorumluluklarina dair Allah'in
emir ve yasaklarmi veciz bir sekilde haber veren bir ayettir. Bu ayette yer
alan emir ve yasaklarin ayni zamanda bireysel kimligin olusmasi, bireysel
ahlakin gelismesi ve toplumsal diizenin saglanmasi hususunda birer kilit
tas1 olarak degerlendirilmesi de miimkiindiir.

Nahl stiresi 90. ayette Allah insanlara adaleti, ihsdn1 ve yakinlara yardimda
bulunmay1 emrettigini, ¢irkin igleri, kotii isleri ve haddi asmay1
yasakladigini bildirmistir. Bu emir ve yasaklar aslinda, Allah’in emri
denildiginde genel olarak ilk akla gelen namaz, orug, zekat gibi ibadetleri ve
Allah’in yasaklar1 denildiginde ilk akla gelen igki, kumar, domuz eti, zina
gibi haramlar1 ve bunlardan ¢ok daha fazlasini kapsamaktadir.

Ayette emredilen ilk husus olan adaletin muhtevasinda &ncelikle bir olan
Allah’a inanmak ve emrettigi sekilde O'na ibadet etmek bulunmaktadir.
Bunlar, Allah’in insanin iizerindeki hakkidir. Ancak insanin iizerinde diger
insanlarin da hakki bulunmaktadir. Hayatin her alaninda gesitli sekillerde
miinasebet igerisinde olunan insanlarin hakkini yememek, onlara ihsan ile
hak ettikleri sekilde muamele etmek ve yakinlara yardimda bulunmak hem
emri olmasi bakimindan Allah’in hem de kulun hakkidir. Dolayisiyla adalet
insanin hem iman ve ibadet konularinda Allah’a hem de sosyal hayatta
insanlara karsi olan sorumluluklarini kapsayan c¢ati bir kavramdir. Bu
nedenle boylesine genis bir kapsami olan adalet kavramina dair emre riayet
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edilmesinin, insani ahiret saadetine ulastiracak ilk ve belki de en Gnemli
adim olarak addedilmesi miimkiindiir.

Nahl stiresi 90. ayette ¢irkin ve kotii isler ile haddi asmak yasaklanmuistir.
Yasaklanan bu fiilleri islemek hem Allah’in emrine mugayir bir hayat
yasamak hem de bagkalarinin hakkina tecaviiz etmek, dolayisiyla hem
Allah’in hem de kulun hakkini yemek anlamina gelecektir. Ayrica kotii ve
cirkin iglerin bireysel ve toplumsal ahlaka biiyiik zarar verecegi de
yadsinamaz bir hakikattir. Kotii ve ¢irkin islerin yayginlastifi ve
siradanlastigl, Allah’a ve diger insanlara karsi simirlarin asildignr bir
toplumda baris, huzur ve nizamdan bahsedilemeyecegi gibi boyle bir
toplumun Kur'an’da bahsedilen hayirli timmet nitelemesinin yanina dahi
yaklasamayacag1 aciktir.

Nahl stiresi 90. ayet, muhtevasinda ii¢li emir, iicii ise nehiy olmak suretiyle
toplam alti1 husustan bahseden ve bunlarla hayr1 ve serri 6zetleyen bir
ayettir. Bu alt1 hususun ‘bal aris1” anlamina gelen ‘Nahl” stiresinde yer almasi
son derece calibi dikkat bir tevafuktur. Zira armmin balin1 koydugu petek
altigendir. Diger yandan bu ayette zikredilen hususlar, balin ¢giceklerin 6z
olmas1 misali hayrin ve serrin 6zii olarak degerlendirilebilir.

Netice itibariyle en-Nahl sliresi 90. ayet, Allah’in emir ve yasaklarim
insanlara ¢ok veciz ve bir o kadar da kapsaml bir sekilde haber veren bir
ayettir. Kisinin hem Allah’a hem de yasadigi topluma karst olan
miikellefiyetlerini bildiren bu ayet bireysel kimlik ile ahldkin olusmasinin ve
toplumsal diizenin saglanmasinin adeta anahtar1 mesabesindedir.
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