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ÖZET

Değişim çağındayız. toplum hayatı neredeyse her gün yeniden 
şekilleniyor. Yaşam tarzları, toplumsal beğeniler, ahlâkî tutum 
ve davranışlar sürekli değişiyor. kısaca her alanda karşımıza çı-
kan geniş çaplı bir değişim, karşı konulamaz bir şekilde ve hız-
la yoluna devam ediyor. Sınırları belirsiz bir değişim çoğunlukla 
toplumsal istikrarsızlıkta son bulur. toplumsal gelişmeyle ula-
şılmak istenen son hedef ise her zaman belli bir izafiliği içerir. 
Bu ve benzeri gerekçeler, değişimi olumlu yönde destekleyerek, 
toplumun düzen ve istikrarını sağlamaya hizmet edecek bir pu-
sulaya ihtiyaç duyulduğunu gösterir. kanaatimizce, bu pusula 
din ve hukuk normlarıdır. İslâm Hukuku/Fıkıh, vahiy kaynaklı 
bir hukuk sistemi olması sebebiyle, dinin ve hukukun öngördü-
ğü gayeleri birlikte gözetir. Bu gayelerin gerçekleşmesinde, dînî 
ve hukukî hüküm ve ilkelerin belirlediği istikameti dikkate alır. 
Böylece, yalnızca fertlerin değil, toplumun tamamının maslahatı-
nı esas alan toplumsal bir düzen oluşmasına da imkân tanır. Bu 
makale, İslâm Hukuku’nun, değişim sürecinde toplumu hedefe 
ulaştıran bir pusula, sürece yardımcı olan bir vasıta ve her ikisini 
muhafaza eden değerler manzumesi oluşuna ışık tutmak gayesi 
ile kaleme alınmıştır.

Anahtar kelimeler: toplumsal Değişim, Din, Hukuk, İslâm Hu-
kuku/Fıkıh, Maslahat.

Social Change and Islamic Law

ABSTRACT

We are in the age of change. Community life is reshaping almost 
every day. Lifestyles, social tastes, moral attitudes, and behaviors 
are constantly changing. Briefly, a wide-ranging change in every 
field continues on its way irresistibly and rapidly. It is clear that 
a change that its borders are not certain often ends up in social 
instability. the last goal to be reached by social development 
always includes certain relativity. these and similar reasons 
support the change positively and show that a compass is needed 
to serve the order and stability of society. In our opinion, this 
compass is the norms of religion and law. Islamic Law/Fıqh, 
because it is a legal system originating from the revelation, 
considers the aim of religion and law together. In takes into 
account the direction determined by religious and legal provision 
and principles, in the realization of these objectives. In this way, 
it allows for the formation of a social order based not only on the 
benefits of individuals but also the whole of society. this article 
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has been written in order to shed light on the fact that Islamic 
Law is a compass that leads the society to the goal in the process 
of change, a means to help to process and a range of values that 
maintain both.

key Words: Social Change, Religion, Law, İslamic Law/Fıqh, 
Benefit.

GİRİŞ

Belki de insanlık tarihi kadar eski bir kavram olan değişim:1 Bir 
olgu, bir nesne veya organizmanın, belirli bir zaman sürecinde, bir 
durumdan başka bir duruma geçişi olarak tanımlanır. Bu tanımla 
değişim, herhangi bir alandaki farklılaşmayı belirttiği gibi, bir şeyin 
var oluşundaki çeşitlenmeyi de ifade eder.2 Değişimle meydana gelen 
yeni durum eskisinden tamamen kopuk olmayıp aksine onunla irtibat 
halindedir.3 Şu halde değişim olgusunda eskinin devamı olarak aynı 
kalan madde ve sürekli değişen form olmak üzere iki asıl söz konusu-
dur ve başka bir form alabilme gücüne sahip her şey değişmeye devam 
eder. Böylece, değişme/değişim sürekli var olur.4 Canlı cansız bütün 
varlıklar hatta değerler ve gelenekler bile değişim olgusundan etkile-
nebilir. Buradan hareketle, değişimin sadece nesneler ve bireyler için 
değil, insan toplulukları için de söz konusu olduğunu söyleyebiliriz. 
Bu olgu toplumsal değişim kavramıyla ifade edilir.5

toplumsal Değişim: Bir toplumu meydana getiren kurumlar baş-
ta olmak üzere, toplumsal ilişkilerde, zaman içinde gözlemlenebilen, 
toplumun sosyal teşkilatının yapısı veya işlevlerini geçici değil, sürekli 
ve köklü bir biçimde etkileyen bir fenomen olarak, mevcut durumdan 
başka bir duruma geçiş şeklinde tanımlanmaktadır.6 toplum fertler-

1 Sosyolojide değişimi ifade eden, evrim (evolution), devrim (revolution), büyüme (growth), 
ilerleme (progress), gelişme/kalkınma (development), modernleşme (modernization), ba-
tılılaşma (westernization) ve kültürel değişme (cultural change) gibi bir dizi kavram kulla-
nılmaktadır. Bkz. zeki Aslantürk–M.tayfun Amman, Sosyoloji, İFAV Yay., İstanbul 1999,  
s. 356.

2 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, çev. Nilgün Çelebi, toplum kitabevi, konya t.y., s. 166; 
İsmail Doğan, Sosyoloji Kavram ve Sorunlar, Sistem Yayıncılık, Ankara 1995, s. 178, 180; 
Ülker Gürkan, “Hukukta Değişme ve kararlılık Sorunu”, Prof. Dr. Mahmut Koloğlu’ya 70 
inci Yaş Armağanı, Ankara 1975, s. 310.

3 Yunus Apaydın, “Din ve Fıkıh”,  İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi, (konya 2004), sy:3, 
s. 33.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, Ekin Yayınları, İstanbul 1999, s. 206, 207; Anthony 
Giddens, Sociology,t.J. Pres, Great Britain 1993, s. 650; Macit Gökberk, Felsefe Tarihi, 
Remzi kitabevi, İstanbul 1990, s. 26; Walther kranz, Antik Felsefe, çev. Suad Y. Baydur, 
Sosyal Yayınlar, İstanbul 1984, s. 58; Sulhi Dönmezer, Sosyoloji, Savaş Yay. Ankara 
1992, s. 428.

5 Emre kongar, Toplumsal Değişme Kuramları ve Türkiye Gerçeği, Remzi kitabevi, İstanbul 
1995, s. 56; Aslantürk- Amman, Sosyoloji, s. 354.

6 t. B. Bottomore, Toplumbilim, çev. Ünsal oskay, Doğan Yayınevi, Ankara 1977, s. 313; 
Ünver Günay, Din Sosyolojisi, İnsan Yay., İstanbul 2000, s. 329; a.mlf., “türkiye’de top-
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den meydana geldiğine ve bizatihi toplumun kendisi sosyal, tarihî bir 
gerçeklik ve süreç7 olduğuna göre, değişmeyip aynı kalan bir toplum-
dan söz edilmesi mümkün değildir.8 Bu nedenle, her toplum mutlaka 
değişimi tecrübe eder ve toplumsal değişim de tıpkı değişim olgusu 
gibi, kaçınılmaz ve süreklidir.9 Değişimin fert ve toplum hayatı için 
inkâr edilemez bir gerçeklik oluşu, onu tetikleyen faktörlerin neler ol-
duğu ve toplumun değişime uyum sağlamasının nasıl mümkün olabi-
leceği yönündeki bilgiyi de zorunlu kılar. Söz konusu bilgi, süreci yö-
netmekte bize bir yol haritası sunacağı gibi, değişimin seyri ve etkileri 
hakkında öngörü sahibi olmamıza da yardımcı olur. 

TOPLUMSAL DEĞİŞİME NEDEN OLAN FAKTÖRLER

toplum müşterek yaşam10 demektir. İnsan ilişkileri bu müşterek 
yaşamın en önemli yansımasıdır. Bir toplumun yapısını belirleyen de 
diğer tüm kurumlarla birlikte insan ilişkileridir. İnsan, seçme ve ka-
rar verme yeteneği sayesinde hem kendi davranışlarını hem de içinde 
yaşadığı toplumu değiştirebilen ve bir medeniyet inşa edebilme gü-
cüne sahip olan tek varlıktır.11 Sadece insana özgü bir özellik olan 
değiştirebilme kabiliyetinde, insanın yaratılışından gelen bilinçli istek 
ve arzusu büyük rol oynar. Bu yönüyle insan, değişimin en önemli 
sebebi sayılır ve değişim olgusunun merkezinde yer alır.12 İnsan ira-

lumsal Değişme ve Din”, Türk Yurdu, c. XVII, sy: 116-117, Nisan-Mayıs 1997, s. 80; 
Doğan, Sosyoloji, s. 180; Ejder okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, İnsan Yay., İstanbul 
2003, s. 22.

7 Fazlur Rahman, Islâm and Modernty,s. 162; Barlas tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, Anka-
ra 1975, s. 279; ziauddîn Sardar, The Future of Muslim Civilization, Croom Helm, London 
1979, s. 41; Günay, “türkiye’de toplumsal Değişme ve Din”, s. 80; Yumni Sezen, İslamın 
Sosyolojik Yorumu, Birleşik Yay., İstanbul 2000, s. 340.

8 Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 354, 358; Doğan Ergun, Sosyoloji ve Tarih/Sosyolojide 
Yöntem Sorunu, İlke Yayınları, Ankara 1995, s.16; Cevdet Saîd, Bireysel ve Toplumsal 
Değişmenin Yasaları, çev. İlhan kutluer, İnsan Yay., İstanbul 1998, s.27.

9 Fazlur Rahman, Islâm and Modernity, s. 162; Fichter, Sosyoloji Nedir?, s.166; Hami-
de topçuoğlu, Hukuk Sosyolojisi (Sosyoloji Açısından Hukuk), AÜHF Yay., Ankara 1960, 
I, 166; Âmiran kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, İstanbul Üniversitesi Yay., İstan-
bul 1974, s. 237; Dönmezer, Sosyoloji, s. 428; Gürkan, “Hukukta Değişme ve kararlılık 
Sorunu”, s.310; Günay, Din Sosyolojisi, s. 325-329; tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, s. 
279,281; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 20-21; Sardar, The Future of Muslim 
Civilization, s. 41; Günay, “türkiye’de toplumsal Değişme ve Din”, s. 80; Yumni Sezen, 
İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 340; Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 354-     355.

10 orhan Münir  Çağıl, Hukuk Metodolojisi Dersleri, kenan Matbaası, İstanbul 1949, s. 106.
11 Fichter, Sosyoloji Nedir?, s.22; kongar, Toplumsal Değişme Kuramları, s. 57-60; Ergun, 

Sosyoloji ve Tarih, s.13; Murtaza Mutahharî, İslâm ve Değişim (Zamanın Gerekleri), çev. 
Burhanettin Dağ, Fecr Yay., Ankara 2000, s. 24; Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 354.

12 Doğan, Sosyoloji, s. 181,182; Mutahharî, İslâm ve Değişim, s. 24; Ergun, Sosyoloji ve 
Tarih, s.16;Yumni Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, turan kültür Vakfı, İstanbul 1994. 
s.171,179; a. mlf.,İslâmın Sosyolojik Yorumu, s.340; Saîd, Bireysel ve Toplumsal Değişme-
nin Yasaları, s. 35; Adil Şahin, İslâm ve Sosyoloji Açısından İlim ve Din Bütünlüğü, Bilge 
Yay., İstanbul 2001, s. 101.
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desini dikkate aldığımızda, toplumsal değişimin temelinin, insan-do-
ğa (teknoloji) ilişkisi ile insanlar arası ilişkiye (ideolojiye) dayandığını 
söyleyebiliriz.13 Ne var ki, toplumsal değişim her zaman bilinçli bir şe-
kilde gerçekleşmez. örneğin, zaman ve mekân değişimin ayrılmaz bir 
parçası olabilir. Fert ve toplum iradesinin sosyal koşulları değiştire-
bilmesi mümkün olduğu gibi, onlardan etkilenmesi de mümkündür.14 
öyleyse, irade dışında toplumsal değişimi tetikleyen başka bir takım 
faktörler söz konusudur. Bu faktörleri, iç ve dış faktörler şeklinde iki 
grupta ele almak mümkündür.15

a. İç Faktörler 

toplumsal değişimin en önemli faktörü teknolojidir. Hatta denile-
bilir ki, teknoloji değişimin itici gücüdür.16 İnsanlık tarihinin son yüz 
elli yılı bunu ispat etmeye yeter. İnsan gücünün, yerini makineye bı-
rakmasıyla meydana gelen hızlı ve büyük çaplı değişim, birçok alanda 
köklü değişimlere neden olmuş, toplum hayatı neredeyse tamamen 
teknolojinin etkisi altına girmiştir.17 teknolojik icatlar ekonomik haya-
tı, ekonomide meydana gelen değişim toplumsal yapıyı değiştirmiş, bu 
durum ahlâkî hayatı da etkilemiştir.18 Yakın tarihimiz sınırsız güç ve 
kazanç hırsı ile dolu insanların, sahip oldukları teknolojik gücü, sınır 
tanımadan kullanmalarının sebep olduğu acı örneklerle doludur.19 

13 zbigniew Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, Çev. Halûk Menemencioğlu, türkiye İş 
Bankası kültür Yayınları, 1996; 76-83;kongar, Toplumsal Değişme Kuramları, s. 23, 56-
57, 60.

14 Barlas tolan, Çağdaş Toplumun Bunalımı, AİtİA Yay., Ankara 1980, s. 213; Ergun, Sos-
yoloji ve Tarih, s.16; Doğan, Sosyoloji, s.181-182; Vecdi Bilgin, Fakîh ve Toplum, Osman-
lıda Sosyal Yapı ve Fıkıh, İz Yay., İstanbul 2003, s.52; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, 
s. 340.

15 Günay, “türkiye’de toplumsal Değişme ve Din”, s. 81; Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 
371-375; Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.30; Doğan, Sosyoloji, s. 183-184.

16 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.77-78;kongar, Toplumsal Değişme Kuramları, s. 
300.

17 Günay,“türkiye’de toplumsal Değişme ve Din”,s.81; Doğan, Sosyoloji, s.186; Ergun, Sos-
yoloji ve Tarih, s.30; Aslantürk-Amman, Sosyoloji, s. 373.

18 Yusuf Akçura (ö. 1936), “Son İnkılâb ile Sevâbıkı ve Netâyici”, Osmanlı’dan Cumhuriyete 
Siyaset ve Değer Tartışmaları, Editör Ferhat koca, Rağbet Yay., İstanbul 2000, s. 113, 
(Metnin orijinali için bkz. Yusuf Akçura, “Son İnkılâb ile Sevâbıkı ve Netâyici”,İçtihâd, 
II/119 (İstanbul 1324), ss. 317-324; korkut tuna, Şehirlerin Ortaya Çıkış ve Yaygınlaş-
ması Üzerine Sosyolojik Bir Deneme, İÜEF Yay., İstanbul 1987, s. 13; Doğan, Sosyoloji, s. 
186; Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.30; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 33; Muham-
med Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına Girişi, çev. Sezai özel, İnsan Yay., İstanbul 
2000, s. 153.

19 Max Weber, Protestan Ahlâkı ve Kapitalizmin Ruhu, çev. zeynep Aruoba, Hil Yay., İstan-
bul 1984, s. 160; Şahin, İslâm ve Sosyoloji, s. 48. teknolojik değişimin getirdiği iktisat 
anlayışına karşı, dinin bireyde oluşturduğu iktisat anlayışı ve ahlâkı için bkz. Sabri F. 
Ülgener, Zihniyet ve Din, İslâm, Tasavvuf ve Çözülme Devri İktisat Ahlâkı, Der Yay., İstan-
bul 1981.
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toplum kültürü de değişimi tetikleyen faktörler arasında yer alır.20 
kültür, bir cemiyeti diğer cemiyetlerden ayırt eden ve ona hususi bir 
hayat tarzı sunan maddî ve manevî kıymetlerin bütününü21 olduğun-
dan, toplum değerlerini bir araya getirip bütünleştirir ve sistemli bir 
şekilde ifade eder. Bilimsel ve estetik değerlerin yanı sıra fertlerin ka-
zanmış olduğu alışkanlık ve kabiliyetleri de kapsar. 22 Bu nedenle, kül-
türün elde edilmesi toplumsal bir süreç içerisinde, toplumsal değişime 
neden olması ise kültür alışverişi ve kültürel karşılaşma ile olur. kitle 
iletişim araçlarının artışı, kültürel karşılaşma ve etkileşimi beraberin-
de getirmiş, bu durum, kültürel değerlerde büyük çaplı değişmelere 
neden olmuştur.23

toplumsal değişimin diğer bir faktörü olan ideolojiye de değinmek 
gerekir.24 İdeoloji, bir insanın varlığa bakışını belirleyen25 bir tutum 
olarak hem toplumsal değişimi etkilemekte hem de ondan etkilenmek-
tedir. İnanç boyutu ile ele alındığında ideoloji, bir yandan değişimi 
tetikleyen diğer yandan değişimin sınırlarını ve rotasını belirleyen bir 
unsur olarak da karşımıza çıkar.26

Nüfus da toplumsal değişime neden olan faktörlerden biridir. Hatta 
toplumsal değişimin hem nedeni hem de sonucu olabilir.27 Bir toplu-
mun nüfusunda meydana gelen değişim onun sosyal, siyasal, eko-
nomik ve kültürel yaşamında birçok değişikliğe yol açabilir.28 Nite-
kim kimi toplumlar hızlı nüfus artışından kimi toplumlar ise nüfusun 
giderek azalmasından doğan problemlerle uğraşmak zorunda kalır.29 
Nüfus hareketi bir toplumun eylemlerini değiştirdiği gibi, duyma ve 
düşünme biçimini de değiştirebilir.30

20 Saîd, Bireysel ve Toplumsal Değişmenin Yasaları, s.78; Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 
373; Erkal, Sosyoloji, s. 200-201; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 31.

21 kültürü oluşturan bu değerler; cemiyet içinde mevcut her nevi bilgiyi, alâkaları, itiyatları, 
kıymet ölçülerini, umumi atitüd, görüş ve zihniyet ile her nevi davranış şekillerini içine alır. 
Bkz. Mümtaz turhan, Kültür Değişmeleri, İFAV Yay., İstanbul 1987, s. 48.

22 turhan, Kültür Değişmeleri, s. 48; zbigniew Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, Çev. 
s.75 vd; İsmail kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, İFAV, İstanbul 1988, s.271; Doğan, Sosyo-
loji, s. 214; Enver özkalp, Sosyolojiye Giriş, Eskişehir 1995, s. 74; Mustafa Erkal, Sosyal 
Meselelerimiz ve Sosyal Değişme, Mayaş Yay., Ankara 1984, s. 3. 

23 Giddens, Sosyoloji, s. 554; Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 17-18; Erkal, Sosyal Meselelerimiz 
ve Sosyal Değişme, s. 3-4; Doğan, Sosyoloji, s. 214; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 
31-33. kitle iletişim araçlarının etkisi sebebiyle ahlâkî açıdan yozlaşmış hayat tarzlarının 
benimsenmesi hususunda bkz. zbigniew Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s. 49, 69 vd. 

24 okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 29.
25 Doğan, Sosyoloji, s. 189.
26 Bottomore, Toplum Bilimlerine Giriş, s. 334; Günay, “türkiye’de toplumsal Değişme ve 

Din”, s. 81; Nurettin topçu, Sosyoloji,  Dergah Yay., İstanbul 2001, s. 103; Bilgin, Fakîh 
ve Toplum, s. 32;  Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.32.

27 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.30;Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 371-372.
28 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.30;okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 28.
29 Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 371-372.
30 İzzet Er, “Sosyo-kültürel Yönüyle Hicret”, Din Sosyolojisi, Akçağ Yay., Ankara 1998, s. 

133, 168; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 30.
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İnsanları ve toplumları birbirinden farklı kılan bir etken olarak, 
sahip oldukları bilgi düzeyleri ve almış oldukları eğitim de değişime 
neden olan unsurlar arasındadır.31 Bilgideki değişim, yaşam biçimini 
değiştirdiği gibi, toplumların farklılıklarını sağlayan ölçütlerin de de-
ğişmesine neden olur.32 

Dikkat edilirse değişime etki eden iç faktörlerin daha çok, kültür, ide-
oloji, eğitim ve bilgi düzeyi gibi toplum yapısını oluşturan aslî değerler 
ile ilgili olduğu görülür. teknoloji ise bu değerler manzumesine yapmış 
olduğu etki nedeniyle önem arz eder. toplumsal değişimi tetikleyen dış 
faktörler ise iç faktörlere nazaran daha arızî sebeplerden oluşmaktadır.

b. Dış Faktörler

toplumsal değişimin dış faktörleri iklim ve coğrafyaya bağlı olarak, 
sel, istila, salgın hastalık ve deprem gibi fizikî etkenlerdir.33 Bilindiği 
gibi toplumsal değişim, süreç içerisinde ve belli bir atmosferde ger-
çekleşir. toplum da birey gibi fiziki bir çevrede var olur.34 Bu nedenle, 
coğrafya ve çevresel şartların35 toplumsal değişim olgusunda azımsan-
mayacak bir etkiye sahip olduklarını söyleyebiliriz.36 Fizikî faktörlerin 
toplumsal yaşantıya etkisi hiç şüphesiz, uygarlığın gelişme düzeyine 
göre farklılık gösterir.37

Görüldüğü üzere toplumsal değişim için, aslında birbirlerinden ba-
ğımsız olmayan birçok nedenden söz edilebilir. zira toplumsal yapı, 
kendisini oluşturan kurumların ve yapıların ortaklaşa meydana getir-
diği anlamlı ve dayanışmalı, küllî bir sistemdir. Bu nedenle, toplumu 
meydana getiren unsurların birinde meydana gelecek değişiklik, ister 
istemez diğer unsurları da etkiler.38

31 Doğan, Sosyoloji, s. 23.
32 Fichter, Sosyoloji Nedir?, s. 174; Bottomore, Toplum Bilimlerine Giriş, s. 332; Doğan, Sos-

yoloji, s. 188; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 34.
33 Günay, “türkiye’de toplumsal Değişme ve Din”, s. 81; Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 

375; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 18.
34 takiyettin Mengüşoğlu, Felsefeye Giriş, İÜEF Yay., İstanbul 1968, s. 164; Doğan, Sos-

yoloji, s. 181; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 340; Aslantürk–Amman, Sosyoloji, s. 
36-38; okumuş, Toplumsal Değime ve Din, s. 27;Mehmet Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, 
İFAV Yay., İstanbul 1994, s. 15.

35 Coğrafî şartların toplum karakterine ve yaşantısına etkileri hususunda İbn Haldun 
(v.1332/1406)’un asabiyet teorisi bir hayli dikkat çekicidir. “Nesep asabiyesinin” yerini 
“sebep asabiyesine” bırakması ile ilgili görüşleri için bkz. İbn Haldun, Mukaddime, thk. 
Derviş el-Hakîm, el-Mektebetü’l-Asriyye, Beyrut 1416/1996, s. 79-84, 120-186; Fındı-
koğlu, İçtimâiyât, s. 99-110; Aslantürk – Amman, Sosyoloji, s. 367-368; okumuş, Top-
lumsal Değişme ve Din, s. 27. 

36 okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 18.
37 Niyazi öktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Der Yay., İstanbul 1985, s. 282.
38 Günay,“türkiye’de toplumsal Değişme ve Din”, s. 81; okumuş, Toplumsal Değişme ve 

Din, s. 34-35;talip türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, Ankara okulu 
Yay., Ankara 2009,s.74.
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toplumsal değişim kavramının her türlü farklılaşmayı içeriyor ol-
ması, değişimin hem ileriye hem geriye doğru seyretmesinin mümkün 
olabileceği anlamına gelir. Hatta toplum, bir yönden ileriye doğru gi-
derken aynı anda bir başka yönden geriye doğru gidebilir.39 Değişimin 
hızı da toplumlara göre farklılık gösterebilir. Dahası, değişimin, aynı 
toplumun katmanları arasında farklı oran ve etkide gerçekleşmesi de 
mümkün olabilir.40 Nitekim hızlı yaşandığı toplumlarda değişim daha 
çabuk fark edilirken, görece yavaş yaşandığı toplumlarda geç fark edi-
lebilir yahut hiç fark edilmeyebilir.41 toplumların değişim oranındaki 
ve hızındaki bu farklılık, değişimi fiziki olaylardakine benzer kural ve 
kanunlara bağlamayı güçleştirmektedir.42 Bu hakikat, toplumsal ge-
lişme olgusunun izafî olup toplumlara ve çağlara göre değişiklik arz 
ettiğini gösterir. 43 Bu da bizi, her toplumu kendi dinamikleri içinde 
değerlendirmemiz gerektiği gerçeğine götürür. zira toplumsal yapı 
kendine özgü roller içeren bütüncül bir yapı arz eder.44 toplumun bi-
zatihi kendisi yaşanan ilişkiler bütünü olduğundan, bu bütüncül yapı 
içerisinde maddî ve manevî değerlerin tamamı, toplumsal yapı için bir 
anlam ve kıymet ifade eder.45 toplumsal öğelerden yalnız bir kısmının 
değişmesi veya öğelerdeki değişim hızının farklı olması durumunda, 
bazen değişen öğeler, değişmeyen öğelere uyum sağlayamaz.46 Bazen 
de maddî unsurlar, manevi unsurlara göre daha çabuk değişir.47 Böy-
lece toplumun maddî ve manevî gerçekliği arasındaki mesafe gittikçe 
açılır ve neticede toplumda anomi (kuralsızlık-amaçsızlık) ve yabancı-
laşma meydana gelir.48 İnsanların, içinde yaşadıkları somut koşullarla 
ihtiyaçları arasındaki kopmayı ifade eden yabancılaşma49 ve yeni orta-
mın oluşturduğu baskı, özel olarak insanın duyma, düşünme, algıla-
ma ve isteme tarzını genel olarak ruh dünyasını etkiler.50 

39 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 238; Gürkan, “Hukukta Değişme ve kararlılık Sorunu”, s. 
310; kongar, Toplumsal Değişme Kuramları, s.59; Saîd, Bireysel ve Toplumsal Değişmenin 
Yasaları, s. 78; Doğan, Sosyoloji, s.180; Erkal, Sosyoloji, s.174.

40 Fichter, Sosyoloji Nedir?, s. 169; tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, s. 282-283; Günay, Din 
Sosyolojisi, s. 325; karl R. Popper, The Poverty of Historicism, Routledge, London 1991, s. 
115; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 340; a. mlf.,, İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 2,171; 
okumuş, Toplumsal Değişme, s. 20-21.

41 okumuş, Toplumsal Değişme, s. 20. 
42 Popper, The Poverty of Historicism, s. 113-115; Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 22.
43 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, 75,87;Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 171.
44 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.31;okumuş, Toplumsal Değişme, s. 24.
45 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.14-15.
46 Nurettin topçu, Sosyoloji,  s. 112; Doğan, Sosyoloji, s. 192.
47 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s. 65-66;tolan, Çağdaş Toplumun Bunalımı, s. 

215; M. Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına    

     Girişi, s. 11; Doğan, Sosyoloji, s. 192.
48 tolan, Çağdaş Toplumun Bunalımı, s. 215; Doğan, Sosyoloji, s. 192.
49 Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.19.
50 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.54;Ergun, Sosyoloji ve Tarih, s.31.
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Hâlbuki sağlıklı sosyal değişmeler ancak maddî ve manevî değerle-
rin birlikte gözetildiği, fert ve toplum menfaatlerinin ortaklaşa korun-
duğu değişmelerdir.51 toplumların varlıklarını devam ettirebilmeleri 
ve asli niteliklerini koruyabilmeleri için, manevî dinamiklerini canlı 
tutmaları ve toplumsal düzeni sağlamaları elzemdir. Değişim bazı ilke-
ler ve manevi değerler ile kontrol altına alınmaz ise zamanla toplum-
sal bir kargaşa ve huzursuzluk ortamının oluşması kaçınılmazdır. öte 
yandan, toplumsal değişim nerede, ne şekilde başlayıp, ne şekilde bi-
teceği kesin olarak bilinemeyen bir süreç olduğundan,52 değişimi yön-
lendirmeye ve sınırını belirlemeye çalışmak, muhtemel problemlerin 
önlenmesine katkı sağlayacaktır.53 Bunun için fertlerin iradelerinin bir 
hedefe yönlendirilmesi ve topluma rehberlik edilmesi gerekir. Dinî ve 
hukukî normların bu gayeye hizmet edebileceği kanaatini taşıyoruz.54

DEĞİŞİM VE TOPLUM DÜZENİ AÇISINDAN DİN VE HUKUK 
NORMLARI

toplumsal düzen, beşeri ilişkilerin öngörülen şekilde fiilen gerçek-
leşmesiyle görünür hale gelen ve hukuk başta olmak üzere normatif 
yapılar aracılığıyla sağlanan, toplumsal oluşumlar, kurumlar ve uygu-
lamalar bütünüdür.55 Söz konusu bütünlüğün muhafazası için, toplu-
mun değişim karşısındaki yerini belirlemesi önemlidir. Bu belirleme, 
toplumun hem ideallerini gerçekleştirmesine imkân verir hem de bu 
ideallerin yeni bir boyut kazanmasına olanak sağlar.56 Diğer bir ifa-
deyle, toplumların değişim karşısında sergiledikleri duruş bir taraftan 
toplum kimliğini korurken, diğer taraftan değişimin seyrini ve sınır-
larını belirler. Bunun için, toplumun maddî ve manevî dinamikleri ile 
bağını kuran bir iradenin olması57 ve toplum müesseselerinin mazi ile 

51 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s. 63-74;Şahin, İslâm ve Sosyoloji, s.158; Batı top-
lumlarının düzensiz değişimi için bkz. A. Sorokin Pitirim, Social and Cultural Dinamics: 
A Study of Change in Major Systems of Art, Truth, Ethics, Law and Social Relationships, 
transaction Publishers, London 1991, s. 415-429, 453-473; Şahin, İslâm ve Sosyoloji, s. 
158.

52 Fazlur Rahman, İslâm and Modernity Transformation of an Intellectual Tradition, the uni-
versty of Chicago Press, Chiago&Londan 1982, s. 162; tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, s. 
282;Doğan, Sosyoloji, s. 50; Mustafa Erkal, Sosyoloji, Filiz kitabevi, İstanbul 1983, s. 66.

53 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.67v.d; Doğan, Sosyoloji, s. 182; Sezen, İslâmın 
Sosyolojik Yorumu, s. 340; a. mlf., İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 171.

54 Honig, Hukuk Başlangıcı ve Tarihi,  s. 8-9; a.mlf.,Hukuk Felsefesi, s. 8; Güriz, Hukuk Baş-
langıcı, s. 28-29; Dönmezer, Sosyoloji, s. 274-277;Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Üzerine, s. 
138; Doğan, Sosyoloji, s. 179; Şahin, İslâm ve Sosyoloji, s. 157; Bilgin, Fakîh ve Toplum, 
s. 31;kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi , s.324;Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 184.

55 türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.63.
56 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, Islamic Research Instıtute, Pakistan 

1984, s. 175.
57 Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 341.
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bağlarının koparılmamış olması gerekir.58 Bu irade kontrol edici bir 
el gibi, toplumsal değişimin rotasını çizer, değişimin gelişme yönünde 
olmasını ve devamını sağlar. Değişim esnasında bu iki sürecin sağlıklı 
bir şekilde işler hale gelmesi ise din ve hukuk normları ile sağlanır.59 

İnsan toplumsal bir varlıktır ve sosyal bir hayat yaşamaktan başka 
seçeneği de bulunmamaktadır. toplu halde yaşamak insan için bir 
zorunluluk arz ettiği gibi, bir arada yaşamanın koşulu da toplumsal 
bir düzen oluşturmaktan geçer. toplumsal düzene duyulan ihtiyaç 
ise toplumda sosyal kontrolü sağlayan ve toplumu oluşturan bireylere 
belirli davranış modelleri sunan bir takım kuralların60 varlığını gerekli 
kılar.61 

Hukuk, birinci amacı, toplum halinde yaşayan insanların birbir-
leriyle olan münasebetlerini düzenlemek ve toplumda emniyeti temin 
etmek, nihaî amacı ise aklî ve ahlâkî bir düzen gerçekleştirmek olan, 
hak ve sorumlulukları içeren kurallar bütünü 62 olması sebebiyle, top-
lumu oluşturan bireylerin davranışlarına önceden öngörülen kurallar 
getirmek suretiyle, insanların birlikte yaşamaları için ihtiyaç hissettik-
leri gerekli ortamı hazırlar.63 İnsanın, toplumsal düzen talebine cevap 
verir. Bu açıdan değerlendirildiğinde hukukun, düzen kavramı ile ifa-

58 Mehmed Emin Erişirgil (ö. 1965), “terakkî Etrafında Birleşemez miyiz ?”, Mihrâb (İstan-
bul 1339/1923), yıl:1 sy: 2, s.34 (Ayrıca bkz.Osmanlı’dan Cumhuriyete Siyaset ve Değer 
Tartışmaları, Rağbet Yay., İstanbul 2000, s. 63) .

59 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, s. 141; Fichter, Sosyoloji Nedir?, s. 176; 
Çağıl, Hukuk Metodolojisi,s.117;Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Üzerine, s. 16-17,129; Dön-
mezer, Din Sosyoloisi, s. 427; McGuire, Religion The Social Context, s. 220-221; Doğan, 
Sosyoloji, s. 54; Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 170; okumuş, Toplumsal Değişme 
ve Din, s. 25-26; Apaydın, “Din ve Fıkıh”, s. 33; Şahin, İslâm ve Sosyoloji, s. 159; kılıç, 
“Hukuk teorisinde Sosyal Değişim ”, s.129; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 23, 25; Ayengin,  
Sosyal Realite Nass İlişkisi,  s. 56.

60 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History,s. 141; Çağıl, Hukuk Metodolojisi, s. 117; 
Fichter, Sosyoloji Nedir?, s. 176; Meredith B. McGuire, Religion The Social Context, Wa-
dsworth Publishing Co., California 1992, s. 220-221; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Üzeri-
ne, s. 129, 16-17; Doğan, Sosyoloji, s. 54; Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 170; oku-
muş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 25-26; Apaydın, “Din ve Fıkıh”, s. 33; Şahin, İslâm ve 
Sosyoloji, s. 159; Muharrem kılıç, “Hukuk teorisinde Sosyal Değişim Düşüncesini Sınır-
layan Deterministik tutumun teolojik ve Etik kökenleri”,İslâmiyât, (Ekim-Aralık 2003) 
c. VI, sy: 4, s. 129; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 23, 25; tevhit Ayengin, Hukukta Köken 
Problemi Açısından Sosyal Realite Nass İlişkisi, (Yayınlanmamış Doktora tezi), Atatürk 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Erzurum 1999, s. 56.

61 Mansûrizâde Saîd, “İçtihat Hataları I”, İslâm Mecmuası (1333/1915), sy: 21, s. 535 (Ay-
rıca Bkz. Osmanlı’dan Cumhuriyete Siyaset ve Değer Tartışmaları,  Rağbet Yay., İstanbul 
2000, s. 238); kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s. 295; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 23, 25; 
türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.72.

62 Çağıl, Hukuk Metodolojisi, s.115-116; a.mlf., Hukuka ve Hukuk İlmine Giriş, İstanbul Üni-
versitesi Yay., İstanbul 1960, s.23 v.d.; Şakir Berki, Medenî Hukuk, Yargıçoğlu Matbaası, 
Ankara 1961, s. 5.

63 kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s. 295.
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de edilmesi bile mümkündür.64oluşturduğu düzenle hukuk, değişimle 
meydana gelebilecek, toplum menfaatine ve insanlık ilkelerine aykı-
rı durumlara karşı toplumu koruma gayesini gerçekleştirmiş olur.65 
Böylece hayatın huzur ve güven içinde sürdürülmesi için gerekli olan 
barış ortamı da sağlanmış ve toplumda istikrar temin edilmiş olur.66 

Hukukun toplumsal düzen oluşturma gayesi, toplum ihtiyaçlarının 
karşılanması içindir. Aslında hukukun, üç temel işlevi vardır: top-
lumsal düzenin sağlanması, toplumsal ihtiyaçların karşılanması ve 
toplumda adaletin sağlanması.67 Değişimin hız kazandığı dönemler-
de, fertlerin içinde bulundukları sosyal koşullar ile ihtiyaçları arasın-
da kopma olursa, bunun yabancılaşmaya neden olacağını ve bireyin 
maddî ve manevî tüm hayatını etkileyeceğini ifade etmiştik. Hukuk bu 
tür bir yabancılaşmaya engel olmak için, bireylerin sahip olduğu tüm 
varlıklarını ve özgürlüklerini koruma altına alır.68 toplumu oluşturan 
bireyler arasında hak ve görev dengesini düzenler. özellikle toplumsal 
değişim nedeniyle meydana gelebilecek anlaşmazlıklara, sahip olduğu 
normlar sayesinde engel olur. 69 

Hürriyet ve ahlâk gibi fert ve toplum hayatını düzenleyen, toplum-
da ahenk ve dengeyi sağlayan kuvvetler ile hukuku bir değer haline 
getiren ideler,70 toplum hayatında yer alan manevî değerler olduğu 
için, hukuk normlarının kaynağı manevîdir.71 Hukuk normlarının ide-
al kıymetleri ve manevî değerleri dikkate alması, toplum fertleri ara-
sında adaleti temin etme işlevine de doğal olarak hizmet eder. 72 zira 

64 Ülker Gürkan, Hukuk Sosyolojisine Giriş, Siyasal kitabevi, Ankara 1999, s.17; Aral, Hu-
kuk ve Hukuk Bilimi Üzerine, s. 16-7, 138-139; kılıç,“Hukuk teorisinde Sosyal Deği-
şim”, s. 129; Ayengin, Sosyal Realite Nass İlişkisi, s.54; türcan, İslâm Hukuk Biliminde 
Norm-Amaç İlişkisi, s.63.

65 Ernest Hirş, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara 1949, s.41-42, 75; 
Rahmi Çobanoğlu, Hukukta Gaye Problemi, İÜHFY, İstanbul 1964, s.3 v.d.; Brzezinski, 
Kontrolden Çıkmış Dünya,s.113; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s.33; Ayengin, Sosyal Realite 
Nass İlişkisi, s.57,66; türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.74-75.

66 Honig, Hukuk Başlangıcı ve Tarihi, s. 8-9; Güriz, Hukuk Başlangıcı, s. 28-29; koca, “İslâm 
Hukukunda Ahkâmın Değişimi Üzerine Bazı Düşünceler”, İslâm Hukuku Araştırmaları 
Dergisi, (konya 2003) sy:1, s.52; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.297; Bilgin, Fakîh ve 
Toplum, s. 31.

67 kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.270-272; türcan,  İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç 
İlişkisi, s.62.

68 Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 212; koca, “Ahkâmın Değişimi Üzerine”, s.52; Ayen-
gin, Sosyal Realite Nass İlişkisi, s.10; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.245, 246, 295;tür-
can, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.63.

69 Çağıl, Hukuk Metodolojisi,s. 116-117; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.245-247;türcan, 
İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.91-92.

70 kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s. 247; türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, 
s.91.

71 Çağıl, Hukuk Metodolojisi,s. 116-117; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s. 247;türcan, İs-
lâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi,, s.73.

72 Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 212; koca, “Ahkâmın Değişimi Üzerine”, s.52; 
Ayengin, Sosyal Realite Nass İlişkisi, s. 10; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.245, 246, 
295;türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.63.



toplumsal Değişim ve İslâm Hukuku 29

adalet hürriyet ve ahlâk ile birlikte, toplum hayatının ihtiyaç hissettiği 
manevî değerlerin başında gelir. Hukukun, adalete hadim beşerî bir 
hayat nizamı73 olarak tanımlanması, onun, kurmak istediği toplum-
sal düzende adaleti mihenk taşı olarak kabul ettiğini gösterir. Hu-
kuk, üstlendiği bu sorumluluk sebebiyle, toplumsal değişim sürecin-
de meydana gelebilecek haksızlık ve adaletsizliklerin de önüne geçer. 
Hukukun zikredilen her üç vazifesi, onun sosyal bir olgu olduğu74 ve 
toplumsal düzen ile hukuk düzeni arasında mantıksal ve zorunlu bir 
bağ bulunduğu gerçeğini dile getirir.75 

Bu nedenle, hukuk ile sosyal realite arasındaki ilişki dikkate alın-
madan oluşturulacak bir hukuk sistemi düzen, güvenlik, barış, öz-
gürlük, adalet ve eşitlik gibi, kendisinden beklenen kıymetlere cevap 
veremez. 76 Böylece, değişen sosyal hayat ile hukuk sistemi arasın-
da uçurumlar oluşmaya başlar. Neticede, bir tarafta hukuk kuralla-
rı kendisine duyulan güveni kaybederken diğer tarafta sosyal hayat, 
sürekliliğini sağlayan en temel şartlardan biri olan düzen ve hukuk 
emniyetini kaybederek felakete sürüklenir.77

Hukuk ile toplumsal hayat arasındaki bu kuvvetli bağ, toplum-
sal ihtiyaçların değişmesine bağlı olarak, hukuk normlarında da bazı 
değişimlerin olmasını zorunlu kılar. Söz konusu değişimin hukuka 
ve toplumsal düzene duyulan güveni zedelemeden gerçekleşmesi ge-
rekir.78 o halde hukuk, birbirine zıt iki unsuru, istikrar ve değişim 
unsurunu uzlaştırmak zorundadır. Hukukun yalnız birincisine yönel-
mesi hoşgörüsüz bir katılığa yalnız ikincisini tercih etmesi ise toplum-

73 Çağıl, Hukuka ve Hukuk İlmine Giriş, s. 8; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi , s.270-272; 
zâhid Aksu, İslâm’ın Doğuşunda Toplumsal Realite, İlâhiyât Yay., Ankara 2005, s. 12; 
türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi,, s.62.

74 kıllıoğlu,  Ahlâk Hukuk İlişkisi , s.299-302; türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç 
İlişkisi,, s.74.

75 z.Fahri Fındıkoğlu (ö. 1974), İçtimâiyât (Hukuk Sosyolojisi), İstanbul Üniversitesi Yay., 
İstanbul 1958, c. III, s. 49;Richard Honig, Hukuk Başlangıcı ve Tarihi, çev. M. Yavuz, 
İstanbul 1935, s. 8-9; a.mlf., Hukuk Felsefesi, çev. M. Yavuz, İstanbul 1935, s. 8; Ad-
nan Güriz, Hukuk Başlangıcı, Siyasal kitabevi Ankara 2003, s. 28-29; Gürkan, Hukuk 
Sosyolojisine Giriş, s. 17;Dönmezer, Sosyoloji, s. 274-277; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilim 
Üzerine, s. 138; Hamza Aktan, “İslam Hukuku’nun Dinamizmi”, Dünden Bu Güne İslâm 
Dünyasında Zihniyet Değişiklikleri ve Çağdaşlaşma Problemleri Sempozyumu (Bursa 16-
17 Haziran 1990) Ensar Vakfı Yay., Bursa t.y., s. 89; Ayengin, Sosyal Realite Nass İlişkisi, 
s. 62; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 31;türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, 
s.63,73.

76 kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.295-298.
77 Fazlur Rahman, Islam and Modernty, s.156; Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.66; 

Aktan, “İslâm Hukuku’nun Dinamizmi”, s.89; koca, “Ahkâmın Değişimi Üzerine”, s.55; 
kılıç, “Hukuk teorisinde Sosyal Değişim”, s. 129;türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-A-
maç İlişkisi, s.72-73.

78 kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s. 247; türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, 
s.72.
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sal yozlaşma ve hiçliğe neden olur.79 Nitekim her hukuk normunun 
içeriğinde değişen ve değişmeyen unsurlar bulunmaktadır. 80  Değişen 
unsurlar tarihsel ve toplumsal yapıdan doğanlardır. Değişmeyen un-
surlar ise her hukuk normunun dinî ve ahlâkî idealidir.81 Hukukun 
sosyal hayatla içi içe olması, değişim ve istikrar arasında orta bir yol 
tutmasını gerektirdiği gibi, hukuk kurallarının toplumda var olan örf 
ve âdetlerden uzak olmamasını da gerekli kılar. zira örf ve âdet, top-
lumun ortak kabul ve tercihinden doğar ve kültürü oluşturur. toplum 
üyelerinin birlikte yaşamalarını ve ortak karar almalarını sağlar. Hu-
kukun fonksiyonlarından bir tanesi de toplum ihtiyaçlarının karşılan-
ması olduğu için hukuk, toplumun örf ve âdet şeklinde açığa çıkan 
ihtiyaçlarını da dikkate almak durumundadır.82 Aksi takdirde toplum, 
kendisini ayakta tutan temel dinamiklerden mahrum kalır.83 

Ayrıca, toplumsal gelişmeyle ulaşılmak istenen en son hedef insan 
için en iyi, en uygun ve en yüksek olanın elde edilmesi olduğundan, 
burada her zaman belli bir izafilik vardır. Bu izafiliğin asgariye indi-
rilmesi için de sahip olduğu normlar sebebiyle dine ihtiyaç duyulur. 

84 Düşünce ve uygulama açısından sistemleşmiş olan, bireysel ve top-
lumsal problemlere karşı tutum ve davranış geliştiren ve mensupla-
rına bir yaşam tarzı sunup onları, belli bir dünya görüşü etrafında 
birleştiren toplumsal bir kurum85 olması sebebiyle din, içtimaî hayatta 
çok önemli bir yer işgal eder. Bu bağlamda, tıpkı hukuk gibi din de 

79 Gürkan, “Hukukta Değişme ve kararlılık Sorunu”, s. 307; Çağıl, Hukuka ve Hukuk İlmine 
Giriş, s. 11-18; kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.247;  koca, “Ahkâmın Değişimi Üzerine”, 
s. 55.

80 Hukukun biri müspet diğeri mânevî olmak üzere iki ayrı yönü ve dolayısıyla iki ayrı 
tanımı bulunmaktadır. Müspet hukukun tanımı: “Gerek fertler arasındaki, gerek fertle 
cemiyet veya devlet arasındaki menfaat münasebetlerini tayin ve tanzim eden, daha doğ-
rusu cebren tanzim eden normlar heyeti mecmûası” şeklinde yapılırken; mânevî yönden 
tanımında vurgulanan nokta ise hukukun: “âdâlete hâdim bir beşerî hayat nizamı” oldu-
ğudur. Her iki tanımda da bir “olması gereken” söz konusudur. Müspet hukukta “olması 
gerekenin” yapısı, biyolojik, psikolojik, teknik ve sosyo-ekonomik nedenlerle değişebilir-
ken; mânevî hukukta ise, “olması gereken” hukukun değişmeyen, sabit ve ideal yönüdür 
ki, işte adâlet idesi de hukukun mânevî-ahlâkî yönünü temsil eder.Bkz. Çağıl, Hukuka 
ve Hukuk İlmine Giriş, s. 8; zâhid Aksu, İslâm’ın Doğuşunda Toplumsal Realite, İlâhiyât 
Yay., Ankara 2005, s. 12.

81 kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.247.
82 Çağıl, Hukuka ve Hukuk İlmine Giriş, s.12; Ayengin, Sosyal Realite Nass İlişkisi, s.10; 

kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.302;türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, 
s.73.

83 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s. 64; M.Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına 
Girişi, s.13; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s.341; Apaydın, “Din ve Fıkıh”, s. 33;  oku-
muş, Toplumsal Değişme ve Din, s.25.

84 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.62;75,79;kıllıoğlu, Ahlâk Hukuk İlişkisi, s.324; 
Sezen, İslâm Sosyolojisine Giriş, s.184.

85 A.kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz kitabevi, İstanbul 1985, s.138, 344; Mehmet 
Aydın, Din Felsefesi, Dokuz Eylül Üniversitesi Yay., İzmir 1990, s. 5;okumuş, Toplumsal 
Değişme ve Din, s. 69.
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sosyal hayatın bütün alanlarıyla ilgili düzenlemelerde bulunarak top-
lumda etkisini derinden ve köklü bir şekilde hissettirir.86 Gerçekleştir-
mek istediği gayelere hizmet edecek normlar belirler, kurallar koyar.87 

Dini normlar aracılığıyla toplum düzeninin sağlanması, toplum bi-
reylerinin dini algılama biçimiyle yakından ilgilidir. Eğer din, vahyin 
değil, tarihin bir ürünü olarak88 görülürse, sabiteleri de vahyin de-
ğil, toplumun bir ürünü olacağından, toplumsal değişim süreçlerinde 
kendisinden beklenen fonksiyonu üstlenemez. zira bu durumda dinin 
kendisi toplumun bir ürünü sayıldığından, değişim nedeniyle oluşa-
bilecek yabancılaşma, kimlik bunalımı gibi manevi değer kayıplarına 
cevap veremez. Nitekim toplum istikrarının din ile sağlanması, ilahi 
irade tarafından bildirilen ve sabiteler alanı olarak ifade edilen mutlak 
değerler, normlar ve ilkelerin hayat bulmasıyla mümkün ile olabilir.89

DEĞİŞİM VE TOPLUM DÜZENİ AÇISINDAN İSLAM HUKUKU

Yüce Allah, bütün insanlığın tek ve eşsiz yaratıcısı olduğu gibi, Hz. 
Peygamber de tüm insanlara gönderilmiş son elçidir.90 tebliğ ettiği 
hükümler de ırk, dil, renk, sınıf farkı gözetmeksizin bütün insanlığı 
muhatap alır. Ey İnsanlar diye başlayan âyetlerin varlığı ve kur’ân’ın 

diğer semâvî din bağlılarını da İslâm’a davet etmesi, İslâm’ın, bütün 
insanları hatta bütün zamanları kuşatan evrensel bir din olduğunu 
gösterir. 91 İklimlere göre değişiklik arz eden güneş takviminin değil, 

86 okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 65;türcan, İslâm Hukukunda Norm-Amaç İlişkisi, 
s.62-63..

87 Davut Dursun, Osmanlı Devletinde Siyaset ve Din, Gümüş Basımevi, İstanbul 1989, 
s. 71; Sardar, TheFuture of Muslim Civilisation, s. 35,39; Aydın, Kurumlar Sosyolojisi, 
s. 112-113.okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 76; türcan, İslâm Hukuk Biliminde 
Norm-Amaç İlişkisi, s.73.

88 M. NakîbAttas, İslâm ve Laisizm, çev. Selahattin Ayaz, Pınar Yay., İstanbul 1994, s. 44, 
50.

89 keith A. Roberts, Religion in Sociological Perspective, Wadsworth Publishing Company, 
California 1990, s. 26; McGuire, Religion The Social Context, s. 220-221;  Aydın, Kurumlar 
Sosyolojisi, s. 111; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 22; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 
52.

90 “Deki:“Ey insanlar! Ben, sizin hepinize, göklerin ve yerin mülkü ve hâkimiyetine sahip olan 
Allah’ın, emirlerini tebliğ ile görevlendirdiği, ilahi hükümleri icraya, ülkeyi imara, dünya 
düzenini kurmaya tek yetkili Resûlüyüm. Ondan başka ilah yoktur. O hayat verir ve öl-
dürür.O halde Allah’a, Allah’ın kelamına, kitaplarına, ayetlerine, mucizelerine, emirlerine, 
hükümlerine iman eden ümmî Rasûlüne….bütün insanlığın Peygamberine iman edin. Ona, 
onun sünnetine tabi olun ki, hak yola girmiş olasınız” diye ilan et.” A’raf 7/158. Ayrıca bkz. 
Âl-i İmrân 3/45-49; Hûd 11/97;  Furkan 25/1; Şuarâ 26/123-125, 141-143, 160-162; 
Sebe’ 34/28; Saffât 37/139-147; Sa’d 38/87;  Mâide 5/13; Ahzâb 33/40.

91 Muhammed tâhir b. Âşûr, (ö.1394/1973), el-Mekâsıdü’ş-Şerîati’l-İslâmiyye,  Dâ-
ru’n-Nefâis, Ürdün 2001/1421. s. 340, 344-345; M. Hüseyin, Modernizmin İslâm Dün-
yasına Girişi, s. 158, 160, 163.Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 61-62; Sezen, İslâm Sos-
yolojisine Giriş, s. 31; a.mlf., Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 160-169. İlgili âyetler 
için Bkz. Bakara 2/28; Âl-i İmrân 3/64; Mâide 5/15-16; A’raf 7/136; Yunus 10/72, 84; 
Yusuf 12/101; Nahl 16/36; Enbiyâ 21/25.
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daha genel ve evrensel bir mahiyet arz eden ay takviminin muteber ka-
bul edilmesi, toplumu ilgilendiren hükümlerde nadire değil, galibe iti-
bar edilmesi de İslâm’ın, evrenselliğini vurgulayan hususiyetleridir.92

kişilerin kendileriyle, birbirleriyle ve Allah ile olan ilişkilerini, hak ve 
sorumluluklarını düzenleyen ve kaynağı ilâhî olan bir hukuk sistemi 
olması hasebiyle İslâm Hukuku, din ve hukuktan beklenen misyonu 
bir insicam içerisinde maddî-manevî kıymetleri de muhafaza ederek 
vazeder. 93 Bu nedenle İslâm Hukuku’nun, kur’ân ve Sünnet ışığında 
gelişen ve şekillenen geleneği, bilgi ve tecrübe birikimini, bireysel ve 
toplumsal yaşayış biçimini ifade eden külli bir sistem olduğunu söy-
leyebiliriz. 94  toplum kavramı dikkate alındığında, İslâm Hukuku’nun 
da tıpkı diğer hukuk sistemleri gibi, toplum düzeninin sağlanması,95 
toplumun ihtiyaçlarının karşılanması96 ve toplumda adaletin temin 
edilmesi97 gibi üç temel amacı vardır diyebiliriz. Dine, hukukî bir viz-
yon ve misyon kazandıran da onun bu gayesidir.98 

İslâm Hukuku’nun toplum meseleleriyle ilgili sistematik yapısını 
anlayabilmek için önce onun değişim olgusuna bakışını ele almak ge-
rekir. İslâm’a göre değişim, her an yeni bir oluş ve sürekli bir yarat-
ma99 ile mukadder bir gerçekliği ve sürekliliği ifade ettiğinden, İslâm’ın 
bizatihi kendisi süreç içerisinde, sosyal gidişin yolunu değiştirerek de-
ğişime önderlik etmiştir. 100  Bu değişimi gerçekleştirirken, toplumun 
değişimden olumsuz etkilenmemesi ve değişimin gelişim yönünde ol-
ması için, kanun ve hükümleri tedrîcî olarak vaz etmiştir.101 Nitekim 
esbâb-ı nüzûl, esbâb-ı vürûd ve nesh terimleri hem toplumun ihtiyaç 

92 İbrahim b. Mûsa eş-Şâtıbî, (ö.790/1388) el-Muvâfekât, el-Matbaatu’r-Rahmaniyye, Mısır 
(t.y.), III, 265; Muhammed Hamidullah, İslâma Giriş, trc. Hasan Basri Çantay, Nur Yay., 
Ankara 1965, s. 317; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 62.

93  Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 57.
94 Ali Bardakoğlu,“2000’li Yıllara Girerken İslâm Düşüncesinin önündeki Problemler ve 

Çözüm önerileri”, İslâm Düşüncesinde Yeni Arayışlar I, Yayına Hazırlayan: İlyas Çelebi, 
Rağbet Yay., İstanbul 1998,  s. 275. 

95 ...Yeryüzünde bozgunculuk yaparak fesat çıkarmayın. (Bakara, 2/60). ...Allah bozguncu-
ları sevmez. (Bakara,2/205) Âyetleri İslâm Hukukunun bu gayesini gösterir. Ayrıca bkz. 
Bakara, 2/188; A’râf,7/56.

96 toplum ihtiyaçlarının karşılanması değişen şart ve durumlara göre farklılık arz ettiğin-
den, haram kılınanlar dışında hükmü bildirilmeyen alan zenginliği, kolaylaştırma ilkesi 
ve toplumun maslahatını temin etmesi gibi ilkesel hakikatler, İslâm hukukunun toplum 
ihtiyacını karşılamaya yönelik prensipleridir.

97 Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasında hükmettiğiniz zaman 
adaletle hükmetmenizi emrediyor... Nisâ, 4/58. ....Artık ölçüyü ve tartıyı tam yapın. İnsan-
ların mallarını eksiltmeyin. A’râf, 7/85.

98 Aydın, Kurumlar Sosyolojisi, s. 111; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 22.
99 Rahman, 55/29. 
100 Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 345-346; a.mlf., İslâm Sosyolojisine Giriş, s. 170; 

Saffet köse, İslâm Hukukuna Giriş, Hikmetevi Yayınları, İstanbul 2017, s.38-39.
101 Abdülcelil Bilgin, Kur’an’ı Tanımak, Araştırma Yayınları, Ankara 2018, s.37-38.
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hissettiği hukuki düzeni kurmak hem de bu esnada toplumun değişi-
me uyum sağlamasını temin etmek gayesine matuftur.102 Hz. Peygam-
ber’in uygulamalarının, içinde bulunulan sosyal şart ve ihtiyaçlara 
göre değişmesi,103 İslâm Hukuku ile sosyal değişim arasındaki ilişkiyi 
göstermesi açısından önemlidir. İslâm Hukuku’nun bu özelliği, ona 
yeni hadiseleri özümseme kabiliyeti,  her zaman ve mekânda uygula-
nabilme imkânı verir.104

İslâm Hukuku’nun toplumsal değişim hususunda dikkate aldığı en 
mühim ilke, insanların, temiz bir fıtrat üzere yaratılmış olmalarıdır.105 
...Biz gerçekten insanı en güzel bir biçimde yarattık.106 ...Allah’ın in-
sanları üzerinde yarattığı fıtrata sımsıkı tutun...107 Âyetleri, insanın 
yaratılıştan getirdiği bu temiz fıtrata vurgu yapar. İslâm Hukuku bu 
fıtratı koruyup besleyecek hükümleri dikkate alıp onu bozacak unsur-
lara da şiddetle karşı çıkar.108 Bu nedenledir ki, İslâm Hukuk’unda, 
fıtratı bozacak veya ona zarar verecek söz ve davranışlar haram, fıt-
ratı korumaya yönelik olanlar vacip, fıtrata dokunmayacak durumda 
olanlar ise mübâh sayılmıştır.109  Bu hükümler sayesinde İslâm Huku-
ku, toplumsal değişimin neden olduğu keyfiliği ve yetersizliği ortadan 
kaldırır ve toplum düzeni için gerekli bilgi ve hükümlerin yürürlüğe 
girmesini sağlar.110 İslâm Hukuku’nun, insan fıtratını korumayı esas 
alan bir toplum düzeni inşa etme çabası, aynı zamanda toplumda ih-
tiyaç duyulan maslahatların elde edilmesini de dolaylı olarak temin 

102 Celal Nuri İleri,“İslâm’da Vücûb-ı teceddüd”, Kendi Nokta-i Nazarından Hukuk-ı Düvel, 
İstanbul 1330, s. 182; a.mlf., “İslâm’da Vücûb-ı teceddüd II”, İçtihâd (İstanbul 1327), 
sy: 40, s.987 (Ayrıca bkz.Osmanlı’dan Cumhuriyete Siyaset ve Değer Tartışmaları, s.70-
82); Muhammed Mustafa Şelebî, Ta’lîlu’l-Ahkâm, Dâru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 
1981/1401, s.307; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 8; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, 
s. 31; köse,  İslâm Hukukuna Giriş, s.38; türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç 
İlişkisi,s.75; Bilgin, Kur’an’ı Tanımak, s.197-207.

103 “Amellerin en hayırlısı hangisidir?” Sorusuna verdiği farklı cevaplar gibi. Bkz.Yusûf el-ka-
radâvî, Hasâisu’l-Âmme li’l-İslâm, Müessetü’r-er-Risâle, Beyrut 1405/1985, s.236; Şele-
bî, Ta’lîlu’l-Ahkâm, s. 34; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 77.

104 Sava Paşa, İslâm Hukuku Nazariyâtı Hakkında Bir Etüd, çev. Bahâ Arıkan, DİR Yay., 
Ankara 1955, I, 68; İbn Âşûr, el-Makâsıdü’ş-Şerîa, s. 376, 401, 403; A. Refik Gür, Hukuk 
Tarihi ve Tefekkürü Bakımından Mecelle, Sebil Yayınevi, İstanbul 1951, s. 60, 93; Şelebî, 
Ta’lîlu’l- Ahkâm, s. 289-290; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 78.

105 İbn Âşûr, Mekâsıdü’ş-Şerîa, s. 259, 260, 261.
106 tîn, 95/4.
107 Rum,30/30.
108 Dardağanzâde Ahmed Nazif, “teceddüd Dinin Hükümlerinin Nesh ve İptali Demek mi-

dir?”, Sebîlürreşâd, (İstanbul 1330), c. XXIII, sy: 578, s. 87 (Ayrıca bkz. Osmanlı’dan 
Cumhuriyete Siyaset ve Değer Tartışmaları, s. 87-88); İbn Âşûr, Mekâsıdü’ş-Şerîa, s. 261 
v.d; Muhyiddîn Abd Haris, “el-İslâm Dînü’l-Yüsr”, et-Terbiyetü’l-İslâmiyye (1987) yıl:29, 
sy: 4, s. 232; Sezen,  İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 162;  M. Hüseyin, Modernizmin İslâm 
Dünyasına Girişi, s. 162;Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 62.

109 İbn Âşûr, Mekâsıdü’ş-Şerîa, s. 265.
110 Dursun, Osmanlı Devletinde Siyaset ve Din, s. 71-72; okumuş, Toplumsal Değişme ve 

Din, s. 75.
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eder. Dünyanın birçok farklı bölgesinde farklı millet ve toplulukta yüz-
yıllardır süren bir medeniyet birliği sağlayabilmesi, bu mesaj etrafında 
toplanan insanların manevî ve sosyal hayatlarında büyük bir değişime 
neden olması, İslâm Hukuku’nun insan fıtratını korumaya ve insana 
verdiği değer ile ilgilidir. 111  Yirmi üç yıl gibi kısa bir zamanda oluştu-
rulan ve model olma özelliğine bütünüyle sahip olan bir iman ve ahlâk 
toplumu; bir kaç yüz yıl içinde tarihin sahnesine çıkarılan yüzden faz-
la kelam okulu ve dört büyük felsefe geleneği, yirmi civarında hukuk 
ve fıkıh okulu, başka milletlerin miraslarını da içine alan zengin bir 
siyaset ve devlet geleneği, insanlara yüz yıllarca ışık tutan müthiş bir 
ilmî başarı, süreklilik arz eden bir iman ve ahlâk çizgisi112 şeklindeki 
ifadeler, İslâm Hukuku’nun bu husustaki başarısını oldukça veciz bir 
şekilde dile getirmiştir. Filhakika, İslâm Hukuku söz konusu gayeleri 
gerçekleştirirken ilâhî/değişmeyen hükümleri ve içtihâdî/değişebilen 
ilke ve hükümleri birlikte dikkate alır. Bu yönüyle de, Müslüman birey 
ve topluma değişim ve istikrar bilincini kazandırır. Nitekim İslâm Hu-
kuku’nda, değişebilen hükümler toplumsal değişimi, değişmeyen külli 
kaideler de toplum istikrarını sağlar. 113 

kanun boşlukları114  olarak da ifade edilen hükmü bildirilmemiş 
alan zenginliği, bir diğer ifade ile mübâh kabul edilen eylem ve uygu-
lamalar, İslâm Hukuku açısından toplumsal değişime imkân tanıyan 
oldukça geniş bir alanı içine alır. Bu bağlamda, İslâm Hukuku’nun te-
mel iki kaynağı kur’ân ve Sünnet nasslarında,-meskûtun anh-hükmü 
bildirilmemiş alan zenginliği dikkati çeker. özellikle, toplumsal me-
selelerle ilgili muâmelât konularında İslâm Hukuku, haram olan veya 
zaruret arz eden hükümler dışındaki birçok meselede sükût etmiş-
tir.115 Hz. Peygamber: Şüphesiz ki, Yüce Allah -yapılması gereken- bazı 

111 İbn Âşûr, Mekâsıdü’ş-Şerîa, s. 265; Günay, “Dinin Bireysel ve toplumsal Boyutu”, AÜİFD 
Cumhuriyetin 75.Yıldönümüne Armağan, Ankara 1999, s. 108, a.mlf., Günay, Din Sos-
yolojisi, s. 94, 118.

112 J. Paul Charney, İslam Kültürü ve Toplumsal Ekonomik Değişim,çev. Adnan Bülent Baloğ-
lu-osman Bilen, tDV Yay., Ankara1997,  s.     136;  Sezen, İslamın Sosyolojik Yorumu, s. 
30.

113 Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s.21; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 346; a.mlf.,İs-
lâm Sosyolojisine Giriş, s. 170; Çelebi, İslâm Düşüncesinde Yeni Arayışlar I, s. XIII. Nass-
ların birden fazla manaya delalet etmesi nedeniyle meydana gelen içtihâd farklılıkları ve 
hükümler hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Muhammed Abdurrahman Mar’aşlî, İhtilâ-
fu’l-İctihâd ve Teğayyuruhu ve Eseru Zalike fi’l-Fütyâ, el-Müessesetü’l-Camiiyye, Beyrut 
2003/1424, s. 124 v.d; 149 v.d.

114 Detaylı bilgi için bkz. İ.kâfi Dönmez, “İslâm Hukukunda Müçtehidin Nasslar karşısında-
ki Durumu ile Modern Hukuklarda Hâkimin kanun karşısındaki Durumu Arasında Bir 
Mukayese”, MÜİFD (İstanbul 1986), sy: 4, s. 39-41.

115 Şâtıbî, el-İ’tisâm, (y.y.) (t.y.), II, 349; a.mlf.,, el-Muvâfekât, I, 161-176; karadâvî, Hasâi-
su’l-Âmme, s.241-243; Dönmez, “İslâm Hukukunda Müçtehidin Nasslar karşısındaki 
Durumu”, s.39-41; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 40-41.
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şeyleri farz kılmıştır, onları terk etmeyiniz; bazı sınırlar koymuştur, 
onları çiğneyip geçmeyiniz; bazı şeyleri haram kılmıştır, onları irtikâp 
etmeyiniz; bazı şeyler hakkında da unuttuğundan dolayı değil, yalnız-
ca size olan merhametinden dolayı sükût etmiştir, onları da deşele-
meyiniz- onların hükmünü araştırmayınız- buyurmuştur.116 Hadisin 
Ebu’d-Derdâ’dan nakledilen rivayetinde Hz. Peygamber’in, bu sözleri-
nin akabinde: Allah’ın sükût ettiği şeyler bağıştır.117 Allah’ın size olan 
bağışını kabul ediniz çünkü Allah hiçbir şeyi unutmaz buyurup Rab-
bin asla unutkan değildir118 âyetini okuduğu bildirilmiştir.119 

Şâtıbî’ye göre, Şâri‘in, herhangi bir konuda hüküm bildirmeyip 
sükût etmesi iki sebepten dolayıdır.120 Birincisi, mevcut hükmü tasvip 
ve ibkâdır. Hükmün konulmasını gerektirecek sebep mevcut olmasına 
rağmen, Şâri’ sükût etmiş, yeni bir hüküm belirlememiş ise mevcut 
uygulama kabul edilmiş demektir. İslâm Hukuku’nda ibâha alanı bu 
şekilde belirlenmiştir. Dinin genel ilkelerine, sağduyuya ve fıtrata uy-
gun olan her tür uygulama bu alan içerisine girer.121 Nitekim eşyada 
asl olan ibâhadır122 küllî kaidesi de kesin olarak hükmü bildirilmemiş 

116 Ebu’l-Hasan Ali b. ömer Dârakutnî (ö.385/995), es-Sünen, Dâru’l-Mehâsin,   kahire 
1386/1966, IV, 184;Ebû Muhammed Ali b. Ahmed Endelûsî b. Hazm (ö.456/1064), el-İh-
kâm fî Usûli’l-Ahkâm, thk. Mahmud Hâmid osman, Dâru’l-Hadîs, kahire 1419/1998, 
III, 1361;  Ebû Abdillah Muhammed b. Abdillah Hatîb et-tebrîzî (ö. 737/1336), Miş-
kâtü’l-Mesâbih, Mektebetü’l-İslâmiyye, Beyrut 1405/1975, I, 197; Şâtıbî, el-İ‘tisam, I,104; 
a.mlf.,el-Muvâfekât,  I, 162; Alâuddîn Ali Muttakî el-Hindî (ö. 975/1568), Kenzu’l-Ummâl 
fî Sünen-i Akvâl ve’l-Ef‘âl, Müessesetü’r-er-Risâle, Beyrut, 1405/1985, I, 193-194 (h.n. 
980-981); İbn Âşûr, Mekâsıdü’ş-Şerîa, s. 324,402. İlgili âyet-i kerime için bkz. Bakara 
Sûresinde zikredilmektedir. Bkz. Bakara 2/67-71.

117 Hz. Peygamber, “Oraya yol bulabilen insanların o evi haccetmesi, Allah’ın insanlar üzerin-
deki bir hakkıdır” âyeti (Âl-i İmrân 3/97) nazil olunca bunu insanlara tebliğ etmişti. Hz. 
Peygamber’in âyeti tebliğ etmesi üzerine orada bulunan insanlardan biri: “Her sene mi ya 
Rasûlallah” diye sordu. Bu soru üzerine Hz. Peygamber, adama cevap vermeden yüzünü 
çevirmiş, fakat adam: “Her sene mi ya Rasûlallah” diye sorusunu üç defa tekrarlamıştır. 
Her defasında adamın sorusunu duymazlıktan gelen Hz. Peygamber, dördüncü defa soru 
tekrar edilince: “Canım elinde olan Allah’a yemin ederim ki, eğer ‘evet’ deseydim, o size va-
cip olurdu; eğer vacip olsaydı, o zaman ona güç yetirmezdiniz. Onu yerine getiremediğiniz za-
man da küfranda bulunmuş olurdunuz. Ben sizi bıraktığım sürece, siz de beni rahat bırakın” 
buyurmuştur.”Ahmed b. Hanbel (ö.241/885), el-Müsned, Dâru’l-Fikr, Beyrut 1411/1991, 
I, 240; Müslim b. Haccâc Neysâbûrî (ö.261/874), el-Câmiu’s-Sahîh,Dâru Sahnûn, tunus 
1413/1992, Hac, 73 (I, 975); İbn Hazm, el-İhkâm fî Usûli’l-Ahkâm, III, 1354.

118 Meryem 19/64.
119 Ebû Abdillah Muhammed zeyd b. Mâce (ö.273/886), es-Sünen, Dâru Sahnûn, tunus 

1413/1992, Etıme, 60 (II, 1117); Ebû Îsâ Muhammed b. Îsa tirmizî, (ö.279/892), Süne-
nü’t-Tirmizî (el-Câmiu‘l-Kebîr adıyla neşredilmiştir), thk. Beşşâr Avvâd Ma’rûf, Dâru’l-Gar-
bi’l-İslâmî, Beyrut 1998, Libâs, 6 ( III, 340).

120 Şâtıbî, el-Muvâfekât, II, 409-410.
121 Şâtıbî, el-Muvâfekât,II, 410; Ebu’l-Fadl Celâluddîn Abdirrahman Ebî Bekr es-Suyûtî, 

(ö.911/1505), el-Eşbâh ve’n-Nezâir, thk. Muhammed Mu‘tasım Billah, Dâru’l-kitâbi’l-A-
rabî, Beyrut 1407/1987, s. 133; İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şerîa, s.343-344; Erdoğan, Ahkâ-
mın Değişmesi, s. 42.

122 Bakara, 2/29; A’raf, 7/32; Câsiye, 45/13; Suyûtî, el-Eşbâh ve’n-Nezâir, s. 133; Mecelle, 
5. md.
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şeyin helal kapsamına girdiğini ifade eder ki, bu özellik İslâm Huku-
ku’na büyük bir esneklik, farklı zaman ve mekânlarda uygulanabilme 
kabiliyeti kazandırmıştır.123 Hz. Peygamber’in takrîrî sünneti de bu 
minvalde değerlendirilebilir. İkincisi, hükmün konulmasını gerektire-
cek sebep meydana gelmediği için Şâri‘ herhangi bir hüküm bildirme-
miştir ki, teşri döneminden sonra meydana gelen olaylar bu türdendir. 
Bunların hükmü, İslâm Hukuku’nun vazettiği genel kaide ve pren-
siplere bağlı kalınarak içtihâd ile belirlenir.124 Hükmü vahiyle bildiril-
meyen meselelerin, daha çok toplumsal alanla ilgili olması, bunların 
değişim alanı içerisine girdiğine, bunlarla ilgili hükmün belirlenmemiş 
olması ise bu konuların içtihada göre farklı hükümler alabilecekle-
rine işaret eder.125 Böylece toplumsal değişimle meydana gelen yeni 
meselelere genel ilkeler çerçevesinde yeni hükümler belirlenebilir. İs-
lâm Hukuku’na ve onun bir düzene oturtmak istediği içtimâî hayata 
dinamizm kazandıran içtihâda yönelik bu teşvik, İslâm Hukuku’nun, 
klasik eserlerde mürûnet kelimesiyle tabir edilen esneklik özelliğine 
vurgu yaptığı gibi, dinin ideal tatbikinin tek bir şekille sınırlı olma-
dığını da ifade eder. 126 Nitekim sükût edilmiş alanda icmâ‘, istihsân, 
istıslâh, sahâbî kavli ve örf gibi fer’î kaynaklara hatta umum-ı belvâ-
ya127 başvurulması, İslam Hukuku’nun değişen ve gelişen toplumsal 
şartlara uyum sağlama çabasının bir yansıması olarak algılanabilir.128

123 Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 42.
124 Şâtıbî, el-Muvâfekât, II, 410; Dönmez, “İslâm Hukukunda Müçtehidin Nasslar karşısın-

daki Durumu”,sy: 4, s. 39-41; Şâkir Berki, “İslâm Hukukunun Ana Hatları I”,  AÜİFD, 
1969, c. XVII, s. 175, 178, 185; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 42.

125 Subhi Sâlih, Meâlimu’ş-Şerî‘ati’l-İslâmiyye, Dâru’l-İlim, Beyrut 1975, s. 59-60; Mar’aşlî, 
İhtilâfu’l-İctihâd, s. 116; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 40-41; koca, “Ahkâmın Değişi-
mi Üzerine”, s.72.

126  Ahmed ez-zerka, el-Medhalu’l-Fıkhu’l-Âmm, Dâru’l-Fikr, Dımeşk 1387/1968, II, 143-
144, 149, 154; İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şerîa, s. 340, 344-345; Sava Paşa, İslâm Hukuk 
Nazariyatı Hakkında Bir Etüd, II, 357-358; Muhammed Fethî osman, el-Fikru’l-İslâmî 
ve’t-Tetavvur, Dâru’l-kuveytiyye, (y.y.) 1388/1969, s. 78; Sâlih, Meâlimu’ş-Şerî‘ati’l-İs-
lâmiyye,  s. 61; Abdulvehhâb Hallâf, Mesadıru’t-Teşrîi‘l-İslâmî, Dâru’l-kalem, kuveyt 
1402/1982, s. 13-17; M. Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına Girişi, s. 162; koca, 
“Ahkâmın Değişimi Üzerine”, s. 72; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 36-40.

127 Fıkıh ilminde önemli bir yer işgal eden ve bazı hükümlerin gerekçesi de sayılan umû-
mu’l-belvâ, bir konuda meşakkat ve güçlüğün herkesi içine alması ve ondan kaçınmanın 
mümkün olmaması anlamına gelir. Hanefîler, ahâd haberin kabul şartlarında rivâyetin 
umûmu’l-belvâya aykırı olmamasını şart koşmuşlardır. Bkz. Ebû Bekr Muhammed b. 
Ahmed b. Sehl es-Serahsî, (ö.483/1090), Usûl, thk. Ebu’l-Vefâ Afğânî, Dâru’l-Ma’rife, 
Beyrut1393/1973, I, 368; Ebû Saîd Muhammed b. Mustafa el-Hadimî,(ö.1176/1762), 
Mecâmiu’l-Hakayık, (Mustafa Hulusi Muradî Güzelhisarî (ö.1215/1800) Menâfiu‘d-Dekâ-
yık Şerhu Mecâmii‘l-Hakâyık adlı eserle birlikte), Dâru’t-tıbaati’l-Âmira, İstanbul 1273, 
s.16;Yusuf el-karadâvî,“kolay ve Çağdaş Bir Fıkha Doğru”, çev. Abdullah kahraman, 
İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi (2004), sy:3, s.67; Nasi Aslan,“Hanefîlerin umû-
mu’l-Belvâ ve Mâlikîlerin Amel-i Ehl-i Medîne İlkesi Bağlamında Haber-i Vâhidin Değeri 
Üzerine”, Çukurova Üniversitesi İlâhiyat Fak. Dergisi , (2004), c. IV, sy: 2, s. 21.

128 Hakkında nass bulunmayan veya nassın mevzu olmayan konularda meşakkat, zorluk 
ve umûm-ı belvâ ya itibar edilir. Bkz. Şelebî, Ta‘lîlu’l-Ahkâm, s. 363;Erdoğan, Ahkâmın 
Değişmesi, s. 38-39.
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Değişim sürecinde mümkün olduğu nispette kolaylık ve rahmet yo-
lunun seçilmesi, fert ve toplum maslahatının elde edilmesine de olanak 
sağlar.129 Bütün insanlığa rahmet oluşunun bir gereği olarak İslâm,130 
önceki ümmetlerin yükümlü olduğu birçok hükmü uygulamadan kal-
dırmış, hiçbir zaman aşırılığı tasvip etmemiş, mümkün olan her du-
rumda güçlük ve zorluğun giderilmesini istemiş ve her zaman kolaylığı 
esas almıştır.131 Hükümlerdeki tedrîcîlik,132 meşakkatin söz konusu 
olduğu durumlarda ruhsat hükümlerinin devreye girmesi,133 yüküm-
lülüklerde birden fazla seçenek sunulması134 ve zaruretlerin haram-
ları mübah kılması gibi hususlar, İslâm’ın kolaylaştırma prensibinin 
bir sonucudur.135 Hz. Peygamber de, Hz. Âişe’nin ifadesiyle, İki şeyden 
birini tercih etmek durumunda kaldığında kolay olanı tercih etmiş, 
136 ümmetine zor gelir endişesiyle bazı şeyleri emretmekten kaçınmış-
tır.137 Yemen’e görevli olarak gönderirken Ebû Mûsâ el-Eş‘arî ve Muaz 
b. Cebel’e Hz. Peygamber: kolaylaştırın, güçleştirmeyin; müjdeleyin, 
nefret ettirmeyin! İşinizde gayretli olun diye buyurmuş,138 sahâbe de 
bu hususta sonraki nesle örnek olmuşlardır. 139 İslâm Hukuku’nun ko-
laylık prensibi, Müslümanlardan, en zayıf olanının bile yapabileceği140 

129  İbn Âbidîn, “Neşru’l-Arf fî Binâi Ba‘di’l-Ahkâm ale’l-urf”, II, 123; İbn Âşûr, Mekâsı-
du’ş-Şerîa, s. 379; karadâvî, “ kolay ve Çağdaş Bir Fıkha Doğru”, s. 63.

130 Şâtıbî, el-Muvâfekât, II, 120-121.
131 Şâtıbî, el-Muvâfekât, I, 304; Muhyiddin Abd Hâris, “el-İslâm Dînü’l-Yüsr”, s. 233-235; 

Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 63; M. Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına Girişi, 
s. 162. İlgili âyet-i kerîmeler için bkz. Bakara 2/185,286; Nisâ 4/28; Maîde 5/6; En’âm 
6/157; A‘raf 7/12,157; Hacc 22/78; Ahzâb 33/38.

132 Abdulkerîm zeydân, el-Medhal li-Dirâseti’ş-Şerîati’l-İslâmiyye, Müessesetü’r-er-Risâle, 
Beyrut 1407/1986,s.111-114; koca, “Ahkâmın Değişimi Üzerine”, s. 58; Bilgin, Kur’an’ı 
Tanımak, s.37.

133 İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şerîa, s. 380-382; Hayreddin karaman,“Fıkıh” DİA (İstanbul 1996), 
XIII, 4;  Mustafa Baktır, İslâm Hukukunda Zaruret Hali, Akçağ Yay., Ankara (t.y.), s. 225-228. 

134 Bakara 2/178.
135 karadâvî, “kolay ve Çağdaş Bir Fıkha Doğru”, s. 57; Muhyiddin Abd Hâris, “el-İslâm 

Dînü’l-Yüsr”, s. 233-234; Baktır, İslâm Hukukunda Zaruret Hali, s. 17-38; Erdoğan, Ah-
kâmın Değişmesi, s. 63-65; karaman, “Fıkıh”, XIII, 4.  

136 Enes b. Mâlik, (ö.179/795), el-Muvatta’, Dâru Sahnûn, tunus 1992/1413, Hüsnü’l 
-Hulk, 1 (II, 902-903); Muhammed b. İsmâîl Buhârî, (ö.256/869), el-Câmiu’s-Sahîh, Dâru 
Sahnûn, tunus 1413/ 1992,  Menâkıb, 23 (IV, 166-167).

137 Muhyiddin Abd Hâris, “el-İslâm Dînü’l-Yüsr”, s.234; Mehmed Saîd Hatipoğlu, “İslâm Mü-
kellefiyet Anlayışı ve Buna Aykırı Bir Mâlikî-Hanefî kıyâsı”,  AÜİFD (Ankara1976), c. XXI 
s. 186; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 65.

138  Buhârî, Megâzî, 60 (V,107-108) ; Muhammed Fuâd Abdülbâkî (v.1968), el-Lü’lüü 
ve’l-Mercân fî mâ İttefaka aleyhi’ş-Şeyhân, Dâru İhyâi’t-türâsi’l-Arabî, (y.y.), (t.y.), II, 71; 
Muhyiddin Abd Hâris, “el-İslâm Dînü’l-Yüsr”, s. 234.

139 Ezrak b. kays’tan nakledilen bir rivayette Ebû Berze el-Eslemî (Nadle b. ubeyt ö. 65/685) 
Hz. Peygamber s.a.’e refakat ettiğini ve onun kolaylaştırıcı olduğunu söylemiştir. Bkz. 
Buhârî, Edeb, 80 (VII, 101); İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şerîa, s. 194.

140 Namazı uzatan bir imâm hakkında Hz. Peygamber: Ey insanlar! İçinizde nefret ettiren-
ler vardır. Hanginiz insanlara namaz kıldırırsa kısa tutsun. Zira namaz kılanlar arasında 
yaşlılar, güçsüzler ve ihtiyaç sahipleri vardır. Diye buyurarak, sahabeyi de bu konuda 
uyarmıştır. Bkz. Abdülbâkî, el-Lü’lüü ve’l- Mercan, s. 267; karadâvî, “kolay ve Çağdaş Bir 
Fıkha Doğru”, s. 63.
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yükümlülükler ister. 141 Bu bağlamda, günümüz âlimlerinden el-ka-
radâvî,142 modern çağın problemleri karşısında daha ziyade zaruret, 
ruhsat ve hafifletici durumların dikkate alınması gerektiği görüşün-
dedir.143 İslâm’ın, zorluğu değil, kolaylık ve rahmeti esas alan bir din 
olması dolayısıyla İslâm Hukuku’nun bazı hükümler de kolaylaştırma 
ilkesine dayanması, içtihâdî faaliyetlerin bütünüyle toplumsal olayla-
rın yönlendirmesine dayalı olduğu anlamına gelmemelidir. Bu prensip 
hükümlerin uygulanmasında kesin kararlılıkla birlikte kolaylaştırma 
ve rahmet yolunun takip edilmesi şeklinde anlaşılmalıdır. 144 Bu denge-
yi kurmak da şüphesiz, küllî kaide ve prensiplerin bütününü dikkatten 
kaçırmamakla mümkün hale gelebilir. 

İslam Hukuku’nda ayrıntılı hükümlerden çok, esas ve öze ilişkin 
genel hükümler vazedilmiştir.145 Bu özellik, İslâm Hukuku’nun evren-
selliğini146 sağlamasının yanı sıra değişime bağlı olarak ortaya çıkan 
sosyal meselelerle ilgili hükümlerin değişebileceğini de ifade eder. Bu-
rada da temel referans, Şâri‘in hüküm vazederken gözettiği maksatlar 
ve genel ilkelerdir.147 İslâm Hukukçuları’nın füru‘ fıkıhla ilgili hüküm-
lerden çıkardıkları, eşyada asl olan ibâhadır,148 zaruretler memnu‘ 
olan şeyleri mübah kılar, zaruretler kendi miktarınca takdîr olunur,149 
şekk ile yakîn zâil olmaz,150 zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur,151 
beyyine müdda‘î/davacı üzerine; yemin müdda‘a aleyh/davalı üzeri-
nedir 152 şeklindeki küllî kaideler, fertlerin, hareket tarzlarını hukuka 
uygun olarak önceden tayin etmelerini sağlar.153 Bu bağlamda örne-

141 Muhyiddin Abd Haris, “el-İslâm Dînü’l-Yüsr”, s. 235; karadâvî, “kolay ve Çağdaş Bir 
Fıkha Doğru”, s. 57; Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına Girişi, s. 163.

142 karadâvî bu konuda özellikle fıkıh eserlerinin ve fıkhî kavramların günümüze hitap ede-
cek şekilde yeniden düzenlenmesini ele alır ve konuya dair 16 maddelik bir çözüm önerisi 
sunar. Bkz. karadâvî, “kolay ve Çağdaş Bir Fıkha Doğru”, s. 58-61.

143 Seyyid Muhammed İbn Âbidîn (ö.1252/1836), “Neşru’l-Arf fî Binâi Ba‘di’l-Ahkâm ale’l-
urf”, Mecmû‘atu Resâil, Dâru İhyâi’t-türâsi’l-Arabî, (y.y.) (t.y.), II, 123; karadâvî, “ kolay 
ve Çağdaş Bir Fıkha Doğru”, ss. 62-75.

144 İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şerîa, s. 377-379.
145 Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 62; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 162.
146 Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 62.
147 Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 38.
148 Bkz. Bakara 2/29; A’raf 7/32; Câsiye 45/13; Suyûtî, el-Eşbâh ve’n-Nazâir, s. 133; Mecel-

le, 5. md.
149 Mecelle, 21-22 md.; Ayrıca ilgili ayetler için bkz. Bakara 2/173; Mâide 5/3; En’âm, 

6/145.
150 Mecelle, 4. md.; İlgili ayetler için bkz. Yûnus 10/36.
151 Mecelle, 19. md.; İlgili hadisler için bkz. el-Muvatta‘, Akdiye, 31 (II, 750); İbn Mâce, Ah-

kâm, 17 (II, 784). 
152 Mecelle, 67. md.;  İlgili hadisler için bkz.Buhârî, Rehin, 6, (II, 116); Müslim, Akdiye, 1-2 

(II, 1336-1337; Ebû Dâvud Süleyman b. Eş’as es-Sicistânî (ö.275/888), es-Sünen, Dâru 
Sanûn, tunus 1413/1992, Akdiye, 23 (IV, 40).

153 zeydân, el-Medhal, s. 90; Saffet köse, Çağdaş ihtiyaçlar ve İslâm  Hukuku, Rağbet Yay., 
İstanbul 2004, s. 24-26, 35-36.
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ğin, VII. yüzyıl Şafiî âlimlerinden Ebû zekeriya Ensârî (ö. 926/1520) 
Gayetü’l-Vüsûl Şerhu Lübbi’l-usûl adlı eserinde; şekk ile yakîn zail 
olmaz, zarar izale edilir, meşakkat teysîri celbeder ve âdet muhak-
kemdir şeklinde ifade edilen dört küllî kaidenin, İslâm Hukuku’nun 
dört temel dayanağı olduğunu ifade etmiştir.154 tümevarım155 meto-
duyla elde edilen156 küllî hüküm ve prensipler, şer’î hükümleri nass-
lara uygun bir temele dayandırmanın en üst kriteridir.157 Ali Himmet 
Berki’nin ifadesiyle: İslâm Hukuku’nun ayinesi mesabesinde olup fert 
ve cemiyetlerin menfaat ve ihtiyaçlarına istinâd ederler.158 Cüz’î mese-
lelerin hükümlerinin kuvveden fiile çıkmasını sağlayan, fetvâ usûlle-
rinin anlaşılmasına yardımcı olan, benzer meselelerde fakîhi çelişki-
ye düşmekten koruyan bu kaideler aynı zamanda İslâm Hukuku’nun 
kaynaklarını anlamaya159 ve toplumsal değişim nedeniyle meydana 
gelen yeni olayların hükmünü belirlemeye de yardımcı olurlar.160 Bu 
gerçek, müçtehidin hüküm verirken tek bir duruma bağlı kalmaması-
nı, cüzî-özel hükümler ile küllî hüküm ve maksatlar arasındaki ahengi 
gözetmesini de zorunlu kılar.161 Esas olan küllî maksatlar olduğun-
dan, küllî maksatları gerçekleştirmeyen cüzî hükümlere itibar edile-
mez.162 Nitekim gaye hükümlerin değişmeyip sabit olduğu, vesile hü-
kümlerin ise zaman, mekân ve durumların değişmesine bağlı olarak 
değiştiği, İslâm Hukuku’na vakıf olanlarca gayet iyi bilinir.163 İslâm 
Hukuku’nda yer alan tenfizî ve tanzîmî teşrî‘ ayrımı da bu hususu 

154 Ebû Yahya zekeriya el-Ensârî (ö. 926/1520), Gayetü’l-Vüsûl Şerhu Lübbi’l-Usûl, Matbaa-
tu Mustafa Banî el-Halebî, (y.y.) 1360/1941, s. 140.

155 Meselâ; nefsin korunması, bir tümel ilkedir ve bu ilke; insanın öldürülmesinin yasak-
lanması, öldürme fiilinin kısası gerektirmesi, öldürmenin şirke denk bir günah sayılma-
sı, katilin cehennem ile cezalandırılması, zaruret halinde ölmemek için haram şeylerin 
yenmesine izin verilmesi ve kendine bakmaktan aciz olan kimselere yardım etme, zekat 
ödeme gibi cüzî hükümlerin tamamı göz önünde bulundurularak elde edilir. Bkz. Şâtıbî, 
el-Muvâfekât, I, 39; II, 62-63.

156 Cüzî hükümlerin bu şekilde tümevarım metoduyla belirlenmesi, ilk olarak Cuveynî ile 
başlamış, Gazzâlî (ö. 505/1111), İzz b. Abdisselâm ( ö. 660/1262) ve karafî (ö. 684/1285) 
gibi âlimler tarafından geliştirilmiştir. Fakat uygulamaya geçirilmesi Şâtıbî’ ye aittir. Bkz. 
Abdurrahman Haçkalı,“Hanefî Mezhebinin İçtihat Geleneğinin tümdengelimci Yönü Üze-
rine”, İslâmî Araştırmalar (Ankara 2002), c. XV, sy: 1-2, s.289; Ali Pekcan, İslâm Huku-
kunda Gâye Problemi Zarûriyyât- Hâciyyât, Tahsiniyyât, Rağbet Yay., İstanbul  2003, s. 
86-113; koşum, Nassları Anlama ve Yorumlamada Yöntem Sorunu, s. 86. 

157 Alâuddîn Abdulazîz b. Ahmed el-Buhârî, (ö.730/1330), Keşfu’l- Esrâr an Usûli Fahri’l-İs-
lâm el-Pezdevî, Dâru’l-kutubi’l-Arâbî, Beyrut 1418/1997, III, 532; koşum, Nassları Anla-
ma ve Yorumlamada Yöntem Sorunu, s.51.

158 Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden İslâm Hukuku, DİR Yay., Ankara 1955, s. 56.
159 köse, Çağdaş ihtiyaçlar ve İslâm Hukuku, s. 36.
160 Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 40.
161 İbn kayyim ,İ‘lamu’l-Muvakkıîn, III, 14-15;Mar‘aşlî, İhtilâfu’l-İctihâd, s. 132; Sezen, İslâmın 

Sosyolojik Yorumu, s. 215.
162 Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 215.
163 Ahmed ez-zerka, Hadislerin Anlaşılmasında Aklın ve Fıkhın Rolü, Giriş ve Dipnot Ekleye-

rek tercüme Eden Abdullah kahraman, Akademi Yayıncılık, İstanbul 2002, s. 48.
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teyit etmektedir. tenfîzî teşri‘ bizzat kur’ân ve Sünnet nasslarının uy-
gulanması anlamına gelirken, tanzîmî teşrî‘ ise şeriatın, hakkında hü-
küm bildirmediği konularda toplum düzeninin sağlanması, toplumun 
himayesi ve toplumsal ihtiyaçların karşılanması için, genel kaide ve 
esaslara müracaat edilmesi gereğine işaret eder.164 İslâm Hukuku’nun 
bu vasfı, değişimin kontrol altında tutulmasını temin etmek suretiyle 
hukuka duyulan güvenin artmasına da yardım eder. Aynı zamanda 
bu vasıf, İslâm Hukuku’na, çağın ihtiyaçlarına cevap verebilme imkân 
ve kabiliyeti sağladığı gibi,165 toplumun manevi değer ve istikrarının, 
bu kaideler vesilesiyle korunmasına da hizmet eder. Bütün bunlar, 
İslâm Hukuku’nun, hükümlerde hem referans hem gaye kabul ettiği 
fert ve toplum maslahatının kıymetine vurgu yapar.

toplum düzeni ve şeriatın gözettiği gayeleri sağlamak bakımından 
maslahatlar; zarûrî, Hâcî ve tahsînî olmak üzere üç kısma ayrılır.166 
zarûrî olanlar, toplum düzeninin sağlanması için bireylerin elde et-
mek zorunda oldukları maslahatlardır. Aksi halde birey hayatı ve top-
lumsal düzen tamamen bozulur ve umûmî bir kargaşa söz konusu 
olur. İslam Hukuku’nda dinin, canın, aklın, neslin ve malın korun-
ması olmak üzere beş zarurî maslahat vardır.167 Gazâlî el-Mustasfâ 
adlı eserinde: Bu beş esasın ortadan kaldırılması haramdır. İnsanların 
düzenini sağlamak gayesinde olan her din ve hukukun bu maslahat-
ları içermesi gerekir, aksi düşünülemez168 ifadesiyle bir yandan İslâm 
Hukuku’nun toplumsal düzeni sağlama gayesini diğer yandan da söz 
konusu beş esasın, toplumsal düzenin sağlanması hususundaki de-
ğerini dile getirir. Bu esaslar tıpkı küllî kaideler gibi, sayısız derecede 
delil ve hüküm göz önünde bulundurularak tümevarım yöntemiyle 
elde edilmiştir.169  Bu nedenle, genel prensiple bağlantılı olan ayrıntı 
hükümlerin hepsi, o prensibin kapsamı içerisine girer.170

zarûrî olan bu beş esasın korunması ise ya var olanı olduğu şek-
liyle devam ettirmekle ya da bunları tehdit eden unsurları ortadan 
kaldırmakla mümkün olur.171 Nitekim dinin korunması, toplumun her 

164 udeh, et-Teşrîu‘l-Cinâiyyî’l-İslâmî, I, 232; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 25.
165 Şahin, İslâm ve Sosyoloji,  s. 50.
166 Gazâlî, el-Mustasfâ min İlmi’l-Usûl, I, 284-285; Şatıbî, el-Muvâfekât, II, 8-12; İbnÂşûr, 

Mekâsıdu’ş-Şeria, s. 300; Bûtî, Davâbıtu’l-Maslaha, s. 119; Hallâf, Mesadıru’t-Teşrîi’l-İs-
lâmî, s.173; Mar‘aşlî, İhtilâfu’l-İctihâd, s. 268; Baktır, İslâm Hukukunda Zarûret Hali, s. 
175-189.

167 Gazâlî, el-Mustasfa min İlmi’l-Usûl, I, 287; Şatıbî, el-Muvâfekat, I, 38, II, 8-12;Bûtî, 
Davâbıtu’l-Maslaha, s. 119;İbn Âşûr, Makâsıdu’ş-Şeria, s. 300; Mar‘aşlî, İhtilâfu’l-İctihâd, 
s. 268-269.

168 Gazâlî, el-Mustasfa min İlmi’l-Usûl, I, 288.
169 Şâtıbî, el-Muvâfekat, I, 38.
170 Şâtıbî, el-Muvâfekat, I, 38. 
171 İbn Âşûr, Makâsıdu’ş-Şeria, s. 302.
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kesiminde dinin katî asıllarını bozacak şeylerin ortadan kaldırılmasını, 
fertlerin inancını ve dini faaliyetlerini olumsuz yönde etkileyecek hu-
susların dine girmesine engel olunmasını ihtiva eder.172 Canın korun-
masıyla kastedilen de sadece cinayetin önlenmesi değil, can güvenliği-
ni tehdit eden her türlü faaliyete karşı tedbir alınması anlamındadır. 
trafik kazalarının önüne geçmek gayesiyle alınan tedbirler de bu min-
valde değerlendirilebilir. Bu bağlamda vücut bütünlüğünü sağlayan 
organların korunması da canın korunması esasına dâhildir. Aklın ko-
runmasından maksat ise akıl sağlığını bozabilecek unsurlara engel ol-
mak demektir. Sarhoş edici vasfa sahip maddelerin yasaklanması akıl 
sağlığını korumak içindir. Nesebin korunmasıyla insan neslinin deva-
mı ve aslına nispet edilmesi kastedilir. Bu nedenle zina haram kılın-
mış, evliliğin meşru yollarla yapılması emredilmiştir. Malın korunması 
da aynı şekilde, bireysel kazancının güvence altına alınması ve haksız 
kazanç yoluyla diğer insanların zarara uğramasını önlemek içindir. 
Faiz bu nedenle haram kılınmıştır. Fert ve toplum hayatının huzur ve 
düzeni için, söz konusu beş esasın ehemmiyeti yeterince açıktır. Bu 
nedenle, hiçbir toplumun bu hususlara duyarsız kalması düşünüle-
mez.173 Filhakika, günümüzde bu beş esas, farklı düzeylerde de olsa 
bütün dünya toplumlarının üzerinde ciddiyetle durduğu sorunlarla 
bağlantılı evrensel değerler konumundadır.174 Hâci olanlar, zarûriyyat 
derecesinde olmamakla birlikte, toplumun ihtiyaç hissettiği ve zarurî 
olanların elde edilmesini sağlayan maslahatlardır. Bu ihtiyaçların gi-
derilememesi fert ve toplum hayatında sıkıntı doğurur. İslâm Huku-
ku’nda bazı ruhsatlar bu tür maslahatların temini için vazedilmiştir. 
Su bulamayan kimsenin teyemmüm etmesi, yolcuların, seyahat es-
nasında oruç tutmakla mükellef olmaması,175 nikâhın veliye duyurul-
ması, damân (sigorta- kefâlet-tazmin) gibi muâmelâtla ilgili hükümle-
rin birçoğu hâcî maslahatlar çerçevesinde olup can, akıl, nesil ve mal 
gibi zarûrî maslahatların himaye edilmesine yardımcı olmaktadır.176  
tahsînî maslahatlar ise, beşerî yüksek anlayışın, selîm fıtratın, güzel 
ahlâkın ve yürürlükte olan güzel örf ve âdetlerin dikkate aldığı yarar-
lardır. Bu maslahatlar kamu düzeninin sağlanması ve Şâri’in gözettiği 
küllî maslahatların korunması için son derece önemlidir. Yemek yeme 

172 İbn Âşûr, Makâsıdu’ş-Şeria, s. 303.
173 İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şeria, s. 303-306.
174 Döndüren, “Sosyal Değişme karşısında İslâm Hukuku ”, s. 48.
175 Gazâlî, el-Mustasfaminİlmi’l-Usûl, I, 289; Şâtıbî, el-Muvâfekât, II, 11; Bûtî, Davâbı-

tu’l-Maslaha, s. 120;İbn Âşûr, Mekâsıdu’ş-Şeria, s. 306; Mar’aşlî, İhtilâfu’l-İctihâd, s. 269; 
Döndüren, “Sosyal Değişme karşısında İslâm Hukuku ”, s. 31.

176 Gazâlî, el-Mustasfa min İlmi’l-Usûl, I, 289-290; Şâtıbî, el-Muvâfekât, II, 11; Bûtî, Davâbı-
tu’l-Maslaha, s.  120; İbn Âşûr, Makâsıdu’ş-Şeriati’l-İslâmiyye, s. 306-307.
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âdâbı, hayra ulaştıracak nafile ibadetleri yapmak, sadaka vermek gibi 
uygulamalar bu tür maslahatlar içerisine girer. tahsînî maslahatlar, 
hâcî maslahatların; hâcî maslahatlar da zarurî maslahatların devamı-
nı sağlar.177 toplumsal ihtiyaçlardan doğmuş, akl-ı selîm, kalb-i selim 
ve zevk-i selim insanların onayından geçmiş olan örf hâciyyât ve tahsi-
niyyât kapsamındaki maslahatlar içerisine girer ve bu yönüyle zarûrî 
maslahatların muhafaza edilmesine hizmet etmiş olur. Maslahatlar ve 
örf, özellikle toplumsal meselelerle ilgili hükümlerde içtihâd ederken 
müçtehit tarafından göz önünde bulundurulması gereken prensipler-
dir. Görüldüğü üzere İslâm Hukuku,  insanı olduğu gibi sosyal yaşamı 
da bir bütün olarak ele alır ve düzenlemelerini her zaman ve mekânda 
adâleti, huzur ve güveni sağlama esasına göre yapar.178

İslâm Hukuku’nun, oluşturmak istediği toplum düzeninde adalet 
ve maslahatı öncelikli hedefleri arasına alması, topluma zarar vere-
cek unsurların ortadan kaldırılmasını da zorunlu kılar. zira maslahat,  
yalnızca bir faydanın elde edilmesini değil, aynı zamanda bir zara-
rın bertaraf edilmesini de içerir.179 Hatta bazen toplumun tamamını 
etkileyen bir zararın-mefsedetin- ortadan kaldırılması, bir faydanın 
elde edilmesinden daha önceliklidir.180 toplum hayatı söz konusu ol-
duğunda, toplum üyelerinin kimlik, ideal ve değer kaybına uğraması 
mefsedetlerin başında gelir. İslâm Hukuku, kimlik oluşumuna ve bi-
reylerin sahip oldukları kimliği diri tutmalarına yardım eder.181 Bu 
sayede toplumsal ilişkilerin de nitelikli ve bütüncül olmasını temin 
ettiği için,182 toplumsal değişimin neden olabileceği kargaşa ortamında 
bireylerin bunalıma düşmesine de engel olur.183 toplum maslahatının 
hedeflenen şekilde gerçekleşmesi toplum üyeleri arasındaki birlik ve 
beraberlik ruhunun canlı tutulmasına bağlıdır. İslâm Hukuku, toplu-
mu oluşturan fertler arasında kardeşlik ve yardımlaşma duygularını 
perçinler ve topluma aidiyet bilinci verir. 184 Böylece bireyler İslâm Hu-
kuku’nun kendilerine kazandırmış olduğu zihniyet yapısı sayesinde 

177 Gazâlî, el-Mustasfa min İlmi’l-Usûl, I, 290; Şâtıbî, el-Muvâfekât, II, 11-12;Bûtî, Davâbı-
tu’l-Maslaha, s. 120-121;İbn Âşûr, Makâsıdu’ş-Şeria, s. 308-309; Mar’aşlî, İhtilâfu’l-İc-
tihâd, s. 269; Döndüren, “Sosyal Değişme karşısında İslâm Hukuku”, s. 31.

178 udeh, et-Teşrîu‘l-Cinâiyyî’l-İslâmî, I, 74, 170, 174;karadâvî, Hasâisu’l-Âmme, s. 108; Ab-
dulkerîm zeydân, el-Medhal li-Dirâseti’ş-Şerîati’l-İslâmiyye, Müessesetü’r-er-Risâle, Bey-
rut 1407/1986, s. 38-40; Erdoğan, Ahkâmın Değişmesi, s. 23,31.

179 Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed el-Gazâlî (v.505/1111), Şifâu’l-Ğalîl fî Beyâ-
ni’ş-Şebeh ve’l-Muhîl ve Mesâliki’t-Ta ‘lîl, thk.Hamd el-kubeysî, Matbaatu’l-İrşâd,Bağdat 
1390/1971, s.159.

180 “Def‘i mefâsid, celb-i menâfî‘den evlâdır.” Mecelle, 30.Md.
181 Fâtır, 35/39;Neml, 27/62; Bakara, 2/133.
182 okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 77.
183 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.77; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 77.
184 Âl-i İmrân, 3/103-104.
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hayatın anlamını kavrarlar ve toplumsal olaylar karşısında nasıl bir 
tutum içerisine gireceklerine karar verirler. 185 Bu, değişen dünya dü-
zeninde insanın anlam arayışına büyük bir katkı demektir. Bu saye-
de, bir yandan toplumun değişen ihtiyaçlarına cevap verilirken diğer 
yandan toplum düzeni korunarak, değişimin sağlıklı ve güvenilir bir 
şekilde gerçekleşmesi sağlanır. 186 

toplum üyelerinin eylemlerini ahlâkî ölçüler içerisinde sürdürme-
sini temin edecek yapıyı kurmak, İslâm Hukuku’nun hüküm ve emir-
lerinde gözettiği önemli bir maksattır. Bu gayenin gerçekleşmesi, İs-
lâm Hukuku’nun kanun, hüküm ve uygulamalarında dünya ve âhiret 
dengesini sağlaması ile mümkün olur. İslâm Hukuku’nun, dünya ve 
âhiret hayatını birlikte ele alması, insanın maslahatına, iyilik ve hay-
rına yöneliktir. 187 kur’ân, iki dünyada kurtuluş ve mutluluğa götüren 
hükümler içerdiği gibi, Hz. Peygamber: “Sizin en hayırlınız, dünyası 
için âhiretini; âhireti için dünyasını terk etmeyendir”188 buyurarak bu 
dengenin önemine işaret etmiştir. Yine bu sebeple dünyevî amaçlar, 
uhrevî amaçlar üzerine bina edilmiştir. İslâm’a göre, yapılan her dav-
ranışın bir dünyevî bir de uhrevî yönü ve eseri vardır. 189 Batı medeni-
yeti ise İslâm medeniyetinden farklı olarak din ile dünyayı birbirinden 
tamamen ayıran bir anlayışa sahiptir.190 Hâlbuki bir hukuk sistemi-
nin, ahlâkî ve manevî değerler bütününe sahip olmadan değişim ile 
meydana gelebilecek hemen her türden probleme çözüm üretebilmesi 
kabil değildir. Bireyin diğer tüm varlıklarla ilişkilerini düzenleyen hu-
kukun manevî yönünü görmezden gelmek, insanın manevî yönünü 
oluşturan ruhunu inkâr etmek kadar vahim sonuçlar doğurur. Bu 
dengenin bozulması durumunda ise sağlıklı bir insan ya da toplum 
hayatından bahsedilmesi mümkün değildir. Bu bağlamda İslâm Hu-

185 Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, tDV Yay., Ankara 1993, s. 110-111; okumuş, Toplum-
sal Değişme ve Din, s. 76-77.

186 keith A. Roberts, Religion in Sociological Perspective, Wadsworth Publishing Company, 
California 1990, s. 26; McGuire, Religion The Social Context, s. 220-221;   Sardar, The 
Future of Muslim Civilisation, s. 43; Dursun, Osmanlı Devletinde Siyaset ve Din, s. 68-72; 
okumuş, Toplumsal Değime ve Din, s. 52, 68-69; Mustafa Aydın, Kurumlar Sosyolojisi, 
Yayına Hazırlayan: Yasin Aktay, Vadi Yay., Ankara 1997, s. 111,113; Sezen, İslâmın Sos-
yolojik Yorumu, s. 27; Bilgin, Fakîh ve Toplum, s. 22.

187 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, s. 97; Hüseyin, Modernizmin İslâm Dün-
yasına Girişi, s. 164.İlgili âyet-i kerimeler için bkz. Bakara, 2/29; Fussilet 41/31.

188 zeynuddîn Muhammed b. Abdirraûf b. Ali Münâvî (ö. 1031/1622), Feyzu’l-KadîrŞerhu-
Câmi‘i’s-Sağîr,thk. Hamdi Dimurdâş Muhammed, MektebetuNezâru Mustafa el-Bânî, Ri-
yad 1418/1998, VI, 3185.

189 Hüseyin kâzım kadri (ö. 1353/1934), “Mütala‘ai’l-İslâm”, Dînî Makaleler, tDV İslâm Ar. 
ktp., Yazma Eserler Bölümü, v. 5 (Ayrıca bkz. Osmanlı’dan Cumhuriyete Siyaset ve Değer 
Tartışmaları, s. 387;  udeh, et-Teşriu‘l-Cinaîyyi‘l-İslâmî, I, 166-167.

190 Brzezinski, Kontrolden Çıkmış Dünya, s.193; M. Hüseyin, Modernizmin İslâm Dünyasına 
Girişi, s. 38, 164.
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kuku, beşerî hukuklarda eksik kalan inanç, hukuk ve ahlâk bütünlü-
ğünü sağladığı gibi, fert ve toplumun dünyevi ve uhrevi refah ve mut-
luluğunu temin edecek yapıyı inşa etmeye de katkı sağlar.191 Sosyal 
düzenin kontrol mekanizması sayılabilecek merhamet ve vicdanı ha-
rekete geçirerek, sosyal yapıyı tahrip olmaktan korur. İyilik, yardım-
laşma ve paylaşma gibi değerlerin yalnızca bu dünyada değil, âhiret 
hayatında da güzel bir mükâfat ile kabul göreceğini beyan eder. Bütün 
bunlar, değişimin meydana getirebileceği düzensizliğe ve umutsuzluğa 
karşı bütünleşmeyi, umut ve motivasyonu sağlar. 192 

İslâm’ın insana, tarihe ve tabiata bakışını yansıtan İslâm düşün-
cesinin pratik hayat ile iç içe olan yönünü ifade eden İslam Hukuku, 
içerdiği dinî ve ahlâkî hükümlerle hayatı anlamlı kılmak noktasında 
düşünsel bir arka plan sunar. Bu sayede değişimle birlikte gelen olay-
ları anlamayı ve yorumlamayı mümkün kılacak kavramsal bir çerçeve 
oluşturur. Değişim olgusunun etkisi altındaki toplum yaşamını bir 
ilkeye göre yorumlama ve yönlendirme imkânı verir. Böylece insanları, 
toplumun sahip olduğu normlar ve manevî değerler çizgisi üstünde 
tutar, onların toplumsal düzen içerisinde kalmasını temin eder. 

DEĞERLENDİRME VE SONUÇ

Değişim sürekli ve kaçınılmaz bir olgudur. Değerler, gelenekler hat-
ta toplumlar da değişir. Coğrafi ve fizikî şartların da toplumsal deği-
şim hadisesinde önemli bir paya sahip olduğu muhakkaktır. Ne var ki 
ideoloji, ekonomi, kültür, bilgi ve eğitim gibi faktörler hem toplumsal 
yapıyı oluşturan manevi değerleri hem toplumda var olan kurumları 
ilgilendirdikleri için, fert ve toplum hayatına daha derinden tesir ede-
bilirler. Dolayısıyla bunlarda meydana gelecek değişim aynı zamanda 
toplumsal yapıdaki değişimi de ifade eder. 

Bir toplumun, kendisini diğer toplumlardan ayırt eden özelliklerini 
muhafaza ederek değişime uyum sağlayabilmesi çabası, değişim olgu-
sunu bir kat daha anlamlı hale getirmektedir. Bu anlamlı çabada arzu 

191 udeh, et-Teşrîu‘l-Cinâiyyî’l-İslâmî, I, 73-74, 174; Dardağanzâde Ahmed Nazif, “teceddüd 
ve tekemmül”, Sebîlürreşâd (İstanbul 1330), c. XXIII, sy: 576, s. 53. (Ayrıca bkz.Osman-
lı’dan Cumhuriyete Siyaset ve Değer Tartışmaları, s. 84-85);karadâvî,Hasâisu’l-Âmme, s. 
48, 51, 54;Ahmed zerkâ, “umûmî olarak Hukuk İslâm Hukuku ve Aile Hukuku” Modern 
Problemler Karşısında İslâm Hukuku, Hazırlayan: Hayreddin karaman, İrfan Matbaası, 
İstanbul 1972, s. 34-35; Sezen, İslâmın Sosyolojik Yorumu, s. 180, 183; Erdoğan, Ahkâ-
mın Değişmesi, s. 23; Saffet köse, İslâm Hukukuna Giriş, Hikmetevi Yayınları, İstanbul 
2017, s.131-132; türcan, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, s.76.

192 McGuire, Religion The Social Context, s. 220-221, 223-232; s. 189;Brzezinski, Kontrolden 
Çıkmış Dünya,s.34;Dursun, Osmanlı Devletinde Siyaset ve Din, s. 75; Aydın, Kurumlar 
Sosyolojisi, s. 113; Yumni Sezen, Sosyoloji Açısından Din, İFAV Yay, İstanbul 1998, s. 37-
38; okumuş, Toplumsal Değişme ve Din, s. 71, 74. İlgili âyetler için bkz. Yunus,10/26; 
Râd, 13/29; Hicr, 15/55, Rum,30/38; Lokmân, 31/18; Râd, 13/29. 
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edilen sonuca en doğru ve kısa yoldan ulaşabilmek için, bir kılavuza 
ihtiyaç duyulur. Bireylerin birbirleriyle olan münasebetlerini düzen-
leyerek toplum ihtiyaçlarının karşılanmasını sağlamak ve toplumda 
adaleti temin etmek gayesiyle hareket eden din ve hukuk normları 
kanaatimizce, bu vazifeyi ifa edecek konumdadır. Söz konusu normlar 
mahiyetleri gereği, toplumsal değişimle meydana gelebilecek, toplum 
menfaatine ve insanlık ilkelerine aykırı durumlara karşı toplum düze-
nini korumayı ve toplumsal istikrarı sağlamayı öngörür. Din ve hukuk 
normlarının, kendilerinden beklenen gayeyi gerçekleştirebilmeleri, 
birbirine zıt iki unsuru, istikrar ve değişimi uzlaştırmalarıyla ancak 
mümkün olabilir. Aksi takdirde istikrarsız bir değişim daha çok, baş-
kalaşma veya yok oluş anlamına gelir. oysa arzu edilen, belirli he-
defler doğrultusunda, sabiteler yardımıyla gelişim istikametinde bir 
değişimin yaşanmasıdır.

Vahye dayalı bir hukuk sistemi olması hasebiyle İslâm Hukuku, 
din ve hukuktan üstlendiği misyonu maddî-manevî kıymetleri muha-
faza ederek gerçekleştirir. İlâhî ve içtihâdî, bir diğer ifade ile değişen 
ve değişmeyen bütün ilke ve hükümleri birlikte dikkate alır. onun bu 
özelliği, bir yandan değişime kapı aralarken diğer yandan toplum dü-
zeninin ve istikrarının sağlanmasına yardımcı olur. 

Bu bağlamda, kanun boşlukları olarak ifade edilen hükmü bildiril-
memiş alan zenginliği ile mübâh kabul edilen eylem ve uygulamalar, 
İslâm Hukuku açısından toplumsal değişime imkân tanıyan unsur-
lardır. İçtihâd ile hüküm belirlenirken, gözden kaçırılmaması gereken 
en önemli husus, yeni hükmün, değişmeyen küllî hüküm ve kaidelere 
aykırılık taşımamasıdır. Bu dengeyi korumak, küllî kaide ve prensip-
leri dikkatten kaçırmamakla mümkün olabilir. 

Şâri‘in hüküm vazederken gözettiği maksatlar ve genel ilkeleri içi-
ne alan külli hüküm ve prensipler, İslâm Hukuku’nun evrenselliği-
ni sağlamasının yanı sıra, sabiteler alanı olarak ifade edebileceğimiz 
hükümlerin varlığına vurgu yapmak suretiyle toplumsal istikrarı sağ-
lamaya da imkân tanır. Bu bağlamda, esas olan küllî maksatlar ol-
duğundan, bunları gerçekleştirmeyen cüzî hükümlere itibar edilemez. 
İslâm Hukuku’nun bu vasfı,  değişimin kontrol altında tutulmasını 
temin ederek, hukuka duyulan güvenin artmasına da yardımcı olur. 
öte yandan, toplumun manevi değer ve istikrarının korunması, fert ve 
toplum maslahatının değişen değerler sebebiyle zayi olmasına engel 
olur. zira İslâm Hukuku’nun en büyük gayesi hiç şüphesiz fert ve 
toplum maslahatının temin ve muhafaza edilmesidir.
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 toplum düzeni ve şeriatın gözettiği gayeleri sağlamak bakımından 
dinin, canın, aklın, neslin ve malın korunması zorunludur. Söz konu-
su maslahatların korunması ya onları aynen muhafaza etmek yahut 
onları tehdit eden unsurları ortadan kaldırmakla mümkün olur. Nite-
kim günümüz toplumlarının neredeyse tamamı, bu maslahatın ihmal 
edilmesinden kaynaklanan sorunlarla uğraşmaktadır. toplumun ihti-
yaç hissettiği ve beşerî yüksek anlayışın, selîm fıtratın, güzel ahlâk ve 
örfün dikkate aldığı maslahatlar ise bu beş maslahata hizmet etmek 
ve onları korumak gayesine hizmet ederler. 

İslâm Hukuku’nun, fert ve toplum hayatı için gerçekleştirmeyi 
arzu ettiği toplum düzeninde en temel parametre, toplum üyelerinin 
eylemlerini ahlâkî ölçüler içerisinde yapmalarını sağlamaktır. İslâm 
Hukuku söz konusu gayesine, beşerî hukuk sistemlerinde olmayan 
inanç, hukuk ve ahlâk bütünlüğünü elde ederek ulaşmaya çalışır. Bu 
nedenle, değişen dünya düzeni içinde toplum üyelerinin birbirlerine 
karşı hak ve sorumlulukları olduğu düşüncesini daima canlı tutar. 
Bu bağlamda, değişimin varlığını inkâr etmek bir yana, bizatihi iyi 
yönde değişimi arzu eder. Değişimle birlikte gelen olayları anlamayı 
ve yorumlamayı mümkün kılacak kavramsal bir çerçeve oluşturur. 
Barındırdığı küllî esaslar ve takip ettiği metot sayesinde, değişim kar-
şısında keyfilikten ve izafilikten uzak, sağlam ve tutarlı çözümler elde 
edilmesine de imkân verir. Bu sayede olumsuz sonuçların meydana 
gelmesine en başından engel olduğu için, fert ve toplum hayatının dü-
zen ve istikrarını somut hedeflerle sağlar.
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