YAKIN DoGu UNiVERSITESI isLAM TETKIKLERI MERKEZi DERGisi, Y11 5, Cilt 5, Say1 1, Bahar 2019 (85-104)

MU’TEZILE’'NiN ASLAH TEORISi VE
BASRA MU’TEZILE’SININ ASLAH ANLAYISININ TAHLILI

Mahsum AYTEPE"

Makale Gelis: 11.03.2019
Makale Kabul: 16.04.2019

OZET

Aslah teorisi, Mu’tezile diisiincesinin anlasilmasinda merkezi bir
oneme sahiptir. Mu’tezile, bu teoriyle Allah, tabiat ve insan arasin-
daki iliskiye rasyonel bir aciklama getirmeye calismistir. Aslah teo-
risi, Islam diisiincesinde etkisi simdiye kadar devam eden pek ¢cok
tartismaya zemin hazirlamistir. Aslah teorisini tartisanlar sadece
Ehl-i stinnet gibi Mu’tezile’ye muhalif akimlar olmamistir. Bizatihi
Mu'’tezile i¢cinde de tartismaya katilan ve teoriyi sorgulayanlar ol-
mustur. Bu calismada, aslah teorisi ana hatlariyla izah edildikten
sonra tartismanin Mu’tezile icindeki seyrine bakilacaktir. Calis-
mada son olarak Basra Mu'tezilesinin aslahi temellendirmek igin
giristigi cabadan hareketle, “kosullar”’a dayali bir liituf distincesi
gelistirebilmenin imkani sorgulanacaktir. Bu baglamda ¢alismanin
temel savi, Allah’a zorunluluk ytikleyen bir aslah diistincesi yerine,
temeli Kur’an’da bulunan ve bizim “kosullar” olarak somutlastirdi-
gimiz lituf diislincesinin daha uygun bir ¢erceve olusturabilecegi
yoniindedir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Mu’tezile, Aslah, Lutuf, Basra, Viiciibi-
yet

MU’'TEZILA’'S ASLAH THEORY AND THE ANALYSIS OF BASRA
MU’'TAZILA’S OPINION ABOUT ASLAH

ABSTRACT

Aslah theory has a central importance in understanding the
Mu'’tazila thought. The Mu’tazila tried to give a rational explanation
for the relationship among Allah and nature and man. The Aslah
theory has laid the groundwork for many debates affecting Islamic
thought so far. Those who argue and criticize the Aslah theory
are not only the ones opposed to the Mu’tazila like Ahl al-Sunnah.
The very ones with Matazila thought have also participated in
the discussion and questioned the theory. In this study, after the
aslah theory is explained in detail, the course of the discussion in
Mu'’tazila will be analyzed. Finally, in the study, based on the efforts
of Basra Mu'tazila to ground the aslah, the possibility of developing
an idea of grace based on the circumstances will be questioned.
In this context, the main argument of the study is that instead of
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the idea of an aslah that obliges Allah, the idea of grace which is
based on the Qur’an and concretized as conditions can form a more
appropriate framework.

Keywords: Kelam, Mu’tazila, Aslah, Grace, Basra, Obligation

GIRIS

Aslah teorisi Mu’tezile’nin bes temel ilkesinden biri olan adalet ilke-
si kapsamina girmektedir. Aslah teorisinin anlasilmasi, adalet ilkesinin
anlasilmasina baghidir. Mu’tezile’'nin adalet ilkesi, konumuz baglaminda
¢ cimlede 6zetlenebilir: Allah’in biitiin fiilleri iyidir; Allah koétiilik yap-
maz ve kendisi i¢in zorunlu (vacip) olan bir seyi yapmaktan geri durmaz.!
Buna gore Mu'tezile, bir taraftan Allah’in biitiin fiillerinin iyi olduguna
inanmakta, diger taraftan insanlar gibi yapmak zorunda oldugu fiilleri
bulunan bir varlik oldugunu kabul etmektedir. Her iki diisiincenin teolo-
jik pek cok sonuglari oldugunu 6ngérmek zor degildir.

Allah’in biitiin fiillerinin iyi oldugu ilkesinin aslah teorisiyle iliskisi-
ni anlamak i¢in, Mu’tezile’nin fiil taksimine g6z atmak yerinde olacaktir.
Mu'tezile’ye gore iyi olan fiiller yapildiginda, 6vgliyi gerektirmekle birlik-
te, yapilmamasi durumunda iki ihtimalden s6z edilebilir. Birincisi, yapil-
madiginda yergiyi gerektirmeyen fiiller. Bunun 6rnegi, yaratmanin bas-
lamas1 (ibtidaii’l-halk) ve teklifin baslamasidir (ibtidati’t-teklif). ikincisi,
yapilmadiginda yergiyi gerektiren fiillerdir. Bunun 6rnegi vacip fiillerdir.2
Birinci durum agisindan bakildiginda Allah alemi yaratmayabilir, insan-
lar1 miikellef kilmayabilirdi. Bunu yapmadiginda da herhangi bir yergiye
muhatap olmazdi. O halde yaratmak ve miikellef tutmak, Allah’in litfu-
nun bir géstergesidir. ikinci durumda ise yapmadig: takdirde yergi soz
konusu olacagi i¢in Allah’in boyle bir fiilden uzak durmasi disiintilemez.
Baska bir ifadeyle Allah’t yapmadig1 baz fiillerden dolay1 kinanacak du-
ruma diisiirmemek icin o fiili yapmasi zorunlu gériilmelidir. [ste aslah dii-
siincesi, bu zorunluluk fikrinin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Buna
gore Allah’in biitiin fiilleri iyi olduguna ve kendisi i¢in zorunlu olan fiilleri
yapmaktan geri durmadigina gore, fiillerinin tabiata ve insana yansimasi

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse. thk: Abdulkerim Osman, 3. Baski (Kahire: Mektebetu
Vehbe,1996), 301;Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi-t-tevhid ve’l- adl, thk: Hadr Muham-
med Nebha (Beyrut: Darii’l Kiitiibii'l-ilmiye, 2012), XI, 81; ibn Metteveyh, el-Mecmil fi’l-muhit
bi’t-teklif, nsr: ].J. Houben (Beyrut: Matbaatii’l-Katolikiyye, 1963), 1: 11; Abdiilcebbar, Serhu
usili’l-hamse, s. 301; Abdilcebbar, “el-Muhtasar fi usili’d-din”, Resdil fi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk: Mu-
hammed Ammare, 2. Baski (Kahire: Darii’s-Siirtik, 1988), 198; Ahmed Emin, Diiha’l-islam, 7.
baski (Kahire: Mektebetii’'n-Nahda 2001), 3: 44-45.

2 Abdilcebbar, el-Mugni, X1V, 65; Abdilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 326. Fiillerin bu sekildeki tak-
simi Basra Mu'tezilesine aittir, Bagdat Mu’tezilesi bu taksimi kabul etmez.
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aslah seklinde olur. Allah’in insana salah disinda bir fiille muamelede bu-
lunmasi diistintilemez. Aksi halde O’nun adaletine halel gelir.

Aslah teorisinin bu haliyle ¢6zmek zorunda oldugu iki temel problem
bulunmaktadir: Aslahin sinir1 nedir ve Allah’in aslah1 yapmak zorunda
olmasinin anlami nedir? Bu asamada, énce Mu’tezili ekollerin aslah te-
orisini nasil anladigina ve bu konuda birbirlerini nasil tenkit ettiklerine
bakacagiz.

1. Mu’tezile’'nin Aslah Anlayisi

=«

Salah, “iyi”,

» o« o«

fayda”, “dogru”, “uygun” anlamlarina; aslah ise, “en iyi”, “en
faydall”, “en uygun” anlamlarina gelmektedir ki bu yoniiyle ifsad /fesat ke-
limesinin ziddidir.? Aslah 1stilahi olarak da, kullar hakkinda en uygun, en
faydali ve en iyi olan sey demektir.* Allah’in en iyi olan1 yapmasini ifade
eder. Aslahi insanla iligskilendirdigimizde ise Allah’in teklife muhatap olan
insana doniik biitiin fiillerinin iyi, dogru (salah) ve en yararl olani (aslah)
icerdigi anlami cikar.® Mu’tezile, insan icin salah olani yaratmanin Allah
lizerine vacip oldugunda birlesmekte, aslah olani yaratma konusunda ise

ihtilaf etmektedir.®

Bu nedenle Mu'tezile i¢ginde aslah diislincesi baglaminda ortaya ¢ikan
en temel tartismalardan birisi, aslahin kapsamiyla ilgilidir. Her ne kadar
aslahin kapsamina dair tartismalara Ehl-i siinnet de miidahil olmussa da
biz konuyu daha ¢cok Mu'tezile icindeki elestiriler cercevesinde ele alaca-
g1z. Bunun i¢cin Mu’tezile’nin Bagdat ve Basra kollarina bakmak gerekir.

1.1. Bagdat Mu'’tezilesi ve Aslah Goriisii

Bagdat Mu’tezilesine gore Allah’in hem insanla hem de tabiatla iligkili
biitiin fiilleri, aslaha uygun olarak gergeklesir.” Allah’in biitin fiilleri va-
ciptir ve yukaridaki fiil taksiminde gosterildigi sekliyle ayrica bir tafaddul
kategorisine gerek yoktur. Dolayisiyla alemin yaratilmasi ve teklifin su-
nulmasi gibi hususlar, insanlara doniik yarar icermesi sebebiyle vaciptir.®

3 ibn Manzur, Lisanii’l-arab, (Kahire: Darii’l-Mearif), 27: 2479; Zebidi, Tdcii’l-Arts, thk: Mustafa
Hicazi (Kuveyt: Tirasi’l-Arabi, 1987), 6: 547; Firtizabadi, Muhammed Ya'k(b, Kdm{isii’l-Muhit,
8.Baski (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 229.

4 Avni ilhan, “Aslah”, DIA (Istanbul, TDV yayinlary, s. 1991), 3: 495-496.

5 Ahmed b. Yahya el-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, thk. [samiiddin Muhammed Alj, (1985), 117;
Abdilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 301.

6 llyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, ( istanbul: Ragbet Yayinlari,
2002), 294.

7 Yahya bin el-Murtaza, Kitabti’l-Kaldid fT Tashihi’l-Akdid, thk: A. Nasri Nadir, (Beyrut: Darii’l-Mes-
rik, 1985), 105; Ebi’'l-Muin en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, thk: Hasan Ahmed, (Be-
dersin: 1986), 339. 11. Dipnot; Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, thk: Muhammed Yusuf, Abdu’l-mun’im
Abdulhamid (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 288.

8  Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, 295.
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Buna gore Bagdat Mu’'tezilesi, Basra Mu’tezilesine ait yukaridaki fiil tak-
simini kabul etmemekte ve Allah’'in bitiin fiillerinin vacip kategorisinde
oldugunu disinmektedir. Bu gorisleriyle onlar adalet taniminda ickin
olan anlamlardan kati bir zorunluluk ilkesi (viiciip alellah) ¢ikarmis ve
Allah’in kendisi i¢in zorunlu olan fiilleri yapmaktan uzak durmayacagini
kabul etmis olmaktadirlar.®

Dolayisiyla Bagdat Mu’tezilesi Allah’in yapmak zorunda oldugu fiille-
ri, sadece insanla sinirlandirmamais, biitiin alemi kusatan bir cergeveye
tasimistir.’® Bu konuda onlarin hareket noktasi, kulun faydasina olan bir
seyin ister dini konularla alakasi olsun, isterse sadece diinyevi konulara
taalluk etsin nihayetinde insan icin bir ihsan olmasidir. thsan olan bir se-
yin fiiliyata gelmesinin nedeni ise failinin bunu yapmaya y6nelik motiv
olan comertlige sahip olmasidir. Allah da her daim cémert olduguna gore
ihsan olan sey hangi alanla alakali olursa olsun bunu yapmasi vaciptir.!!
Bagdat Mu’tezilesinin aslah goriisiinii en kat1 sekilde ilk defa ortaya atan
Basra Mu'tezile’sinden olan Ibrahim Nazzam ve Ebii'l-Hiizeyl Allaf’tir.'?
Nazzam’1 Allah’in dine ya da diinyaya taalluk eden biitiin fiillerinin asla-
ha uymak zorunda oldugu diisiincesine sevk eden temel 6nermeler soyle
izah edilebilir.

- Daha iyi ve yararh bir sey (aslah) yapma imkani oldugu halde bunu
yapmamak cimrilik alametidir.

- Allah’in bundan daha iyi bir dlem yaratabilecegi halde yaratmadigi-
n1 kabul etmek O’nu cimrilikle suglamak demektir.!?

- O halde bu alem, Allah’in yarattig1 en iyi alemdir.
- Disiik veya yarar1 az olan bir fiilde bulunmak eksiklik alametidir.

- Allah’in diistik ve az yararli bir fiilde bulundugunu kabul etmek O’'nu
eksiklikle su¢clamak demektir.*

- O halde bu alem, Allah’in yarattig1 en iyi alemdir.

9 ibrahim Yusuf, Aslii’I-adl inde’l-Mu'’tezile, 294.

10 Ahmed Emin, Diih@’l-islam, 7. Baski (Kahire: Mektebetii'n- Nahda, 2001), 3: 45.

11 Orhan Sener Kologlu, “Mu’tezile’nin Temel Ogretileri”, Islami Ilimler Dergisi, 12/2 (Giiz-2017):
43-80, 66.

12 Zihdi Carullah, el-Mu'tezile, (Beyrut: el-Ehliyetu li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1974), 102.

13 Ebi’'l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makdlatii’l-islamiyyin, Thk. Helmut Ritter, (Beyrut: 2005),
576; Semih Dugaym, Felsefetii’l-kuder fi fikri’l-Mutezile, 3.Baski (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani,
1992), 324.

14 Es’ari, Makalatii’l-isldmiyyin, 576; Kemal ibnii’l-Hiimam, Kitabii’l-Miisdmere, (Istanbul, Cagri Ya-
yinlari, 1979), 139.
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Goruldigi gibi Nazzam’y, bu alemin en iyi (aslah) alem oldugu gori-
siine sevk eden temel saik, onun tenzih anlayisidir. Ona goére Allah’1 cim-
rilikle ya da eksiklikle nitelendirmekten kacinmanin vazgecilmez kosulu,
biitlin fiillerini ve bu arada mevcut alemi aslah ilkesine gére yarattigini
kabul etmektir. Zira Allah’in biitiin fiillerinin temel niteligi, kemal vasfina
sahip olmasidir. Bagka bir ifadeyle ilahi fiillerin takip ettigi kanunun ¢er-
cevesini, kemal niteligi belirler.'®

Ebu’l-Hiizeyl, Allah’in malumat ve makduratinin bir sinir1 oldugunu
kabul etmistir. Nitekim ibn Ravendfi’ye karsi Allaf’1 savunan Hayyat da,
onun Allah’'in gii¢ yetirdigi seylerin bilgi, kudret ve sayica bir sinir1 ve sonu
oldugunu disiindigini kabul etmektedir.’® Allaf’a gore Allah’in kul igin
yaptiklari zaten en iyisidir (aslah), bundan 6tesini yapmasi diistiniilemez.
Ancak Allaf, Allah’in acziyet ile nitelendirilmemesi i¢in yarattigindan daha
diisiglini veya benzerini yapmaya kadir olmakla vasiflandirilabilecegini
diisiinmiistii.'” Alemin miikemmelligi diisiincesi daha sonra islam filo-
zoflarini etkilemis'®, Gazzali’ye gelindiginde ise diinyamizin yaratilmasi
muhtemel diinyalar icindeki “miimkiin en iyi diinya” oldugu ifadesinde
karsilik bulmustur.*®

Bagdat Mu'tezilesinin aslah anlayisina ilk karsi ¢ikanlar Basra Mu'’te-
zilileri olmustur. Basra Mu’tezilesi ise aslah diisiincesini sadece insanla
ve insanin en temel gercegi olan teklifle sinirlandirmistir. Teklif, tabiat1
itibariyle neyi gerekli kiliyorsa, sadece onun vacip oldugu séylenebilir.2°
Basra Mu'’tezilesi buradan hareketle Bagdat Mu'tezilesinin aslah anlayisi-
n1 elestirmistir. Elestiriler asagidaki sekilde 6zetlenebilir.

Sayet Allah’in aslah olani yapmasinin zorunlu oldugunu kabul eder-
sek, o zaman giicli sonsuz olan Allah’in sonsuz olani yapmasinin zorunlu
oldugunu kabul etmis oluruz. Sonsuz olanin ger¢eklesmesini istemek ise

15 Abdu’l-Hadi Eba Ride, Min suyithi’l-Mu’tezile Ibrahim bin Seyyar en-Nazzdm, , 2.baski, (Kahire:
Darii’'n-Nedim, 1989), 92.

16 Abdurrahim bin. Muhammed el-Hayyat, Kitdbii’l-Intisdr, thk, Dr.Niberg, 2.Baski (Beyrut: Da-
ri’'l-Arabiyyeli’l-Kiittab, 1993), 7-9.

17 Bununla birlikte Allaf’in, Allah Tedld’'nin, sonsuz ve siirsiz bir varlik oldugu konusunda fark-
I1 bir diisiincesi bulunmamaktadir. Ona gore Allah parg¢a ve biitiin gibi hudus alametlerinden
beridir. Nitekim Hayyat, Allaf'in ilahi kudreti vurgulamak igin el-Bakara 2/29; el-Nahl 16/77;
el-Fussilet 41/52; el-Cin 72 /28 ayetlerini delil olarak getirdigini ifade eder. Es’ari, Makalatii’l-is-
lamiyyin, 249, 577.

18 Gazali’'nin Alemin miikemmelligi diisiincesini felsefecilere 6zellikle ibn Sina’ya dayandiranlar da
vardir. Bunu temellendirmek igin yapilan bir ¢alisma i¢in bkz. Ciineyt Kaya, “Gazzali ve Alemin
Miikemmelligi: Leyse fi’l-Imkdanin ibn Sinac1 Kékleri Uzerine”, 900. Vefat Yilinda imam Gazali
(7-9 Ekim 2011 Istanbul, istanbul 2012), 561-601.

19 Eric Lee Ormsby, Isldm Diisiincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), Gev. Metin Ozdemir, (Ankara:
Kitabiyat, 2001), 89-90.

20 Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 133; Yahya el-Murtaza, Kaldid, 105.
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miimkiin olmayan bir seyi istemek demektir.?! Ciinki her aslahin bir asla-
hi, her iyinin daha iyisi vardir. Bu disiinceye gore Allah’tan makul olma-
yan bir seyi istemek dogru degildir.?

Bir seyi zorunlu olarak yapmak, herhangi bir 6vgi ya da tesekkiiriin
beklenmedigi anlamina gelir. Clinki siikiir, yapmasi gerekmedigi halde bi-
rinin yaptig fiilin karsiligi olabilir. Sayet Allah’in insanlar i¢in en iyi olani
zaten yapmak zorunda oldugunu kabul edersek, bu durumda insanlarin
kendilerine yaptigi iyilikler sebebiyle Allah’a tesekkiir etmesinin bir an-
lami kalmazdi.#

Allah’in her seyi zorunlu olarak yaptigini kabul etmek, vacip, haram,
miibah ve lituf gibi fiil kategorilerinden liituf/tafaddul kategorisini yok
saymamizi gerektirir. Makul olan, Allah’in aslah disinda bazi fiillerinin de
oldugunu kabul etmektir.?*

Allah’in her durumda iyilik yapmak zorunda oldugunu kabul edersek,
bunun iyilik yapmaya giicii olan bizler i¢in de gecerli bir illet oldugunu ik-
rar etmis oluruz. Bizler nasil ki Allah’in bize yaptig iyiliklere muhtag isek,
pek cok insanin da bizim iyilik tiiriinden fiillerimize muhtag¢ oldugunu bil-
mekteyiz.?* Bu durumda baskasina yaptigimiz iyilik bizim i¢in de zorunlu
(vacip) olur ki boyle bir durumda da baskasina yaptigimiz sey iyilik degil,
bir borcun ifasindan baska bir sey olmaz.

Aslahi vacip saymak, 6vgli ya da tesekkiirii hak etmeyen birine durma-
dan methiye diizmeyi gerektirir. Clinkii 6vgi ya tesekkiiriin pek ¢ok insan
icin iyi oldugu bilinmektedir. Ancak hak etmedigi halde birini 6vmenin
kotl oldugu da bilinmektedir. Dolayisiyla bu 6rnekte aslah, koétii olan bir
seyi vacip gormek demektir.2°

Allah’in her zaman en iyiyi yapmasini zorunlu gérmek, O’nun her du-
rumda sevap vermesini zaruri gormek demektir. Clinkii sevap, insanlar
icin iyi bir seydir. Sevabin verilmesini zorunlu kilmak ise, Allah’in insan-
lar1 imtihandan gegirmesini anlamsiz kilar.?” Aslahta diretmek, imtihanin
sonunda verilmesi gereken sevabin daha bastan verilmesini gerektirir ki
bunun abes oldugu agiktir.

Allah i¢in aslahi zorunlu gérmek, benzer bir durumda olan biz insanlar
icin soyle bir problem ortaya cikarirdi. insanlarin belli zamanlarda hedi-

21 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 68.
22 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 69.
23 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 77.
24 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 80.
25 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 81-82.
26 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 95.
27 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 97-98.
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yelestigi; hediyenin, alan kisi icin iyi oldugu bilinmektedir. Aslah anlayisi-
na gore hediye sirfiyi oldugu i¢in, alan kisinin hakk: olmalidir. Sayet hedi-
ye almak o kisinin hakki ise, o zaman kisi hakkini hi¢ kimseye sormadan
da alabilir. Boyle bir sey ise insanlarin kendisi i¢cin haram ve yasak olan bir
mali almasini mesru gérmektir.?8

Yine aslahi Allah i¢in zorunlu gérmek, cezay1 hak edenin affedilmesini,
ebedi azaba miistahak olan birinin de cennete gonderilmesini gerektirir.?
Clinki affetmenin cezalandirmaktan, cennetin cehennemden daha iyi ol-
dugu bilinmektedir. Ancak bdyle bir seye tevessiil etmek, hem dini hem de
diinyevi bilitlin muamelelerin bozulmasina neden olur.

Goruldigu gibi Basra Mu'tezilesi, aslahi biitiin konularda Allah i¢in zo-
runlu gérmenin yanlis oldugunu géstermek i¢in pek cok alandan 6rnekler
getirmistir. Dikkate deger husus, itirazlar1 gerek¢elendirmek icin istidldl
bi’s-sahid ‘ale’l-gdib yonteminin yogun bir sekilde kullanilmasidir.

Aslah dustincesi, Matiiridiler3® ve Es’ariler tarafindan da siddetli bir
sekilde elestirilmistir. Ozellikle Nesefi ve Sabuni’nin elestirileri, daha sis-
tematik bir sekle sahiptir.3! Genel olarak “ultihiyet, viicubiyeti kabul et-
mez” ilkesinden hareket eden Ehl-i siinnet ekolleri, ilahi kudrete vurgu
yaparak, basta Allaf’in sahsinda 6ne ¢ikan aslah diisiincesini reddetmeye
calismislar, ayrica Basra Mu'tezilesinin dini konudaki aslah anlayisini da
tenkit emislerdir.

Bagdat Mu’tezilesi, 6zellikle de Basra Mu’tezilesinden olan Nazzam
her ne kadar aslah goriisiini adalet ilkesine ve tevhid ilkesinin 6zl olan
tenzih doktrinine dayandiriyorsa da, bizatihi vardiklari1 gériisiin hem ada-
let hem de tenzih agisindan yeni problemlere neden oldugu goérilmekte-
dir. Clinkii Mu’tezile’nin adalet ilkesi, herkesin fiillerinde 6zgiir oldugunu
ve hak ettigi sekilde hesaba ¢ekilecegini 6ngoriir. Oysa aslah diisiincesine
baglh kalarak ne kisinin 6zgiir olmasinin ne de fiillerinin sonucuna miis-
tahak olacagi bir sonla bulusmasinin imkani vardir. Yine aslah diistincesi,

28 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 102.

29 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 112.

30 Mu'tezile'nin aslah anlayisina Matiiridi 'nin elestirisi i¢cin bkz., Hiilya Alper, “Matiiridi’'nin Mu'tezi-
le Elestirisi: Tanr1 En lyiyi Yaratmak Zorunda midir?”, Kelém Arastirmalari, 11/1 (2013): 17-36.

31 Ebl Mansir el-Matiridi, Kitdbtit-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, (istanbul: Mektebetﬁ'l-irséd), 192;
Eb’'l-Mii'in en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (DiBY: Ankara,
2003), 2. 330-331; Nesefi, Kitabii't-temhid, 339; Nireddin es-Sablni, Matiiridiyye Akdidi, Cev.
Bekir Topaloglu, 8.Baski, ( Ankara: DIiB Yay, 2005), 149-150; Cuveyni, Kitdbu’'l-irsdd, 295;Ebl
Hamid el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikdd, Thk. I. Agah Cubukcu-Hiiseyin Atay, (Ankara: Nur Matba-
as1,1962), 184; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, Tash: Fe-
rid Cuylm, ts., 406-407; Abdurrahman ibn Haldun, Liibabii’l-muhassal fi usili’d-din, thk. Abbas
Muhammed Hasan Siileyman (iskenderiye: Darii’'l-Ma’rifeti’l-CAmiiyye, 1996), 167; Giritli, Sirr1
Pasa, Serhii’l-akdid Terciimesi, (Rusguk: 1292), 2. 220.
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tenzih a¢isindan da biiyiik bir problem teskil etmektedir. Ciinkii Nazzam,
Allah’in cimri ya da kusurlu oldugu sonucuna ulasilmamasi i¢cin O’nun
kul i¢in yaptiklarinin yapabildiginin en iyisi oldugunu soyleyerek bir nevi
kudretini sinirlandirmistir.3?

Aslah diisiincesinde, bu diinyanin miikemmel bir diinya oldugu fikri
savunulmaktadir. Ancak bu diinyada meydana gelen metafizik kotiliik-
ler, miikkemmellik disiincesini ciirtiten pek ¢ok 6rnegi barindirmakta-
dir. Depremler, sel felaketleri, vahsi hayvan saldirilari, hastaliklar, sakat
dogumlar gibi insanlarin iradesi disinda gerceklesen pek ¢ok hadise, bu
dinyanin anlatildig gibi miikemmel olmadigini géstermektedir. Kottiliik
problemi baglaminda ortaya atilan bu ve benzeri elestiriler, bu diinyanin
en iyi diinya oldugunu savunan kelamcilari ve felsefecileri yogun bir sekil-
de teodise yapmaya sevk etmistir.

Bagdat Mu’tezilesinin aslah diislincesinin en temel problemlerinden
birisi, Allah’in glicliniin test edildigi bir cerceve icinde gelismesidir. Bu
diinyanin Allah’in yaratabilecegi en iyi diinya oldugunu sdylemek, zim-
nen Allah’in biitiin giiclinii bu diinyada tiikettigini ve bundan daha iyisine
vasil olamadigini gosterir. Ancak bu diisiinceyi Kur’an tarafindan dogru-
lamak miimkiin degildir.

Hi¢ stiphesiz Kur’an’da goklerin ve yerin,*® insanin®* ve biitliin kiina-
tin® miikemmel bir diizene ve kusursuz bir isleyise gore yaratildigini ifa-
de eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Ancak bu ayetler genellikle, insana,
cevresine ve tabiata baktiginda hi¢bir seyin tesadiifen meydana gelmedi-
gini, biitiin olup bitenlerin Allah’in varligina ve birligine birer delil (ayet)
oldugunu gostermeye yoneliktir. Kur’'an’da bundan daha iyi bir diinya ya-
ratilmadigina dair acik bir ifade olmadig: gibi detayh bir sekilde verilen
cennet tasvirleri®¢, bu diinyadan daha iyisini yaratmanin Allah icin pekala
miimkiin oldugunu géstermektedir. Bununla birlikte Kur’an’in cennet tas-
virleri, bu diinyadaki diizenin yadsinmasini gerektirmemistir.

O halde Bagdat Mu’tezilesinin biitiin konularda aslahi yapmanin Al-
lah i¢in vacip oldugunu benimseyen yaklasimini, hem Mu’tezile’nin ada-
let ilkesi hem de Kur’an’in genel hiikiimleri icinde kalarak savunabilmek
miumkiin géoriinmemektedir. Bagdat Mu’tezilesi, bu goriisleri sebebiyle
ashab-1 aslah olarak anilmislardir.®’

32 Es’ari, Makalatii’l-isldmiyyin, 576.

33 el-En’am, 6/101.

34 el-Bakara, 2/28.

35 el-Secde, 32/4.

36 el-R'ad, 13/35; el-Nahl, 16/31; el-Kehf, 18/31.
37 Abdilcebbar, el-Mugni, XIII, 198.
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1.2. Basra Mu'tezilesi ve Aslah

Daha once de ifade edildigi gibi Basra Mu’tezilesi aslahi sadece dini
konularla (teklif) sinirlandirmistir® Yani eger bir seyin teklif miiessesiyle
alakasi varsa o seyin yapilmasi artik Allah tizerine vaciptir. Bir seyin teklif
miiessesiyle alakasi olmasi ise miikellefin yiikiimli tutuldugu hususlari
yerine getirmeye yakinlastiran sey olmasidir.>* Bunun kavramsal karsiligi
da lutuftur.*® Dolayisiyla dini alana, diger bir ifadeyle teklife iliskin husus-
larda aslahi yapmak disinda bir sey Allah i¢in vacip goriilemez. Buna gore
viicubiyetin illeti, teklifin bulundugu konuda kisi icin lituf olmasidir.*!

Basra Mu’tezilesine gore dini konularda aslahin anlami, Allah’in mii-
kellefi, gorevlerini yapmasini saglayacak sekilde yonlendirmesidir.** Buna
gore dini konularda Allah’a vacip olan sey, miikellefe liitufta bulunmaktir.
Ancak bu liituf, insanlarin 6zgir iradelerini etkilememelidir. Daha a¢ik bir
ifadeyle, Allah, hem dini konularda insanlar i¢in aslah olani1 yapmali, hem
de bunu insanlarin irade ve tercih 6zgitrliiklerine bir halel getirmeyecek
sekilde icra etmelidir. iste bu konu Mu’tezili diisiincenin temel problem-
lerinden birisidir. Ancak bizi dogrudan ilgilendirmedigi icin bu konuya
deginilmeyecektir.

Basra Mu'tezilesinin teklifle sinirli aslah anlayisinin anlasilmasi icin
Ebu Hasim’in verdigi 6rnege bakmak yeterli olacaktir. Basta insanlara
yemek daveti vermek zorunda olmadig1 halde davette bulunan ve amaci
insanlarin icabet etmesi olan biri, icabetin gerceklesmesi i¢in bir seyler
yapma baglayiciligina girmistir. Bu asamadan sonra kapisini agik tutmalk,
gelenleri nezaketle karsilamak ve ikramda bulunmakla miikelleftir.** Tip-
ki bunun gibi Allah Teala da basta alemi ve insanlar1 yaratmayabilirdi. An-
cak insanlar yarattiktan ve miikellef kildiktan sonra, teklifle amaclanan
seyin hasil olmasi i¢in onlar1 akil, niibiivvet, seriat gibi liituflarla destek-
leme, sevap ya da cezaya istihkaki tahakkuk ettirme, ¢ekilen elemlere bir
bedel (ivaz) verme baglayiciligina girmistir.** Kadi Abdiilcebbar da yemek
metaforunu, Serhu Usuli Hamse’de dini konudaki aslahi tekit etmek tize-

38 Ibn Metteveyh, el-Mecmu, 2: 360.

39 Kologlu, “Mu’tezile’nin Temel Ogretileri”, 65.

40 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 35; Krs., Ciiveyni, Kitdbu’l-irsdd, 288; Abdilcebbar, el-Mugni, XV, 70;
Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’'n-nihel, thk. Emir Ali Mehna, Ha-
san Ali Fair, 3. baski (Beyrut: Dari’l Ma'rife, 1993), 1: 95.

41 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII, 30; Liituf cildinin muhakkikinin da ifade ettigi gibi, liituf aslaha mu-
kabil olarak kullanilmistir. Zira Allah’in fiilleri salah-aslaha degil, litfa uygun olarak gerceklesir.
Bk. Abdtilcebbar, el-Mugni, XIII, 22.

42 Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 72.

43 ibn Metteveyh, el-Mecmu, 1: 70.

44 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 54.
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re, gaye baglaminda kullanmaktadir. Buna gére amaci, arkadasinin yemek
davetine icabet etmesi olan biri, sayet arkadasinin icabetinin ancak ona
¢ocugunu ya da daha 6nemli birini davette bulunmak tizere gondermekle
miimkiin olacagini anlarsa, bunlari géndermesi vacip olur. Aksi halde ye-
mek davetinde bulunan kisi kendi amaciyla ¢elismis olur.** Ebu Hasim’in
ve sonrasinda Kadi Abdiilcebbar’in verdigi 6rnekler, dini konularda Al-
lah’a zorunluluk yiiklemenin ahlaki gerekcelere dayandirildigini goster-
mektedir. Dolayisiyla Basra Mu’tezilesine gore viicubiyeti ylikleyen insan
degildir; bizatihi Allah kendi kendisini bir ylikiimliliik altina almistir.

Basra Mu’tezilesi, her ne kadar aslahtan kastinin liituf oldugunu, Al-
lah’in litufta bulunarak insanlara yardim ettigini diisiiniiyorsa da, so-
nucta onlar da liitfun vacip oldugunu kabul ederek Bagdat Mu’tezilesine
yaklasmaktadirlar. Dolayisiyla her iki Mu’tezill ekolii, dini konudaki aslahi
Allah’a zorunlu gordiikleri icin esit bir konumda gorebiliriz.*¢ Bununla
birlikte Basra Mu’tezilesi, Allah’in, mutlak manadaki bir lituf ile degil,
rahmet ve ihsani olarak tezahiir eden bir liutufla yiikiimli oldugunu di-
sinmektedir.*’

Basra Mu’tezilesinin teklifle iligkili de olsa Allah’a viicubiyet ylikleme-
si, viicubiyet karsitlarinin elestirilerine zemin hazirlamistir. Bu elestiriler,
Basra Mu’tezilesinin Bagdat Mu’tezilesine yaptiklar elestirilere benze-
mektedir. Elestirilerin daha ¢ok Allah’in kudretini sinirlandirma proble-
mine dayandirildigl séylenebilir. Bagdat Mu’tezilesinden oldugu halde
aslahin vacipligine karsi ¢ikanlarin basinda Bisr b. Mu’temir ve Dirar b.
Amr gelmektedir. Nazzam ve Allaf’in aslah teorisine karsi lituf teorisini
gelistiren Bisr, en iyiyi yaratmanin Allah i¢in vacip olamayacagini, en iyi
ve yararl olani (aslah) yaratmanin insanlara Allah’in bir litfu oldugunu
savunmustur.*® Ciinki onlara gore Allah’in kadir oldugu en iyinin (aslah)
bir sinir1 olamaz. Sinir1 olmayan bir seyin vacip sayilmasi da distintle-
mez. Zira ilahi kudret agisindan daima faydalinin daha faydalisi, iyinin
daha iyisi bulunabilir.*® Bisr ve onun gibi diisiinenler, aslahin viicubiyetini
reddettikleri icin ashdbii’l-liituf olarak anilmislardir.>° Onlar viiciib ‘alel-

45 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli Hamse, 521.

46 Nitekim Kologlu'na goére Bagdat Mu’tezilesi ile Basra Mu’tezilesi arasinda aslah konusunda yasa-
nan bu farklilik, Basra Mu’tezilesinin son déonemlerinde ortaya ¢ikan Hiiseyniyye ekolii tarafin-
dan kapatilmis ve aslahin dini konular yaninda diinyevi konularda da gecerli olduguna dair bir
diisiince olusmustur. Bkz.,, Orhan Sener Kologlu, “Mu’tezile’nin Hiiseyniyye Ekoliiniin Dinyevi
Aslah Konusuna Yaklasimt”, [slam Arastirmalari Dergisi, 39 (2018): 7-27.

47 Celebi, Isldam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, 300.

48 Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, 520.

49 Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mu’tezilenin Fayda Teorisi”, Keldm Arastirmala-
r1 Dergisi, 14/ 2,(2016): 343-360, 356.

50 Abdilcebbar, el-Mugni, XIII, 191.
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lah diistincesine kasi ¢iktiklari icin Mu’tezile icinde Ehl-i Stinnete en yakin
kesim olarak gorebiliriz.5?

Aslah konusundaki farklilasma ilging bir tablo ortaya ¢ikarmaktadir.
Aslah gorisiinii mutlak anlamda savunanlar Bagdat Mu'tezilileri oldu-
gu halde, bunu en ciddi savunanlar Basra Mu'tezilesinden Nazzam ve
Allaf’tir. Yine Bagdat Mu’'tezile’sinin savundugu aslah diisiincesine en
radikal muhalefeti yapan da bu ekolden olan Bisr’dir. Sonraki dénemde
Basra Mu’tezilesinden olan ibnii'l-Melahimi de aslah konusunda Bagdat
Mu’tezile’sinin gériisiinii benimsemistir. iste bu sonug, Mu’tezili diisiince-
yi Bagdat ve Basra ayirimi tizerinden okuyan klasik yaklasimin her zaman
dogru sonuglar vermedigini géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Dini konularda aslahi vacip gérmek, Basra Mu’tezilesini mesakkatli bir
teolojik ¢abaya sevk etmistir. Clinkii onlar bu diisiinceyle, her insanin ya-
sadig1 hayatin ve sonucta ulastigi makamin teklif acisindan en iyi oldugu-
nu ikrar etmis olmaktadirlar.°2 Baska bir ifadeyle, insanlarin basina gelen
ve sonucta hak ettikleri sey, teklif bakimindan onlar i¢in en iyi olandir. Bu
sonug, onlar1 ¢cogu detay olan pek ¢ok konuyu tartismaya sevk etmistir.
Bu tartismalar, bazen tikel 6rnekler tizerinden yurutiilmektedir.>® Has-
taliklar, iman ya da inkar ederek 6len birine ek siire verilmesi, elemler,
elemlere verilen bedelin (ivaz) miktar1 gibi konularda sonu gelmeyen ve
neredeyse ittifakla sonuclanmayan miinakasalar yapilmaktadir.>* Bu mii-
nakasalar, basta verilen bir hitkmiin 6rneklerle dogrulanmasindan baska
bir gayeye matuf gériinmemektedir. Tikel 6rnekler sayisiz cesitlilikte 6r-
nekler ¢ikarinca her birinin durumuna uygun bir aciklama yapmak zor-
lasmaktadir. Bazen de aslah ilkesi bu miinakasalarda tikel drneklerden
ziyade, bu 6rneklerin tabi oldugu ilkeler ve kosullardan hareketle savu-
nulmaktadir. Bu yontemin anlasilmasi icin inkar edecegi bilinen kisiye
yapilan teklif ile ilgili soruya bakmakta yarar vardir. Soru su sekildedir:
inkar edecegi bilinen birine yapilan teklif kotii degil midir?

Kadi Abdiilcebbar bu soruyu yanitlamak tizere iyi ve kotu fiillerin bi-
cimlerine degil, aldiklar1 hiikme taalluk eden illetlere bakmak gerektigi-
ne dikkat ceker. Kadi'nin referans aldigi hiikkiim sudur: “Mti’mine yapilan
teklif iyidir (hasen).””> Mimine yapilan teklifi hasen saymaya imkan ve-
ren sartlar belirlenip, onun herkes icin gecerli oldugu tespit edildigi za-

51 Bk, Eg’ari, Makdldtﬁ'l-fsldmiyyin, 573.

52 Abdiilcebbar, el-Mugni, 14: 52.

53 Celebi, [slam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, 296.

54 Abdilcebbar, el-Mugni, X111, 81; Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, 512; Heemskerk, Suffering in
The Mu’tazilite Theology, (Brill-Leiden-Boston, 2000), 152.

55 Abdilcebbar, Serhu ustli’l-hamse, 512.
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man, problemin ¢dziimiine yonelik teorik bazda bir asama kaydedilmis
olacaktir. Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in herhangi birine yaptig: teklif
icin Ug¢ kosul aranabilir: 1- Allah’in mikellef tuttugu kisiye gii¢ vermesi,
2- onu iyi seyler yapmaya motive etmesi ve 3- dniindeki engelleri kaldir-
masi gerekir. Bu sartlar hem miimin hem de kéfir icin degismeyen sabit
sartlardir. Herkes esit sartlarda teklife muhatap oldugu halde teklifin so-
nunda olusan farklilik soéyle izah edilmektedir: “Aralarindaki fark, miimin
(kosullar: degerlendirmis), ézgtirltigiinii kendisi icin en iyi olacak sekilde ve
aklint kullanarak iman etmistir. Kdfir, (kosullart degerlendirmemis) ozgtir-
liigtinti kendisi icin bedbahtlik yéntinde kullanarak iyi olant yapmamis ve
iman etmemistir. Buna gére Allah, her ikisine de ikramda bulunmugstur.”®
Kadi Abdiilcebbar, bu 6rnegin vuzuha kavusmasi i¢in soyle bir 6rnek daha
vermektedir: Bogulmak iizere olan iki kisiden biri, uzatilan ipe tutunarak
kurtulurken digeri tutunmayarak bogulur. Veya acliktan 6lmek iizere olan
iki kisiden biri getirilen yemegi yiyerek kurtulurken digeri tersini yapa-
rak helak olur.>” Orneklerde de gosterildigi gibi ipi uzatanin veya yemegi
temin eden Kkisinin yaptig iyilik, herkes i¢indir. Ancak biri buna olumlu
yanit vererek kurtulmus, digeri de olumsuz yanit vererek kendi sonunu
hazirlamistir. Tipki bunun gibi Allah, kafire de miimine yaptig1 gibi liituf
ve ikramda bulunmus, ancak kafir buna olumsuz yanit vermistir.>®

Kadi Abdiilcebbar’da goriildigi sekliyle aslahin kosullar baglamin-
da degerlendirilmesi, insanlar1 objektif bir sekilde degerlendirmek i¢in
uygun bir yontem olarak goriilebilir. Fakat Basra Mu'’tezilesinin viicubi-
yet diistincesindeki i1srar1 6nemli bir problem olmaya devam etmektedir.
Daha acik bir ifadeyle, Bagdat Mu’tezilesinin aslah gerekgesiyle, Basra
Mu'tezilesinin de lituf gerekgesiyle Allah’a viicubiyet yiikleyen yakla-
simlari, teolojik agiklamasini nasil yaparlarsa yapsinlar, muhalifleri i¢in
onemli bir tenkit sebebi olmaya devam edecektir. Kald1 ki Bisr b. Mu’te-
mir, Dirar b. Amr ve Ehl-i Stinnetin bu yondeki elestirilerinin g6z ardi edi-
lir tarafi da bulunmamaktadir. Bununla birlikte, viicubiyet merkezli aslah
savunusu, 0zellikle Basra Mu'tezilesinin bu yonde ortaya koydugu kayda
deger pek cok yaklasimin da golgede kalmasina neden olmaktadir. Bu
baglamda Mu’tezile’nin aslah anlayisi, viicubiyet kaydinda 1srar etmemek
kaydiyla, teklifin anlasilmasina katki sunabilecek sekilde yorumlanabilir.
Aslah teorisinin kosullar baglaminda bize nasil bir ¢ergeve sunabilecegini
gorebilmek icin bu konuya yakindan bakmak gerekir.

56 Abdiilcebbar, Serhu ustili’l-hamse, 512.

57 Abdilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, 512; Yahya bin Murtazi, Kaldid, 100.

58 Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, 232; Yahya bin Murtaz, Kaldid, 101; Krs., ibn Murtaza, el-Miinye, s.
117; Eg’ari, el-Ibdne an usuli’d-diydne (Beyrut: Daru ibni Zeydin, ts.), 53; Abdiilcebbar, Serhu
ustli’l-hamse, 523.
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2. Aslah Teorisini Kosullar Baglaminda Anlamak

Kadi Abdiilcebbar’in yukarida bogulmak tizere olan kisiye dair verdigi
analoji esas alindiginda, Allah ile insanlar arasindaki iliskinin hangi yo6-
niiyle ele alinmasi gerektigine dair ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindir.
Buna gore Allah, teklif baglaminda kimseye farkli ve 6zel bir muamele
yapmamistir. Herkes, Allah tarafindan olusturulan esit kosullar ¢erceve-
sinde miikellef tutulur. Elbette esit kosullar, herkesin ayni fiziksel ya da
maddi imkanlara sahip olmasi anlaminda goriilemez. Herkes, sahip ol-
dugu bireysel imkanlar dikkate alinarak muhatap alinir ve bunu deger-
lendirip degerlendirmedigi esasina gore hesaba cekilir.>® Dolayisiyla bu
kural biitiin insanlara uygulandigi i¢in bu yoniiyle esit bir muameleye tabi
olurlar.®®

Kosullarin aslah agisindan anlasilmasi i¢in diinya ve din bakimindan
nasil yorumlanabilecegine bakabiliriz.

Hig siiphesiz insanin en temel gercegi miikellef bir varlik olmasidir. in-
san, akil balig olduktan sonra bilgi, irade ve gii¢ gibi yetenekler sayesinde
sorumluluklar istlenir. Allah’in insandan bekledigi en temel sey, sorum-
luluklarini teklifin beklentileri yoniinde yerine getirmesidir. Bu durumda
insanin Allah’tan iki sey bekleyebilecegi diisiiniilebilir: 1. Tesrii kosullar,
2. Tekvini kosullar.

2.1. Tesrii Kosullar

Tesrii kosullar, insanlarin Allah’t bulmasina ve teklifi basarmasina
yardimci olan harici kosullardir. Niibiivvet, ilahi kitaplar, seriat gibi ha-
rici destekler tesril kosullarin somut 6rnekleridir ki bunlarin 6ziinde va-
hiy bulunmaktadir. Vahiy bu anlamda, insanin i¢inde bulundugu bilissel
yetersizligi ve bunun yol actigi-acacagl problemleri asmak i¢cin sunulan
harici bir epistemolojik diizeyi ifade eder. Buna gore vahiy, insanin bilis-
sel yeteneklerini takviye ettigi gibi ancak o sayede asilmasi miimkiin olan
problemlerin ¢6ziilebilmesini saglayan tek bilgi kaynagidir.

Bununla birlikte teklifin basarilmasina kosullanmis tesrii kosullar her
zaman olusmayabilir, insanlarin bundan mahrum kaldig1 dénemler olabi-
lir. Nitekim fetret donemleri bunun 6rnegidir. Fetret dénemleri, insanla-
rin hakli beklentilerine firsat verir.

Kur’an, insanlarin, peygamberlerin géonderilmemesi durumunda Al-
lah’a kars1 mazeret ileri siireceklerini beyan etmektedir.

59 el-Ali imran, 3/30; el-ibrahim, 14/51; el-isra, 17/13.
60 el-Enbiya, 21/47.
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“Eger biz onlar1 o Kur’an’dan once bir azap ile heldk etseydik mutlaka, “Ey
Rabbimiz! Keske bize bir peygamber gonderseydin de algalip rezil olmadan
Oonce ayetlerine uysaydik” derlerdi.”’( el-Taha, 20/134).

Dikkate deger husus sudur ki, Kur’an insanlarin bu tiirlii mazeretlerini
makul bulmus olacak ki peygamberlerin gelisini bu illete dayandirmak-
tadir.

“Mijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamber-
lerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”( el-Nis3, 4/165).

“Kendi yaptiklar1 sebebiyle baslarina bir musibet gelip de, “Ey Rabbimiz! Bize
bir Peygamber gonderseydin de ayetlerine uysaydik ve mi’'minlerden olsay-
dik” diyecek olmasalardi, seni peygamber olarak gondermezdik.”’( el-Kasas,
28/47).

Yine peygamberlerin gonderilmedigi kosullarda insanlarin azap edil-
meyeceklerini ifade eden ayet de®!, bu kuralin pratik bir sonucu olarak
goriilebilir. O halde insanlarin birinci tiirden beklentileri, peygamber gon-
derilmekle karsilanmaktadir. Peygamberlerin gonderilmedigi durumda
insanlar bir azaba ugratilmamaktadirlar.

Buna gore Kur’an, teklifin basarilmasini saglayan tesrii kosullar1 Al-
lah’a bir zorunluluk olarak yiiklememistir. Ya da konumuz baglaminda
soyleyecek olursak, her insanin vahiyle tanismasini aslah olarak gérme-
mistir. Vahyin veya bir el¢inin gelmedigi kosullar da olabilir. Ancak Allah
adaleti geregi her iki durumda da, insani sahip oldugu imkanlar1 deger-
lendirme c¢abasina gére muhatap almaktadir®? Kur’an’in yaklasiminda,
viicubiyet olmadig: gibi, ilahi adaletin yadsindigini gésteren bir tutum
da yoktur. Dolayisiyla Mu’tezile’'nin yaptig: gibi adalet ilkesinden zorunlu
olarak viicubiyet diistincesi ¢ikarilamaz.

2.2. Tekvini Kosullar

Tekvini kosullar, insanlarin, Allah’1t bulma ve teklifi basarma amacla-
rina uygun kosullar icinde yasam siirmesi seklinde anlasilabilir. Tekvini
kosullar, 1- insanin yaraticisint bulmaya yatkin bir fitri yapida yaratilma-
sini, 2- yasadigl tabiatin ondaki bu fitri egilimi pekistiren bir diizen i¢ginde
sergilenmis olmasini ifade eder.

Tesrii kosullar bulundugu halde, insan bunu anlayacak yetilere sahip
degilse, o zaman teklifle amaclanan sey hasil olmaz. insanin akil, irade,
gli¢, vicdan gibi yetileri, onu hem vahyin hazir oldugu kosullarda hem

61 el-isra, 17/15.
62 el-Suard, 26/208-209; el-Kasas, 28/58-59.
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de vahiyden bihaber oldugu kosullarda Allah’1t bulmaya ve teklifin asga-
ri beklentilerini karsilamaya yardimci olur.®®* Akil balig olmayan birinin
sorumlu tutulmamasi, insandaki fitri yeteneklerle teklif arasindaki dog-
rusal iligkiyi gosterir. O halde Allah’in insanla ilgili olarak saglamasi bek-
lenen kosullar, onu teklifi basarmaya yetecek derecede bilissel, duygusal
ve fiziksel becerilerle donatmaktir.®* Ancak Kur’an’da Allah’in insana bu
nitelikleri vermek zorunda oldugunu ifade eden bir ayet olmadig: gibi,
bu niteliklere sahip olmadig1 halde sorumlu tuttugunu goésteren bir ifade
de yoktur. Buna gore Kur’an, insanla ilgili olarak Allah’1 bir viicubiyet ile
yukimli tutmadigl gibi insanin Allah’in lituf, rahmet ve adalet gibi s1-
fatlarinin tecellilerinden baska tiirlii bir muameleye tabi tutulacagini da
kabul etmemektedir.®® Buradan hareketle denebilir ki, insan kendisiyle
ilgili olarak, ancak hi¢bir akli ya da iradi melekeye sahip olmadig1 halde
sorumlu tutuldugunu goriirse Allah’a mazeret beyan etme hakkina sahip
olabilir. Oysa boyle bir durum Kur’an’in Allah tasavvuruyla hi¢cbir sekilde
ortismez.

insan, Allah’1 bulabilmeye ya da teklifi basarmaya yetecek donanim-
lara sahip oldugu halde bitiin bu donanimlarini test edecegi tabii ¢evre
ve kosullardan yoksun olabilir. Ancak bu ihtimal de bir faraziyeden o6te
bir anlam tasimaz. Zira insanlar, tabiatin tasidig1 diizen ve ihtisama biz-
zat sahitlik etmektedirler. Kainat ve varliklar alemi, insanin yeteneklerini,
ihtiya¢ ve beklentilerini karsilayabilecek bir diizen ve tasarima sahiptir.
Daha acik bir ifadeyle kainat, insanin fiziksel ihtiya¢larindan bilissel ve
manevi ihtiya¢larina kadar donanimlarini gelistirmesine engel teskil ede-
cek bir ontik yapida degildir. Bunun i¢in Kur’an’in ilgili ayetlerine bakmak
aydinlatici olacaktir.

Kur’an’da diinya, insanlarin fiziksel ihtiyaclarini gidermeleri i¢in uy-
gun bir yer olarak tasvir edilmistir.

“(0 oyle litufkar) Allah’tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten suyu indirip
onunla rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikardi; izni ile denizde ytiziip gitme-
leri icin gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanmaniz) i¢cin akit-
t1.”(el-ibrahim 14/32; el-Nahl 16/14, 81; el-Isra 17/70).

Asagidaki ayette diinyanin insanin bilissel arayis ve ihtiyaclarina mii-
nasip bir yer oldugu ifade edilmektedir.

“0, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir litfu olmak tizere)
size boyun egdirmistir. Elbette bunda diisiinen bir toplum ig¢in ibretler var-
dir”(el-Casiye 45/13).

63 el-Beled, 90/8.
64 el-insan, 76/3.
65 el-Enfal, 8/31; el-isra, 17/66; el-Hac, 22/65; el-Riim, 30/46; el-Ziimer, 39/53; el-Mii’'min, 40/61.
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Kainatin insanin manevi arayisina ve Allah’t bulmasina imkan verecek
isaretlerle donatildigin1 géstermesi bakimindan asagidaki ayetler dikkat
cekicidir.

“Gecenin ve giindiiziin degismesinde, Allah’in gékten indirmis oldugu rizikta

(yagmurda) ve 6limiinden sonra yeri onunla diriltmesinde, riizgarlar: degi-

sik yonlerden estirmesinde, aklini kullanan toplum i¢in dersler vardir.”’(el-Ca-
siye 45/5).

“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari tizerine yatarken (her vakit) Al-
lah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratilist hakkinda derin derin diistintirler (ve
sOyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi
cehennem azabindan koru!”(el-Ali imran 3/191).

Goruldigi gibi insan ile kainat arasinda karsilikli bir uyum sé6z konu-
sudur. Insanin tabi yetenekleri, vahyin sundugu harici epistemolojik cer-
ceve ve kdinatin mahiyeti ve isleyisi arasinda birbirini acan ve anlaml
kilan bir iliski vardir. Sonuc¢ta hepsini, Allah’in varlik dlemine diistiigi
dipnotlar olarak gormek miimkiindir.

Tekvini kosullar baglaminda insanin Allah’a karsi mazeret beyan et-
mesine firsat verecek sey, insanin, fitri yetenegine kapali bir tabiat orta-
mina mahkim olmasidir. Oysa yukaridaki ayetlerde goriildiigii tizere, in-
sanin tabiatla kurdugu her iliski, onun ahlaki ¢ikarimlarda bulunmasina
ve miikellefiyetlerini anlamasina kolaylik saglayacak pozitif ortam olus-
turmaktadir. insan fitrati, kiinat ve vahiy ya da yukaridaki kavramsal-
lastirmadan hareketle sdyleyecek olursak tesrii kosullar ve tekvini/tabii
kosullar insanin teklifi basarmasina yardim etmek tizere programlanmis-
tir. Ancak Allah Teal3, insani bu yetenekle donatmak zorunda degildir. Ni-
tekim yukarida ornekleri verildigi tizere bu vasiflarin birinden mahrum
olan insanlar da bulunmaktadir. Ancak bu durumda ilahi adalet, boyle bi-
rini, mahrum biraktig1 hususla ilgili sorumlu tutmayarak tecelli eder. Akil
yetisinden mahrum birinden akli bir ¢aba, seriatten bihaber birisinden
ser’l miikellefiyet beklenmemektedir. Merkezde, teklife muhatap olan bir
varlik olan insan ve onun sahip oldugu kosullar bulunmaktadir.

O halde aslah baglaminda Allah’tan beklenebilecek sey, tesril ve tekvini
kosullari insanin teklifi basarmasina yardimci olacak tarzda dizayn etme-
sidir. Daha ac¢ik bir ifadeyle insani1 icten ve distan saran biitliin unsurlari,
onun imtihanda oldugu gercegini dikkate alarak olusturmus olmasidir.

Sonug olarak; Bagdat Mu'tezilesinin, bu diinya Allah’in yarattig: en iyi
diinyadir ve Allah buna mecburdur anlayisina; Basra Mu’tezilesinin, her-
kesin teklifi onun i¢in en iyi olandir ve Allah buna mecburdur anlayisina
karsi sunu soyleyebiliriz: bu diinya, teklif/imtihan kosullar1 diistiniilerek
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hazirlanmis bir diinyadir ve Allah herhangi bir sekilde viicubiyet altina
alinamaz.

SONUC

Mu’tezile aslah teorisini, adalet ilkesine dayandirmistir. Adalet ilkesi-
ne gore Allah’in bitiin fiilleri iyidir ve O, kendisi i¢in vacip olan bir seyi
yapmaktan geri durmaz. Allah’in fiilleri, insana taalluk ettiginde salah ve
aslah olarak karsilik bulur. Mu’tezile’ye gore biitin fiilleri iyi olan Allah’in
insan ic¢in yararh oldugunu bildigi bir seyi ondan esirgemesi diistiniile-
mez. Bu nedenle aslahi yapmak Allah icin vaciptir. Mu’tezile ekolleri, vii-
cubiyetin kapsami konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bagdat Mu’tezilesi
hem dini hem de diinyevi konularda viicubiyeti zorunlu goriirken, Basra
Mu'tezilesi sadece dini konularda viicubiyeti savunmustur. Basra Mu'te-
zilesi, Bagdat Mu’tezilesinin viicubiyeti biitlin alanlara tesmil etmesini
elestirmistir. Elestirilerde genellikle istidlal bi’s-sahid ‘ale’l-gdib yontemi
kullanilmistir. Ancak Basra Mu'tezilesi de, vuciib ‘alellah diisiincesini red-
deden Mu'tezililer tarafindan, teklif konusunda viicubiyete kail oldukla-
r1 icin elestirilmistir. Bisr b. Mu’temir ve Dirar b. Amr gibi sahsiyetlerin
yaptiklari elestiriler, onlarin bu konuda, viicubiyet diisiincesini reddeden
Ehl-i Stinnete yakin durduklarini géstermektedir.

Basra Mu’tezilesinin teklifle sinirlandirdiklari aslah anlayisinin kav-
ramsal karsiligi lituftur. Onlara gore Allah insanlara dini konularda li-
tufta bulunur. insanlar igin liitfun oldugu fiiller yaratmak Allah icin vii-
cubiyet arz eder. Basra Mu'tezilesinin insan1 merkeze almasi, Kur’an'in
konuya yaklasimi esas alindiginda isabet kesb etmekle birlikte, viicubiyet
diisiincesinde 1srar etmeleri, aslah anlayislarini, sonu gelmeyen ve ¢ogu
ihtilafla biten tikel 6rnekler tizerinden ispatlamaya ¢alismalari tartisma-
lara zemin hazirlamistir. Nitekim Basra Mu’tezilesi, Allah’a bir seyi vacip
sayma diisiincesine makul bir dini agiklama yapamamistir.

Calismada Basra Mu'’tezilesinin insan1 merkeze alarak giristigi ¢caba-
nin, viicubiyet diisiincesi hari¢ tutulmak kaydiyla, prensip olarak devam
ettirilmesi gerektigi inanci paylasilmistir. Bununla birlikte, insan1 merke-
ze alan bu diisiincenin, “kosullar” baglaminda ele alinmasinin Kur’an’in
bu yondeki beyanlariyla daha ¢ok ortiisecegi diisitincesine varilmistir. Bu
diisiinceye gore vahyin sundugu tesrii kosullar ve insan fitratinin ve tabi-
atin sagladig1 tekvini kosullar, insanin teklifi basarmasi i¢in birer motiv
olusturacak sekilde programlanmistir. insanin teklif baglaminda beklen-
tisi, Allah’in adalet ve liituf sifatlarinin geregi olarak karsilanmistir. Allah,
herkesi sahip oldugu yetiler ¢ercevesinde sorumlu tutmaktadir; dolayi-
siyla O’na hi¢bir konuda viicubiyet yiiklenemez.
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