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Ankara Yildirim Beyazit Universite’sinde calismalarini siirdiir-
mekte olan Prof. Dr. Levent Bayraktar’in “Felsefe ve Tasavvuf”
baglikli ¢alismasi daha 6nce degisik vesilelerle ele alinmis olan
makale, bildiri ve miilakatlardan olusmaktadir. Yazar, kitapta yer
alan metinlerin gayesini, kiiltiir ve medeniyetimizin temel ku-
rumlarindan olan tasavvuf ve onun ekseninde olusan degerleri
irdelemek niyeti ve gayreti olarak ifade etmektedir. Bu baglamda
Mevlana, Yunus Emre gibi mutasavviflar; Camus, Bergson gibi fi-
lozoflarla birlikte degerlendirilmektedir. Boyle bir kargilastirmali
ele alisin yani sira; tasavvufun giincel sorunlara verebilecegi ce-
vaplarin bugtin icin bir kaynak ve ufuk olarak degerlendirilmesi
hususunda denemeler bulunmaktadir. Mutasavviflarin eskime-
yen bir diinya gortisiine sahip olduklari, tasavvufi tefekkiiriin
diinya sorunlarina her dem taze bir cevap oldugu tezi okuyucu-
nun dikkatine sunulmaktadir.
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“Felsefe ve Tasavvuf” baglikli eser, “Oliimden Ogrenmek”, “Cag-
das Tiirk Diisiincesinin Oniinde Bir Kaynak ve Ufuk: Yunus Emre”,
“Diinya Sorunlarina Her Dem Taze Bir Cevap: Yunus Emre”,
“Her Dem Yunus Emre”, “Yunus'un Giincelligi”, “Yunus'un De-
ger Metafizigine Bir Giris Denemesi”, “Albert Camus ve Yunus
Emre’de Absiird Kavrami”, “Berlin Yunus Emre Giinlerinin Ar-
dindan”, “Mevlana’da Ruh-Beden Higkisi Problemi”, “Mevlana
ve Bergson’da Ruh Kavrami”, “Ahmed Yesevi ve Felsefi Mirasi
Uzerine”, “Ken’an Rifai Biiyiikaksoy'un lim ve Irfan Anlayis1”,
“Ahilik ve Ahlak”, “Felsefe ve Tasavvuf Uzerine”, “Edebiyat,
Hikmet ve Evrensellik Uzerine” ve son olarak “Birleyerek Olus-
mak Uzerine” baslikli on alt1 béliimden olusmaktadir.

“Oliimden Ogrenmek” baglikli birinci kisimda yazar, insanoglu-
nun kendi varolugunu temellendirmek isteyenbir varlik oldugu
vurgusu iizerinde durmaktadir. Bu dogrultuda insan, insa ettigi
varolusu baglaminda bir hayat yasamaktadir. Ciinkii; insan bi-
ling, hafiza ve sahsiyet varligidir. Bununla birlikte insanin sinirl
ve sonlu bir varlik oldugunun idraki icinde kendisini temellen-
dirmek zorunda olusu, onun en biiytik 6greticisi olarak kabul
gormektedir. Bu noktada 6grenebilmek, var olabilmek igin 6n
kosul olmaktadir. Yazara gore, insanoglu tabiattaki diger canli-
lardan 6zne ve sahsiyet varlig1 olmaklig1 bakimindan ayrilmak-
tadir. Bu noktada 6zne olabilmek, 6ztimtizii insa edebilmekle
miimkiin olacaktir. Buradan hareketle, her insanin kendi 6ziini
ve sahsiyetini kendisinin olusturmas: gerektigi hususu vurgu-
lanmaktadir.

Bununla birlikte, boliimde Sliimden 6grenmenin miimkiin olup
olmadig1 konusu da irdelenmektedir. Sayet 6liimden 6grenmek
miimkiin ise 6liimden ne Ogrenilebilecegi sorusu esas olustur-
maktadir. Bu dogrultuda yazar, 6liimiin 6liimden 6grenebilenlere
bir varolus imkani agmakta oldugunu ileri stirmektedir. insanin
olumliligi, faniligini idrak etmesi, kisisel stirekliligi ve sahsiyeti
agisindan da bir inga edici deger olarak belirtilmektedir. Burada
bahsi gegen fanilik bilincinin insana her seyin bir emanet oldugu-
nu kavramasina imkan sundugu ifade edilmektedir. Bu vesile ile
oliimden insanin 6grendigi en temel erdem ya da hakikat, insanin
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glici yettigi oranda kibre kapilmadan hakikat yolcusu olmasidir.
Yazar, insana yakisan seyin, varolus endisesi ve gayreti igerisinde
bulunup, bununla birlikte tevazu sahibi olmak oldugu hususuna
dikkat cekmektedir. Insan, var olan fiziki diinya icinde kendisi-
ne etik ve manevi bir diinya insa etmektedir. Bu insan, kendisini
gerceklestirmis ve 6zne varliga dontismiis bir sahsiyettir. Buradan
hareketle, ancak sinirh bir varlik oldugunun farkinda olan bir in-
san kendisini gerceklestirebilir. Bu noktada yazar, sinirli ve sonlu
olma suurunun insana haddini bildirdigi vurgusunu yapmak-
tadir. Son olarak bu boliimde yazar, Bergsoncu hafiza ve benlik
kuramina temas etmektedir. Bergsoncu kurama gore insan, siirh
ve sonlu beden hayat1 igerisinde hafiza, biling, irade ve muhay-
yile yetileri ile burada ve simdi ile kayith bir varolusa mahkum
olmaktan ¢ikmaktadir. Burada insanin diger canlilardan farkh
olarak zamani ii¢ boyutlu yasayan ve idrak eden yegane varlik
oldugu hususu tizerinde durulmaktadir. Bu dogrultuda insan bu-
rada ve simdi giristigi her tutum ve davramsta hafiza sayesinde
biitiin ge¢misi ile bulunmaktave eylemektedir. Bununla birlikte
insan, bir gelecek tasavvuruna da sahip olan bir varliktir. Bu de-
mektir ki insan zamani bir biitiin ve olus halinde tasavvur etmek
durumundadir. Son asamada bu tasavvurun metafizik bir hamle
ile insanin dogumdan 6ncesi ve 6liimden sonrasini da hatirda tut-
masini zorunlu kildig1 vurgusu yapilmaktadir.

“Cagdas Tiirk Diistincesinin Oniinde Bir Kaynak ve Ufuk: Yunus
Emre” baghkl ikinci béliimde yazar, Tiirk diistincesinin kabaca
son iki yiiz yilinda Bat1 etkisi altinda oldugu kanaatindedir. Bu
durumun daha saglikli bir neticeyle sonuglanmasi icin gelenekli
olan ile yeni veya yabanci olanin iletisim ve etkilesim ¢ercevesin-
de bir siireg izlemesi gerektigini savunmaktadir. Giintimiiz Tiirk
Diisiincesinin en temel sorunlarindan birisini, kendi giindemini
kendisinin belirleyemiyor olmasi olarak saptamaktadir. Yazar, so-
runun zaman igerisinde giderilememesi, bagka bir deyimle 6l¢ii-
niin kagirilmast halinde taklitgilik ve yabancilasmanin kaginilmaz
olacag tespitine varmaktadir. Gelenekli basarilar elde edebilmek
icin ise kiiltiirel ve entelektiiel ortam yaratmak ve her alanda ge-
lenegin tevariis edilmesi bir ¢oziim yolu olarak sunulmaktadir.
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Bu baglamda Cagdas Tiirk diistincesinin, Yunus Emre ile irtibata
gecmesinin biiyiik bir katki saglayabilecegi tezi ortaya konmak-
tadir. Felsefenin ve metafizigin ebedi problemlerinden olan “bir-
lik ve ¢okluk”, “goriiniis ve gerceklik” meselelerine Yunus Emre
ile aciklik getirilmektedir. Yunus Emre, coklugun yanilticilig1 ve
goriiniisiin gercekligi maskeledigini ifade etmektedir. Bu da insa-
nin ve toplumun ¢ikmaz: olan goniil daralmasini kaginilmaz hale
getirmektedir. Yazara gore, bahsi gecen goniil daralmasina tedavi
olacak olan pusula gonliin kendisidir. Goniil ile gérmek, duymak
ve diistinmek insan1 metafizik ve ulvi bir varlik haline getirmek-
tedir. Buna ek olarak gergek hiimanizmanin insana insan oldugu
icin deger vermek ve saygi duymak oldugu ifade edilmektedir.

“Diinya Sorunlarina Her Dem Taze Bir Cevap: Yunus Emre” bas-
likl1 tigtincti boliimde yer alan bildirinin temel semasi, 6ncelikle
insan-diinya iligkisi, diinya sorunlar1 ve bunlara nasil ¢6ziim yolu
bulunabilir gibi problemlerin irdelenmesi gayreti ekseninde sekil-
lenmektedir. Ardindan, Yunus Emre’nin diisiince ve deger diin-
yasinin entelektiiel ve etik meseleleri ele alinmaya ¢alisilmaktadir.
Bu boéliimde yazar, Yunus Emre vesilesi ile insanimiza ve biitiin
insanliga, baris ve selamet icerisinde nasil yasanilabileceginin
anahtarimi sunmaktadir. Insanoglunun “insan, insanin kurdudur”
diye tanimlanmasi ve betimlenmesi, ¢agimizda artan savaslar,
yoksulluk vb. sorunlar diinyay: daha tekinsiz bir yere dontisttir-
miis ve doniistiirmeye devam etmektedir. Icinde bulundugumuz
diinyay: daha yaganabilir bir hale getirmek insan olmakla alakali-
dir. Zira insan olmak bir stireg ve tekamiil isidir. Yazar, bu hususa
agiklik getirmek i¢in Yunus Emre’nin ten ve can ayrimin dile ge-
tirmektedir. Can, diinyevi bir varlik degildir ve Yunus icin maddi
diinya ile bedenin asil gerceklik olmasi s6z konusu olamaz. Bu
dogrultuda insanin en biiyiik uyanis1 faniligini, sonlulugunu, si-
nirliligini fark etmesiyle gerceklesecektir.

“Her Dem Yunus Emre” baglikli dérdiincii béliimde yazar, Yunus
Emre’nin dilinden insanhiga bir ¢ikis kapisi aralamaktadir. Bura-
da insan, kendi i¢indeki “gevher”in farkinda olmaya davet edil-
mektedir. Insani1 kendine, tabiatina ve yaratilisina yabancilagtiran
baslica duygular kin, intikam, haset ve bencillik olarak tespit edil-
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mektedir. Bu tuzaga diismemek igin ise affetme ve iyiyi dilemek
ogtitlenmektedir.

“Yunus'un Giincelligi” baglikli besinci bdliim, Yunus'u giincel
olarak degerlendirmek nasil miimkiindiir? sorusu ekseninde se-
killenmektedir. Bu soruya cevap niteliginde ise Yunus Emre'nin
tarihin belirli bir diliminde ve cografyasinda yasamis olmasina
ragmen biitlin zamanlar ve biitiin mekanlar i¢in anlamli ve de-
gerli bir tefekkiir ortaya koymus oldugu ifade edilmektedir. Bu
ifadenin temelini olusturan zemin ise Yunus'un dile getirmis ol-
dugu hikmetin sahihliginden kaynaklanmaktadir. Bu hikmet, ma-
nevi ve semavi kaynaklidir. flhamini Kur’an metafiziginden ve
ahlakindan almaktadir. Boylece bu tefekkiir manevi ve ilahi bir
boyut tasimaktadir. Yazar, sinirli ve sonlu bir diinya i¢inde insanin
kendisini resit bir birey olarak gerceklestirmesi gerektigi tizerinde
durmaktadir. Resit olmak ise farkindalik ve sorumluluk ile temel-
lendirilmektedir. Bu farkindalik bilinglenmeyi, bilinglenmek ise
bilmeyi beraberinde getirmektedir. Yazarin ifadesiyle bilmek ise
olmak i¢in bir hareket noktasidir.

“Yunus'un Deger Metafizigine Bir Giris Denemesi” baglikli al-
tinc1 boltimde yazar, Yunus'un kendisine yoneltmis oldugu “sen
bu diinyaya niye geldin” sorusuyla, asil sorunun “nasil” degil,
“nicin” oldugunun vurgusu yapilmaktadir. Beraberinde “nasil”
sorusunun insani fizik diinyaya, “nigin” sorusunun ise fizik ote-
sine yonelttigini, meselenin 6ziine ise “ni¢in” sorusunu sormakla
ulagilabilecegini ifade etmektedir. Yazara gore, nigin sorusunun
cevaplandirilmasi varligl ve insan1 anlamlandirma ve bir deger
metafizigi ortaya koyma girisimidir. Yazarin ifadesiyle Yunus'un
kesfettigi temel hususlardan biri de insanin kendi igine dénmesi
ve kendisini bilmesi gerekliligidir. Bu dogrultuda insanin evreni
bilmesi ve tanimasi ilim ise, kendisini tanimasi bir ¢esit irfan ve
ilim ile irfan1 birlemesi de bilgelik olarak tezahiir eder seklindeki
ifadesi yerinde bir tespittir. Stirekli akis halinde olan diinya ige-
risinde insan, bilmekten olma mertebesine ge¢mek durumunda
olan bir varliktir. Clinkdi, insan sadece bilen bir varlik degil, ayni
zamanda seven, inanan ve degerlerin sesini duyan bir varliktir.
Yunus Emre igin degerler, asil gercekliklerdir ve varhiklarmni ila-
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hi nizamdan almaktadirlar. Bu noktada insan igin esas olan, bu
diinya hayatinda hakk: ve hakikati bulabilmektir. Zira insan, yer-
ytiziinde Tanrinin halifesidir. Bununla birlikte Yunus Emre igin
mesele, varligin, insanin, bilginin ve degerlerin kaynaginin bir-
lenmesi ile ¢oziilebilir.

“ Albert Camus ve Yunus Emre’de Abstird Kavrami” baglikli ye-
dinci boliimiin igerigi, A. Camus ve Yunus Emre’deki “absiird”
kavrami olarak belirlenmektedir. B6liim, her iki diigiiniiriin sis-
temlerindeki bazi ortak noktalar1 ve ayriliklar: saptama gayesini
barindirmaktadir. Yazar, bu iki diistintirti birlikte ele alma sebebi-
ni, onlarin varoluscu felsefe icinde degerlendirilebilecek olmalar1
ve bu felsefenin kavramlarini, gogu zaman ayni anlamlari ytikle-
meseler de, kullantyor olmalar1 olarak ifade etmektedir. Yunus’a
gore, her seyin 6zii Ask’tir. Yunus Emre igin gercek ask, Tlahi agk-
tir. Camus’de ise, Tanr1'ya bir bagkaldirma vardir. Tanriy1 kendi
icinde yargilamaktadir. Ciinkii, Tanr1 insani 6liitme mahkum bi-
rakmustir. Boyle bir Tanr1 sagmadir. Burada yazar, “Tanri ile ilgi-
li olarak bagkaldirma problemi, var olan bir Tanr1'y1 gerektirir”
ifadesiyle meseleyi anlamli bir boyuta tasimaktadir. Yunus’a gore,
gercekten var olan Tanr1’dir ve biitiin diger seyler varligini ve an-
lamini ondan almaktadir. Albert Camus ise Tanri’'nin olmadigy,
diinyanin ve hayatin sagma oldugu diistincesinden hareketle bir
sa¢gma ahlakindan, bagkaldir: ahlaki ¢ikarmaya ¢aligsan bir filozof
olarak kargsimiza ¢ikmaktadir. Bu diizlemden hareketle Camus,
Tanrisiz evrende sagmaya ragmen ve sa¢ma igerisinde insanin
bagskaldirisini insanlik adina bir ¢ikis olarak ortaya koyarken; Yu-
nus, varligr goriiniis ve gerceklik olarak ayirt edip, goriintigse takill
kalmayarak, insan i¢in ¢ikis yolunun mutlak varliga yonelmek ve
insanliktan, insan-1 kamillige dogru ytikselmek ideali olarak sun-
maktadir.

“Berlin Yunus Emre Giinlerinin Ardindan” baglikli sekizinci bo-
limde, Yunus ile Bati arasindaki sdylem ve anlam farkliliklar:
tizerinden ilerlenmektedir. Temelini Yunus Emre’nin olusturdugu
ve Yunus Emre’yle birlikte Bacon, Kant, Sartre, Camus ve Heideg-
ger gibi filozoflara da deginerek bir deger ¢izgisi insa etmeye gay-
ret edilmektedir.
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“Mevlana’da Ruh-Beden Iligkisi Problemi” baslhkli dokuzuncu
boliim, Mevlana'nin inga etmis oldugu sisteminden hareketle
olusturulmaktadir. Bu sistemde insan bir “ruh” ve “beden” varli-
g1 olarak karsimiza cikmaktadir. Insan ruh varligi olarak nurdan
yaratilmigtir. Fakat 6te yandan toprak ve camurdan olma bir be-
den igerisine hapsedilmistir. Bu diistince dogrultusunda insan, zit
unsurlarin birlesiminden meydana gelmis olmak bakimindan bir
gerilim icerisindedir. Var olan gerilimden hareketle Mevlana dii-
stincesinde, insan varliginda asli unsurun ruh oldugu ifade edil-
mektedir. Ruh, maddi, nebati ve hayvani merhalelerden gecerek,
insani ruh seviyesinde akil, biling ve agk varlig olarak insan1 or-
taya koymaktadir. Ancak bu sekilde insan-1 kamil olma yolunda
ilerlemek miimkiin olacaktir.

“Mevlana ve Bergson’da Ruh Kavram1” baglikli onuncu béliimde
yer alan bildiride hayat, ruh, madde, tekamiil, yenilik ve dina-
mizm gibi ortak kavram ve kategorilerden hareketle Mevlana ve
Bergson ele alinmaktadir. Bu boliim bir mutasavvif ve miitefekkir
ile bir filozofu ruh kavram ve kavrayis: ekseninde ele alip, karsi-
lastirma mahiyetini igermektedir.

“Ahmed Yesevi ve Felsefi Miras1 Uzerine” baslikli on birinci bo-
liim “hikmet” kavrami temelinde kaleme alinmaktadir. Bu boliim,
Hoca Ahmed Yesevi'nin hikmet kavramindan hareketle, insanin
kendisini i¢inde bulundugu kaostan nasil kurtarabilecegi ve aka-
binde kisinin kendisini nasil insa etmesi gerektigi hususunu ele
almaktadir. Ahmed Yesevi diisiincesinde, insanin “hikmet”e y6-
nelebilmesi icin gerekli pusula insanin iginde tagidig1 cevher ola-
rak nitelendirilmektedir. Bu da farkindalik gerektirmektedir. In-
sanda var olan cevherin fark edilmesi, insanin kendisini bilmesi
ve inga etmesi yolunda ona bir ¢ikisyolu sunmaktadir.

“Ken’an Rifai Biiyiikaksoy’'un Ilim ve Irfan Anlayis1” baglkli on
ikinci boliimde yer alan bildiri, 20.y{izyilin, insanhigin gelmis ol-
dugu bir bilgi ve bilim ¢ag1 olmasina ragmen, maddi ve teknik
sahadaki gelismenin insani ve medeniyet sahasinda buna paralel
bir sekilde gitmedigi tespitinden hareketle insa edilmektedir. Var
olan medeniyetlerin hem maddi hem de manevi anlamda buh-
ran i¢inde olduklari ifade edilmektedir. Biiyiikaksoy, bu buhran-
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dan gikis igin alternatif bir medeniyet projesi ortaya koymaktadir.
Biiytikaksoy'un sergiledigi ve tedris ettigi ilim, irfan, iman, edep,
ahlak, hikmet, adalet, feragat, sadakat, vefa, dostluk, irsat kavram
ve ilkelerine dayali insan yetistirme sistemi, bugiin icinde anlaml1
ve degerli, gerceklestirilebilir bir medeniyet tasavvuru sunmak-
tadir.

“Ahilik ve Ahlak” baglikli on tiglincii boliimde yer almakta olan
bildiri, Ahilik kurumunun esas mahiyeti ve bu mahiyetin ahlak
alaniyla harmanlanarak yeni bir bakis agis1 kazandirma gayreti
temelinde olugmaktadir. Buradan hareketle Ahilik, bir meslek 6r-
glitii olmaktan ziyade, yazarin deyimiyle bir insanlik mektebi ha-
lini almaktadir. Bu dogrultuda Ahiligin 6zii ve esasi, edep, fazilet
ve ahlaktir. Bu noktada insan bir deger varlig1 olarak karsimiza
¢ikmaktadr.

“Felsefe ve Tasavvuf Uzerine” baslikli on dérdiincii boliim, felse-
fe nedir?, felsefe ile din kavrami ayni terazide degerlendirilebilir
mi?, insanin kemale yolculugu sirasinda felsefenin rolii nedir?,
tasavvufta kemale erme siirecinde temele alinan “ask” kavrami-
nin felsefedeki yeri nedir? gibi sorulara cevap mahiyetini tagir-
ken, ayn1 zamanda insan1 bilen bir 6zne olarak, bilinglenmeye ve
bununla birlikte bir deger varlig1 olarak kendisini inga etmesine
davet olusturmaktadir.

“Edebiyat, Hikmet ve Evrensellik Uzerine” baglikli on besinci bo-
ltimde, Tiirk edebiyat1 ve Tiirk diistincesi arasinda bir miinasebet
kurulabilir mi?, edebiyat bir tefekkiir alan1 midir? sorularindan
hareketle edebiyat ile hikmet ve hakikat arasinda, dolayisiyla ede-
biyat ve felsefe arasinda siki bir bag ve iliskinin oldugu zemini
olusturulmaktadir. Bununla birlikte felsefe ve diisiince hayatimiz-
da Tiirk edebiyatindan ne kadar istifade edebilecegimiz problemi
tizerinde durulmaktadir.

“Birleyerek Olusmak Uzerine” baglikli on altinci béliim, her seyin
bas dondiirticii hizla degistigi bu ¢agda, insanoglunun kendisini
yalniz ve pusulasiz hissettigi ve her anlamda bunalim yasadig:
probleminden yola gikarak olusturulmaktadir. Insanoglunun gii-
niimiizde yasadig1 temel sorunun ve bunalimin, maddi ve teknik
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sahadaki yetersizlikten degil, insani alan yani degerler alanindaki
krizden kaynaklandig: ifade edilmektedir. Bu dogrultuda insa-
noglunun 6zne olmakligina dair gesitli sikint1 ve buhranlarina bir
¢oztim ve cikis yolu sunmakta olan, ayn1 zamanda bu béliimde
mubhtevasi irdelenen “Birleyerek Olusmak” baglikli eser, okuyucu
icin burada bir anahtar mahiyeti ve gayesi tagimaktadir.

Sonug olarak insan, stirekli akis halinde olan bir diinya igerisinde
kendisini ve varolusunu temellendirmek zorunda olan bir varlik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu temellendirme yolunda insanin
pusulasiz kalmamasi, ancak kendisini bir sahsiyet varlig1 olarak
inga etmesine bagh kalmaktadir. Kendisini bir sahsiyet varlig1 ola-
rak inga edebilen insan, igsel bir 6z farkindalik mertebesine ulas-
maktadir. Bergsoncu kuramdan hareketle, insanin hafiza, biling,
irade ve muhayyile yetilerine sahip bir varlik olmasi, onun diger
canlilardan farkli olarak zamani ti¢ boyutlu yasayan ve idrak eden
yegane varlik oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte insan
bedensel bir varlik olmasiyla beraber ayni zamanda ruhsal bir
varliktir. Buda insam bir deger varlig1 haline getirmektedir. Ancak
deger varlig1 olabilmek, zihinsel bir dontisiim gerektirmektedir.
Bu dogrultuda insan kendisini etik ve manevi bir diinya igerisin-
de idrak ve insa etmek durumundadir. Kisi kendi kokleri ile bagi-
n1 koparmadan, gelecegi insa edebilen bir diisiince sistemi olus-
turmalidir. Bu noktada insanin kendisini ayni zamanda kendisi
olmayan tizerinden de idrak etmesi gerekmektedir. Son olarak,
felsefe ile biitiinlesen bir tasavvuf anlayigina ihtiya¢ bulunmak-
tadir. Tasavvuf, fert temelinde yasanan dini tecriibeyi en deruni
noktadan yakalayarak; bunu diisiince, estetik zevk ve ahlakla
biitiinlestirmeye gayret eden bir tavri isaret etmektedir. Oyle bir
dindarlik olmali ki; bir taraftan entelektiiel bir bilin¢ aydinliginda
ama diger taraftan da bir i¢ yolculuk ve kemale dogru ahlaki bir
yiiriiyiis seklinde yasansin. Oyle bir felsefe olmal ki; farkindahig
olan, yekdigeriyle biitiinlesen bir etkinlik halinde algilansin.
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