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_ SEZATKARAKOCEDEBIYATINDA TURK TOPLUM
KULTURUNUN TEMEL DAYANAKNOKTASIOLARAK ISLAM
VURGUSU

ISLAM EMPHASIS AS A MAIN REFERENCE POINT IN THE CULTURE OF
TURKISH SOCIETY IN THE LITERARY OF SEZAI KARAKOC

Arif AYTEKIN!?

Oz

Sezai Karakog, Tiirk toplumunun modernlesme ve radikal batililasma eksenine dahil oldugu cumhuriyet
doneminin 6ne ¢ikmis sair ve diisiiniirlerindendir. Modernlik ve onun iizerinde gelisen cesitli sosyal ve
siyasal akimlarin kiiresellesmeleri, ulus-devletleri ve onlari bir arada tutan kiiltiirelkodlari asindirmistir. S6z
konusu bu dénemde Karakog’un ortaya koydugu diisiincelerin Tiirk toplumunda yeni bir “dirilis ruhunu”
gelistirdigi goriilmektedir. Tirk toplumunun, ¢esitli baglamlarda sekillenmesinde katki sagladig ve ayni
zamanda kendisinin de ondan bigim aldig Islam kiiltiirii, Cumhuriyet déneminde resmi ideoloji tarafindan
toplumsal gerceklik alani digina itildigi bir siirecte, Karako¢ edebi eserleri, siirleri, siyasi ve felsefi
diisiinceleriyle Islam kiiltiiriiniin Tiirk toplumunda yeniden giiclii bir sekilde yesermesi ve kalic1 olmasi icin
ona ruh vererek yeniden diritme cabasi icerisinde olmustur. Ozellikle siirleri ve diisiince metinlerinin yani
sira, siyasi bir lider olarak onceledigi fikirleri genelde sag politik liderler tarafindan ve 2000’li yillardan
itibaren de iktidar aktorleri tarafindan 6nemsenip parti sdylemlerinde yiiksek sesle kamuoyuyla paylasihp,
sahiplenilmigtir.

Anahtar Kelimeler: SezaiKarakog, Millet, Batililasma, Islam Kiiltiirii, Tiirk toplumu, Tiirk Kiiltiirii

Abstract

Sezai Karakog, a poet and a thinker, is regarded as one of the prominent figures who emerged during the
modernization and radical westernization processes of the modern Republic of Turkey. Globalization of
modernity and its relevant diverse social and political movements has eroded nation-states and their socio-
cultural codes and bounds which are considered as functional for the former. Karakog hascontributedto the
new wave of revival and resurrection of Turkish nation through his ideas and thoughts durin g this period.
Turkish nation and Islamic culture reciprocally participated in the establishment of each otherconstructively
in a variety of aspects throughout the centuries. While the state ideology sidelined Islamic culture from the
social reality, in general perspective, during the Republic era, Karakog has contributed to the reconstruction
of Islamic culture in Turkish society through his works and thoughts such as, poems and prose writings.
Beyond his poems and thoughts, his political ideas were embraced by the rightist political leaders during the
late decades of the 20th century. In particular, political actors in the early years of the 21st century have
taken into consideration and given a significant place to Karakog’s political ideas in their party programs
and policies in subsequent governments.
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Giris

Sezai Karakog, siir ve diislincelerinin yani sira samimi, naif, piiriizsiiz durusuyla
birgok akranimda oldugu gibi benim de ilgimi hep ¢ekmis bir diisiiniirdiir. Istanbul’da
Mimar Sinan Universitesinde sosyoloji bdliimiinii okudugum 1990°h yillarda Uskiidar’da
bir dgrenci evinde kaliyorduk. Sezai Karakog¢ ve Ismet Ozel, o denemde neredeyse her
aksam cay sohbetlerimizde arkadaslardan birinin elinde olacak sekilde evimize konuk
olurlardi. Siir ve metinlerinden tanidigim ve zihnimde O6nemli bir yer eden Karakog
portresinin yaninda zaman zaman onunla giinliik hayatta da karsilastik. Ilkinde galiba
Dirilis Partisi calismalar vesilesi ile geldigi Uskiidar’da onu biiyiik bir otomobilin arka
koltugunda, insan viicudundaki protez gibi duran bir halde gdérmiistiim. Ikincisinde ise
1994’te  Emindnii'nden tek basma Cagaloglu yokusunu ¢ikarken ondan habersiz,
sevgilisine acilmaktan korkan! asik bir geng gibi, gizli gizli onu takip ederken kendimi
bulmustum. Yaklagik 10, 15 dakika yavas yavas yokusu ¢ikan Sezai Karakog’u
tanimlamayacagim bir arzu ile gizli gizli izleyerek takip etmistim. Aksam eve gittigimde
sanirim olay1 ve bendeki izlenimi arkadaslarima sOyle agiklamistim: Bugiin Sezai
Karakog¢’u gordiim ve onu dikkatle takip ettim. Onun karsidan gelen insanlari, yolu,
tabelalar1 bir bakima cevresini gérmedigini; yakinlara bakmadigni, uzak bir ufka, belki
tarihe, hayal aleminde, metafizik bir diinyada bakarken, yiiriirken gérdiim. Duyularinin
devre dist oldugu bir bakisimni gérdiim onun... Sonra siirlerini okuduk... “Ben yasamiyor
gibi yasamiyor gibi yastyorum, Ben agki gogsiimde kursun gibi tasiyyorum” ... Onu
okumanin tad1 hep zihnimde canl iken iizerine yazmak beni biisbiitiin zora sokmaktadir.
Bu calismada Sezai Karakog¢’un siir ve edebiyat anlayisindan ziyade, metinlerinde Tiirk
toplumunun kiiltiir mayasindaki islam vurgusu iizerinde durulacaktur.

Tiirk modernlesmesinde askeri ve politik alanin etkisi toplumsal ve kiiltiirel alanin
hep {lizerinde olmustur. Yiizeysel bakildiginda bu onerme olgusal gerceklik agisindan
karsilik bulsa da, derinden ve kalic1 olan iizerinden bakildiginda toplum ve edebiyat, uzun
tarihsel siirecte siyasal ve askeri alanin tercihlerini dolayll olarak bigimlendirdigi
gorlilmektedir. Yine ayni diizlemde ulus-devlet dikotomisinde Fernand Braudel’in
kavramsallagtirmastyla “short durée” {izerinden toplumsal ¢ozliimleme yapildiginda
Tiirkiye bir devlet-ulus oldugu yargist dogruluk degerine yakin goriinmektedir. “Longue
durée” acgisindan olgu incelendiginde ise taslarin eninde sonunda yerine oturdugu,
sosyolojik olanimn politik alana galebe caldig1 Ongoriisii yabana atilmamaldir. Tirk
toplumunda sairler tarihin her evresinde toplumsal alan kadar siyasal alan {izerinde,
siyasal sOylemlerin sekillenmesinde etkili oldugu izahtan varestedir. Bu calisma, Sezai
Karako¢’un metinlerinde Tiirk toplumunun ana kiiltiirel kodu oldugu disiiniilen
“Islam’m” Tiirk toplumundaki yeri iizerine edebiyat sosyoloji agismmdan bir inceleme
olarak nitelenebilir. Islam kiiltiirii, belli bir dénem resmi ideoloji acisindan yok sayilip
g6z ardi edilse de, Oniine yapay kalin duvarlar, sedler oriilse de; dogal muazzam bir nehir
gibi Tiirk toplumunda akmaya devam etmekte, “mainstream” 6zelligini hi¢ kaybetmedigi
diisiiniilmektedir.

Kiiltlir, sosyolog goziinde “toplumsal yapr” anlamma gelir (Mardin, Tirk
Modernlesmesi, 2011, s. 22). Tanzimat’tan giiniimiize Tiirk toplum yapisinda, kiiltiiriinde
meydana gelen batililasma eksenindeki degisimlerin izini bir¢ok alanda takip etmek
miimkiindiir. Roman’in uzun zamandir Tiirk modernlesmesinin laboratuvari oldugu Serif
Mardin ile mesrulastigi, kabul gordiigii bilinmektedir. Biraz daha ileri giderek Osmanl-
Tirk modernlesmesinde roman, sosyolojinin yerini tutmustur yargismi hakli ¢ikaran
birgok degerlendirmeye tesadiif etmek miimkiindiir. Daha asir1 yorum veya iddia isaret
edilen boslugun Tiirk sairleri ve siiri tarafindan dolduruldugudur. Modern roman ister
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bireye ister topluma odaklansin her haliikarda i¢inde dogdugu topluma agilan bir pencere
gorevi listlenmektedir. Ayni iddia siir i¢in de sdylenebilir mi?

Ismet Ozel, “bir toplumdaki bel kaymasini ilk fark eden sairlerdir” anlammda bir
ifadeyi her firsatta dile getirmektedir. Bir bakima yukarida idealize edilen durum sairin,
Tiirk toplumunun i¢inde bulundugu ve karsi karsiya kaldigi ciddi sorunlari, hem fark etme
hem de ¢dzmeye iliskin dngoriileri olarak okumak yerinde olacaktir. Ozel’e gore, “siir
milletin nereye tutunacagina isaret eder. Tiirk sairleri her donemde bunu vazife
edinmisler...” Bu baglamda Ozel’in énemli bir tespiti de; Tiirk toplumunda s6zii dinlenen,
ona bakilarak istikamet tayin edilen bir bilim adami ve filozofun bulunmadigini, bunun
yerine her donemde ve her diigiinceden sozii dinlenilen ¢ok sayida sair bulunduguna
dikkat ¢ekmektedir (Aytekin, ismet Ozel Versus Diinya Sistemi, 2017, s. 266). Ozetle
Tiirkiye’de bilim ve felsefenin biraktig1 boslugu hep siir doldurmustur (Ozel, Toparlanin
Gitmiyoruz I, 2010, s. 354). Bu istikamette benzer tespitler, Besim Dellaloglu’nun
Kurtulus Kayali’dan yaptig1 almtilarda takip edilebilir. Ona gore, Tiirkiye’de sosyoloji
caligmalarnda en ¢ok eksik birakilan alan sanat sosyolojisi ya da edebiyat sosyolojisi
alamdir. Ozetle Dellaloglu, Kemal Tahir, Yakup Kadri ve Ahmet Hamdi Tanpmar gibi
siir, roman ve edebiyat {izerinden fikir yiiriiten, toplumu anlamaya, ¢oziimlemeye calisan
sahsiyetleri sosyolojik faaliyet icinde nitelemektedir (Dellaloglu, 2013, s. 31).

Sezai Karako¢ bir bakima giinlimiizden geriye dogru gidildiginde kendisini yakin
tarth bakimindan Necip Fazil, Yahya Kemal, Mehmet Akif, uzun tarihi dénem i¢inde ise
Imam-1 Rabbani, Muhyiddin-i ibn-i Arabi, Mevlana, Yunus Emre ve Imam Gazzali’i gibi
mutasavvif ve sairlerle ayni ¢izgide, ayni amaca matuf olarak temellendirmektedir. Hepsi
aynt millet mefkiresinin erleri, erenleri olarak goriilmektedirler. Karakog, Tiirk
toplumunun son iki yiizyilda batinin goreli teknolojik Tstiinliigii karsisinda eziklik
duygusuna kapilarak kendisine yabancilasma egilimine girdigini, bu ezikligi giderme
konusunda toplumun kendine gelmesinde, kendisini bulmasinda ve bu hastalikli ruh
halinden kurtulma konusunda gorevin aydinlara diistiigliniin 6nemine isaret etmektedir.
Tiirk toplumunda fiili olarak bu gérevi sairlerin gordiigiinii diistindiirtmektedir. Sair ve siir
yiizeysel degerlendirildiginde Ozneye, Ozele ait bir alani imlese de Tiirk toplumunda
sairler ve siirler, her donemde toplumsal meselelerin merkezi yerine oturmustur. Ozel’in
bu baglamda, “bir toplumdaki bel kirkhigin1 ilk fark edenler sairlerdir” tespiti
onemsenmektedir. Toplumu, toplumun edebiyat1 iizerinden okumak post modern
sosyolojinin deilgi duydugu énemli ve kalic1 bir alan olarak kabul edilmelidir.

Karakog, batililagsmay1 yiiz elli yildir devlet ve toplumu kendi bin yillik tarihinden
koparan bir akim olarak nitelemektedir (Karakog, Varolma Savagi, 2003, s. 35).
Batililagmay1 Tiirk toplumunun kendisine gelmesi konusunda “¢ikmaz bir sokak™ olarak
niteleyen Karakog, Yahya Kemal gibi Tiirk toplumunun gelecegini “mazideki ati” de
gormektedir. Bugiinkii batinin olusmasinda bile Endiiliis uygarhi§inin yadsinamayacagina
vurgu yapan Karakog, genelde Miisliimanlarm 6zel de ise Tiirk toplumunun kendi eski
ihtisamli  gilinlerine kavusmasmi1 kendi kaynaklann ile kuracagi saghkh iligkiye
baglamaktadir. Klasik dénemde Mogol ve Haglilarin fiziki saldirilan ile yipratilan ve
bask1 altmna alman Islam medeniyeti Yunus Emre ve Mevlana gibi manevi erlerin ¢abalari
ile toparlandigini; giiniimiizde de ayni gorevi listlenecek dava adamlarmin g¢abalan ile
benzer sonuglarin dogmasina engel bir durumun olmadigma dair isaretler Karakog
metinlerinde rahatlikla goriilebilmektedir. Diisiince hayatinmn giderek sénmesi, Islam
diinyasmi bugiinkii act duruma getirdi. Artik Gazaliler, Muhyiddin-i Arabiler, Mevlanalar
yetismiyor. Islam Medeniyetinin parlak donemlerindeki diisiince, bilim ve sanat icin
duyulan o biiyiik ve essiz tutkudan bugiin eser yok.” (Karakog, Cag ve ilham II, 2012, s.
23)
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Avrupa’da filiz veren milliyet¢ilik anlayislarinin Selguklu-Osmanli miiktesebatina
dayanan Tiirk toplumunda yikici1 6zelligine dikkat ¢eken Karakog, milliyet¢iligin ayn1 dili
konusan, benzer maddi ve manevi kiiltiir kodlarmi paylasan Avrupa toplumunda irili
ufakli derebeylik diizenine dayanan yapida toparlayicit bir iist kimlik olusturmasina
karsihk Tirk toplumunda ayristirict ve yikict ozelligini dikkat cekmektedir. Kendi
kaynaklarimza dénerek yeniden Islam nosyonu icinde bir iist kimlik kodunu, millet
anlayigint gelistirmenin ve ¢ikis yolunu bulmanin O6nemine vurgu yapmaktadir. Bu
baglamda Anadolu’nun 6z kiiltiirii olarak da Islam’1, terki miimkiin olmayan kiiltiiriimiiz
olarak degerlendirmektedir (Karakog, Siitun Giinliik Yazilar II, 2011, s. 341).

Batmin golgesinde radikallesen Cumhuriyet dénemi modernlesme politikalarinin
en u¢ ve yikici etkisinin dilde yapilan devrimlerle gergeklestigini ifade eden Karakog’a
gore, bu devrimlerin etkisiyle Tiirk kiiltiir ve diisiince diinyasmnmn kendi gecmisi ile baglart
kopartilarak zayiflatilmis, temelsiz, koksiiz bir zemine ¢ekilmistir. Cemil Kogak’in ifadesi
ile “ gecmisiniz itina ile temizlenir” tarzinda, Tirk kiiltiiri Tiirk sanat miizigine varana
dek bu topraklarda yasaklanmistir (Kogak, 2010, s. 10). Bu durumu izaha kavusturmada
veya Cumhuriyet donemindeki modernlestirme politikalarinin vahim sonuglarmna iliskin
ilging degerlendirmelerden biri edebiyat sosyolojisi, Ozellikle Ahmet Hamdi Tanpinar
tizerindeki ¢aligmalariyla 6ne ¢ikan Besim Dellaloglu’na aittir. Dellaloglu’nun ¢ocuklugu
Erenkdy’de ge¢mektedir. Erenkdy’de annesinin oturdugu semte 1926 da yapilan ¢esme
tizerindeki Osmanlica yaziy1 okuyamamasina serzeniste bulunmaktadir. Profesor olmasima
ragmen yaklasik 90 yil gibi kisa bir siire 6dnce yapilmis kendi kiiltiiriiniin maddi unsurlan
ile arasmda acilan mesafeye ya da trajik duruma dikkat ¢ekmektedir. “Iste o zaman
anladim ne kadar derin bir cehaletin iizerinde oturdugumuzu ve bununla hesaplagsmadan
higbir seyi tam anlamiyla beceremeyecegimizi” (Dellaloglu, 2013, s. 12).

Cumhuriyet doneminde yapilan radikal devrimlerin basinda sayilan dil devrimine
batinin destegi apagiktir. Batmimn fikir veya zihniyet diinyasinda, Tirk ve Osmanli son
sekiz asirhk tarihleri bakimindan en biiylik “6teki” olarak goriilmektedir. Bati eger
tahterevallinin bir ucu ise son sekiz asirlik Avrupa tarihi i¢in tahterevallinin 6biir ucunda
Tirk ve Osmanli oturmaktadir. Bu uglardan biri siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel
olarak gelisip agirlasinca dogal olarak diger ucu havaya kaldirir, yerden baglantisini
koparir, bosa ¢ikarir. Sonucta agirlasan giiclenen Otekisini gerileterek onun yerine geger.
Bu karsitlik iligkisi o kadar aciktir ki bir¢ok tarih¢i, Osmanli-Tiirk olmazsa, hesaba
katilmazsa Avrupa tarihi yazilamaz, tezini ileri siirmektedir. Karakog’a gore “Anadolu
kadar, Dogu’yla Batrnin kapistigi, kiifiirle islam’in carpistigi bir baska toprak yok”
(Karakog, Mevlana, 2017, s. 8). Bu verili bilgilerden sonra Karako¢’un dil devrimi
tahribatinin Tiirk toplum ve kiiltiir hayatinda hatta devlet giiciiniin zayiflatilmasina iliskin
goriislerine gecilebilir. Ona gore, “Tiirk yazisi, belki de, diinyada tek ge¢missiz ve tarihsiz
yazidi” (Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi I11. (Metinler/ Kisiler, 1994, s. 387). Dil
devrimi sadece Tiirk halkinin kendi tarihi miiktesebati ile baglantismi koparmamis ayni
zamanda Osmanli kiiltiir hinterlandindaki Miisliiman devlet ve halklarin Osmanl-Tiirk
entelijansiyasini takibini imkansiz hale getirmistir. 19. yiizyiln basma kadar Osmanli-
Istanbul’u bilim, sanat, kiiltiir ve siyasetin merkez iissii olarak yiizyillardir takip eden
cevre/periferi; dil devrimi ve Latin gramerine gecisten sonra takip edemez hale gelmistir.
Karakog¢’a gore, Osmanh-istanbul’unun yerini Misi’'in  Kahire’si almistir. Kendi
geleneklerine, miiktesebatlarina sahip c¢iktiklar ic¢in biiyiik bir kopus yasamadilar. El-
Ezher iniversitesinin aldig1 rol geregi, bozulma bizimki kadar olmamistir. Orada da
baticilik ve sosyalizm, alabildigine tahribat yapmis, ama bizimki kadar isler ¢igirindan
cikmamustir, Yazarlari ve sairleri, sadece Misirlilar tarafindan degil, biitiin Arap Alemince
okunuyor ve izleniyor. Yiizyil milyonluk Arap Alemi, bir nevi merkez olarak Kahire’yi
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goriiyor” (Karakog, Edebiyat Yazilar II,Disimizin Zari, 1997, s. 8). Dil devrimi ile
Osmanli bakiyesi iizerine kurulan Tirkiye Cumhuriyeti devleti sdylem {iretme ve
sOylemini hedefe ulastirmasi bakimidan giiciinii ve stratejik imkanlarini yitirme ile karsi
karstya kalmustir.

Karakog, cagmizda amansiz bir miicadelenin, savasin oldugunu ifade ederek,
Miisliimanlarin da bu var olma miicadelesinde olmalarin1 kaginilmaz olarak gérmektedir.
Karako¢’un metinleri, ciimleleri hermeneutik bir anlamaya tabii tutuldugunda,
“Miislimanlardan”  kasit; Tirkiye’nin merkezde oldugu veya lokomotif oldugu bir
Miisliimanlik, tarihsel verileri ile birlikte hatirlatilmaktadir. Bir bakima “yigit diistiigii
yerden kalkar” deyimini, Islam’m son kalesi veya bayragm son diistiigii yer Osmanh-
Tiirk cografyasi olarak Anadolu isaret edilmektedir. Bu ylizden kast miitekellim agisindan
dirilis hareketinin mustusunun tutusacagi yer olarak Tiirkiye nin isaret edildigi agiktir.
Karakog’a gore, paradoksal bir bicimde Islam iilkeleri icinde, en umut veren ve en umut
vermeyen iilke Tiirkiye goriilmektedir. Islam Aleminin kaderini, Tiirkiye’deki
kordiiglimiin ¢oziilmesine baglar. Karakog icin sir, Tiirkiye kaderinde sakhdir (Karakog,
Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi III, 1998, s. 24). Karako¢’un paradoksu
Farsga yazan Tiirk sairi Nizami Gencevi'nin meshur dizesini hatirlatmaktadir:
Unmitsizlikte bile yeterinde {imit vardr, karanhk gecenin sonunda aydmlik sabah vardur:
(Sl s A 3 b Gl el g (sl 8 2),

Sezai Karako¢’un Millet Anlayisi

Sosyal bilimlerde bir¢ok kavram gibi “millet” kavrami da iizerinde uzlasilmis kesin
bir anlamdan yoksundur. Bilim adamlarinin fikri arka planina ve dnceliklerine goére, millet
kavrami farkli anlamlarla anilmaktadir. Milli kimlik olarak “milleti”” modern anlamda
etniklik ile aciklayanlarin oldugu gibi milleti; olusturulmus soyut, ideal bir kavram olarak
yorumlayanlar da mevcuttur. Her ne kadar tarihsel bakimdan ilk milletler modern 6ncesi
etnik cekirdekler temelinde olusmustur yargist hakim olsa da, orgiitlii dinlerin siyasal
organizasyon ve askeri giic bakimmndan merkezi konuma gelmelerinden sonra “millet”
kavrammin asil govdeye ulastig ileri siiriilebilir (Aytekin, Ismet Ozel Versus Diinya
Sistemi, 2017, s. 55). Her iki durumda milli kimligin temelinde olan millet kavrami soyut
ve karmagik bir dogaya sahiptir (Hobsbawm, 2006, s. 19). Bu sebeple millet kavraminin
olusturucu 6geleri, tarihi bir topragi/iilkeyi, ortak mitleri ve tarihi bellegi, kitlevi bir kamu
kiiltiirti, ortak/milli bir ekonomi, ortak yasal hak ve gdrevleri paylasan insan toplulugu gibi
kriterlerle, onlart digerlerinden farkh kilan 6zellikler sayilabilir (Smith, (2010), , s. 31-32).
Imparatorluklarin egemen oldugu, bircok etnikligin bir arada bulundugu dénemde “millet”
kavrammm biiyiik Olciide din ile Ortiisen bir yapi arz ettigi bilinen bir vakiadir. Millet
kavram1 sozliiklerde din, seriat, tarikat gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Kamus-u
Tirk’de “din” ve “millet” kavramlar1 ayni anlamda kullanilmaktadir. Kamus-1 Tiirk?’ye
gore “millet”, bir “din”e bagh cesitli 1k ve dile mensup topluluklarin ortak adidir; islam
milleti gibi. Anadolu cografyasnda Tiirklerin Islamlasmasi ile bati Hristiyanligin
gerileterek yerlesmesi, bagka bir ifade ile Anadolu topraklarini vatan edinmeleri, paralel
stireclerde gergeklestigi tezi kabul goren bir goriistiir. Bu sebeple Tiirklerde millet
bilincinin gelismesi Islam’dan ayri diisiinilemez. Bu g¢er¢evede Avrupa edebiyatinda
“Turk oldu” tabiri ile “Miisliiman oldu” tabiri es anlamda goriilebilmektedir. Sezai
Karakog¢’un millet anlayisi biiyiik dl¢ide bu minval {izerine oturdugu diisiiniilmektedir.
Modern Tirkiye’nin Dogusu ’nu yazan B. Lewis’e gore “Tiirk™ tabiri, fiziki antropolojik
ozellikleri bakimindan Tiirk wkindan olmalarma ragmen Cuvas ve Gagavuzlar Misliiman
olmadiklar i¢in, hi¢bir zaman onlar igin uygun goérilmemistir (Lewis, 2000, s. 8).
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Batida Avrupa’da milliyetcilik ideolojisinin Imparatorluk yapilarmi rahat bolmek
icin gelistirilen ve biiylik Ol¢iide desteklenen akimlarin, Selguklu-Osmanli miiktesebati
iizerinde kurulan gen¢ cumhuriyet devletinde de ideolojik bir iist kimlik catisit olarak
karsiik gordiigli tarihi verilerle desteklenmektedir. Ancak cumhuriyetin basindan beri
Tiirkiye’de ana toplumsal akimm gdvdesini olusturan muhafazakar cevrelerde, biyoloji ve
fiziki antropoloji kavramlari ile temellenen bu milliyet¢ilik yorumuna, ciddi itirazlar
yiikkselmeye baglamistir. Mehmet Akif, Nurettin Topgu, Necip Fazil gibi aydinlar
iizerinden ete kemige biiriine bu itirazlar daha sonra Sezai Karakog, Ismet Ozel gibi sair ve
diisiiniirler tarafindan Islami dozu daha da arttinlarak, biiyiik bir 6zgiivenle
savunulmustur. Anilan Sair ve diisiiniirlerin itiraz sesleri ve temel argiimanlart 2000°’li
yillardan sonra devletin karar alici otoriteleri tarafindan sasilacak bir hizla karsilik
buldugu goézlemlenmektedir. Bu hizli kabul edilisin gerisinde Tiirkiye’ nin, bir ulus-devlet
olarak Diinya sisteminin veya kiiresel dalgalarin etkisinde, karsisinda var olma veya pratik
siyaset kavrami ile “beka” sorunu ile karsi karsiya kalmasiyla dogrudan iligkili oldugu
disiiniilmektedir. Tiirk toplumunun ana toplumsal govdesi ile devletin resmi ideolojisi
arasmda Cumhuriyet doneminde ag¢ilan makas veya “bel kirkhig1” anilan sair ve
distliniirler tarafindan erken fark edilen bu durum, bir ylizy1l gegmeden devletin {ist karar
alicilar1 tarafindan da kabul edilmis ve pratik siyasette uygulama alan1 bulmustur.

Karako¢ milleti modern literatiirdeki anlamindan ziyade, geleneksel anlaminda
kullanmaktadir. O, Milleti Islam anlayisina gére, aym inanci paylasan insanlarin suurlu
toplulugu olarak gérmektedir. Islam Medeniyeti ve kiiltiiriiniin bin dért yiizy1l boyunca
bizi yasatan ve gonendiren bir millet anlayisini gelistirdigini ileri siirmektedir. Karakog
milleti, biiyiik 6l¢iide Kur’an ve Islam tecriibesi gercevesinde ele almakta; dzellikle batida
fiziki antropoloji kavramlar ile temellenen, biyolojik olarak ika dayali milliyet anlayisini
ilkel/primitif olarak nitelemektedir (Karakog, Cikis Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 2012, s.
56). Sezai Karakog¢ milleti medeniyet ile birlikte ele almaktadir. “Higbir zaman millet ve
medeniyet mefhumlarmi birbirinden aymrmayiniz. Milleti medeniyetsiz diisiinmeyiniz.
Kendi medeniyeti olmayan bir millet, millet olamaz” (Karakog, Cikis Yolu IIT , 2011, s.
18-9).

Islam’m millet anlayisinin evrensel mesajlarina dikkat ¢eken Karakog, Kur’an’da
biitiin insanlarm, Hz. Adem’in soyundan geldigi iddiasinn, sadece bir mit olmadigmi;
onlarin din karsisinda, hak ve sorumluluklar bakimmndan esit diizlemde ele alindigina
isaret etmektedir. Karakog Kur’an terminoloji 1s1gmda “Islam milleti ve kiifiir milleti”
diye ikili bir millet anlayisinin varhgma vurgu yapmaktadir. Bu c¢ercevede kendi millet
anlayisinda wk, kan, renk, dil ve gelenek gibi farkliliklar1 inkar etmedigini; milletin
meydana gelisinde, ortaya c¢ikisinda esas faktoriin inang, suur, irade ve ortak gelecek

iilkiisii gibi kavramlarn oldugunun altin1 ¢izmektedir (Karakog, Yitik Cennet, 2013, s.
79).

Medeniyet kavrami ekseninde millet kavraminin sekillendigini, Tirk milleti
denilen olgunun biiyiik dl¢iide Islam medeniyeti cercevesinde gelistigini belirten Karakog,
Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gegis siirecinde batinin radikal modernlestirme politikalarinin
etkisinde olusan yeni devlette uygulanan politikalarn toplumsal biitiinliigiimiizii bozan
sorunlara yol actigma dikkat c¢ekmektedir. Aym1 minvalde Nurettin Topgu’nun
diisiincelerine tesadiif etmek miimkiindiir. Ona gore, “ruhi hayatimizin zirvesi, dini
tasavvurlarin zirvesidir. Islam dininin milletimizin kurulusunda en biiyiik rolii oynadigmi
biliyoruz” (Topgu, Kiiltiir Ve Medeniyet, 2010, s. 57). Bu cercevede 1940’lardan sonra
gelisen, Tiirk Miisliiman kiiltiiriine cumhuriyet doneminde ihanet edildigi, Istiklal
Marsinim isaret ettigi hedeflerin rafa kaldrildig1 tezi Sezai Karakog tarafindan da giiglii bir
sekilde savunuldugu goriilmektedir. islam kiiltiiriiniin Tiirk toplumundaki ana akim olma
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ozelliginden dolay1 bahse konu olan elestirilerin hakliligi sonugta, aydinlar arasinda gerek
sag ve gerekse solda “yerli bir durus” sahiplerini genisletmistir. Serif Mardin’e gore,
“kiiltiirde yerlilik taraftarligi Tiirk saginda oldugu kadar Tiirk solunda da egemen olan en
giiclii kiiltiirel akim olarak ortaya ¢iktr” (Mardin, Tiitk Modernlesmesi, 2011, s. 4).
“Bir medeniyetin toplumuna millet denir. Osmanh Devleti dagildiktan sonra kurulan suni
devletgiklerin akibeti yasadiklar kriz bugiin ortadadir. Bizim lilkemizde de ayni sorun vardir. Irk
esast dahi esas alinsa sinirlannmizin disinda birgok irkdasimiz kalmaistir. Irk degil de milleti daha
genis anlamda medeniyetin bir toplumu olarak aldigimiz zaman, sinirlarimizin disinda ka lan
biiyiik topluluklar zaten milletimizin par¢alaridir. Ulkemizdeki Kiirt sorununun ve Ortadogu’da

yasanan bunalimlarin kaynaginda millet anlayisini yanhs tarif yapmamizdandir”. (Karakog, Cikis
Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 2012,s. 88).

Karakog, yaklasik bir asirlik dmriinii Tiirkiye nin kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve hatta
askeri giiclinii Selgcuklu-Osmanli donemindeki ihtisaml giinlerine, diinyada hak ettigi
saygin konumuna ulagmasi i¢in sarf ettigi bilinmektedir. Diinyalik olarak goriilen makam,
mevki, coluk cocuk, mal miilk gibi islerde gozii olmadigi, bunlara 86 yillik 6mriinde
tenezziil etmedigi, kendisine verilen “Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiili” nii de posta ile
adresine gonderilme sartina bagladigi kayitlara gegmistir?. Bir bakima Karakog un bu
durumu Cenap Sahabettin’in Elhan-1 Sita siirindeki ilk dizelerde anlatilan duyguyu
cagristirmaktadir. Bir beyaz lerze, bir dumanl ucus..., Esini gaib eyleyen bir kus gibi
karlar, Gegen eyyam-1 nevbahari arar...,Ey kullbiin siirid-i seydasu, Ey kebiterlerin
nesideleri, O baharin bu iste ferdasi, Kapladi bir derin siikiita yeri Karlar...” (Sahabeddin,
1438 H., s. 2). Karakog¢’un zihin diinyasinda Selguklu-Osmanli dénemi ilkbaharin renga
renk, 151l 151l ihtisamli glizel giinleri; bati etkisine girilen cumhuriyet dénemini ise kis
mevsiminin sessiz, sert gecen, Ozglr kuslar i¢in hayatin imkansizlastigi, corak giinleri
hatirlattig1 diistiniilmektedir. Tiirkiye’nin ¢ikis yolu bulmasi veya geleceginin giivenli bir
hatta ulagmasi i¢in hayatini sarf eden Karako¢un durumu, Cenap Sahabettin’in siirinde,
“Esini kaybeden kusun karli bir giinde saga sola dogru ¢irpmisi” metaforu ile ifade
edilebilir. “Biiylik insanlar, kendilerini degil milletlerini yasamuglardir. Biiylik insan,
milletin cevheridir.” Goriisiinii beyan eden Karakog¢’un bu diisiincelerine paralel olarak
Ismet Ozel de “benim siirlerimdeki birinci tekil sahis Tiirkiye’dir”, “benim siirlerimde
ben olarak gecen her sey Tiirkiye’dir’ ifadesini kayda gegmektedir (Ozel,
http:/Aww.istiklalmarsidernegi.org.tr, 2019).

Sezai Karakog’un ¢ikardig1 dergilerde bazi eserleri yayimlanan Ismet ozel,
“Gilivenlik Hatt1 Islam Olmadikg¢a™ baslikli yazisinda Sezai Karakog ile birebir rtiisen bu
alandaki goriisiinii net bir sekilde ifade etmektedir:

.. Tiirkiye’de yasayan insanlarolarak giivenlik hattimizin Islam olabilecegine daha yeni yeni
akil erdirebiliyoruz... Tiirk toplumunun sirazesinin Islam olduguna dair anlayisa bugiin yarim
yamalak ulasabildik. Yannm yamalak diyorum, zira toplumumuzda Miislimanhgini
vurgulayarak dne ¢gikan kesim dahil herkes islam’in hayatimizdaki “sine qua non”- olmazsa
olmaz- yeri konusunda yeterli bilgi ile donanmamis... Oysa Tiirkiye’de insanlar arasindaki
ideolojik farklar anzidir. Bu topraklarda bir milliyetin ya siyor olmasinin én sartidir Islamiyet.
Devlet varliginin- hanilaik devlet falan diyorlar ya-mayasini da Miisliimanlik olusturuyor. ...
Belki yavas isleyen zihnimizin kaginilmaz sonucuydu bu. Ama ayni cehalette 1srar edilecek
olursa bugiin kaybedecegimiz sadece zaman degil. Artik bir toplum ve bir devlet olarak
mevcudiyetimizi kaybetme tehlikesi karsisindayiz. islam bizim igin giivenlik hattidir... Ozel’in
dikkat cektigi tehlikenin ciddiyeti 2000°li yillardan sonra devlet otoritelerince anlasildig
goriilmektedir (Ozel, Tahrir Vazifeleri, 2009,s. 334-35).

Karakog¢ Tirkiye nin ¢ikis yolu bulmasi i¢in bilim ve ¢agin teknolojisine de deger
veren, kendi kimlik ve kisiligini koruyan, manevi degerlerini diri tutan yeni bir

2 Sezai Karakoc’un kisilik 6zelliklerine dair Turan Karatas’in Ece Ayhan ve Cemal Siireyya’dan aktardiklarina bakilabilir.
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federasyonu gerceklestirmek olarak goriir. Istikbali garantilemenin yolu olarak, ne yapip
yapip, yeniden biiylik devlet olmak gerektigine inanan Karakog, wkeilik etkisiyle
uzaklastinlmis kitleleri bir araya getirmenin yolunun bu olacagma inanmaktadir (Karakog,
Yapi Taslart Ve Kaderimizin Cagrnisi II Basyazilar, 2011 , s. 185).

“Osmanl Déneminde bir millettik... Ancak, bu millet, 19. yiizyilda Avrupa’da gelistirilen ve

sonra da Islam diinyasma sigratilip onu parca parca eden (nation) kelimesinin karsiig olan

millet degildir. Batidaki millet kavrami, daha ¢ok bir itka veya dile bagh bir toplulugu ifade

eder. Dar gdriislii bir kavramdir. Oysa Islam diisiince ve yasantisinda, millet kavrami, irka

veya dile bagh bir kavram degil, Islam medeniyetinin organik toplumuna verilen addur. ... Asil

millet, ayn1 ideale sahip insanlarin meydana getirdigi toplumdur. Medeniyet ve insanhk
idealleri toplulugunun adidir” (Karakog, Edebiyat Yazilan I Digimizin Zari, 2016, s. 16).

Biiyiik dl¢iide diistincelerini Mehmet Akif ve Yahya Kemal tizerinden temellendiren
Karakog, onlar i¢cin su fikirleri ileri siirmektedir: “Yahya Kemal, imparatorlugu,
medeniyetimizi tarih c¢ercevesinde tespit etmeye, onun biylikligiinii anitlagtirmaya,
bilango yapilirken en iistiin bir degerlendirmeyle onu gozler Oniline sermeye calisir.
Mehmet Akif’in aktiiel agidan baktigi topluma o tarih agisindan bakmis ve milletimizin
tarth i¢indeki biiyiikliigiinli doguran terkip ruhuna ermistir. Bu klasik altin ¢agimizi
taptaze bir fircayla giiniimiize tasimasidaki basarisi, gelecek Tiirk siirinin vazgecilmez
temel taslarindan, tarihi temel taslarmdan biri yapmustir Yahya Kemal’in siirini”
(Karakog, Edebiyat Yazilari IT Digimizin Zari, 2016, s. 52).

Milliyetcilik ideolojisinin amag¢ ve sonuglart bakimindan Avrupa’daki durumu ile
Osmanl cografyasindaki durumunun tamamen aksi istikamette seyrettigine dikkat ¢eken
Karakog’a gore, Avrupa’da, milliyetcilik bir birlesme sebebi idi. Ciinkii kiigiik kiiciik
pargalar, bu sayede birlesip bir devlet, bir halk oldular. Almanya boyle dogdu. italya boyle
dogdu. Yani ayn olanlar nasyonalizm sayesinde birlestiler Bati’da”. Bolgemizde ise bu
durum, ayrilma sebebi oldu. (Karakog, Giin Saati Giinliik Yazilar IV, 2011, s. 286-87).

Avrupa’dan aldigimiz millet mefhumundan kendi millet anlayisimiza donmeyi
oneren Karakog, “aslimiza déonmedigimiz takdirde, kendi milletimizin ge¢miste ortaya
koydugu o biiylik gercegi idrak etmedikge, gelecege emin adimlarla yiiriiyemeyecegimizi,
ileri stirmektedir. “Avrupa’dan gelen ve wke¢ilik esasma dayanan millet mefthumu artik
clirimiigtlir, bir ise yaramaz. Milletle vatanin, birbirinden ayrilmaz bir biitiin seklinde
simsiki birbirine kenetlenmis tarihl cografyada meydana geldigini anlamak igin, Once,
kendi millet anlayisimiza sarilmaliyiz” (Karakog, Cikis Yolu III , 2011, s. 22-23). Buna
benzer goriigler Tanpinar {izerine calisan Dellaloglu’'nda da tesadiif etmek miimkiindiir.
Ona gore, Biitiin modernlesmeler trajiktir. Stirekli kendisi olmak ile baskasi olmak
arasimnda keskin kararlar almak zorundadirlar. Osmanli-Tiirk modernlesmesi, bir bakima
kendimizden utanmanm hikayesi olarak trajik bir zeminde ger¢eklesmistir (Dellaloglu,
2013, s. 36).

Karakog, Tiirk milleti kavraminin olusumunda tarihi, cografi 6zel durumlar1 hesaba
katmasma ragmen genel, soyut Islam diisturu iginde ele almaktadir. Ortadogu iizerine
yaptig1 agiklamalarda su degerlendirmede bulunmaktadir: “Ne Bagdat sadece Arap’indir,
ne Sam. Ne de Istanbul sadece bizimdir. Hepsinin hepsinde, gdz nuru, emegi ve kani
vardir”. Ortadogu halklarin1 soyut ve genel olarak islam ist kimligi i¢inde, “Islam Milleti”
kavrami ekseninde ele almaktadir. (Karakog, Cikis Yolu IIT, 2011, s. 165-7).

Sezai Karakoc¢’un Dirilis Diisiincesi

Dirilis diisiincesinde Karakog, bir taraftan 6znenin, kendi varolus kaygisini,
geriliminin altin1 ¢izerken, Oblir tarafta ise 6znenin ancak bir cemaat yasami i¢inde varlik
kazanabileceginin Onemini vurgulamaktadir. Bu cemaatten kasit Oncelikli olarak
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Tiirkiye’deki Islam toplumu ve devletine isaretler birgok metninde, satir aralarinda
goriilebilmektedir. Buradan da cerceveyi daha da genisleterek “Islam Federasyonu”
kavranu cercevesinde diger Islam iilkelerini, hatta biitiin diinya insanlarmi kusatan
evrensel bir kurtulus regetesini de hesaba kattigi goriilmektedir. Bu c¢ercevede bati
medeniyetinin tilsimmi yitirdigini, miadin1 doldurdugunu ve insanlan 6zgiirlestirmekten
cok kolelestirdiginin altin1 ¢izen Karakog, gelecekte bir bakima zorunlu olarak batidaki
insanlarin da tek kurtulus, 6zgiirliik yolu olarak Islam’1 gorecegine dair fikirlerini giir bir
seda ile dillendirmektedir. Metinlerinde en ¢ok tizerinde durulan kavramlarin basinda
“medeniyet”, “Islam medeniyeti” gelmektedir. Ona goére, “Islam’m ¢agimizda yeniden
canlanan misyonu, i¢ ige gegen iki hedefi yiliklenmistir: bu misyonun birinci perspektifi
Miisliimanlarin kurtulusu, ikinci perspektifi genel olarak insanm, insanhgmn kurtulusudur.
Miisliimanlarin kurtulmast demek, insanligin kurtulmasi i¢in ¢alisacak biiyiik bir boliimiin
kurtulmasi1 demektir. Miisliimanlar1 baglayan manevi ve maddi zincirler ¢oziildiigli giin,
biitiin insanlik, kolelikten kurtulus donemine hazir olmahdir. insanhk yeni bir doneme
ayak basmis olacaktir” (Karakog, Siitun Giinliik Yazilar Il, 2011, s. 436). Ona gore “Islam,
Dogunun bas1 ve onderi olarak Batiy1 da yola getirecek tek hakikatin sahibidir (Karakog,
Islamin Dirilisi, 2005, s. 13).

Kur’an-1 Kerim bize sadece kisiye emreden, kisiye buyuran kurallar getirmemistir. Insana bir
toplum diizeni de 6nermektedir... Topluma da bir hayat diizeni 6nermektedir. Toplum diri
olmadan, bir kisinin kendi basina dirilisini bulmasi son derece zordur. Bunu gergeklestirebilen
de ¢ok azdir. Kisi, toplumda ¢ok daha miikemmelbir manevihayata erecektir (Karakog, Cikis
Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 2012, s. 27). Karakog, yeni bir diinyanin kurulmasi ve yeni bir
insanin dogmasi giiniiniin gelip ¢attigini, bu insanin, Dirilis insan1 ve ondan dogacak neslin,
Dirilis nesli; bu neslin kuracag toplumun Dirilis toplumu ve bu toplumun insanlikta
mayalandiracag yeni hakikat uygarligi atibminin, Dirilis uygarligs olacagina inanmaktadir
(Karakog, Insanhgin Dirilisi, 2013).

Toplumlarin gelismesinde aydinlarin rolii inkar edilemez. Nurettin topgu ve Necip
Fazil gibi disiiniirlerin “gilizideler toplulugu” olarak niteledikleri aydmlar toplulugunun
onemini Karako¢ da ¢ogu metninde vurgulamaktadir. Dirilis diisiincesinde yeniden Islam
medeniyetini diriltmek i¢in Karako¢ aydma ii¢ gorev yliklemektedir. Birincisi Yunus
Emre’den miilhem “kendini bilmek”, ikincisi Islam’a isaret olarak “Dogu”yu bilmek ve
ticlinciisii de batidaki teknik, teknolojik pratik gelismeleri kusatmak i¢in “Bati”y1 bilmek
gerektigini ileri siirmektedir. Bu cercevede Karakog’un dirilis diislincesinin bir taraftan
verili, aktiiel diinyaya dayandigmni, obiir taraftan tamamen gercek diinya ile smirh
kalmadigini, idealist metafizik unsurlart da kusatan bir yapiya sahip oldugu
gbzlemlenmektedir. Bu iki zit kutup arasinda Karakog, hadiste isaret edilen “vasat iimmet”
goriisiine uygun olacak sekilde ifrat ve tefritten uzak orta yolu dnermektedir. Islam
medeniyeti olarak niteledigi Osmanli’y1 bu bakimdan dogu ve batiy1 hem cografi olarak
kusatmis hem de diisiinsel, estetik, mimari ve sanat olarak kusatmis basarili bir 6rnek
olarak gérmektedir.

Ona gore, “Nasil Hiristiyanlik Sami bir irkin ortasindan ¢ikmakla beraber biitiin
Latin, Cermen ve anglo-sakson diinyasmin mali olmussa, Islam da, Arabistan’da
dogmakla beraber biitiin bir Tiirkliik, Acem, Hint, Afrika diinyasinm mali olmustur. Islam
medeniyetini sadece Arap medeniyeti gibi gormeyi, kotii niyete baglamaktadir. Islam
Medeniyeti Arap’mn oldugu kadar Tiirk’iin de, Miisliman Hintlinin de medeniyetidir”
(Karakog, Siitun Giinliik Yazilar II, 2011, s. 340).

Karakog her firsatta gosteristen uzak, sahici ve kalici bir anlayigin basta diisiince,
bilim ve sanat planindan goniil ve ruh planma dogru bir dirilisin insasmin gerekliligini
vurgulamaktadir. “Dirilis, kendini yeniden yasama girisimi olarak ortaya deger koyma
eylemidir” (Karakog, Dirilis Mustusu, 2012, s. 19). “Dirilis Akimi, bir yasama tarzi
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davasidir. ... Dirilis, bir ayriismn, Islam’dan ayrilisin sona erisi, bir kavusmanin, ona
yeniden kavusmanin baglayisidir. ... Dirilis, bir diislisten c¢ikis ve kurtulustur. Aci
deneylerden sonra, varolusun gercek anlam ve amacina doniistiir Dirilis” (Karakog, Dirilis
Mustusu, 2012, s. 21-22).

Karakog dirilisi, gegmisin tekrar1 degil, gecmisle bagin1 kuvvetlendiren, eskimez
bir yeniligi 6ziinde barindiran yeni bir olus olarak nitelemektedir. Metafizik temelin,
tazelenisinden baslayarak, tarihi perspektifi yenileme, hakikat dogrultusunda erdemin
insanda mayalanmaya basladig1 bir 6z degisimi olarak gdérmektedir. (Karakog, Insanhgm
Dirilisi, 2013, s. 137). Benzer goriislerin izini Topgu’da da goriilebilir. “yeni nizamu
hayatimzmn her sahasmna getirecek kuvvet Anadolu’nun topragindan, Islam’in nurundan,
insanligin bes bin yillik hikmet ve ilminden ilham ve hayat alacak, Anadolu’da yeni bir
kiiltiir ve medeniyetin dogusunu miijdeleyecektir (Topgu, Kiiltiir Ve Medeniyet, 2010, s.
67).

Mesnevi’den ¢ikis noktasmni alan, Eski Iran Edebiyat1 giiciine ermeyi hedef bilen
bir edebiyat. Gazali’den, Muhyiddin-i Arabi’den yola ¢ikan diisiince ve ilim. Biiyiik
mutasavvif ve velilerden yola ¢ikan ruh hayati. Iste bu dirilis olmadikca, Islam Alemi
dirilemez. Islam Alemi dirilmedik¢e de insanlik dirilemez (Karakog, Cag ve Ilham II,
2012, s. 13).

“Biz iki yliz yildan beri kendi misyonumuzu kaybetme ve giderek unutma yoluna
girdigimiz i¢in, biisbiitlin, hi¢bir tiirli diizelme ve eski giiclimiizii bulma imkanina
kavusamiyoruz. Kendi misyonumuzu tekrar bulmadik¢a, kendi misyonumuzu, gorevimizi
istlenmedikce, hicbir zaman eski giiciimiize kavusamayacagiz, eski giiciimiize
kavusamadigimiz takdirde de mutlaka tarihten silinip, yok olup gidecegiz” (Karakog,
Cikis Yolu IIT , 2011, s. 100). Bu goriislere paralel olacak sekilde benzer degerlendirmeler
Tanpmar da dolayh olarak isaret edilmektedir. Huzur romaninda gegen: “Istanbul’u
tamimadik¢a kendimizi bulamayiz” ifadesiyle isaret edilen anlam “Islam” olsa gerek.
Istanbul burada bir imge olarak “Islam” yerine kullanilmaktadir (Tanpmar, 1999, s. 168).
CHP’de milletvekilligi yapan bir kisinin cumhuriyet déneminin modernlesme anlayisini,
gelenegi toptan inkar etme, bilhassa ge¢misle iliski kurma bi¢imini bu diizlemde, estetik
bir bigimde elestirmesinin bir¢ok rasyonel sebebi bulunmaktadir.

Sezai Karako¢’un Metinlerinde islam Vurgusu

Tanzimat ile girilen bat1 eksenindeki Osmanli-Tiirk modernlesme seriiveninin
edebiyat literatiiriindeki u¢ 6rnegi Tevfik Fikret’in “Haluk’un Defteri” siir kitabinda oglu
Haluk karakteri lizerinde gelistirilen kisiligin karsisina Karakog, Akif’in “Asim’mn Nesli”
kitabinin  karakterine Onerilen goriisleri koymaktadir. Akif ¢izgisinde batililasma
karsisinda yerli diislinceye, gelenege ve asil koklere vurgu yapmaktadir. Mehmet Akif
lizerine yazdig1 inceleme kitabinda onun hakkini teslim babindan, “bosuna yasamadin,
bosuna savagmadin ve bosuna Olmedin”, diyerek Akif’in tutusturdugu mesalenin
diismedigini elden ele dolastigin1 beyan etmektedir (Karakog, Mehmet Akif, 2016, s. 34).
Bu minvalde benzer bir degerlendirmeyi Ozel’de de gdérmek miimkiindiir. “Tiirk olmanmz1
Tiirk vatanina sahip ¢ikmamizla etle tirnak durumuna getiren Istiklal Mars’dir ve baska
higbir metin degildir” (Ozel, http:/www.istiklalmarsidernegi.org.tr., 2019). Karakog
diisiincesinde kilit kavramlardan biri “dirilis” digeri “Islam uygarhgr”, yer yer bu
kavranmn muadili olarak “Islam medeniyeti” kavrami &ne ¢ikmaktadir. Karakog, pratik
eyleme vurgu yaptiginda “dirilis” kavrami, doktrin veya teoriye isaret ettiginde ise “Islam
uygarligr” kavrami 6ne ¢ikmaktadir. Islam medeniyetinin tarihsel dzellikleri bakimindan
eklektik, kusatici, kapsayicit 6zelliklerini g6z ardi1 etmeksizin, bilhassa bat1 uygarligmin
hem oOnciilii hem de karsisinda ve iistiinde kompleksiz, vakur bir sekilde savunmaktadir.
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Bu yoniiyle Karakog’un metinleri, diisiinceleri Bati uygarhgr karsisnda Islam
medeniyetinin inceliklerinin kesfedilmesi hususunda biiyiik bir kiilliyat:1 temsil etmektedir.
Olgusal bir gerceklik olarak 20. yiizyihn son iicte birlik diliminde yetisen Islami
duyarlihigr olan bir kusak aydmin yetismesinde Karakog’un elde ettigi mevki géz ardi
edilemez.

“Kur’andan almahyiz ilhami asrm idrakine sunmaliy1z Islam’1” mealindeki Akif’in
diisiincesine sadik kalarak Karakog, kendi imkanlari ile Islami diisiinceyi yeniden formiile
etmeye, Islam medeniyeti perspektifine yeni bir dirilis ruhu iiflemeye ¢abalamistir. Dirilis
mustusunu ahlaktan sanata, siyasetten ekonomik giindelik islere kadar hayatmn biitiin
alanlarinda top yek{in bir Islami canlanis1 ¢agristirmak iizere formiile ettigi goriilmektedir.
Akif o batis yillarinda, tam bir fikir kargasali1 i¢inde, o korkung tez enflasyonu i¢ginde tek
ve gercek ve saglam tezi bulmustur. Ne, tarihi ve milleti inkar demek olan batiya tapicilik,
ne wkin tag devrine doniis 6zlemindeki primitifligi ihya deliligi, ne durgun doguculuk:
Islam’n yeniden dirilisi” (Karakog, Siitun Giinliik Yazilar II, 2011, s. 31) (Karakog, Siitun
Giinliik Yazilar I1,2011).

Sezai Karakog, “Islam bizim icin yiizde yiiz yerli kiiltiirdiir. Hatta tek yerli
kiiltiiriimiiz ~ Islam’dir.  Obiir  kiiltiirler —ancak Islam ile uyusabildikleri élgiide
katilabilmislerdiv maddi ve manevi kiiltir yapimiza® (Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi III. (Metinler/ Kisiler, 1994, s. 423). Tarihsel veriler dikkate alindiginda
Tiirklerin, Avrupa’nin veya diinyanin imrendigi Istanbul gibi sehirleri ele gecirme ve elde
tutabilme imkant ile Tirklerin Misliman oluslart arasinda dogrudan iliski
kurulabilmektedir. Bu iddianin radikal bir motto sdyleyis bi¢cimini hem Sezai Karakog
hem de Ismet Ozel de gormek miimkiindir. “Tiirklerin, Tiirkliiklerini dahi ancak
Miisliiman olduklart siirece koruyabildiklerini ileri stirmektedirler”. Tirk toplumunun
kiiltiirel kodlar1 bakimmdan verili durum ya da olgusal gercekligin bu netlikte olmasma
ragmen, bat1 karsisinda gerileyen, bir bakima yenilen siyasal orgiit veya devlet, kiiltiir
emperyalizmine, otokolonizasyona acik hale gelmistir (Karakog, islamm Dirilisi, 2005, s.
20). Bu otokolonizasyonun en belirgin 6rnegi, tarihi kiiltiirel miiktesebatimizla yazi
degismesi sebebiyle iliski kuramaz hale gelmisiz.

Karakog, “Islam’m dirilisi” ifadesiyle bilyiik 6l¢iide, Asya ve Afrika kitalarmda
bliyilkk bir yeklin olusturan Miisliman halklarm kendi geleceklerini kurmalart igin
geemislerinin bilincine varmalarini kastetmektedir. Bir bakima modern diinya sisteminin
hegemonyasimi kirmak ve asmak iizere Karakog¢’un idealize ettigi, Asya ve Afrika’da bati
boyundurugundaki halklarm &zgiirlesmesi icin onerdigi  “Islam Tezi” nin dirilisinde
aydmlara dzel anlam atfedilmektedir (Karakog, Islamm Dirilisi, 2005, s. 24).

“Biz bozgun dénemimizde i¢ muhasebemizi geredi gibi yapmadik. ik basarsizhklar, askeri
yenilgiler oldugu i¢in, ters taraftan, sebeplerden degil neticelerden, askeri 1slahatlardan
baslamisiz. Sonra yenilgiler siirlince, ona bitisik olan idareye el atmais,idari 1slahatlaryapmisiz.
Onun da elvermedigi anlagihinca, siyasi 1slahata, rejim degisikligine basvurmusuz. Fakat
bunlarn hicbiri imparatorlugun catir ¢atir ¢dkmesini 6nleyememis ve biz bu hengdmede,
anayurt parcasini giic bela kurtarmisiz ve biitiin bu 1slahatlarda da tek metodumuz, bizi
yenenlere, diismana benzemek olmustur. Bu yiizden farkinda olmadan, kendi kendimize
diisman olmusuz. Biitiin bu islahatlar fayda vermeyince sugu kendi6zliimiizde bulmus, bu kez,
isi sosyal inkildplara kadar gotiirmiisiiz. Halbuki bir kere, ige ilkin diinya goriisiinde, sonra
sosyal yapida, sonra egitimde, sonra idarede, daha sonra da askeriyede olmak {izere
diizeltmeler yapmakla baslanmahydi. Iste biz, ise, baslangicta, ruhtan degil viicut uglarindan
baslamak ve sonunda da, ruhumuzun 6ziinii imha edip yerine yabanci bir ruh tedarik etmek
gibi hatalarisledik ve bugiine geldik” (Karakog, Dirilisin Cevresinde, 2011,s. 192).

Karakog, ta ortaokul, lise yillarindan takip ettigi ve hayatimda ziyaret ettigim tek
sairdir dedigi Necip Fazil i¢in O, Cumhuriyet dénemimizin dnde gelen aydinlarindan
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biridir. Bir neslin yetismesinde, onun katkisi oldukca fazladir: “Necip Fazil Kisakiirek,
iilkemizde, entelektiiel planda, sadece bilim alaninda degil, yasama planinda “Islam™
giindeme getirenlerin Onciilerindendir. Her ne kadar edebiyatimizda mistik egilimler ve
dogu-bat1 sentezi cinsinde yaklasimlar dnceden var olmussa da, Islam idealini tiim bir tez
olarak alipp savunan kimse yoktu. Halk islam’t yasiyordu kendi giiciince. Din alanimi
bilginleri vard1. Fakat entelektiiel planda artik gizli acik baska tezler savunuluyordu. Iste
Tiirkiye’de, entelektiiellerin islam’a déniip bakmalar gerektigini cagimizda ilk haykiran
ve tezini sistemlestirmeye ¢ahsan ilk O’ydu denebilir. Islam’1 ¢agimiz insani icin de,
gelecek zaman insani i¢in de yasanacak bir hayat tarzi olarak se¢memiz gerektigini o
soyledi. O, bunu bir bilim konusu gibi degil, canli bir savagim seklinde siirdiirdii. Yani,
Islam, O’nun icin egzistansiyel bir sorundu. Var olmak ve yok olmak sorunuydu. Hem
kendisi, hem toplum i¢in. Bu yiizden, hem kendi nefsiyle, hem karsi diisiincelilerle savasti.
Biitiin bunlar go6ziimiiziin 6niinde oldu. Ve derken, bu egzistansiyel kaygi topluma
asiland1” (Karakog, Giin Saati Giinliik Yazilar IV, 2011, s. 256-7).

Karakog’un Islam’1 zor zamanlardaki savunmasmndan dolayr Necip Fazil’a verdigi
payenin benzerini Mehmet Akif Inan, Tiirk siirinde Osmanli Islam bakiyesindeki
cografyalara yer vermesiyle Karakog’a layik gormektedir. “Sezai Karakog’la birlikte
siiimize adeta yeni bir ufuk girdi. Bu ufuk Islam’di. Diyeceksiniz, ondan &nceki
kusaklarda yok muydu? Vardi, ama degisik bi¢imde vardi. Ustat Necip Fazil’da, Akif’te
rastladigimiz Islami yaklasim Sezai Karakog’ta ¢ok daha degisik bigimde ifadesini buldu.
Simdi, diyebilirsiniz ki, Sezai Karako¢ beynel-Islim bir sair. Onunla birlikte bizim
siirimize ilk defa olarak Islam cografyas1 girmistir. Sezai Karako¢ Mekke’yi, Medine’yi
soktu siirimize. Bagdat’, Iskenderiye’yi, Istanbul’u soktu. Yani, islim cografyas
siirimizde yer ald” (Ali Haydar Haksal, 1993 Kasim-Aralik, s. 61). Modern diinya
nimetlerine dokunmaktan imtina eden, seyhin huzurunda sakin bir dervis edasmdadir
Sezai Karakog. Oyle bir dervis ki, bir dmiir boyu Islam Medeniyetinin dirilisini terenniim
etmis, yazilarinda, siirlerinde hep bu medeniyeti ayagi kaldiracak insanhgm yiiziini
hecelemistir. Bir giil medeniyetidir bu 1srarla iistiinde durulan” (Bilge, 1993 Kasim-Aralik
,S. 85). 48

Sonu¢

Sezai Karakog¢, modern dénem Tiirk fikir hayatinda birgok alanda temaytiz etmis,
giinimiiziin yasayan en Oonemli sair ve fikir adamlarimizdan biridir. Siir ve sanatmin
yaninda toplumsal, siyasal alanda Tiirkiye’nin geleceginin nerede olduguna dair ileri
siirdiigii fikir ve iddiayla, ortaya c¢ikardigi eserlerle Sezai Karakog, Tiirk-Islam
diislincesinin yeniden bi¢imlenmesinde yeri zor doldurulur bir mevki elde etmistir. Onun,
hayatta iken fikir ¢evrelerinde elde ettigi line ¢ok az insan ulagmustir.

Sezai Karakog’un gerek siirleri ve gerekse diger diisiince yazilan ile irtibat
kuranlarin ilk ¢irpida fark ettikleri onun, estetik duyarlilik ve etik sorumluluk diisturlarinin
yasadig1 hayatla birebir Ortiismektedir. Bir bakima yasadigmi yazmis veya yazdigini
yasamus tutarh bir fikir adami, abidesi olarak gosteristen uzak, miitevazi bir hayat tarzina
biitiin hayat1 boyunca sadik kalmustir. Icerik bakimmndan siir ve metinlerinde Islam
diisiincesini yeniden diriltmek icin onu nakis gibi islemistir. Bu y&niiyle Tiirk-Islam
diisiincesinin hem teorisyeni hem aksiyoneri olarak goriilmektedir. Bu alanda yazdiklar
gorkemli bir kiilliyata ulagmistur.

Sanat anlayis1 bilhassa siiri bigimsel ozellikleri bakimindan ikinci yeni grubu
icinde anilan Karakog, bir taraftan batiy1 6biir taraftan Islam 6zelinde doguyu kusatmus,
icsellestirmis bir diisiiniir olarak one ¢ikmaktadir. Islam diisiincesinde one ¢ikan imam
Gazali, Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Mehmet Akif, Said Nursi, Necip Fazil, gibi
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sahsiyetlerin diisiincelerine kendi metinlerinde yer yer atiflar gbze carpmaktadir. Bat1 ve
dogu edebiyatinda bircok diisiiniirle irtibatlhi olmasmna ragmen bu durum onun kendi
Ozglinliigline golge diisiirmemektedir.

Tiirkiye’nin sosyolojik zeminini ve tarihini ustalikla ¢Oziimlemis, Tiirkiye’nin
giinimiizde diinya sistemi veya kiiresel 6l¢ekli ¢ok boyutlu saldirilar karsisinda, kiiltiirel
giivenlik hattmm nereden gectigine dair 6ne siirdiigii fikirler, Tiirkiye’nin ana toplumsal
omurgast olan Islam’m yeniden dirilisi hususunda gelistirdigi fikirler dikkate degerdir.
Yunus Emre, Hac1 Bektasi Veli ve Mevlana’nin Mogol ve Hagh Savaglariyla dagilan
Islam alemini kiiltiirel olarak toplama ve Anadolu’nun dirilisini gerceklestirme vazifesini,
giinimiizde bu davayi adanmig bir omrii ile Karakog¢’un {istlendigini ileri siirebiliriz.
Tiirkiye i¢in kurtulus ve ¢ikis yolunun kendi koklerine, aslina donmeye bagh oldugunu,
Tiirklerin kendisi, yani Tiirk olarak kalabilme sartmin dahi Islam’a baglh oldugunu agikca
ifade etmektedir.

Osmanli-Tiirk modernlesmesinde batililasma eksenindeki gelismelere mesafeli
durmus, batinin teknik, teknolojik tstlinliigii karsisinda eziklik duygusu icinde yapilan
cagdaglasma programlarinin sakincalarna dikkatle isaret etmektedir. Bunun en ug
orneginin dil devrimi ile gergeklestigini, bu devrimlerle kiiltiirel hafizamizin silinmesinin
yaninda, Tiirkliikten ¢ikma, Islam’dan uzaklasma yoluna girildigini, sonucta toplumsal
biitlinliiglimiizii tehlikeye atacak sorunlarla karsi karstya geldigimizi belirtmektedir.

Karako¢ bir parti lideri havasinda, partinin pratik politik durusunu, ilkelerini,
programini vurgular gibi sunlari Onermektedir: “Kararli olarak kendi medeniyetimize
donmeliyiz. Koklerimizi arastirmali, milleti, medeniyetimizi, devleti, iilkeyi yeniden tarif
etmeli ve ona gore simdi yeniden dogan Tiirk-Islam iilkelerine de o goriislerle yardimci
olmaly1iz. Afrika’ya da dyle bakmaliyiz. Kendi pazarimizi kurmaliyiz. Kendi birligimizi
kurmaliyiz. Ve kendi biiyiik medeniyetimizin yeniden dirilisini gerceklestirmeliyiz. Bu
milletimize Allah tarafindan verilmis bir gorevdir. Insanmn, Allah’in halifesi olmasi
prensibinden dogan bir gérevdir” (Karakog, Cikis Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 2012, s.
60).

Onerdigi ideal hedeflerin zorlugunun farkinda olarak, kutsal metinde duaniz
olmasaydi neye yarardiniz mealindeki séze karsiik olacak sekilde su ifadelerde
bulunmaktadir:  “Derim ki, evet, ben mucize bekliyorum. Ama hayal iginde degilim.
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu aci gergegi haykirp durarak, Allah’m liitfedecegi, adeta
mucize kadar biiyiik bir atilimi bekliyorum. Yok edilmek icin her hile ve cebir ile ashindan
uzaklastirilmis milletimden bir mucize kadar zor bir atilim bekliyorum. Kendine
gelmesini, birlesip biitiinlesmesini, ¢evresini, Oteyi beriyi aydinlik gozlerle gérmesini
bekliyorum. Peygamberin ruhaniyeti adma, diri Kur’an’in yiizii suyu hiirmetine, Kutsal
Islam inanc1 onuruna Allah’tan bir mucize bekliyorum. Boyle bir mucizeye layik olacak
degisim ve dirilige ermemizi gece ve giindiiz Rahman ve Rahim olan Allah’tan
umuyorum, bekliyorum” (Karakog, Giindoniimii, 1995, s. 13).

Hakikat medeniyeti olarak niteledigi Islam medeniyetinin dirilisi ile Tiirkiye nin
Selguklu-Osmanli donemindeki ihtisamli, her yonden zengin giinlerine ulagsmasi arasinda
zorunlu bir iliski kuran Karakog, Islam iilkelerindeki sikintilarin, hatta diinyada fiili olarak
egemen olan somiirii, zuliim diizeninden diinya insanlarnin kurtulma sartmi da Islam
medeniyetinin yeniden dirilisine baglamaktadir. Bu konuda gorev ve sorumlulugun birinci
derecede Tiirkiye ve cevresindeki Osmanli hinterlandindaki Islam iilkelerinde oldugunu
beyan etmektedir. Aydinlanma felsefesinin insan1 6zgiirlestirme ideali tizerine kurulan bati
medeniyetinin  ideallerinin  tersi  istikamette ilerledigini, her alanda insam
aragsallagtirdigmi, kolelestirdigini vurgulayan Karakog, insan1 modern diinya koéleliginden
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yeniden kurtarip ozgiirlestirmek i¢in Hakikat Medeniyetini yeniden diriltmek disinda bir
yol gérmemektedir. Diinyada bat1 medeniyetinin teknik, teknolojik olarak hakim olmasina
ragmen bu Ustlinliiglin  onu kokusmus, c¢iirlimiis bir medeniyet oldugunu
gdlgeleyemedigini, Islam disinda baska bir alternatifin kalmadiginmn altim ¢izmektedir.
Hayatin biitiin alanlarmda insanlarm diistiigii ¢ikmazlar karsisinda, onlar hakikate, dirilise
cagimrmaktadir. Karako¢’un c¢agrisma Tiirk toplumunda oldugu gibi, Tiirkiye devletinin
otoriteleri, karar alicilart tarafindan da karsilik verildigi, 2006 yilinda, 1979’dan bu yana
her yil kiiltiir bakanliginca verilen Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiiliine Karakog¢ layik
goriilerek tescil edilmistir.
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