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RiIFAIYYENIN PIRi SEYYID AHMET ER-RiFAT'DE FAKR VE
PRATIK TEZAHURU FUTUVVET *

Fakr and its Operational Manifestation Futuwwah in Seyyid

Ahmed Al-Rifai Pir (Establisher) of Rifaiyyah Order

Abdullah CAKIR™

Oz

Tasavvuf terminolojisinin en 6nemli kavramlarindan biri olan fakr, Seyyid Ahmed er-Rifai (6. 1182) nin
diisiincesinde ¢ok O6zel bir yer tutar. Fakr kavrami Seyyid Ahmed er-Rifai ile birlikte, ziihd, fend ve kulluk
kavramlarim da igerecek bir viis’ate kavusmugtur. Seyyid Ahmed er-Rifai, Kuran ve siinneti temele alan bir tasavvufi
anlayis1 benimsemis; tasavvufu, stfiyi ve kullugu fakr ekseninde tanimlamis; tasavvuf diisiincesinin varlik, bilgi ve
ahlaka dair bakigini fakr esasi {izerine bina etmistir. Onun diisiincesinde fakr sadece hakikatin elde edildigi dertni ve
manevi bir hal olmayip, ayn1 zamanda stfiyi Hakk’a, aleme ve insana yonelik sorumluluga ve hizmete davet eden
aksiyonel bir tezahiirdiir. Seyyid Ahmed er-Rifai’nin tatbikinde kendini fiitiivvet olarak gdsteren bu tezéhiir; ziill,
meskenet, mahviyet ve acziyet olarak belirmistir. Diger taraftan, nefsini tim varliktan asagida gérme, kinama
seklinde degerlendirilebilecek Melami bir nesve olarak tezahiir etmistir. Bu makalede, sifilerin fakr ve fiitiivvet
kavramlarina dair goriislerinin 6zet bir tasviri yapilacak, sonrasinda ise Seyyid Ahmed er-Rifai’nin bu kavramlara
nasil bir yaklasim sergiledigi ele alinacaktir.
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Abstract

According to this, the concept of fakr which is one of the most important concepts of Sufism terminology
has a very important place in the mystical thought of Sayyid Ahmed al-Rifai. For him, the concept of fakr includes
ascetism, fena and servitude in time. He defines mysticism, Sufi and servitude on the axis of fakr and builds the view
of Sufi thought about existence, knowledge and morality on the basis of the fakr together with adopting an
understanding of Sufism based on Quran and the Sunna. On the other hand, according to him, fakr is not only a
profound and spiritual state in which the truth is acquired but also an operational manifestation that invites Sufi to the
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responsibility against God, World and Human. In the practice of Sayyid al-Kebir Ahmed al-Rifai, this manifestation
appearing itself as ziill, meskenet, humility and incompetence has emerged in the shape of not seeing your soul
superior to any other being and criticize it as the Melami way. In this article, the approach of Sayyid Ahmed al-Rifai
to the concepts of fakr and futuwwah is discussed and a detail evaluation is made after presenting a summary of the
views of Sufi on these concepts.

Key Words: Seyyid Ahmed al-Rifai, Fakr, Futuvva, Zuhd, Fena.

1. FAKR KAVRAMI

1.1. Genel Olarak Fakr Kavram

Fakr, sozliiklerde ifade edildigi sekliyle insanin ve biitiin varliklarin diinyada
bulundugu siire i¢cinde zar(irl ihtiyaclarinin subit ve istimrar1 yani siirekli muhtag
olmalar1 anlamina geldigi gibi, maddi olarak ihtiyag duyulan seyin yoklugu, killet-i
mal, ihtiyag, yoksulluk, nefsin kanaatsizligi ve Allah’a olan muhtaglik gibi anlamlara
da gelmektedir. Fakr kelimesinin ¢ogulu “fuktir’dur. Fakr sahibi kimseye de fakir
denir.*

FirGzabadi’nin el-Kamiisii’I-Muhit adli Arapga sozligini El-Okydniisu’l-Basit
fi Tercemeti’l-Kamiisi'I-Muhit adiyla terciime eden Miitercim Asim Efendi (6. 1819),
ise fakr1 ve fakr sahibi kimseyi (fakiri) daha genis olarak ele alir ve su sekilde izah
eder:

“Fakr, yoksulluk manasindadir. Gina, mukabilidir. Fakr masdar-:
metruk olup isim olarak miista’'meldir. Fakr sahibi kimseye fakir denir. Cogulu
fukard’dir. Ma’lim ola ki fakrin mikdar-1 derecesi hemdn ayaline kifdyet
eyleyecek kadar nesnesi olmaktan ibdrettir. Bazi niishalarda ise aydlini iddre
edecek nesneye iktidart olmamak demekdir. Zahiren tercih edilen budur. Ehl-i
Arabiyye fakir ile miskin arasimt fark ederler. Bazilar dediler ki fakir sol
kimsedir ki sedd-i ramak edecek kadar kiit ve gida bulur ola ve miskin asla bir
nesnesi olmaya. Ve inse’l-ba’z fakir muhta¢ ve gedd ve miskin zelil ve hakire
denir, zillet ve hakareti gerek fakr u fika sebebiyle ve gerek ahval-i sdire
sebebiyle olsun. Imdam Safi aleyhi’r-rahme dedi ki fukarad kétiiriim yahut muk’ad
olup asla hirfet ve sanatlart olmayanlara kezalik ger¢i ehl-i hirfet olup lakin
hirfeti havadyic-i zaririyesini iddre eylemez olanlara denir. Ve mesdkin sol
kimselere denir ki gerci hirfetleri olup lakin nafaka-i ayaline mugni olmamakia
sual eder olalar. Yahut fakir kifdyet mikddri maagt olana ve miskin asla nesnesi

! Ismail b. Hammad el-Cevheri, Técii'I-Luga ve Sthdhu’I-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdiilgafir Attar), Daru’l-ilm 1i’l-
Melayin, Beyrut 1990, s. 782-783; Tbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, Daru Sadir, Beyrut Tarihsiz, c. 5, s. 60-61; Hiiseyin
b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifrediit fi Garibi 'I-Kur 'dn, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2009, c. II,
S.495-496; Hasirizade Elif Efendi, en-Niru'l-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’dn, (terc. Mustafa Kog-Eyiip
Tanriverdi), T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2015, c. I, s. 155.
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olmayana denir. Ve lal kavlin ikisi de beraberdir ki ziigiirt ve gedd olana denir.
Fakir ayni zamanda omurga kemikleri kirilmis insan ve hayvana denir. Ayni
zamanda hurma fidam dikecek derin kuyuya denir. Ve sol topragi yumusak diiz
yere denir ki (tesviye) onda cd-be-ca nizam tizere kuyular kazilir ola. Ve sol
deveye denir Ki serkes olmakla burnu yarilp kiris gecirilmis ola ki yulari o
Kirise bend eylemekle at kisminin licami yerinde olur. ™

Su halde fakr kelimesinin vaz’ edildigi manalar1 (mezG’ lehi) dikkate
alindiginda, bu kavramin temelde maddi ve manevi muhtaglik, bagimlilik, yoksunluk,
bir seyin kismen ya da biitiiniiyle yoklugu gibi anlamlar1 ifade etmek i¢in kullanildig1
ortaya ¢ikmaktadir.

1.2. Ozel Olarak Fakr Kavram: Fakr Kavramina Sifilerin Yaklagim

Biitiin Islam ilimlerinin temelinde kuskusuz Kur’an ve siinnet bulunmaktadir.
Kur’an ve silinnet bu ilim dallarinin hem temelini ve hem de kavramsal alt yapisini
teskil eder. Dolayistyla biitiin Islam ilimlerinin usiliinde oldugu gibi tasavvufta da, bir
kelimenin ifade etti§i manay1 anlamak i¢in 6nce Kur’an ayetlerinde ve ardindan da
hadis-i seriflerdeki kullanim bigimlerine miiracaat edilir. S6z gelimi Kur'an-1 Kerim'de
fakr terimi bir yerde, fakir kelimesi bes yerde ve fukara kelimesi ise yedi yerde
gecmektedir.® Tlgili ayetlerde gecen fakirlik kelimesine bakildiginda, aynen sozlik
anlamlarinda oldugu gibi maddi veya ma’nevi ihtiyag anlaminda kullamldig: goriiliir.*

Fakr kelimesinin Kuran’daki bu kullanilis big¢imleri ve igerigi, stfilerin
yaklagim bi¢imini yansitir. S6z gelimi ilk donem sOfilerinden EbG Nasr Serrac et-Tlsi
(0. 988) de fakr kelimesinin, bel kemigini ifade eden fikdru 'z-zahr (el L) kokiinden
alindigini; Araplar’in fikar kelimesini, sirtin diiz durmasini saglayan omurga kemiginin
ismi olarak kullandiklarini; bu kemik kirilir yahut sakatlanirsa diiz durmak i¢in baska
bir destege ihtiya¢ duyuldugunu ve ayni sekilde muhtag¢ olan kimsenin de bir destege
ihtiyacindan dolayr fakir kelimesi ile isimlendirildigini belirttir.” Dolayisiyla Serrac
fakiri de, sozlik anlammm ifade ettigi sekliyle “ihtiyaglarin agirligindan dolayr bel

2 Miitercim Asim Efendi, El-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi 'I-Muhit, (Terc. Mustafa Kog-Eyiip Tanriverdi),
T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2013, c. IIL., s. 2258.

8 Muhammed Fuad Abduibaki, el-Mu'cemul-Miifehres li Elfizi'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Misir
1364/1945, 5.524-525.

* Siileyméan Uludag, Fakr, DIA, c. 12, s. 132.

® Ebai Nasr Serric et-Tasi, el-Luma’ fi't-Tasavvuf / Islam Tasavvufu, (ev. H. Kamil Yilmaz), Altmmoluk Yaynlari,
Istanbul 1996, s.167. Hasirizade Elif Efendi (6. 1927) Kur’an 1stilahlar sozliigiinde fakiri “yoksul ve teng-dest ve
dervis manasinda isim olur. Miskinle farki hi¢cbir seyi olmayip elinden de hichir sey gelmeyen nagar kimse
demektir” seklinde tanimlamakta ve ayni kokten tiiretilen “fakira” kelimesinin de bel kemigi, bela ve mesakkat
manasina geldigini belirtmektedir. Bkz. Hasirizade Elif Efendi, , en-Niru'l-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur'dn, s.
135, 155. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir: 3588 L Jaid of S8 * 85ul 3% 3 4%5 (O giin bir
takim yiizler de asiktir. Anlar ki kendisine bel kemiklerini kiracak ¢ok beld (I bir is) yapilacak). 75/Kiyame, 24-25.
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kemigi kirilmig kimse” olarak degerlendirir. Serrac’in bu yaklasim big¢iminden
anlasildig1 tizere fakr kelimesinin bu anlamindan ve Kur’an’daki baglami iizerinden
hareketle sufiler fakri, ilk basta insanin maddi ihtiyaglarmi karsilayamayacak kadar
muhtag¢ ya da yoksul olmas1 anlaminda maddi fakirlik seklinde anlamiglardir. Ardindan
tasavvufi kavramlar ve makamlar i¢inde degerlendirdikleri fakra, tasavvuf ilminin usil
ve muhtevasini yansitacak, diger bir ifadeyle onu 6zetleyecek sekilde daha husisi bir
mana vermislerdir. Buna binaen fakri her zaman, mekéan ve imkanda (sartta) Allah’a
muhtic olmak anlamina gelen ma’nevi fakirlik seklinde ta’rif etmislerdir. Ornegin
Abdurrezzak Kasani (6. 1335) Letdifu’l-I’lam fi Isdreti Ehli’l-Ilham adli tasavvuf
sozliigiinde fakr kavramini, her tirlii ¢okluk ve sapmanin etkisinden kurtulmak;
aligkanlik ve arzularin hiikiimlerinden tam anlamiyla soyutlanmak ve bdylelikle kalbi
her tiirlii etkilerden, goriinilir ve gériinmez baglardan arindirmak; baska-baskalik gibi
hiikiimlerden hatta daha da Gtesinde bu arinmay1 ve bu gérmeyi terkden de arindirmak
seklinde tanimlayarak kavrami terke, terkten vahdete ve vahdetten de metafizik bir
kavram olan yokluk anlamina tagimmistir. En sonunda da kavramin “gorak arazi’
anlamindaki “arz-1 fakra” kelimesinden tiiretildigini ileri sirmiistiir. ® Bu haliyle
herhangi bir bitkinin ve bagka bir seyin yetismedigi yer, toprak anlamina gelen arz-1
fakra teriminin Kasani’nin ifadeleri baglaminda, son tahlilde vahdet-i viicid
terminolojisinde kendinde bir varlik gérmeyen anlamindaki “ubiidet-ubiidiyet” yani
“kulluk”la ve en net niteligi muhtaglik olan “miimkiin varlik”la birlikte degerlendirildigi
ve tamamiyla metafizik bir kavram olarak ele alindig1 sdylenebilir.

Fakrin Kur’an ayetlerinde kullanilis bigimini ve kontekstini gerek rivayet ve
dirayet tefsirlerinin z&hiri verileri bakimdan ve gerekse kendi yontemleri olan kesf ve
miisahedeye dayali isari tefsir bakimindan gz oniinde bulunduran mutasavviflar, s6z
konusu bu zahir ve batin tariflere binaen fakri, tasavvuf literatiiriinde umdmiyetle ziihd
ve tasavvuf kavramlarina yakin anlamda kullanmislardir.”

Stfiler, Kur’an’dan ayr1 olarak fakr konusundaki hadisleri de nazar-1 dikkate
almislar ve son tahlilde, fakrin {i¢ ¢esit oldugu belirtmislerdir:

1. Sadece Allah’a kars1 duyulan ihtiyag,
2. Allah’a ve bagka mahliklara kars1 duyulan ihtiyag,

3. Sadece mahliiklara duyulan ihtiyag.

® Abdiirrezzak Kéasani, Tasavvuf Sozligii, (trc. Ekrem Demirli), iz Yaymcilik, Istanbul 2015, s. 437-438.

" ismail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, (Haz. Dr. Safi Arpagis), Ist. 2010, s. 38-39; Hasan Kamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 180.
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Stfilere gore Restlullah (sallallahu aleyhi ve selem) “Fakirlik benim iftihar
vesilemdir”® hadisiyle birinci c¢esit fakra; “Fakirlik, neredeyse insini kiifre
diigiirecekti® hadisiyle ikinci cesit fakra; “Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidu™®
hadisiyle de iigiincii ¢esit fakra isaret buyurmuslardir.* Bu haliyle safiler, bircok farkli
fakr kategorisinden soz etseler de'® biitin bunlarin  temelde kendilerine
indirgenebilecegi iki tirli fakrin oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Bunlar, stiret
fakirligi ve ma’nevi fakirlik’tir.®

Siret Fakirligi: Stfiler maddi varliga sahib olmama anlamindaki fakra, sekli
(zahirl) fakr derler. Fakir bir seye sahib olmadigi gibi, sadhib olmay1 da istemez. Bu
anlamda fakire ehl-i tecrid ve ehl-i terk de denir. Kur’an-1 Kerim’de konuyla iligkisi
bulunan ayetlerin ¢ogunda maddi anlamdaki fakirlik ilizerinde durulmus ve bununla
ilgili hitkkiimler konulmustur.**

Sufilerin fakr1 zithd kavramimi da icerecek sekilde kullandiklarmna yukarida
deginilmisti. Hakikatte ziihd kavrami tasavvuf terimleri iginde ilk ortaya ¢ikan
kavramlardan biridir. S6zliik manasi itibariyla bir seyin azhigini ifade etmek, ragbet
etmemek, ilgisiz, bi-gane olmak gibi manalar ifade etmektedir. Bu manalarina uyacak
sekilde ziihd kavrami ilk donem sifilerinde kendisini, stret fakirligi yani diinya
nimetlerinden en az diizeyde yararlanma, onlara iltifat etmeme seklinde gostermistir.
Safileri bu tavra iten sey ise Hz. Peygamber (sav)’in ve sahabelerinin yasantisi ile
onlardan sonra gelen Miisliimanlarin yasantilar1 arasinda bir tezadin ortaya c¢ikmis
olmasidir. Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra, diinyevi refahin
artmasiyla birlikte hizla gelisen bir diinyevilesme temayiilii goriilmiistiir. Bu noktada
sGfiler 6rnek alinmasi gereken asil modelin Peygamberler ve onlarin varisi olan
alimlerin oldugu iizerinde durmuslar ve onlarin yasantilarin1 emsal gostermislerdir.
Onlarin as1l gayelerinin ahiret oldugu ve dolayisiyla diinya malina kars: ilgisiz olduklari
konusuna dikkat ¢eken ilk mutasavviflar, diinyevilesen kitlelere karsi da elestirel bir

Aliyyii’l-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia fi'l-Ahbéri’l-Mevziia -Mevziiatii'I-Kiibrd, (thk., Muhammed b. Said b. Besydni
Za’lal), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985 s. 254; Muhammed b. Dervis b. Muhammed b. Muhammed el-Hiit,
Esne’l-Metdlib fi Ehddisi Muhtelifeti’l-Merdtib”, (Tahkik, Mahmiid el-Arnatd, Daru’l-Fikr, Beyrut 1991, s. 302;
Ismail b, Muhammed el-Aclini, Kesfii 'l-Hafd ve Miizilii'l-Ilbds amma Istehera ald Elsineti 'n-nds, Miiessesetii'r-
Riséle, Beyrut 1405, 11, s. 87, Hadis No: 1835.

® Acliini Kegfii 'I-Hafa, Il, s. 107.

10 Radiyiiddin Ebu’l —Fed4il el Huseyn b. Muhammed Sagani, el-Mevziidt, (Tahkik: M. Abdulkadir Ahmed),
Mektebetii’'n-Nahdiyyeti’l- Misriyye, Kahire, 1411/1991, s.105; Aclani, Kesfii 'l-Hafd, 11, 87.

™ Mahir iz, Tasavvuf, Kitabevi Yayinlari, istanbul 1990, s. 138.

12 Ebi Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’ fi't-Tasavvuf / Islam Tasavvufis, s.47-48; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozhigii,
S. 438-441; Ebii Ismail Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilu's-Séirin / Tasavvufta Yiiz Basamak” (gev.
Abdurrezzak Tek), Emin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 104; Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil / Veliler
ve Tarikatlarda Usiil, (gev. Rahmi Serin), Pamuk Yayinlari, Istanbul 1979, s.272; Ercan Alkan, Letdifii’l-I’ldm fi
Isareti Ehli’l-Ilhdm Adl Tasavvuf Terimleri Sozliigii Ve Miitercimi Mechiil Terciimesi, Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul 2002, s. 521-528.

13 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yaymnlari, istanbul 1996, s.184.

 Siileyman Uludag, Fakr, s. 132-133.
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tavir takinmiglardir. Ilk stfiler Hz. Peygamber (sav)’in ve sahabesinin bu yasantilarini
zlihdiin bir pratigi olarak gérmiislerdir. Bu durum stfiler arasinda suret fakirligine karsi
ragbeti arttirmus ve sari fakirlik daha ¢ok ziihd kavrami etrafinda islenmistir."® Ziihdiin,
Peygamberlerin yasantisi oldugunu savunan ve bunu kendilerine 6rnek alan stfilere
gore ziihd, Allah’a yakin olmak i¢in diinya nimetlerini yasami teminle siirlayacak
kadar azaltmak ve diinyevilesmeye karsi kavli ve fiili tavir almaktir. Bu itibarla ilk
donemlerde sifi-dervis yerine kullanilan zahid, daha g¢ok diinya malina, makama,
mevkiye, san ve sohrete onem vermeyen; kafi miktarda azla yetinen, ¢okga ibadet eden,
ahiret icin hayirl islere yonelen, dolayisiyla Allah disindaki her seyi terk eden kimse
demektir.’® Bu terk sifiler arasinda kendisini iki sekilde gostermistir. ki, gercek
anlamda terk™, ikincisi ise kalben terk’tir.'®

Ma’nevi Fakirlik: Bu cesit fakirlige fakr-1 hakiki, fakr-1 zati, fakr-1 kiilli de
denir.’® Hakiki fakirlik fena fillah’m neticesi olarak kendisini gosterir. Buna gore
manevi/hakiki fakirlik diinyadan, topyekin masivadan, beseri sifatlardan siyrilip (fena-i
sifat), hicbir seye goniilde yer vermeyerek, malik olunan seyleri Hakk’in rizasina
sunmak ve O’nun yolunda harcamaktir. “Kdglenin nesi varsa efendisinindir” fehvasi
tizere fakiri, “nefsinden ve miilk gormeden kendine mensiib olan seyden beri olandir”
seklinde tanimlayan sifiler, her seyi kendisinin degil, Ganiyy-i Mutlak olan Allah’in
bilmislerdir.?

Stfilere gére ma’nen fakir olan, beseri sifatlardan siyrilmis olan ve kendini bir
seye malik gérmeyen kimsedir. Boyle bir kimse, kendisini ubtdiyet makaminda siirekli
Hakk’a kars1 fakr ve acziyet i¢inde bilir ve siirekli bir niyaz halinde olur.?* Bu tiir
kimseler hadsiz mal, miilk ve mansiba sahib olsalar bile hig¢birine goniil baglamazlar.
Séhib olduklar1 miilkiin-makamin vs.’nin kulu olmazlar. Aksine bunlar1 kendilerine kul
ederler.?? Dolayisiyla miilkiin gercek sahibini diisiiniip kendilerini fakir sayarlar.
Diinyevi ya da uhrevi, kendilerinde bir viicid (varlik) gérmezler. Kendilerinde olan
victdu, amelleri, halleri, makamlari, esrar1 ve kemalati, sadece ve sadece Allah’in fazli

15 {smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, s. 39.

18 Semih Ceyhan, Ziikd, DIA, Istanbul 2013, c. 44, s. 530;

" Ebti Abdurrahman es-Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, (Tahkik: Nureddin Seribe), Kahire 1986, s. 64.

'8 Haris el-Muhasibi, Kitdbu "I-Kasd ve'r-Riicii’ ilallah, el-Vesdya iginde, (Tahkik: Abdiilkadir Ahmed At&) Déaru®l-
Kiitiibi“l-1Imiyye, Beyrut 1986, s. 238-239.

9 fsmail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 38; Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, (Haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin), IFAV, Istanbul 2005, c. 2, s. 123, 128, 257.

Isa Celik, Bursali Mehmed Tahir’in Yorumuyla ‘Nazar-i Islim'da Fakr, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisii Dergisi, 2003, cilt: 10, say1: 22, s. 195, 197.
20 {smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 370.

2! Abdurrezzak Tek, Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi Molla Abdullah Ildhi, Emin Yaymlari, Bursa 2012, s.
130, 137-138.

22 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFAV, Istanbul 2001, s. 182.
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ve mevhibesi bilirler.”® Onlar kalblerini aldkalardan soyutladiklarindan, diinya
esaretinden kurtulmus ve Allah ile istiklale kavusmus kimselerdir. Fakri, her iki
cihanda da Allah’dan gayrisim1 gormemek, sadece O’na kilitlenmek seklinde
anlamiglardir. Bundan dolay1 onlar fakr kelimesinin “fe”” harfinin kullukta fenaya, ‘“kaf”
harfinin kullukta kiyama, “ra” harfinin ise nefsin ayiplarii rii’yete isaret olarak
anlamiglar ve kelimenin anlami ile harflerin bilesenleri arasinda bir irtibat
kurmuslardir.?*

Yine stfilere gore ma’nevi fakirlik mala sahib olmaya engel degildir. Aksine
Oziiniin ve her seyin Allah’a muhta¢ oldugu marifetiyle, diinyaya kul-kole olmamaktir.
Nitekim “Ey insanlar! Siz Allah’a karsi fakir (muhtac)siniz. Allah ise gani (zengin-
hi¢hir seye ihtiydct olamyan) ve ovgiiye ldyzktzr.”zs ayetiyle “Allah ganidir, siz
fakirlarsiniz.”® ayeti de bu hakikate vurgu yapmaktadir. Bu fakirlik, diinyada ve
icindekilere muhtaglik halinin iffete ve haysiyete zarar verdigi gibi iffet ve haysiyete
zarar vermez. Bilakis kisiyi aziz ve zengin kilar.?’

Yukaridaki hakiki fakr tanimlamasindan hareketle mutasavviflar fakirin
ta’rifini, “fakir hicbir seye muhtic olmayandir” seklinde yapmislardir. Bir kisim
mutasavvif da fakiri, “fakir her seye ihtiyici olandir” seklinde ta’rif etmisdir. Son
tanima paralel olacak sekilde Ibn Arabi (5. 1240) de; “bizim katimizda fakir her seye
muhtic, hichir seyin kendisine muhta¢ olmadigr kimsedir” demektedir.?® Bu iki
tanimlama arasinda bir tendkuz varmis gibi goriilse de aslinda Oyle bir durum soz
konusu degildir. Paradoksal bir anlatimla bu, bir biitiiniin iki ayr1 sekilde ifade
edilmesidir. Soyle ki; birinci kavli dile getiren mutasavviflar katinda fakir, esbabdan
miicerred olan kimse ya’ni zatin1 masivadan tenzih kilmig ve fenafillah mertebesine
ulagsmig kimse olarak goriilmiistiir. Bu mertebenin sahibi hi¢ bir seye muhtag olmaz.
Ganiyy-i Mutlak ile gani olur. ikinci kavli dile getiren mutasavviflar katinda ise fakir,
her ne zaman bir egyaya nazar eylese, mezahiri, Hak goriir. Viicid-i Mutlak’in
tecellisini O’nda miisahede eder. Dolayisiyla vahdet-i viiclid diislincesi i¢inde Allah’a
fakir olan (fakr illallah) biitiin her seye fakir olur. Bu mertebede fakir, bu itibarla ayn-1
ganidir, diger itibarla da ayn-1 fakirdir. Hz. Ali’nin
“Fakr ile gina iki binittir. Hangisinin sirtina binmisim kayirmam” sozii de bu manaya
gelmektedir. Allah’a fakr, gmanm ta kendisidir. Ciinkii mutlak gani O’dur. O’nun

22 {smail Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 370.

24 Dilaver Selvi, Kur 'an ve Tasawuf: Tefsirlerin Tasavvufa Balkagt, Sule Yayinlari, Istanbul 1997, s.98; Daha genis
bilgi igin bakmiz: Ahmet Yildirim, Tasawufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, TDV Yayinlari
Ankara 2000)

% 35/Fatrr, 15.

%6 47/Muhammed, 38.

%" Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 179-180.

28 fbn Arabi, el-Fiitihati 'I-Mekkiyye, (nsr. Ahmed Semseddin), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, c. 3, s. 27.
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karsisinda fakir olan da kul olduguna gore, mahlikata karst kul da O’nunla ganidir.
Yani boyle bir kul Allah’a kars: fakir, mahlikata kars1 ise ganidir.”®

1.2.1. Zenginlik-Fakirlik Baglaminda 1k Dénem Siifileri

Tasavvuf tarihi arastirmacilari, tasavvufi hayat ve diisiincesini belli basliklar
altinda tasnif etmislerdir. Bunlar i¢cinde en ¢ok benimsenen tasnife gore tasavvufun ilk
dénemi, tasavvufun da temelini olusturan zithd donemidir. ikinci donemi tasavvuf ve
tarikatlarin tesekkiil doénemi ve iiglincii donemi ise, Ibn Arabi ile baslayan ve
tasavvufun, metafizigin yerine ikame edildigi vahdet-i viicid dénemidir.* Yine bunlar
icinde, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yasadigi donem, tasavvufun ikinci donemi olan
tasavvuf ve tarikatlarin tesekkiil siireci iginde degerlendirilir ve kendisine nisbet edilen
Rifaiyye, Kadiriyye ve Yeseviyye ile birlikte ilk tesekkiil eden tarikatlardan biri olarak
kabul edilir. Dolayisiyla Seyyid Ahmed er-Rifai’ye kadar olan ziihd dénemi sifilerinin
fakirlik ve zenginlik hakkindaki goriislerinin kisa bir tahlili, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
bu konuda durdugu yerin daha iyi anlasilmasi noktasinda faydali olacaktir.

Ik dénem 4abid ve zihid mutasavviflari, diinyay:r kotileyip, ziihd hayati
yasayan Sahabeleri, 6zellikle de Ashab-1 Suffa’y1 kendilerine 6rnek almiglardir. Onlar,
Islam toplumunun degisen sosyal ve siyasi durumuna, refah diizeyine ve buna bagh
olarak ortaya c¢ikan entelektiiel yonelislere karsi tepkili ve mesafeli bir durus
sergilemislerdir. Refah ve zenginlesmenin dini hassasiyetleri ortadan kaldirdigini,
diinyevilesme ile birlikte dénem insaninin, Hz. Peygamber zamaninin ruhuna ve
dolayisiyla riza-i ilahiye yabancilagtigini ileri siirmiislerdir. Dindarlik agisindan gerekli
olanin Allah’a ve ahirete yonelmek oldugunu, bunun da ancak insanit mesgul edecek
olan ilgi ve alakalardan uzak durmakla miimkiin olacagini diisiinmiislerdir.* ilk donem
stfilerinin diinyaya olan bu alakadan kurtulmakla ilgili goriisi, daha sonraki
donemlerde fakirligin yiiceltilmesi bi¢ciminde yorumlanarak asil maksadindan
saptirlmistir. Ozellikle fakirlikle ilgili bazi hadislerin yanlis anlagilmasi, zayif ve
mevzi hadislerin delil kabul edilmesi neticesinde “zenginlik mi iistiin yoksa fakirlik
mi?” st baghginda, birtakim tartismalarin igerisine girilmistir. Aslinda ilk donem abid
ve zahidleri fakirligin, dini kurtulus i¢in daha makil bir yasam bi¢imi oldugunu
diiginmekle birlikte, hicbir zaman zenginligi kotilememislerdir. Aksine mal sahibi
olmanin fakra ve sifilige engel olmadigini, asil engelin mala kdle olmak oldugunu dile
getirmislerdir.32 Durum béyle olmakla birlikte, zamanla fakri asir1 derecede 6ven ve
zenginligl yeren marjinal sayilabilecek bazi ziimreler ortaya c¢ikmis, fakr ile sabur,
zenginlik ile siikiir arasindaki iliskiyi, sabirli fakirin siikreden zenginden daha faziletli

2 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 441-442; 1smail Rusihi Ankaravi, Minhdcii’'I-Fukard, $.371-372.
%0 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymlari, Istanbul 2001, s. 77-78.

31 Abdullah Kartal, JiGhi Isimler Teorisi Allah-Insan fli;kisi, Hayy Kitap, Istanbul 2009, 5.62-63.

%2 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa Akademi Yaymlari, Bursa 2016, s. 166.
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oldugu seklinde degerlendirmislerdir. Diger taraftan bunun tam aksini iddia edenler de
olmus, yani siikreden zenginin sabreden fakirden daha faziletli oldugunu ileri
siirmiislerdir.33

Maddi anlamdaki fakrin zenginlikten {istiin oldugunu benimseme noktasinda
mutabakat halinde olan ilk stfiler, fakrin bir diger vechesi olan manevi fakirlik
hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Kimisi insanin Allah’a muhtac oldugunun
idrakinde olmasinin (fakr ilallah) tistiin oldugunu kabul ederken; kimisi de, ma’nevi
zenginligin (istigna billah) daha iistiin oldugunu kabul etmistir. Ma’nevi zenginligin,
kendini Allah’a karst muhtac bilme halinden daha {istiin oldugunu sdyleyenlere gore
zenginlik, Allah’in sifati oldugundan kulun sifati olan fakrdan daha istiindiir. Karsit
gortisteki stfiler ise Allah’in kendisine gani, insanlara fakir sifatin1 verdigini goz oniine
alarak insana fakrin daha ¢ok yakistigini savunmuslardur.34

Bazi stfiler ise iftikar illallah ile istignd billah arasinda bir fark gormemislerdir.
Boyle diigiinen sdfiler, insanin kendisini Allah’tan baskasina muhtdc bilmemesi
anlamina gelen istigna billah ile, kendini mutlak olarak O’na muhtac hissetmesi
anlamina gelen iftikar ilalldh arasinda fazla fark olmadigin kabul etmislerdir.®*® Ornegin
Ciineyd-i Bagdadi, “Allah’a muhtic olma hali saglam olmayanin, Allah ile mustagni
olma hali de saglam olmaz; bu iki hdalden biri olmadan o6biirii tam olarak
gerceklesmez ” séziiyle,?’6 Ebi Bekir es-Sibli de, “fakr, Aziz ve Celil olan Allah
olmadan kulun hicbir seyle miistagni olmamasidir” ifadeleriyle bu hususa dikkat
<;ekmislerdir.37

Ziihd, fena ve fakirlik kavramlar1 ekseninde yukarida ortaya koymus oldugumuz
genel degerlendirmeye binaen sunu ifade edebilirizz Tasavvuf tarihinin ileriki
dénemlerinde yeni birtakim kavramlarin iiretilmesi ve bu kavramlarin literatiirde kabul
goren bir statiiye gelmesiyle birlikte fakr kavrami, temelde ziihd ve fena kavramlarinin
anlamlarin1 da kapsayacak bir muhtevaya biirlinmiistiir.

2. SEYYID AHMED ER-RiFAD’NIN FAKR KAVRAMINA YAKLASIMI

Ahmed er-Rifai, maddi anlamdaki fakrin zenginlikten iistiin oldugunu kabul
etmis ve bu hususta ilk dénem abid ve zahidlerinin yolunu tutmustur. O, tam bir zahid
olarak yasamistir. Fakrin ikinci vechesinde ise Allah’in kendisine gani, insanlara fakir
sifatin1 verdigini gbz Oniine alarak, insana fakrin daha ¢ok yakistigin1 savunan stfilerin

* Siileymén Uludag, Fakr, s. 133.

% Hucvird, Kegfit I-Mahcitb — Hakikat Bilgisi, (trc. Siilleyman Uludag), Istanbul 1996, s. 99-110.
% Siileyman Uludag, Fakr, s. 133.

% Kuseyri, Risdle, (trc. Siileyman Uludag), Dergéh Yayinlari, istanbul 2003, s. 360.

% Kuseyri, Risdle, s. 363.
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yolunu takip etmistir. Ona gore, fakr, ahrarin libasi; el-gina billah ise ebrarin libasidir.®
Fakr ve gina Allah’in ve kulun iki ayr1 sifatidir. Allah i¢in olan gina, nasil medih sifati
ise, kula ait olan fakr da bir medih sifatidir. Hakiki fakr kulun sifatidir. Ciinkii ona gina
karistirtlmamustir. Hakiki gina ise Rabb’in sifatidir. Zira ona da fakr karigtirllmamustir.
Her seyde Allah’in kuldan miistagni olmasi, nasil Rabb’in sifatlarinin en yiicesi ise,
stiphesiz kulun sifatlarinin en yiicesi de biitiin islerinde Allah’a kars1 fakr hélinde
olmasidir. Allah’a iftikar ise nefs, rh, kalb ve sir bakimindan degisik kisimlara
ayrilmistir. Nefsin Allah’a karsi fakri kurb ve rizd yokuyla; sirrin Allah’a fakn ise
miisahede ve lika yoluyla olur. Kul ne zaman ahd ve vefa kapisi 6niinde nefsine uyarsa,
iftkiarla onun af kapisina doner. Her ne zaman O’nun sevgi ve muhabbet kapisinda
rihunun emrine uyarsa, o zaman da Allah’a muhtac olarak O’nun inayet kapisina
doner. Allah’la yetinmek ve zayif olan nefsi, rahmeti bol olan Allah’in &niine atmak®®
Allah’in disinda higbir seye ihtiydc duymamak, sadece Allah ile zengin olmak gergek
iftikardir.*

Ahmed er-Rifai fakri, tasavvufun menzil-makam-derece ve hal gibi seyr u
siilikla ilgili temel mesele ve kavramlarmin en istiine yerlestirerek onu insanin
ulasabilecegi en son nokta, nihai hedef, asil ve esas olarak kabul etmistir. Baska bir
deyisle iftikar ona gore, muhiblerin en yiice derecesi, Allah’a yalvaranlarin en yiiksek
menzili, miiridlerin en ileri hali, tevbekarlarin en iistiin makami, mukarrablerin en yiice
mevkiidir. iftikar kullugun asli, ihlasin sadri, takvanin basi, sidkin temeli, dogrulugun
esasidir. Ona gore her kim iftikar sahibi kimselerin asabesine dahil olmak isterse,
nefsinin ve aile efradinin isteklerine 6nem vermemesi ve Allah’a muhtac olarak O’nun
disindaki her seyden timidini kesmesi gerekir.*"

2.1. Fakri1 Tevhid Fena ve Kullukla Birlestirmesi

Seyyid Ahmed er-Rifai, fakr anlayisimi fena ve kulluk anlayisiyla da
birlestirmistir. Buna gore Allah, mevla (rab) iken; insan O’nun kuludur. Kulun séhib
oldugu her sey mevlasina aittir. Su halde 1yi bir kul mevlas1 karsisinda hi¢bir seye sahib
olmadigint yani fakir oldugunu idrak eder. Kul kendi varligmin gercek sahibinin de
mevlasi oldugunun suuruna varinca fena mertebesine ulasir. Fakr bu noktada tevhidin
en yiiksek derecesi olarak ortaya c¢ikar. Bu sekliyle fakr, salikin, fenafillah ile
“benliginin” ortadan kalkmasz, asli yokluguna doniip bir “hi¢” olmasindan ibarettir.*?

%8 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, , (trc. Ali Can Tatl1), Erkam Yayinlari, Istanbul 2003,
s. 93.

% Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 151-152.
40 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii 's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 100.
41 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii 's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 152.
42 Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. 2, s. 80-81.
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Seyyid Ahmed er-Rifai, fakri fena ile birlestirmis ve bununla da stfilerin hakiki
fakr dedikleri, fakrin en iistiin halini kasd etmistir. Gergekte Rifai’nin bu fakr yaklagimi
vahdet-i viicidu benimseyen sifilerin nihayette vardiklari fakr anlamiyla bire bir
ortiigiir. Soyle ki, yukarida “Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidir” hadisinde gecen fakri,
fakrin {igiincli ¢esidi olarak bazi sufilerin, mahlikata duyulan ihtiyaglar seklinde
anladiklar1 hususuna deginilmisti. Ancak bu hadiste gecen fakra, vahdet-i viicidu
benimseyen sifiler ¢ok daha farkli bir anlam vermislerdir. Onlar hadiste gegen ylizden
(vechden) maksadin, insanin hakikati (hakikat-i insaniye) oldugunu ve karalik anlamina
gelen sevadin ise sifinin varligmin Viicid-i Mutlak’tan dolay1r hem diinyada hem de
ahirette yoklugunun karanhgim® ifade ettigini ve ayn1 zamanda da siyadet kokiinden
efendilik-seyyidlik-sahiblik manasma geldigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla fakr
sahibi olan kimsenin, hakikat-i insaniyeye ulasmasi nedeniyle her iki cihanda da
varliklarin efendisi statiisiinde olacagini kabul etmislerdir.** Fakrin bu ¢esidi, Hakk’in
varhiginda biitiin beseri sifatlarindan soyutlanarak / insilahla fena riitbesine ulasan kamil
insanda ortaya ¢ikmaktadir.”® Kamil insan bu itibarla fakr-1 mahz sahibi oldugu i¢in
ayni zamanda abd-1 mahzdir. Yani sirf kuldur. Zira kamil insan fena riitbesinde varlik
fakrini hakka’l-yakin olarak arif olmustur.”® Buna gore fakr, “zorunlu” ile “miimkiin”
arasindaki iligkiyi en iyi agiklayan kavramdir*’ ve miimkiin varlik icin biitiin hallerinde
(sibut ve distaki varlik) 6ziinden kaynaklanan bir niteliktir.*®* Bu marifete gore
miimkiin, ilm1 hazretteki sabitlik halinde varligini1 yokluguna tercih edecek bir tercih
edene, yaratildiginda ise varligini siirdiirebilmek ve koruyabilmek i¢in bulundugu
alemin igerdigi her tiirlii seye muhtactir. Dolayisiyla miimkiin varlik olmanin ne demek
oldugunu anlayan kamil kisinin bu marifetine gore kul yani miimkiin varlik, hem
varlikla hem de yoklukla nitelenmekle birlikte, her iki halinde de muhtag olmaya
devam etmektedir. Binaen aleyh fakr, miimkiiniin sifati olup, alemin ve insanin
dolayisiyla da biitin varhiklarin kendisinden ayrilmayan en genel sifatdir.®® Bu
durumda gerek Seyyid Ahmed er-Rifai ve gerekse vahdet-i viiciidu benimseyen, gergek
tevhid ve fena ile fakn birlestiren stfilere gore ““Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidir”
hadisiyle isaret edilen fakr, bu anlamdaki fakrdir. Ayrica “Fakr tamamlaninca geriye

43 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf SozIigi, s. 306-307.

4 Abdullah Bosnevi, Kitabu Yedi'l-Ecved fi Istilami Haceri'l-Esved, Siileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 2129,
vr. 186a, 187a, 189b-190a.

5 Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Aynii’I-A ’ydn, Rif at Bey Matbaas1, Derseadet 1325, s. 215.

% Abdullah Bosnevi, Tecelliydtii Ardisi’'n-Niisiis fi Manassdti Hikemi’l-Fiisiis, Matbaa-i amire, Istanbul 1290/1873,
c.1, s. 8; Ismail Hakki Bursevi, Tuhfei Aliyye, Selim Aga Kiitiiphanesi, Emirhoca-Kemankes, no: 210, vr. 18b-19a.

" Ekrem Demirli, Islam metafiziginde Tanri ve Insan, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul 2012, s. 223.

“8 Abdullah Bosnevi, Kitdbu Enfési'l-Miskiyyeti'r-Rimiyye fi Tenfisi'l-Fevdyihi'l-Baniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah Efendi, no: 2129, vr. 166b, 168a; a.g. mlf., Kitabu'l-Gafri'l-Mutlak Inde Zehdbi Alemi'l-Fark,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, no: 2129, vr. 126a-b, 130a-131a.

9 ibn Arabi, el-Fiitﬁhd{ii ‘I-Mekkiyye, c. 3, s. 26-27; Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, C. 2, S.
260; Suad el-Hakim, [bn Arabi Sézliigii, Kabalc1 Yayimnlari, Istanbul 2004, s.186-187.
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sadece Allah kalu™ soziiyle sifiler yine fakrin tevhid, fend ve kulluk ile birlesen bu
anlamimi kasd ederler. Zira salikin fakrin en st derecesine vararak Allah’da fani
olmastyla ikilik ortadan kalkacagindan ikilikten gelen ihtiyag da yok olur.”

Seyyid Ahmed er-Rifai’ye gore aslinda bu ihtiyag ikilikten kaynaklanmaktadir.
Fakat tasavvufta aslolan da, bu ikiligi ortadan kaldirarak gercek tevhide-birlige
ulagsmaktir. Bunun Oniindeki en biiyiik tehlike ya da engel; “ene” yani “ben-nefis”
demektir. Zira ben demek ikiligi ortaya ¢ikardigi igin tevhidi bozar. Oysa her kim “sen”
yani “Allah” derse tevhid-i hakikiye vasil olur. Allah onu illiyy(inun en iist derecesine
yiikseltir.”® Bir kulda “Ben” kelimesinin harflerinden bir bakiyye bulundugu miiddetce
o, kemal ehlinin mertebesine erisemez.>® Seyyid Ahmed er-Rifai’nin kendi deyisiyle
ifade edecek olursak: “Nefsini fend (fakrin en yiiksek derecesi) ile bilen, rabbini beka
ile bilir. Babullih fakr u iztirdr ile kak ve huzir-i Hakk’a bdb-1 ziill ve inkisdrdan
gir™* Zira, “Kim bu kapiyr saygi ile calarsa kabiil ile kapt kendisine agilir. Boyun
biikerek (ziill-inkisar) genislik sahasina giren, seref salonunda oturtulur.” Ona gore
nebiler, arifler gibi kemal ehlinin makami iste bu manadaki fakr makamidir. Seyyid
Ahmed e-Rifai’nin, bir kulun yiikselebilecegi en ylice makam olarak gordiigi fakr yani
kulluk makami1, makamlarmin en tstiiniidiir. Bunun iistiinde baska bir makam yoktur.

2.2. Fakn Tasavvufi Diisiincesinin ve Tarikatinin Esas1 Kabul Etmesi

Seyyid Ahmed e-Rifai, yolunun Kur’an ve siinnet esaslarina siki sikiya bagh
oldugunu beyan eder.”® Zaten Seyyid Ahmed e-Rifai’yi ve yolunu muteber kilan da,
Kur’an’a ve Rastlullah’in siinnetine olan bu bagliligidir. Kald1 ki o, son nefesine kadar
bundan asla taviz vermemistir. Bununla birlikte, tasavvufi kavramlardan biri olan
“hakiki fakr”1 “kulluk” ile birlestiren ve kaynaklarin kendisini ziil, meskenet, fakr,
inkisdr, ve tevazu sahibi olarak tanittiklar1 Seyyid Ahmed er-Rifai, Allah’a, bu
faziletlerle vasil oldugunu, gercek kullugu bu hasletlerde buldugunu ve bunlar
tasavvufi yolunun birer esési olarak tercih ve tesbit ettigini dile getirir.>’ Hatta Seyyid

0 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 438, 442; Molla Abdullah [lahi, Kesfii’l-Varidat li-Talibi’l-Kemalat,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Paga, no: 1235, vr. 27.

*! Siileyman Uludag, Fakr, s. 133.

52 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 137-138.

%% Ahmed er-Rifai, el-Hikemii'r-Rifdiyye - Hak Yolcusunun Diistirlari, (trc.: Yaman Arikan), istanbul: Erkam
Yaynlari, 2005, s. 46.

% Kenan Rifai, Ahmed er-Rifii, istanbul 1340, s. 38-39.

% Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii'l-miieyyed — Kurtarict Ogiitler, (trc. Sitki Giille), Bedir Yaymevi, istanbul 1997, s.
163.

% Ahmed er-Rifai, el-Burhanii’l-miieyyed/Kurtarict Ogiitler, s. 62, 114, 128, 174, 177; amlf., el-Hikemii r-
Rifiiyye/Hak Yolcusunun Diistirlari, s. 39-40, 43, 49; a.mlf., el-Mecdlisii’s-seniyye/Sohbet Meclisleri, s. 49; Ebu’l-

Hiida es-Sayyadi, Tarikatu'r-Rifdiyye/ Rifdi Yolunun Esaslari, (trc.: Mahmud Nedim Aysoy), Sultan Yaymlari,
Istanbul, Tarihsiz, s. 19-21, 22-23, 119-120.

5" Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii’l-miieyyed — Kurtarici Ogiitler, s. 115-116.
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Ahmed er-Rifai, daha da ileri giderek tasavvufun fakrdan ibaret oldugunu beyan eder.
Ona gore tasavvufun ve hakikat yolunun esést, tevazi, algak giiniilliliik ve fakrdir.”®

Ote yandan fakrmn bir makam m1 yoksa Allah’a vasil olmak igin bir metot mu
oldugu konusunda stfiler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. ilk dénem kaynaklarinda
fakr; tovbe, verd, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, rizd seklinde siralanan tasavvufl
makamlarin dordiinciisii olarak kabtl edilmistir.>® Fakat stfilerin cogunlugunca fakr,
daha ¢ok tasavvufi bir makam degil bir yol yahut metod olarak gt’m’ilmﬁsﬁjr.eo
Miizeyyin (6. 939), “Salik, Allah’a vasi kilan yollarin sayisi gokteki yiuldizlardan
daha c¢oktur. Simdi bu yollardan fakr yolu kaldi. Zaten yollarin en dogrusu da
budur*®® derken buna isaret etmistir. Benzer sekilde Seyyid Ahmed er-Rifai de;
“Cendb-1 Hakk’a misil olan turiik, haldikin aded-i enfési kadar ¢coktur. En yakin, en
vazih, en kolay ve sahith ve Cendb-1 feyydz-1 mutlak indinde en makbiil yol ise ziill ve
inkisdr ve acz ve iﬁ‘ikdrdtr.”62 demek suretiyle ayni kanaati paylagsmistir. Ancak onun
hakiki fakrin zirvesi olarak fenay1 ve kullugu gérmesi bir diger agidan fakr1 makamlarin
en ustiinii kabul ettiginin de bir gostergesidir. Seyyid Ahmed e-Rifai’nin yukaridaki

% Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii’l-Hés li Ehli’l-Ihtisds — Hak Yolcusunun Diistirlart, (trc. Yaman Arikan), Erkam
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 152-153; a. mif., el-Burhdnii’l-miieyyed — Kurtaricr Ogiitler, s. 152; a. mif., el-
Hikemii r-Rifdiyye - Hak Yolcusunun Diistirlari, s. 73; Benzer bir yaklagim Seyyid Ahmed er-Rifai (6. 1082) ile
ayn1 donemde yasayan Yeseviyye’ nin kurucusu biiylik pir Ahmed Yesevi’de (6. 1166) ve bu iki seyhten bir buguk
asir Once yasamig olan Seyh Ebu’l-Hasan Harakani’de (1033) de goriilmektedir. Harakani, fakr tasavvufun ve
fakiri de dervisligin yerine koyarak fakra ulasmanin yollarini seriat, tarikat, hakikat ve marifet olarak belirlemistir.
Harakani’ye gore fakrin yani dervisligin makamlari da vardir. Seyr-i siiluk siirecinde dervigin, fakrin ilk yirmi
makamini bilip, onlara gore amel etmesi gerekir. Yoksa miiride hirka ve kiilah giymek haramdir. Bunlar: 1- Tevbe
2- [lim 3- Hikmet 4- Akil 5- Marifet 6- Teslim 7- Sidk 8- Kanaat 9- Nefse muhalefet 10- Nefs-i emmare 11- Ibadet
12- Zikir 13- Takva 14- Dindarlik 15- Emanet 16- Mertebe 17-ihlas 18- Izzet 19- Muhabbet 20- Afiyet tir.
Bunlardan sonra dervigin (miiridin) su dort makami bilmesi gerekir: 1-Lahiit makami, 2-Melek{it makami, 3-Nasut
makami, 4-Ceberiit makami. Bkz. Hamza Uziim, EbuI-Hasan Harakani’de Fakr Kavrami, 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2013, cilt: 2, say1: 5, s. 97-116.

Ahmed Yesevi de fakrin kanaat, belaya tahammiil etmek, Hakk’in kulluguna tutkunluk, azap, hayret, riyazat, aclik,
mahviyet, gonlii yarali olmak, Hazret-i Rabbu’l-izzetlik basliklar1 altinda makamlarinin oldugundan; tdvbe,
gilinahlardan vazgegme, kotii islerden duyulan pismanlik, hayret, hakirlik ve inleme, Hak Teala’dan yardim dileme,
kotii yollardan geri donme, Hiida-y1 Tedla’nin zikri ile mesgul olma, tefekkiir ve fena’'nin fakrin yollart oldugunu;
hikmet, adalet, akl, hilm, hayat, izzeti ihsan, settarlik, emanet ve teslimin ise fakrin on orunu, yani mevkii oldugunu
kabul etmektedir. Bkz. Kadir Ozkdse, Ahmed Yesevi'nin Fakr Anlayisi, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, cilt: 10, say1: 10, s. 13-36).

Seyyid Ahmed er-Rifai’den yaklagik bir asir sonra ise Mevleviyye’nin piri Mevlana Celaleddin (6. 1273), Seyyid
Ahmed er-Riféi’nin yukaridaki ifadelerini adeta Tiirk dilinde terciime etmis gibi, bir sohbetinde su sekilde dile
getirerek fakr anlayisinda onunla paralel diisiindiigiini belirtmistir: “Hdtem-i Siileymdniyi her sey iginde aradik,
fakr icinde bulduk. Bu mahbuba karsi biitiin hileleri (yollary) isti’'mal ettik; buna razi oldugu kadar hicbir seye rdzi
olmadr”. Bkz. Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi Ma Fih, (trc. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin), iz
Yayincilik, Istanbul 2007, s.116.

Ahmed Yesevi’nin de belirttigi gibi fakr zdhidane bir hayat siirmek oldugu kadar, kisinin fenafillah'a ulagmak igin
yapacagi bir takim miicahadeleri, riyazetleri ve gegecegi makamlari ifade eden tasavvufi bir 1stilahtir. Tasavvuta
hakikifakra ulagmak isteyen saliklere yol gostermek maksadiyla kaleme alinan ve bu makamlari anlatan eserlere de
Fakrname denir.

% Ebii Nasr Serrdc et-Tisi, el-Luma’ fi't-Tasavvuf/ Islam Tasavvufu, s. 41-51.
% Siileyméan Uludag, Fakr, s. 133.

81 Kuseyri, Risdle, s. 363.

62 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifdi, s. 36.
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ifadeleri biitiinciil bir yaklagimla degerlendirildiginde onun fakri sadece tasavvufi
terbiyede vuslata ulastiran bir yol olarak gérmedigini, bundan 6te nebiler, arifler ve
asiklarin makami olarak gordiigii hatta tasavvufun kendisi olarak kabul ettigi ortaya
¢ikmaktadir.

Seyyid Ahmed e-Rifai, ilk stfiler gibi, “yoksulluk” anlamina gelen fakr-1 st ile
bir diger ifadeyle ziihd ile “Allah’a muhtac olma” anlamina gelen fakr birlestirerek
bunu kendi meslegi, gayesi ve hayat diistiru haline getirmistir.63 Ona gore fakr;
dervislik, yani Allah’a giden yol; fakir de dervis, yani Allah’a giden yolun yolcusudur.
Bunun i¢in o, dervislerine her zaman “fakir” ya da “fukara” diye hitab etmistir. “Fakir”i
aynen sifi gibi ta’rif etmistir.’® Yalniz Seyyid Ahmed er-Rifai, burada, fakir derken
baskasina muhta¢ derecede kinanan stril fakirligi degil, oviilen zdhidane yasantiy
kastetmistir. Clinkii Seyyid Ahmed er-Rifai, fakr ile beraber zikrettigi zillet ve
meskeneti; perisan, pejmiirde ve hirpani bir hayat yasamak olarak anlamaz. O, zelil ve
miskinin, varliga sahib oldugu halde, gonliinde bunun yoklugunu yasayan kimse
oldugunu su sekilde agiklar:

“Zilletten maksat, kuvvet ve kudret icinde zillet, mahviyet ve tevazu’
demektir. Bu sidra sahib bulunan kigi, ddima bir mahviyet ve gosterissizlik
icindedir. Cevresindekiler hep giiclii, kuvvetli ve varlikli kimselerdir. Kendisinin
zilleti ise gii¢, kuvvet ve varlik iginde zillettir.Meskenetten maksat ise giigliiliik,
kuvvetlilik ve varlik iginde mahviyet ve al¢akgoniilliiliiktiir. Bu sidra sahib
bulunan kisi, kendisi varlik icinde yokluk haydti yasar. Fakat etrdfindakileri

gli¢, kuvvet ve varlik sahibi yapabilmek icin fedakdrdne gayret sarfeder. 65

Mahlikatin bastan asag1 acz i¢inde (fakir) oldugunu sdyleyen Seyyid Ahmed er-
Rifal ilk donem niissak, bekkain, sikeftiyye gibi uglara savrulan, tasavvufun

88 Bununla birlikte ziihd ile fakr arasinda bir ayrimin oldugunu ama kargilikh bir iligkinin bulundugunu kabul edenler
de vardir. Buna gore ahireti, yani (Allah’1) diinyaya tercih etme anlaminda fakir (s0fi) aynm1 zamanda zéhid
olmaktadir. Mamafih ziihd fakrdan farkli bir seydir. Yani Allah’a muhtag¢ oldugunu bilen ve masivanin egemenligi
altinda olmayan salik hem fakir hem zahiddir. Zengin de olsa zahid ve fakirdir. Béyle olmakla birlikte baz1 zahidler
fakir, baz1 fakirler de zahid olabilir. Veya her zahid fakir, her fakir zahid degildir de denilebilir. Bkz. Siileyman
Uludag, Dért Kapi Kirk Esik- Islam Toplumlarinda Siifi Gelenekler ve Dervis Tipleri, Dergah Yaymlari, Istanbul
2010, s. 80.

% Seyyid Ahmed e-Rifal hakiki fakr sahibi kimseyi, fakr1, fen, yokluk ve kulluk ile birlestirmesinden dolay1 gergek
sifi kabul eder. Nitekim belirttigimiz gibi bu tarz bir yaklagim daha sonra kendisini vahdet-i viiciid doktrini i¢inde
insan-1 kamil nazariyesinde gosterir. Ancak vahdet-i viiciid doktrinini benimseyen ismail Rustihi Ankaravi (6.
1631), fena ve beka teorisine dayandirdigr yaklasimiyla manevi fakr sahibi kimse ile yani fakir-i hakiki ile sGf
arasinda da fark oldugunu sdyler. Ona gore manevi fakr sahibi, kendisini fenafillah mertebesinde goriir. Daha
Hakk’in bekas: ile baki degildir. Sifi ise fenafilahdan sonra Hakk’mn varlig: ile baki olmasindan dolayr fakr ve
gindda iradesi tamamiyla Hakk’in iradesi haline doniisen kimsedir. Bekabillah mertebesindeki siifi, eger fakr ya da
ginadan birini secse, secen Hak olur. Oysa fenafillah mertebesindeki manevi fakr sahibi fakirin mertebesi fakr ve
fena oldugu i¢in ona devlet ve gind sunulsa o mertebesinin hiikmii geregi bunlardan yiiz ¢evirir. Fenanin zevkine
engel olur diye onlardan kagar. Dolayistyla ismail Rusiihi Ankaravi’ye gore safi, fakir-I hakikiden iistiindiir. Bkz.
[smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 38-39.

8 Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii 'I-Hds — Hak Yolcusunun Diistiirlart, s. 151.
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hakikatinden ¢ok sekline 6nem veren, gercek stfi olmadiklar halde onlarin elbisesine
biirlinerek yapmacik tavirlar sergileyen, gosteriste bulunan bazi tasavvuf anlayislarini
da tenkit etmistir. O, ziihd ve takvanin bir dag basinda inzivaya c¢ekilip, kuru ekmek
yemek, eski elbise giymek olmadigini; aksine diinyevi lezzetlerin kaffesinden
miitelezziz olmaya iktidar1 var iken, hicbirine iltifat etmemek ve kalbin bu husistaki
meylini mahvetmek oldugunu, gergek fakirligin ziihd ve takva ile geldigini, insanlara
muhtag¢lik anlamindaki maddi fakirligin ise makbil bir sey olmadigin belirtmistir.%

Goriilmektedir ki Seyyid Ahmed er-Rifai, ilk sofiler gibi ferdi fakirlikten
bahsetmis, kendisi de ziihd anlamindaki fakirligi tercih etmistir. Ancak o, higbir zaman
cemiyetin ve devletin fakir olmasi gerektigini iddia etmemistir. Miidafaa ettigi fakr
anlayis1 da, ferdin mal bakiminda yoksul olmasi degil, Allah’a muhtdc olmasi
manasindaki fakrdir. Devletin ve milletin zengin ve iktisaden gii¢lii olmasina siddetle
ihtiyac duyulan zamanlarda, bu hedefe menfaat duygularini koriiklemek ve ihtiraslar
tahrik etmekle degil, maddeye mahkiim olmamak, tersine ona hakim olmak; menfaate
kul, ihtirasa zeblin olmamak, aksine menfaat hissini ve ihtirasi, aklin ve mantigin kdlesi
haline getirmekle ulasilir. Seyyid Ahmed er-Rifai bahis konusu fakri, toplumun biitiin
fertlerini kapsayan umimi bir kanun olarak degil, yasayisi ileri bir merhaleye ulasan
baz1 segkin zevat (evliya, havas) i¢in husdsi bir muamele olarak ileri stirmiistiir.
Nitekim Seyyid Ahmed er-Rifai gibi, tasavvuf erbabinca havassu’l-havassdan kabul
edilen bir zatin hayatina bakilinca onun, bu diisiincelerine bagli kaldigi, ma’nevi
fakirligi, stri fakirlikle beraber cem’ ettigi ve buna uygun bir hayat stirdiigti goriiliir. O,
“Sadakalarin en biiyiigii bizdtihi insanmin kendi benligini tasadduk etmesidir”
diisturunda oldugu gibi, rihunu ve nefsini Allah yolunda bezl etmis ve nisab mikdari
mali olmadig i¢in kirk bir yi1l kendisine sadaka-i fitir vermenin vacib olmadigini
sé')ylemistir.67 Oyle ki, tekkenin misafirhanesinin idarecilerinden biri olan Seyh
Abdiissamed el-Harbtini, 567/1171 senesinde Seyyid Ahmed er-Rifai’nin kendi miilki
ve tekkesine vakfedilen mallarin gelirinin 900 bin dirhem karisik olmayan glimiis, 20
bin altin parcasi, yine muhtelif iilkelerden 80 bin rid4, 20 bin Iran mesti, 32 bin keten
sartk, 11 bin muhtelif ayarda altin ve 1700 Hind elbisesi oldugunu, fakat Seyh
Hazretleri’nin o gilinlerde elbisesini ¢aym kenarinda yikadigini, giyecek baska bir
elbisesi olmadig1 i¢in pestemalina biirlindiigiinii, elbisesini kurutmak i¢in degnegine
astifini, kendi evinde hicbir mal ve para birakmadigini, kendi servetini ve tekkesine
vakfedilenleri bicarelere, fakirlere, miskinlere, dilencilere tasadduk ettigini
anlatmaktadir.®® Buna ragmen o, dervislere (fukardya), yolunun istememek,
reddetmemek, biriktimemek oldugunu®®; Allah’in verdigi helal nimetlerin kullanimini

8 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifdi, s. 79.

87 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 97.

88 Es-Seyh Muhammed el-Hasimi, Ahmed er-Rifd7 ve Riféilik, (el-Burhanii 'I-Miieyyed’deki takdim yazist), s. 30-31.
8 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifd7, s. 31.
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kendisinin yasaklayamacagini ancak bu nimetlerin ucub ve kibre neden olmamasi
gerektiginim; gercek tevekkiil sahibinin kendi gecimini te’min etmek siretiyle
bagkalarma yilk olmayan kimse oldugunu’!; diinyevi mesgiliyetlerini terk
etmemelerini, helal rnizik kazanmak i¢in meslek ve sanat sahibi olmalar1 gerektigini;
helal r1zik i¢in ¢alismanin seyr i sultik oldugunu72 ifade etmistir.

Yine o, sohbetine gelenlere, tembellik ve dilenciligin dervislikle bir arada
olamayacagini; ger¢ek shfinin, miisliimanlar1 ileri tasiyacak tekniklere ve fenlere
onciiliik etmesi gerektigini, Acemler’in ve Rumlar’in sahip olduklari sanatlar1 6grenip
bunlart kendi tilkesine getirmesi, bunlar1 gelistirmesi ve onlardan daha ileri teknik
diizeylere tasimasi gerektigini73; biitiin bunlarla birlikte, helal ve harama dikkat ederek
ve gafletten uzak kalmak siretiyle Hak yolunda ilerleyebileceklerini sdylemistir.”

Buraya kadar Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fakr diisiincesinden ve genel olarak
sfi diisiincedeki yerinden bahsettik. Belirtmek gerekir ki Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
fakr anlayisi, kuru, pasif ve teorik bir kavramdan ibaret degildir, aksine aksiyonel/pratik
bir tavir olan fiitiivvetle de dolayli yoldan bir irtibat1 vardir. Zira yukarida gercevesi
cizilen perspektif bakimindan Rifai’nin; fakri, higbir seye sahip olmamak seklinde
anlamas1 onun tasavvufi diisiincesinde kisiyi gercek anlamda var yapacagi icin bu
durum, pasif bir derviglik ve fena kabuliinii degil, varliga/mevctdata Hakk’in ¢izdigi
istikamette etki etmeyi benimseyen bir diisiinceyi de beraberinde getirmektedir.
Bununla birlikte Rifai’nin fakr diisiincenin aksiyonel bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikan
fiitivvet anlayisinin fakr diisiincesiyle olan baglantisini ortaya koymadan 6nce genel
olarak stfilerin fiitlivvet konusundaki yaklagimlarinin kisa bir 6zetini verip ardindan
Rifal’nin fakr ve fiitlivveti nasil birlestirdigi ve sfilerin fiitiivvet anlayisinda nerede
bulundugunun {izerinde duracagiz.

3. SEYYID AHMED ER-RIiFAI’'DE FAKR’IN PRATIK TEZAHURU
OLARAK FUTUVVET

3.1. Siifilerin Fiitiivvet Kavramina Yaklasimi

A

Tasavvuf erbab1 Kur’an’da gecen “feta
sayar. “Siibhesiz ki onlar Rablarina iman eden yigit kimselerdir. Biz onlarin imdnlarini

(¢. fityan) kelimesini fiitlivvetin esasi

0 Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii'l-miieyyed — Kurtarici Ogiitler, s. 133,

™ Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 91.

72 Ebu’l-Hiida es-Sayyadi, Riféi Yolunun Esdslar, s. 70.

™ Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii'l-His — Hak Yolcusunun Diistirlari, s. 139-140; Ebu’l-Hiida es-Sayyadi, Rifii
Yolunun Esaslari, S. 70-73.

™ Mustafa Tahrali, Ahmed er-Rifii, 5.128.
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artirmisizdir.”™ “Bir delikanli isittik, onlart diline dolamisti. Adina Ibréhim denilirmis,
dediler.”” ve Nisa, 4/25; Yasuf, 12/30,36,62; Kehf, 18/60,62 ayetlerinde fetd diye
nitelendirilen kisilerden bahsedilir. ilgili ayetlerde feta kelimesi, daha ¢ok Allah’a olan
inanglar1 i¢in miicadele veren genglerin cesur duruslar1 hakkinda kullanilir ve Allah’a
imana gondermede bulunan dini bir ma’na tasir. Bununla birlikte dikkatlice
bakildiginda feta, takdir edilen bir anlami1 da ifade eder ve geng bir insanda (civanmert,
rical, yigit) bulunmasi gereken vasiflar1 da icerir.”’

Buna gore sozliikte “genc, yigit, mert ve comert” anlamina gelen fiitiivvet,
tasavvufi bir terim olarak “secaat, miiriivvet, iffet, sehavet, ve kerem sahibi olmak” gibi
manalar1 da igerir. Tasavvufta isaru ale’n-nefs, digergamlik, kendini hizmete feda,
insan severlik, hosgorii, Allah’in yarattiklarina kars1 sefkatli olmak, baskalarina eziyet
vermemek, iyiligi yaymak, sizlanmay1 birakmak, makam tutkusundan uzaklasmak ve
nefsle savagsmak gibi faziletli olmaya ve ahlaki niteliklere gonderme yapan ¢ok genis
bir anlam zenginligine sahiptir.”®

3.1.1. Fiitiivvet Okullari: Horasan ve Irak Fitiivveti

Safi ziimreler ve ekoller iginde fitiivvete 6zellikle Irakli ve Horasanli sifiler
onem vermisler ve dolayisiyla fiitiivvet, tasavvuf literatiiriine bir kavram olarak daha
cok bu bolgedeki stfiler vasitasiyla girmistir. Fiitiivvet, zamanla Irak ve Horasan ekolu
olmak {izere, iki ayri tasavvuf anlayisinin temelini olusturmustur. Fiitiivvet ortak
paydasinda bulusan bu iki ekolden Irak tasavvufu tevhid ve marifete 6nem verirken,
Horasan ekolii daha ¢ok melamet diisiincesine agirlik vermistir. Hem Irakli stfiler ve
hem de Horasanli melametilerde fiitiivvet ayn1 derecede 6neme sahip olmasina ragmen,
bu hareketin biiyiik 6nderleri daha ¢ok Horasan’da yetismistir. Ahmed b. Hadraveyh
(6. 240/854), Ebli Hafs Haddad (6. 260/883), Ebll Turab en-Nahsebi (6. 245/859), Ebl
Abdullah es-Siczi (6. [?] IX.yy), Muhammed b. Fazl el-Belhi (6. 329/940), Ebu’l-
Hasan el-Biusenci (6. 348/959) gibi biiyiik stfiler Horasanl idi. Onlarin ¢agdaslari olan
ve flitiivvet konusunda goriis belirten Ma’rf-i Kerhi (6. 200 veya 201/816), Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), Ruveym (6. 330/941), Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri (6. 273/886 veya 283/896) gibi 6nde gelen sifiler de Irakl idi.”

Diger yandan tasavvuf tarihinde bu iki ekoliin yani Irak tasavvufu ile Horasan
tasavvufunun etkilesimi fiitiivvet kavrami iizerinden olmustur. Iki ekolun fiitiivvetle

78 18/Kehf, 13.
7® 21/Enbiya, 60.

" Siileyman Uludag, Fiitiivvet, DIiA, istanbul 1996, c. 13, s. 260; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 5.277-278.

™ Selami Erdogan, Sufizm in The Context of Modernizm The Consept of Adab in Naquib al-Attas, Library of Islam,
Chicago 2018, s. 53; Hasan Kéamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatler, s. 112-113, 277.

™ Siileyman Uludag, Fiitiivvet, 5. 259-260.

84



Rifaiyyenin Piri Seyyid Ahmet er-Rifai’de Fakr
ve Pratik Tezahiiri Fiitiivvet

sifi disiince arasinda kavramsal acgidan kurduklari baglantt ayni zamanda
yekdigerinden uzak bu her iki cografyanin fiitiivvet kavrami etrafinda etkilesim iginde
olduklarini ortaya koymaktadir. Nitekim bu safiler ortak bir kanaat olarak miiriivvet
sahibi, mert, comert ve ceslr bir kiside bulunan ve halk arasinda takdir edilen bu
vasiflarin hakiki bir stfide de bulundugunu sdylemisler, siifinin aym1 zamanda bir
“fetd@” oldugunun altin1 ¢izmislerdir. Bu sebeple sifiler fetdyr siifi, fiitiivveti de
tasavvuf olarak tanimlamakta bir sakinca g('irmemislerdir.80 Bu s6z birligi aralarindaki
irtibatin ve etkilesimin ne kadar kuvvetli oldugunun bir gostergesi olarak kabul
edilebilir.

Genelde biitiin sifilerin 6zelde ise Irak ve Horasan fiitiivvet okullarmin,
fitivvet ve fetd anlayislart dikkate alindiginda sifilerin kendilerine has insan
diisiincelerini fiitiivvet kavrami ¢ercevesinde gelistirdikleri goriiliir. S6z gelimi Horasan
ekoliiniin 6nde gelen sifilerinden Ebl Bekir el-Verrdk’a (6. 893) gore fiitiivvet, kisinin
hasminin olmamasidir. Yani fiitiivvet ehli o kadar kamil bir ahlaka sahiptir ki, herkesle
iyl gecinir ve herkesle barisiktir, kimse ona hasim ve diisman olamaz. O sofrasinda
yemek yiyen kafir ile mii’'min arasinda bir ayirim gézetmez. Din, dil, irk ve inang
bakimindan insanlar arasinda ayirim yapmaz. Bu baglamda bir mec@si’yi misafir
etmekten kagman Ibrahim (aleyhisselam)’in ilahi uyariya ma’riz kalmasi®** da
fiitiivvetin insani muhtevasini ifade eden giizel bir 6rnektir.®?

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin dogdugu, yasadigi ve vefat ettigi cografya olmasi
hasebiyle meseleye Irak 6zelinde bakacak olursak, fiitiivvet bakimindan 6nemli bir
merkez konumunda olan Irak topraklari, bu durumunu Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
zamanina kadar siirdiirmiistiir denilebilir. XI. yilizyildan itibaren Irak’ta Kadiriyye ve
Rifaiyye gibi tarikatlarin da yavas yavas tekke, zaviye, hankah gibi maddi yapitaslart
bakimindan kurumsallagsma siirecine girmesine paralel olarak, sifilikle/tasavvufla i¢ ige
gecmis olan fiitiivvet anlayisi da ayni siirece girmis, devletin gbzetim ve kontroliinde
resmilesmis ve kurumsallasm1$t1r.83

® Siileyman Uludag, Fiitiivvet, s. 260

® Kuseyri, Risdle, s. 306-307.

8 Siileyman Uludag, Fiitiivvet, s. 260.

8 Ahmed Yasar Ocak, Fiitiivvet, DIA, Istanbul 1996, c. 13, s. 262. Bu dénemin en &nemli fiitiivvet eri ise Tacii’l-
arifin lakapli Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi (500/1107)’dir. Onun ve dervislerinin, fiitiivvet anlayisiyla Anadolu
stfiligine etkisi hayli bilyiiktiir. Bu tarikatin daha sonraki donemlerde Babal mubhitleri ile kaynasmasi ve ahilik,
Bektasilik ve Kalenderilik gibi fiitiivvete dnem veren ziimrelerinin sekilleniginde 6nemli rolii olmustur. Ayni
sekilde Vefaiyye ile ¢agdas olan Rifaiyyenin de Anadolu siifiligine 6nemli bir katkisinin oldugunu belirtmeliyiz.
Zira gerek Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet {izerine olan beyanlari ve gerekse daha sonraki donemlerde kaleme
alinan Rifai adab, erkdn ve edebiyatinda 6nemli bir yer tiiten fiitiivvetnameler tarikatin fiitiivvete ne kadar deger
verdiginin bir gostergesi olarak Oniimiizde durmaktadir. (Bkz. M. Saffet Sarikaya, Bazi Rifar Fiitiivvetndmeler
Uzerine Bir Degerlendirme, Ahilik Uluslararasi Sempozyumu Kalite Merkezli Bir Yagam Bildiri Kitab1 iginde,
Kayseri Biiyiiksehir Yayinlari, Kayseri 2011, s. 92-106.) Bu takdirde her ne kadar Vefai dervislerinin Anadolu’ya
girisleri Rifaiyye’ye nisbetle erken olsa da, Ahmed Eflaki (6. 1360) ve ibn Battuta (6. 1368-69) gibi kaynaklarin
verdigi bilgilere gore, Vefai dervislerinden sonra 6zellikle 13. yiizyilda Rifai dervislerinin de Anadolu’ya giris
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Irak topraklarinda resmi olarak fiitiivvetin devlet tarafindan kurumsal hale
getirilmesi Seyyid Ahmed er-Rifai’nin vefatindan (6. 1182) on-on bes sene kadar sonra
Halife Nasir li-dinillah zamaninda (1180-1225), bozulan siyasi ve sosyal diizenin
yeniden tesisi maksadiyla olmustur. Bu durum bize, Irakli sifilerin ve ilk defa o
bolgede kurumsallasan tarikatlerin (Kadiriye, Rifaiyye) fiitiivveti bir esds olarak
benimsediklerini; ayrica halifenin, o zamana kadar gayr-i resmi bir hiiviyet tasiyan

yaptiklari, benimsedikleri fiitiivvet anlayisiyla bu topraklarin Islamlasmasinda ve tasavvufun yaygmlasmasinda
énemli rol aldiklari goriilmektedir. (Bkz. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Trc. Tahsin Yazici, Kabalci
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 538-540, 668-669; Ebii Abdullah Muhammed Ibn Battita Tanci, /bn Battiita
Seyahatndmesi, trc. A. Sait Aykut, Istanbul: Yap Kredi Yaymnlari, Istanbul 2004, c.1, s. 417; Mustafa Tahrals,
Rifdiyye, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih Ve Kiiltiir Iginde, Editor Semih Ceyhan, Istanbul 2015, s. 291) Ozellikle
Anadolu Selguklular1 déneminde Anadolu’da Dede Garkin, halifesi Baba Ilyas Horasani (6. 1240) ve onun da
halifesi Haci Bektag-1 Veli (6. 1271[?]) ile etkin olan Vefaiyye’den ayr, Rifdiyye’nin de Seyh Taceddin er-Rifai
(704 /1304), Seyh Taceddin er-Rifai’nin evlatlar1 ve Mahmad Hayrani (6. 1269) silsilesiyle birlikte Anadolu’nun
Islamlagmasinda ve dzellikle ahilik ve fiitiivvet esasli Anadolu sifiliginin nesv ii nema bulmasma biiyiik katkisi
olmustur. Her ne kadar tarikatin dogdugu ortam Arap cografyasi ve kiiltiir ortami olsa da, Anadolu topraklarini
vatan bellemis Tiirk unsurlar arasinda yayilmasinda, Mogol istilasiyla Horasan’dan Anadolu iglerine gdcen ahilerin
ve fiitlivvet erlerinin Horasan Fiitiivveti’ni getirmeleriyle birlikte ortaya koyduklari faaliyetlerin; Anadolu’da
neticede Tiirkler’in bununla hemhal olmalarinin biiyiik etkisi vardir. Miisliiman Tiirklerin fitri yapilar1 ve Islam’m
dislamadig1 Tirk toreleri fiitlivveti ve fiitlivvet erlerini bagrina basmakta biiyiik bir faktor olarak kabul edildigi
takdirde fiitlivvet esasini benimseyen yapilarin bu cografyaya dogru agilmasi da son derece dogal olacaktir.

Ayn1 doneme ait iki tarikat olan Vefaiyye ile Rifdiyye’nin tesir ve yayilma sahalarindan birisini de Anadolu
topraklar1 olarak sectiklerini ve fiitiivvet esasli faaliyetlerde bulunduklari, diger fiitivvet ve ahi teskilatlariyla
birliktelikleri barizdir.  Bu sekilde her iki tarikatin da fiitiivvet miisterek paydasinda hareket etmesinde Irak
flitlivveti geleneginin etkisi ile birlikte kdken birliginin etkisi de olabilir. Zira Vefaiyye ile Rifaiyye’'nin Ebl
Muhammed Abdullah b. Talha es-Senbeki vasitasiyla Hevvariyye’de birlesmektedir. Bu agidan bakildiginda
Vefaiyye ve Rifdiyye silsilesi Seyh EbG Muhammed es-Senbeki, Ebl Bekir b. Hevvar el-Bataihi vasitasiyla Hz.
Ali’ye ulasir. Hatta bazi arastirmalarda tarikatin dogrudan Rifaiyye ile iliskilendirildigi de goriiliir. Bu baglantinin
tizerinde durulmasinin nedeni ise Seyh Senbeki’nin diger halifesinin Manstr el-Bataihi (6. 1145-46) olmasidir. Zira
Mansir el-Batdihi’nin Seyyid Ahmed er-Rifai’nin dayisi oldugu, onun yetismesinde biiyiik katkisinin bulundugu
bilinmektedir ve Seyyid Ahmed er-Rifai’nin tarikat silsilesi Mans@r el-Betdihi ve Ali Ebu’l-Fazl el-Vasiti (6.
539/1144) kanaliyla iki ayr tarikten Hz. Ali’ye ulagmaktadir. Bu durum Vefaiyye-Rifaiyye iligkisine de agiklik
getirmektedir. Dolayisiyla Vefaiyye’nin daha ge¢ bir tarihte kurulan Rifaiyye’nin bir kolu gibi gosterilmesinde
yahut baz1 Vefai silsilendmelerinde Ahmed er-Rifai’nin adinin zikredilmesinde baslangigtaki bu yakinhigin etkili
oldugu tizerinde durulabilir. Nitekim Haririzade (6. 1882) de Vefaiyye, Siihreverdiyye, Rifaiyye ve Ebheriyye’yi
Hevvériyye nin kollart kabul etmektedir. (Bkz. Asikpasazade, Asikpasaoglu Tarihi, trc. H. Nihal Atsiz, Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara 1985, s. 11; Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, s. 320-321; Haririzade, Tibydnu
Vesdili’I-Hakdyik fi Beydni Seldsili’t-Tardik, Siileymaniye Kiitp., Ibrahim Efendi, no: 430-432, c. Ill, vr. 221a,
263a; Hasim Sahin, Vefiiyye, DIA, Istanbul 2012, c. 42, s. 602; Abdulbaki Golpmnarli, Islam ve Tiirk Iilerinde
Fiitiivvet Teskilat:, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, 1949-1950, c. 11, s. 72)

Rifai silsilesinde yer alan Seyh Taceddin er-Rifai (704 /1304) ’nin ve evlatlariin 6zellikle Anadolu bdlgesini
kendilerine yerlesme alani olarak se¢misler ve Anadolu’nun tasavvufi hayatinda etkili olmuslardir. Haririzade nin
belirttigine gore Rifailik; Acem, Magrib, Misir, Hicaz, irak ve Anadolu bolgelerinde yayilmisti. Hatta sadece
Anadolu’da 100.000 (yiiz bin) civarinda Rifai halifesi bulunmaktaydi. (Bkz. Haririzade, Tibydn, c. I, vr. 61a) Bu
rakam eger abartili bulunmayacaksa Haririzdde’ye gore o donemde Anadolu’da en etkili tarikatin Rifaiyye oldugu
sOylenebilir. Bilhassa bu halifeler i¢inde Seyh Taceddin'in oglu olan Seyyid Ahmed-i Kugek (752 /1351)
Rifaiyye’nin Anadolu'daki en etkili sahsiyeti olarak 6ne ¢ikmaktadir. (Bkz. Eflaki, Menakibu'l-Arifin, s. 538; Sadi
Bayram, Samsun-Ladik ve Seyyid Ahmed-i Kebir Hazretleri, Ondokuz Mayis Uni-versitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, say: 5, 1990, s.11-22; EyiipOztiitk, Anadolu’nun Islamlasma Siirecinde Taceddin b. Er-Rifai, Dini
Aragtirmalar, 2011, cilt: 14, sayt: 38, s. 59-74; Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, s. 51-52) Buna ilave olarak Anadolu’nun tasavvuf mayasiyla yogrulmasinda ve islamlagmasinda en
etkili mutasavvif sahsiyetlerden biri kabul edilen Yunus Emre (0. 1320 [?])’nin de bir Rifai dervisi oldugu
diislincesi akademik ¢evrelerde dile getirilmistir. Buna iliskin bir calismaya gore Yunus Emre’nin tarikat silsilesi su
sekilde Seyyid Ahmed er-Rifai’ye ulagmaktadir: Yunus emre, Taptuk Emre, Barak Baba, Sar1 Saltuk, Mahmud
Hayrani, Semseddin Ahmed el-Miista’cil, Ahmed er-Rifai. (Bkz. Necdet Tosun, Yiinus Emre Rifdi, Hact Bektas
Vefii, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2013, cilt: 14, say1: 31, s. 109-113)
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fiitlivvet kurumuna resmi bir statii vermekle aslinda bozulan siyasi ve ictimai diizeni
fiittivvet birliklerinden yararlanarak yeniden kurmaya calistigini gosterir. Bu da o
zamanlarin Irak’inda fitiivvetin ne kadar yaygin ve etkili oldugunun, zirve noktaya
ulastigimin bir alametidir. Zira gerek Horasan’da gerekse Irak’ta fetd denilen ve
yukarida belirtilen vasiflar1 tasiyan kisilere biiylik bir saygi, sevgi ve hayranlik
duyulmaktaydi.

Bu noktada bu birlikteligi saglama ¢abasinin lizerinde durmakta yarar vardir.
Denilebilir ki flitiivvetin kurumsal bir kisveye biiriindiiriilmesi ve siyasi otoritenin
destegiyle huktki bir statii kazanmasi, Siyasi otoritenin, iistlenilmesinde ve faaliyete
gecirilmesinde yarar gordiigii stratejik bir adimdi. Ancak bundan 6nce, bir fiitiivvet eri
olarak Seyyid Ahmed er-Rifai’nin ve ailesinin, bozulan siyasi ve i¢timai diizenin
birlikteliginin saglanmasinda ¢ok onemli hizmetler yaptigini ve dolayisiyla bunun
neticesinde Rifai’nin, manevi makamina ek olarak bu uzlastirici tarafiyla da biitiin
kesimlerin takdirini kazandigini belirtmek gerekir. Cilinkii daha o6ncesinde Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin dedesi Seyyid Yahya (6. 1065) ve babast Seyyid Ali (6. 1125),
Siinniler ile Siiler arasindaki miicadelelerde arabuluculuk yapmis ve bunda da basarili
olmuslardir.®®

AAY

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin halifeler ve halk nazarinda ¢ok degerli bir sahsiyet
olmasmin nedenleri arasinda, peygamber soyundan gelen asil bir aileden olmasi
yaninda, uzlastiric, tutarli, istikamet {lizere ve fiitiivvet erkaniyla bezenmis bir yasantiya
sahip olmasinin da etkisi vardir. Onun bu vasiflarindan nes’et eden saygi bir zaman
sonra, siyasi otoritenin ve halkin kendisine duydugu biiylik bir sevgi ve hayranliga
dontismiistiir. Hayatindan bahseden kaynaklarda anlatildigi sekliyle Seyyid Ahmed er-
Rifai bu haliyle gergek bir feta’dir. Peki, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yasantisinda bu
kadar onemli yer tutan fiitiivvet kavraminin arka planinda yer alan, onu kusatan ve
yonlendiren diisiince nedir? Bu noktada belirtilmesi gereken husus sudur: Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin fiitivvet anlayis1 da tamamiyla fakr diisiincesinin bir yansimasi idi.
Bir baska soyleyisle tasavvuf yolunun bir esasi olarak kabil ettigi fakrin, Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin yasantisinda disa doniik bir yonii vardir ve bu yon de fiitiivvetle
dogrudan aldkalidir. Onun fakr anlayisinin pratik yonii kendisini fiitiivvet olarak
gostermistir. Bu diisiinceye gore fakr ile fiitiivvet arasinda birbirini besleyen bir iligki
mevcuttur. Bu iligki, insan1 siirekli olarak Allah’a ve mahlikatina kars1 olumlu yonde
motive etmektedir.

8 fzzeddin Ahmed el-Fartsi el-Vasiti, frsddii'I-Miislimin li-Tarikati Seyhi’l-Miittekin, Muhammed Efendi Mustafa
Matbaast, Istanbul 1307, s. 24-27.
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3.2.  Seyyid Ahmed er-Rifai’nin Hakiki iftikarn Fiitiivvetin Zirvesi
Gormesi: Varlik icinde Yokluk ve Yokluk icinde Varhk Anlayist

Stfiler, “Dilencinin sana dogru yoneldigi zaman ondan kagmaman, ihtiydaglarin
arz i¢in sana gelenlerden, yardim isteyenlerden saklanmaman, kimseyi incitmemen ve
elde olami (insanlar i¢cin, mahlitkat i¢in) harcaman, fark gérmemen, insan se¢memen,
iyilik ederken dost-diisman, ehil olan-olmayan vs. arasinda fark gozetmemen
fiitiivvettir” seklindeki agiklamalariyla fiitiivvetin esasinin fedakarlik oldugu iizerinde
durmuglardir. Hatta bir ziyafet verildigi zaman mahalledeki kopeklerin dahi
doyurulmasinin, bir karincanin bile incitilmemesinin lazim geldigini;®® bu fedakarhgmn,
hizmetin, sevgi ve merhametin mahlikati da kapsayacak sekilde genis tutulmasi
gerektigini belirtmiglerdir. Biitlin bunlara ilave olarak bir kimsenin, baskalarinin hak ve
menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden tstiin tutmasi, onlara katlanmasi, hatalarini
gormezlikten gelmesi, 6ziir dilemeyi gerektirecek davramislardan sakinmasi, kendini
asagilarda, baskalarimi ise yiikseklerde goérmesi, soziinde durmasi, sadakat gostermesi
gerektigi vs. gibi faziletleri fiitiivvet esaslar kabul etmislerdir.®® Tiim bunlar aslinda
Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet anlayisin1 yansitan hususlardir. Nitekim Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin su ifadeleri bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Fiitiivvet, mahlitkati ma zir, kendini kusirlu gérmek, onlari miikemmel
kendini noksdn kabul etmek, ister iyi, ister kotii olsun; ister itdatkar, ister
isyankdr olsun mahlikatin hepsine sefkatle davranmaktir. Bilmis ol ki sdyet bir

1,87

képege kotii mudmele eder, onu azarlarsan fiitiivvet ehlinden sayilmazsin.

Ote yandan Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet anlayisi, kendinde bir varlik
gormemek anlaminda bir fakr diisiincesi lizerine kuruludur. S6z gelimi miiridlerinden
Abdiissemi’ el-Hasimi’ye ithafen yazdigi el-Hikem’i bitirirken i¢inde bulundugu bu
halini, “Ey Abdiissemi’! Benim ogiitlerimle amel et! Ancak beni seckin bir kisi olarak
gorme! Eger birisi ¢ikar da sana derse ki: Allah’in diyarinda, su ndagiz Ahmedcik ten
daha “Gciz’ bir kul vardir! Ona inanma!®® seklinde dile getirdigi gibi bir baska yerde de
fiitlivveti bu esas1 yansitacak sekilde “Fiitiivvet biitiiniiyle su iki hasletten ibdrettir:
Mii’'min  kardeslerinin giinah ve kusiurlarini gérmemek, onlar: af ile karsilamak,
Kendisini baskalarindan iistiin gormemek. 89 diye tanimlamustir.

8 Kuseyri, Risdle, s.306-308.

8 Siileyman Uludag, Fiitiivvet, s. 260.

8 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii 's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 90.

8 Ahmed er-Rifai, el-Hikemii r-Riféiyye - Hak Yolcusunun Diistirlart, s. 92.
8 Ahmed er-Rifai, en-Nizamii 'I-Hés — Hak Yolcusunun Diistirlar, s. 153.
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Seyyid Ahmed er-Rifai’ye gore gergek feta, hakiki iftikar ile gergek zenginligi
yasadig1 i¢in hakikatte kuvvet, kudret sahibi yani fetadir. Buna gore feta, hakiki fakr ile
fena halini, ardindan beka ile gina halini yasamakta ama o buna ragmen, bir kul olarak
varhiginin, varlik ile yokluk arasinda oldugunu bilmekte, dolayisiyla Allah karsisinda
benlik iddiasinda bulunmamaktadir. O, bu haliyle varligi halinde yoklugu, yoklugu
halinde varligi yasamaktadir. Bu hakiki fakr hali fetinin, Allah’a (Hakk’a), kendi
varligina (insana) ve diger varliklara (aleme) bakisini tamamiyla baskalastirmaktadir.
Bunu miisahede eden stfi/fetd, kendini Allah’a karsi fakir, mahlukata kars1 ise gani
goriir. Zira Allah ile gani olmustur. Ama ayn1 zamanda hakiki fakr, onun, en basta
Allah’a kars1 duydugu derin saygi ve sevgi sahibi olmasini ve ardindan O’ndan otiirii
O’nun biitiin mahlikatina karsi tevazu, mahviyet ve rikkat sahibi olmasimi da
saglamaktadir. Dolayisiyla Seyyid Ahmed er-Rifai’nin disiincesinde, “varlik” sirrina
erismek, boylece kendi benliginden tamamiyla vaz gegmek ve gordiigii her seyden dnce
Allah’1 gormekle birlikte, diger yandan mahlikati ma’zdr, kendini kustrlu gormek,
onlar1 miikemmel kendini noksan kabil etmek, ister iyi, ister kotii olsun, ister itdatkar,
ister isyankar olsun mahlikatin hepsine tevazu ve mahviyetle yaklagmak bir fiitivvet
(yigitlik) alametidir. Kisi iste bu vuslat-fena-fakr halinde yakaladigi zenginlikle ve
kudretle, mahlikata karsi kendinde bir benlik gérmiiyorsa yani izafi varlik halinde de
yoklugunu arif ise bu hal fiitlivvetin zirvesi olmaktadir.

AANY

Aslinda Seyyid Ahmed er-Rifai’nin, kendini kusurlu, halki ise mazur ve
miikemmel gormesi ve onlara hizmet etmesi, halkin gergek sahibini géz oniine aldigini
gostermektedir. O, fena-tevhid haliyle halktan 6nce onun sahibini gordiigiinden dolayi,
dogrudan halkin sahibini yani Hakk’1 yiiceltmis olmaktadir. Dolayisiyla Seyyid Ahmed
er-Rifai’nin filitiivvet tavri, en basta onun her ne zaman bir esyaya nazar eylese,
mezahiri Hak’tan gordiigl, bir diger ifadeyle 6nce Hakk’1 sonra esyayr gordiigi ve
Viicid-i Mutlak’in tecellisini onda miisahede ettigi anlamina gelmektedir. S6z gelimi,
Seyyid Ahmed er-Rifai’nin asagidaki beyanlar1 bunu tasdik eder nitelikteki ifadelerdir:

“Zilletten maksat; kuvvet ve kudret icinde zillet, mahviyet ve tevdazu’
demektir. Bu sidara sdhib bulunan kisi, ddimd bir mahviyet ve gosterigsizlik
icindedir. Cevresindekiler hep giiclii, kuvvetli ve varlikli kimselerdir. Kendisinin
zilleti ise gii¢, kuvvet ve varlik icinde zillettir. Meskenetten maksat ise giicliiliik,
kuvvetlilik ve varlik icinde mahviyet ve alcak goniilliiliiktiir. Bu sidra sdhib
bulunan kisi, kendisi “varlik icinde yokluk haydati” yasar. Fakat etrdfindakileri
gii¢, kuvvet ve varlik sahibi yapabilmek i¢in feddkarane gayret sarfeder. ~90

Seyyid Ahmed er-Riféi’nin varlik halinde yokluk halini yagsamak olarak niteledigi,
bir diger bi¢imiyle de kuvvet ve kudret sahibi iken, mahlikata sefkatle yaklagmak

% Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii 'I-Hds — Hak Yolcusunun Diistiirlart, s. 151.
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seklinde gordiigii fiitiivvet anlayisina benzer bir yaklasimi, ibn Arabi (8. 1240)’de de
gérmek miimkiindiir. Nitekim Ibn Arabi’ye gore fiitiivvet, icinde zayiflik bulunmayan
seydir ve Kudreti olmayanin miisamahasi olamayacagi gibi, giicii olmayanin da
fiitiivvetinden soz edilemez.®* Ibn Arabi’nin bu fiitiivvet anlayisi, Seyyid Ahmed er-
Rifai’nin gergevesi cizilen bu fiitiivvet anlayisiyla dogrudan &rtiisiir. Dolayisiyla, Ibn
Arabi’nin fiitlivveti yalin bir sekilde ortaya koydugu bu ifadeleri, Seyyid Ahmed er-
Rifai’nin fiitiivvet anlayisiyla mukayese edildiginde her ikisinin de ortak bir anlam ve
sOylem big¢imine sahip olduklari sdylenebilir.

3.3. Seyyid Ahmed er-Rifai’nin Fiitiivveti Melamet ile Birlestirmesi

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yukaridaki ifadeleri fakr, ziill, rikkat ve meskenet ile
birlikte degerlendirildiginde bu, onun ayni zamanda goéniil diinyasinda bir “meldmet”
hali yasadigini da gosterir. Onun diisiincesinde mahliikati kendinden iistiin gormek, bir
diger ifadeyle kendi nefsini ayiplamak, giinahlarinin c¢oklugundan o6tiirii kinamak
demektir. Bu durumda Seyyid Ahmed er-Rifii, fiitlivvetin stfinin nefsine karsi tavrin
da belirledigini ifade etmis olmaktadir. Buna gore cihad-1 ekber nefse karsi yapilan
cihaddir. Gergek yigitlik, pehlivanlik da bu cihddda ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
“fetd”, nefsinde bir varlik gormeyen, onu kinayan, onu maglib eden, baskalarinin
kendisini kinamasindan daha ¢ok kendini kinayan kisidir. O, “Er kisi baskalarina
hustimette bulunmayip Allah igin nefsine karsi hustimet besleyendir, fiitiivvet sahibi
imdn edenlere karsi bébiirlenmeyendir™® derken “Bir kimsenin nefsi onun putudur.
Hakiki fetd nefis putunu kiran, nefsin heva ve hevesine muhdalefet eden kisidir”, “Fetd
irddesine hakimdir, Rabbi i¢cin nefsinin hasmidir”, “Fiitiivvet, icra etigin fakat nefsine
bir pay ¢tkarmadigin bir fazilettir (Yani bu fazilet benden degildir, Rabbim in tevfiki ve
ihsam iledir)” % “Fiitiivvet (islenen iyi amelleri ve nefsi) gormeyi terk etmek ve (giizel
amelleri nefse izdfe etmemek suretiyle) nisbeti diisiirmektir”®* diyen sifilerle ayni
kanaattedir.

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet anlayisini yansitan melamet nesvesi ve
tavri, irddl olarak nefsi kinamak maksadiyla toplum i¢inde sergilenen seriata aykiri
sozler ve fiiller iizerine bina edilmedigi gibi, bunlara miisamaha da gostermez. Zira
onun melamet tavri sadece nefsi adina bir erdem ve hak gérmemek iizerine kuruludur.
Hatta onun bu melami fiitiivvet anlayisi tevazunun da tizerindedir. Cilink{i miitevazi hak
sahibi oldugunu goriir ve onu birakir, erdem goriir, kendinden asagida olanlara kars1 bu
erdemi gizler. Fiitiivvet sahibi ise hakiki fakrin bir sonucu olarak kendinde erdem

%! fbn Arabi, el-Fiitiihati I-Mekkiyye, c. 1, s. 365, 369.

%2 Ahmed er-Rifai, el-Mecalisii's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 82.
% Kuseyri, Risdle, s. 306-307.

% Hucvird, Kesfu’l-Mahcib — Hakikat Bilgisi, S. 224.
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gormek bir yana hi¢ kimseye karsi bir hak sahibi oldugunu iddia etmez. Bunun yani sira
hak sahibi olmak da bir yana herkese kars1 da bir sorumluluk tasidigina inanur.*®

Seyyid Ahmed er-Rifai fiitiivvet anlayisini bu hakikatler tizerine bina etmistir. O
kendinde higbir varlik gérmemis, diinyadan, topyekiin masivadan, Allah’tan bagka
hi¢bir seye gonliinde yer vermemis, nefsini ve malik oldugu seyleri Hakk’in rizasina
sunmak shretiyle O’nun yolunda mahlikata bezletmistir. Hakk’in hukikuna tazim ve
halkina ise sefkat seklinde Gzetlenebilecek bir tasavvuf anlayisini benimseyerek halka
hizmeti Hakk’a hizmet bilmistir. Bu slretle comertligin en biiyiigiini gostermistir.
Sebebi gormeyip her seyi miisebbibden (Allah’tan) beklemekle, sebebleri unutup
miisebbible mesglil olmakla, son derece kirik bir kalple iftikara ve sidk lisdniyla i’tizara
devam etmesiyle, giizel hallere giivenmeyi terk etmesi, esrariyla amelleri gormekten
halas olmasiyla, mahlikata tevecciihii birakip Allah’a yonelmesiyle de hakiki iftikar
yasadig1 gibi hakiki iftikar da fiitiivvetin zirvesi kabil etmistir.®®

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin hayatin1 anlatan eserlerde, husisen menakib
kitablarinda hep onun bu yonii; fakri, yliksek tevazuu, fedakarligi, hicbir karsilik
beklemeden din, dil, renk, 1rk ayrimi1 yapmadan biitiin insanlara hizmet etmesi kisacasi
canli-cansiz biitiin yaratilmislara kars1 sefkat, hizmet ve tevhid (birlestiricilik) esasina
dayanan fiitlivvet anlayisi lizerinde durulmustur.

SONUC

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin zahir ve batin1 cem’ etmeyi amaglayan tasavvuf
anlayis1 lic temel esas iizerine bina edilmistir:

Temelde, Kur’dn ve Rasdlullah’in siinnetinin yer aldigi muhkem bir seriat
anlayis1 yer alir. Bu da stifilerin isaret ettigi sekliyle seriatin edebidir. Ona gore tarikatin
Ol¢iisti seriattir. Gergek stfi ayn1 zamanda hakiki fakihdir. Fakihler yolunun sonu sifiler
yolunun da sonudur. O, dort mezhebden birine tabi olmayanin tarikat-1 Rifaiyye ile
higbir alakasinin olmadigini belirtir. Tarikat ile seriat arasinda bir ayrim asla olamaz.
Ayrilik yalnizca lafizdadir. O, tasavvuf yoluna giren ya da girmeyi diisiinen kisinin
evvela ilmi bir altyapiya sahip olmasinin liizumu iizerinde ¢ok¢a durur. Seriatsiz ve
ilimsiz bir tarikat olamayacagini vurgular. Hatta ona gore Allah higbir cahili dost/veli
edinmez. O, “edinecek olursa evvela onu kudreti ile alim eder sonra dost edinir ” der.
Dolayisi ile velayetin birinci sart1 seriata ittiba ise ikincisi de ilim sahibi olmaktir. O,
dervislerini ilim tahsiline tergib ettigi gibi, aklin hem diinyada hem de ahirette saadet
vesilesi oldugunun iizerinde de durur. Ote yandan vahdet iizerine soylenenleri ve

% Abdiirrezzak Kéasani, Tasavvuf Sozhigii, s. 427.
% Ahmed er-Rifai, “el-Mecdlisii’s-seniyye - Sohbet Meclisleri”, s. 90.
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sathiyeleri konugsmamayi, bunlar1 sahiplerine havale etmenin gerekliligi iizerinde
durmasi da dikkat ¢ekicidir. Bundan dolay1 0, sadat-1 Rifaiyye’nin “varlik ve tevhid”
nazariyesi ile ilgilenmesini uygun goérmemislerdir. Ancak yok da saymamuslardir.
Burada o, velayet ehlinin velayetini tasdik etmekle beraber ihtisas sahiplerinin sézlerini
ancak ihtisas sahipleri anlar olgiisiinii benimsemistir. Boylelikle tevhide ve sathiyata
dair meselelerin ulu orta konusulmasina ve ifsa edilmesine hos bakmamustir.

Ikincisi, batin cephesini igine alan ve marifetin odak noktasma geldigi fakr
anlayisidir. Buna gore marifetin birinci basamagi akil ile ilimdir. Zirvesi ise fakrdir.
Tabi ki burada kasd ettigi manevi fakirliktir. Sirf akil ile marifet ya da fakr hakkinda
genel bir kanaat sahibi olunabilir ancak ona gore marifetin 6ziiniin yakin, zevk, fena ve
huzir gibi hallerle siki iligkisi oldugu i¢in ona yalnizca siilikle/manevi tecriibe ile
ulasilabilir. Fakr, marifetin ulasabilecegi en tist noktadir. Kisinin, nefsini de Rabbini de
fakrdan daha iyi bilebilecegi baska bir kavram, yol ve yontem yoktur. Fakr yani marifet
gerceklestiginde artik vasita ve vesileye gerek yoktur diyenleri de kuvvetlice tenkit
etmistir. Bunlarin Islam dis1 olduklarini beyan etmistir.

Uciinciisii ise fiitiivvettir. Fiitiivvet, biitiin erdemleri faziletleri kusanarak
mabhliikata doniik bir yaklasim vedavranis bigimine sahib olmaktir. Temelinde yokluk
diistincesinin oldugu bir tevazu ve mahviyetle birlikte, Allah’a ve mahlikatina hizmete
adanmislik hali, diger bir ifadeyle, bir nevi aksiyon adami olmak demektir. Onun
fiitivvet anlayisinin bu tarafi zahire bakarken; nefsinde bir varlik gormemek, herkesi,
her seyi kendinden iistiin bilmek ya da sahip oldugu veya kazandigi ne varsa bunlara
kalbinde zerre kadar yer vermeyerek hakiki fail olanin Allah oldugunu gérme sutirunda
olmak ve bu anlamda gercek melameti yagamak vechesiyle de batin tarafina yani fakra
bakar. Seyyid Ahmed er-Rifai, fiitiivvetin zirvesi olarak gordiigi bu hali, hakiki fakr
olarak kabul eder.

Seyyid Ahmed er-Rifai, kevni kerametlere prensip olarak fazla O6nem
vermemistir. Bununla birlikte Allah’in ona bir ikrami olarak, ondan c¢okca keramet
zuhir etmistir. Bu kerametlerin menakibnamelerde bolca yer edindigi goriiliir. Ancak
mendkib yazarlari da, Seyyid’in kevni kerametlere prensip olarak fazla Onem
vermediginin farkindadirlar. Nitekim onlar bu minvalde menakibnameyi esasta ikiye
ayirmuslardir. Ilkinde Seyyid’in hayati, kronolojik olarak sunulur. Bu béliim, hissi-kevni
kerametlerinin de yer aldig: bir biyografi mahiyetindedir. Ikinci boliide ise Seyyid’in
ahlaki, fakri, mahlikata sefkati ve sozleri ele alinir. Bunlar ise manevi kerametleridir.
Seyyid-i Kebir’e gore tasavvuf yolunun ashi bunlardir. Ote yandan onun kevni
kerametlerinin temas1/6zii ve onlardan ¢ikarilacak dersler de yukaridaki ii¢ esas olan
seriat-fakr ve fiitiivvet temalar etrafinda donmektedir. Hulasa, onun menkibevi kisiligi
de, ister hissi ister manevi keramet seklinde olsun seriat, fakr ve fiitiivvet temalidir.
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Summary

Sayyid Ahmad al-Rifai is a Sufi who confronts material poverty and spiritual
poverty, here we examine his views on the “fakr”. He did not hold too many worldly
materialistic properties, so he adopted the path of Pioners of worshippers and ascetics, and
lived isolating himself from the World only to worship Allah. On the other
hand, Absolute Exsistance (wujid-i mutlag), the incorporation of anything with him was
only that was rich in the essence of Allah’s presence, and the extent of a person’s

capacity to be suitable to being poor, he has adapted that in himself. At this stage, Rifai
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has not compromised his worshipping towards Allah even though he preferred going
poor. According to this, all that belongs to a servant belongs to Allah. In the true sense,

the servant is the one who does not claim to exist against the existence of Allah.

Slave reaches the level of evil when he realizes that his own being, in essence, is
of poor quality and that he is the true master. In this case, because of the duality of the
servant in Allah, the Fagr (poverty) emerges here as the highest degree of monotheism.
With this view, Rifai placed the poor at the top of the range-positions and degrees in
Sufism, and in other words, the servant determined the last point and purpose that the

possible being could reach.

Sayyid Ahmed e-Rifai states that his path has strictly adhered to the Qur'an and
the Sunnah. He did not make concessions from these dwellings until the end of his life,
stated that he was at home with oppressive abode, fakr, disbelief, and humility.
Therefore, he said that he had determined that these were the principles of the Rifayiyah
way, which would later be compared to him, and that Sufism was built on them, in other
words, Fagr (powerty). Rifai accepts being poor as a method to be followed in Sufi
discipline, and at the same time sees it as the authority of the prophets, the Arifs, and
the Sufism itself. In this context, he is poor, dervish, the road to Allah; fakiri also
considers dervish, that is, the traveler of the road to Allah. Therefore, he has always

addressed his dervishes as “fakir” or “fukara”.

He drew attention to this by describing “Fakir just like the Sufi. Another feature
of Rifal is that he criticizes the false Sufis who tarnish mysticism by hiding behind
concepts like poverty and misery. According to him, the first Sufis talked about poverty
in this sense, but never meant people, society and the state to be described or stressed as

weak or lazy. He stressed that the real Sufism will not have such negative situations.

Therefore, at this stage, Rifai, which combines devotion and servitude with the
poor and accepted as the most important essence of the Sufi path comes up with the
understanding of futuwwah as an action of manifestation in a combination of all these.
His understanding of fakr (poverty) is based on the life of living as poor, experiencing
as a poor himself. The servant knows that his existence as a servant is between being

with everything and nothingness after he becomes the one living as a poor and only then
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he becomes a survivor. He, in this form, is experiencing the absence, the absence, the

presence.

This reality is completely different from the view of the poverty situation
towards Allah (the truth), on its own being and whatever is given by Allah (human) and
on other things given by Allah (the world), he urges people to ponder on these based on
metamorphosis which means that how Allah has created everything from a single cell to
the birth of living things and beings. Namely, who observes this, the fata (young-
manliness) sees himself as poor towards Allah and a survivor to those created. Since he
is with Allah, he is rich in terms of worshipping Allah and the satisfaction of worship
makes him rich. But at the same time, the true fakr brings with it the first of all his deep
respect and love for Allah, and then of humility and richness against all his creations
due to Allah. Therefore, in Sayyid Ahmad al-Rifai's thought, to reach the secret of
“being like this, to give up completely from his own self and to see Allah before
everything he sees, on the other hand, to see the created ones, to see himself as
defective, to accept them as perfect self-defect, Whether it is good, bad, obedience or

rebellious, it is a sign of futurism to approach all created things with humility.

Therefore, it can be said that both of these statements have a common meaning
and discourse when they are compared to Sayyid Ahmad al-Rifai's understanding of
futurism. Riféi's understanding of fakr also coincides with the joy of self in the sense of
pride, virtue, and non-righteousness. He does not adopt in the sense that it is contrary to
the Qur'an and Sunnah in the sense that the words and acts contrary to the Sharia in
society are openly committed and thus the blinding of one's self is blunted. He adopts
the joyful futurism. The futurist does not claim that he has a right to anyone aside from

seeing virtue in himself as a result of the real poor.

On the other hand, aside from being entitled, he believes that he has a
responsibility towards everyone. This responsibility in his thought brings compassion
against Allah's law and compassion and service for His creations. This is the pinnacle of

futurism from the poor.
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