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Ozanlarin Asiktan Babaya Déniisiim Seriiveni:

Asik Tarz Siir Geleneginin Tesekkiiliinde Bektasiligin Rolii*

Erhan CAPRAZ?

Ozet

XVI. ylizyilda asik tarzi siir geleneginin tesekkiiliinde en onemli unsurlardan biri de Bektasiliktir. Yani
Bektasilik, zaman igerisinde senkretik bir nitelige biirlinen “ozan-baksi gelenegi’nin Osmanli cografyasinda
ozellikle de Istanbul’da Asik tarzi siir gelenegi adi altinda yeniden orgiitlenmesini saglanustir. Hic siiphesiz
gelenek bu tesekkiil siirecinin gerceklesmesini asiklara bor¢ludur. M. Fuad Kopriili’niin belirttigi tizere ilk
onceleri “ozan, baksi, saman, kam, oyun” ad1 tasiyan gelenegin ilk temsilcileri, Islimiyet’in kabuliiyle birlikte
yerini “ata” ve “bab” (=baba) ad1 tastyan dervislere birakmustir. O. Liitfi Barkan’m “kolonizatér Tiirk dervisleri”
admi verdigi bu zimre sayesinde Tiirkistan ve Horasan’da kok salan gelenek ozellikle Osmanli kiiltiir
cografyasinda da birbirine paralel bir yapilanma igerisinde tekamiiliini siirdiirmiistiir. Bu siiregte Hak ile olan
irtibatlarinin giiciine baglh olarak “asik” olarak isimlendirilen ozan-baksi geleneginin temsilcileri, 6zellikle XIX.
yiizyilda yaygimn gorildiigii tizere, as18in yaninda “baba” olarak da nitelendirilmislerdir. Babalik ise Bektagilikte
bir dervigin ulagabilecegi en yiiksek makamlardan birisidir. Dolayisiyla bugiine kadar asiklarin bu “baba”
taraflarinin mahiyeti yeterince ele alinip degerlendirilmemistir. Yazida, asiklarin esasinda Tiirkistan’dan beri
tasidiklar1 babalik vasfinin mahiyeti {izerinde durulacaktir. Daha sonraki siirecte asiklarin mahlasina da ulanan
bu kodlamanin sosyo-kiiltiirel baglamda igyiizii, yani niteligi ¢oziimlenmeye caligilacaktir. Tabii bu sayede
gelenegin ve gelenegin temsilcilerinin Bektasilikle olan irtibatlarinin mahiyeti de ortaya konulmus olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ozan-baks: gelenegi, Asik tarzi siir gelenegi, Bektasilik, Babalik, Agik.
Transformation Episode Of Ozans From Minstrel To Baba (Saint): The

Role Of Bektashism In The Formation Of The Tradition Of Minstrel Style
Poetry

Abstract

One of the most important elements in the formation of the tradition of minstrel style poetry in XVI. century is
Bektashism. In other words, Bektashism is one of the elements that enables the reorganization of the "ozan-baksi
tradition", which is a syncretic character over time, under the tradition of poetry in the Ottoman geography,
especially in Istanbul. Undoubtedly, tradition is owed to minstrels for realization of this formation process. As
M. Fuad Kopriilii stated, the first representatives of the tradition called "poet, baksi, shaman, kam, oyun" have
left their place to the dervishes named "ata" and "bab" (=saint) with acceptance of Islam. According to O. Liitfi

! Bu makale, Hac1 Bayram Veli Universitesi tarafindan 18-20 Ekim 2018°de gerceklestirilen IV. Uluslararast Alevilik ve Bektasilik
Sempozyumu’nda sunulan bildirinin genisletilip diizenlenmis halidir.
2 Dr. Ogr. Upyesi, Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii - KAYSERI (e-posta: erhancapraz@erciyes.edu.tr).
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Barkan, the tradition rooted in Turkistan and Horasan continued to evolve, especially in the Ottoman cultural
geography by the dervishes who are named as "colonizer Turkish dervishes" by O. Liitfi Barkan. In this process,
the representatives of the ozan-baksi tradition, which are called "minstrels” depending on the power of their
relations God, when it comes to XIX. century, also described as "baba" (saint) beside minstrel. ‘Babalik’ is the
name of the highest authority that a dervish can reach in Bektashism. So far, the nature of these "baba" (saint)
sides of the minstrels has not been adequately addressed and evaluated. In this paper we will focus on the nature
of the babalik inheritance they have been carrying since the time of Turkistan. In the later process, it will try to
solve the inner nature of this coding, which is reached to the pen name (mahlas) of the minstrels, in the socio-
cultural context. Of course the nature of the contacts with the Bektashism of the representatives of the tradition
and tradition will be discussed.

Key Words: Ozan-baksi tradition, The tradition of minstrel style poetry, Bektashism, Paternty (babalik),
Minstrel.

Ben fahrederim kim bana Bektasi desinler
Dergdh-1 ‘Ali’nin bu da bir tas: desinler

Asug Zikri
Giris
Arastirmacilarin ¢ogu, Bektasiligin XVI. yiizyilda asik tarzi siir geleneginin tesekkiiliindeki
en etkili unsurlardan biri oldugu hususunda hemfikirdir. Fakat bu etkinin mahiyeti bugiine
kadar yeterince ele alinip degerlendirilmemistir. Dolayisiyla makale, gelenegin tesekkiiliinde
s06z konusu etkinin mahiyetini tespit etmeyi amaclamaktadir. Fakat gelenegin gerek tesekkiil
gerekse tekamiil siirecinin tamamen sozlii kiiltiir ortaminda gergeklesmesi tespitimizin
onlindeki en biiyiik engel olarak durmaktadir. Bu baglamda yazida, bugiin de gelenekte
gegerli olan “dgsik-baba” dongiisiiniin tarihi kokenlerine temas suretiyle bir ¢oziimlemeye
girisilmistir. Zira babaligin gelenekte tarihi siirece bagli bir “hatirlama kiiltlirii”’ne (Asmann,

2015, s. 25) doniismiis olmasi, yani gelenegin ortaya ¢ikisindan itibaren gelenek igerisinde

kodlayict bir karaktere biiriinmiis olmasi, bize gore olduk¢a manidar géziikmektedir.

Malum oldugu tizere eskiden Tirklerin yasaminda c¢ok oOnemli bir yere sahip olan
solen/seylan, sigir ve yug adi verilen torenler vardi. Bu torenleri ¢ekip ¢evirmekle yiikiimlii
olanlar ozan, baksi, saman, kam ve oyun adi tasiyan kimselerdi. M. Fuad Kopriilii’niin sdhir-
sairler adm verdigi bu kisiler, sihirbaziik, rakkasiik, musikiginasiik ve hekimlik gibi vasiflara
sahipti (1999, s. 57-58). Dolayisiyla baba unvani tasiyan asiklarin da proto-tipini teskil eden
bu sdhir-sairlerin yukarida adini zikrettigimiz torenlerde cezbeye girdikleri sirada kopuz
esliginde dile getirdikleri siir veya ilahi tarzindaki eserler, Tiirk sozlii siir sanatinda koklii bir
gelenegin tesekkiiliinii saglamistir (Yildirim, 1998, s. 182). Ozan-baks: gelenegi ad1 verilen bu
gelenek, tarihi siire¢ icerisinde senkretik niteligine de bagl olarak soyut, fakat kurumsal bir

kimlik kazanmaistir.
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Islamiyet’in kabulii, Tiirklerin yasaminda kokten bir degisimi beraberinde getirmekle birlikte
gelenegin (=ozan-baks1 gelenegi) tasavvufi bir ¢ehreye biiriinmesine de vesile olmustur.
Dolayistyla Tiirkistan’da Ahmet Yesevi ve onun takipgilerinin ortaya koydugu “‘senkretik
ogelerle bezeli tasavvufi dgretilerin” (Su, 2011, s. 21) sekillendirdigi bir gelenek daha (=tekke
tarz1 kiiltiir gelenegi) viicuda gelmistir. Bu gelenegin de sufilik kanaliyla Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliinde ve Islamiyet’in Tiirkler arasinda hizla yayilmasinda dogrudan tesiri vardir (Ocak,
1996b, s. 31). Dogal olarak bunda Ahmet Yesevi'nin tekkesinden yetisen ve ata ve bab
(=baba) unvani tasiyan Tiirkmen dervislerinin tesiri olduk¢a fazladir (Koprili, 2007, s. 50).
Zira Koprili'nlin belirttigi tizere Tiirk halki bu dervisleri, eskiden kutsiyet atfettikleri
ozanlara benzeterek onlarin telkin ettigi fikirleri hararetle kabul etmeye baslamislardir (2007,
s. 50). Nitekim Ilhan Basgdéz de bu hususta “Tiirkler Isldmlasinca, samanlik devrinin
ruhlarindan ve tanrilarindan bir kismi yeni dinin velileri oldular. Eski kiiltiirlerine yabanci
olan bu yeni velileri, Tiirkler, ancak aile iliskilerinin igine katarak benimsediler. Onlara bunun
icin ‘baba, dede’ gibi isimler taktilar” (Basgoz, 2019a) diyerek halk ve dervisler arasinda
yasanan yakinlagsmay aile i¢i bir akrabalik iligkisi olarak nitelendirmistir (Basgdz, 2019b).
Dolayisiyla XIX. yiizyila gelindiginde dogrudan “baba” unvani alacak olan bu dervis sairler,
Osmanli cografyasinda da asik tarzi siir gelene8inin tesekkiilinde Onemli bir rol
oynamislardir. Bu baglamda babaligin cografi ve tarihsel siirece bagli kokeninin ortaya

konmasi, gelenegin tesekkiil siirecinin daha iyi anlagilmasi agisindan biiylik 6neme sahiptir.

Kopriilii'niin aktardig: bilgilere gore “baba”, Tiirk, Fars ve Berberi dillerinde “ata” manasina
gelmektedir. Bir tasavvuf istilahi olarak ise Sel¢uklulardan itibaren tarihi kaynaklarda da
tesadiif edilen bu kelime, Iran’da ve daha sonra Anadolu ve Rumeli’de “birgok meczuplara,
seyhlere ve sufi sairlere” verilen bir lakap 6zelligi kazanmistir. Bir¢ogu Tiirk olan bu lakab:
tasiyan sufilere onceleri “Iran’da, bilhassa XII. asirdan baslayarak ve en fazla da cenubi
Azerbaycan’da ve Tebriz’de rastlanmaktadir.” Dolayisiyla “Azerbaycan’dan Anadolu’ya
yayilan bu dervisler teskilatinin en miihim simasi1 Giyaseddin Keyhiisrev II. zamaninda
‘Babailer Isyan1’ nami ile maruf olan biiyiik hareketi hazirlayan Baba Ishak’tir. Bunun miiridi
olan Haci Bektag’a nispetle Bektasilik admi alan Tiirk tarikatine mensup seyhler de
umumiyetle Baba lakabin1 kullanmiglardir. Bir taraftan Horasan’daki eski Melametilik
akidelerinin, diger taraftan Batinilik ve Siilik esaslarinin dini Tiirk ananeleri ile ihtilatindan
hasil olan Kalenderilik, Haydarilik tarikatlerinde de seyhlere ve dervislere baba unvaninin
verildigini gérmekteyiz.” Ayrica baba istilahi, bir taraftan Osmanli’da karsimiza ¢ikarken

diger taraftan Iran’da XV. asirdan sonra da kullanilmaya devam etmistir. Hatta XVIL
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yiizyilda Iran’m pek ¢ok yerinde tesadiif edilen Haydari tekkelerinin seyhlerine de
Bektasilerde oldugu gibi “baba” unvani verilmistir (Kopriilii, 1979a, s. 165-166).

Kisacas1 daha Anadolu’da Bektasiligin teskilatlanmasindan evvel iran, Azerbaycan ve
Tebriz’de “Baba” temelli giiglii bir “dervisler teskilati”nin yapilandigini ve bu yapilanmanin
da sozii edilen bolgede hayatiyetini silirdiirmekle birlikte, Anadolu’da da Bektasi tarikatini
tesis ettigini sOyleyebiliriz. Nitekim “XIV. asirda Anadolu’da, Hayderiler, Kalenderiler ve
Abdallar gibi, muhtelif heterodoks tarikatler ile birlikte mevcudiyetini gordigimiiz
Bektasilik, XV.- XVI. asirlarda, bilhassa Yenigeri Ocagi’nda, adeta resmi bir kiilt mahiyeti
aldiktan sonra, biiyiik bir niifuz kazanarak devletin resmi himayesine mazhar olmus ve
boylece bagka bagka isimler tagimakla beraber, esas akideleri kendisininkinden farkli olmayan

mubhtelif batini dervis ziimrelerini de i¢ine almistir.” (Koprild, 1979b, s. 461).

Esasinda bu durum, Tiirklerin Anadolu’ya olan go¢ hareketiyle de bir uyum igerisindedir.
Zira, Ziya Gokalp’in verdigi bilgiye gore Tiirkler, Anadolu’ya ii¢ biiyilk go¢ hareketiyle
gelmislerdir (Gokalp, 2018). Bu hareketlerin sonuncu ve en etkili olant ise Korkut Ata
kimliginde de agik¢a belirgin oldugu iizere, “Sarki iran’m Farap kislaginda ve Karacuk
yaylaginda yasayan” ata ve bab niteligine haiz Tiirkmen dervislerinin Onciiliigiinde
gerceklesmistir. Bu dervisler, yukarida Kopriilii’den naklen aktardigimiz {izere bir taraftan
Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasimi saglarken diger taraftan goc hareketine bagl olarak
onciisii olduklar1 Tirkmen topluluklarinin Osmanli cografyasinda da, 6zellikle Anadolu’da
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonden yapilanmasini tesis etmiglerdir. Ahmet Yasar Ocak, hepsi
birer halk sufisi olan bu Tiirkmen babalarinin Anadolu’da Bektasiligin sosyal tabanini teskil
ettigini belirtmektedir (Ocak, 1996a, s. 20). Barkan tarafindan “Kolonizator Tiirk dervisleri”
olarak adlandirilan bu ziimre, bir taraftan iktisadi yapilanmaya bagli olarak s6z konusu
bolgenin vatanlastirilmasimi saglarken (Barkan, 2014), diger taraftan bu zlimrenin Onciileri
siyasi bir erke de sahip olmuslardir.® iste konumuz geregi ele alacagimiz asiklarin babalik
serliveninin temeli de “dervis kimligi” yaninda sosyal ve siyasi niifuzu da agir basan ve ata ve

bab unvani tagiyan bu Tiirkmen babalarina dayanmaktadir.

Yalniz burada basta siyasi yonden olmak iizere, siireci tesis eden dini, ekonomik ve sosyo-
kiiltiirel yapilanmanin da Tiirkistan ve Horasan’a bagli oldugu goriilmektedir. Nitekim

Ké&priilii, Tkdam’daki bir makalesinde “Divan-1 Hikmet’ten sonra sark Tiirkleri arasinda

® Daha sonraki siirecte Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde daha ziyade sabit karakterli bir yapiya biiriinecek olan “dedelik” ve “babalik”
“idari sistemi”nin (Bayat, 2000, s. 121) olusmasinda da Tiirkmen babalarimnin sahip oldugu ve Tiirkistan’dan beri tasidiklari “siyasi erk”in
tesiri buyiiktiir. Zira “hem Aleviligin hem de Bektasiligin dedelik, ocaklik idari sistemi ve dedebabalarin, gelebilerin diinyevi ve manevi
hakimlik fonksiyonlari eski Tiirklerin beylik idari sisteminin bir devami niteligindedir.” (Bayat, 2000, s. 121).
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bizimkinin ayni1 bir Tekke Edebiyati tesis etmis ve Tekke Edebiyati’ndan da bizimkine pek
miisabih bir asik tarzi zuhur etmis, saz sairleri yetismistir” (Kopriilii, 1914a) derken bizdeki
yapilanmanin Tirkistan ve Horasan’daki yapilanmaya paralel bir gelisme seyri yasadigini
isaret etmektedir. Ayrica ayni makalede yer alan “O Horasan’dan, Tiirkistan’dan gelen
babalarin, dervislerin elinde mutlaka Ahmet Yesevi’nin ‘Divan-1 Hikmet’i bulunuyor, onlar
da onu taklit ediyorlardi’” ve “Bizim ilk asiklarimiz olan Kadiri, Bektasi, Naksi dervisleri
katiyete yakin bir ihtimal ile ‘Hoca Ahmet Yesevi’ isminde pek eski bir Tiirk sufisinin ve
onun muakkiplerinin niifuzu altinda kalmislardir” seklindeki ifadeler de bu yapilanma

stirecinde dogrudan Ahmet Yesevi'nin islevselligini 6ne ¢ikarmaktadir.

Ocak’in belirttigi iizere “Orta Asya Mislimanligi” demek, bir anlamda Ahmet Yesevi
demektir (Ocak, 1996b, s. 31). Onun tarihi misyonu, Isldm’1, Iran sufiliginin siizgecinden
gecirerek, Orta Asya’daki Budist, Samanist ve Maniheist mistik kiiltiiriin i¢inden gelen
gocebe ve yar1 gocebe Tiirk boylarinin anlayabilecegi ve hazmedebilecegi popliler ve
basitlestirilmis bir hale getirebilmis olmasidir (Ocak, 1996b, s. 32). Dolayisiyla Ahmet
Yesevi, ilhamini sadece “ziihdi tasavvufa” degil, ilahi agka ve cezbeye dayali, her tiirlii benlik
duygusunu kinayan Horasan Meldmetiyyesi’'nden alan bir tasavvuf anlayisini temsil
etmektedir (Ocak, 1996b, s. 33). Bu anlayis da onun “Rum (Anadolu) Erenleri’ne kadar
uzanan siirecte Mevlana, Haci Bektas ve Yunus Emre tarafindan temsil edilen “Anadolu
sufiligi sentezi”ni olusturmaktadir (Ocak, 1996b, s. 33). Dolayisiyla Ahmet Yesevi’nin
kimligi/sahsiyeti etrafinda ortaya ¢ikan kiiltiir, Orta Asya agirlikli sahada Naksibendiligin
doktrin yapisina uygun bir manzara kazanirken, Anadolu’da ise artik “heterodoks bir sufi”
(Koprili, 2001, s. 212; Ocak, 1996b, s. 34) oldugu kabul edilen Ahmet Yesevi imajina bagh
heterodoks sufi tarikatlarin dogusunu saglamistir. Iste heterodoks sufi tarikatlardan biri olan
Bektasilik, “Haydarilik icerisinde, XIV. yiizyil Rum Abdallari’ndan Abdal Musa tarafindan
Haci1 Bektas-1 Veli kiiltii etrafinda gelistirilmis ve XVI. ylizyll basinda Balim Sultan
tarafindan bagimsizlastirilarak degisik organizasyonda bir tarikat olarak tarih sahnesine

cikarilmigtir.” (Ocak, 1996a, s. 20).

Konumuz geregi burada Ahmet Yesevi’ye ait bir hususu daha 6ne ¢ikarmamiz gerekmektedir.
O da Ahmet Yesevi'nin “sufilik formasyonu”nun daha ¢ok heterodoks bir sufi olan Arslan
Baba’nin etkisiyle tesekkiil etmis olmasidir (Ocak, 1996b, s. 36). Dolayisiyla bu durumun,
halk arasinda mehdici (messianique) bir karakter arz eden Islim bigiminin (Ocak, 1996a, s.
19), yani heterodoks sufi tarikatlar icerisinde (Bektasilik) baba temelli yapilanmanin

stirekliligini sagladigi da soylenebilir. Bu durum asiklarin babalik seriiveninin, tasavvufi bir
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karakter arz ettigi kadar, Islam oncesi doneme ait mistik bir temele oturmus oldugunu da
acikc¢a gozler online sermektedir. Yani asiklarin babalik seriiveninin mistik bir temelde nesv i

nema bulmaya bagladigini da 6zellikle belirtmemiz gerekmektedir.

Diger taraftan, Evliya Celebi’nin aktardig iizere, Horoz (Horosi) Dede, Asumani (Asuman)
Dede, Sar1 Saltuk, Geyikli Baba (Baba Sultan, Ulvi Baba), Abdal Musa, David Baba, Piri
Dede, Hac1 Bektas, Seyh Nusret (Nusreddin), Baba Sultan, Beyazid-i Bistami, Pertevi Sultan,
Emirci Sultan ve G1j Gij (Gaj Gaj) Dede gibi 6nemli isimler, Orhan Gazi doneminden itibaren
onemli islevleri yerine getirmisler (Pehlivan, 2016); Yesevilik disinda Vefai, Kalenderi ve
Haydari gibi tarikatlarin tesiriyle “kiilt alanlar1” (Pehlivan, 2016, s. 472) yaratarak Osmanl
cografyasinda geleneklerin tesekkiil veya tekamiil siirecinde dogrudan etkili olmuslardir. Oyle
ki bu zatlara ait yerler, buglin de “faal ve kiilt alanm1” olarak ziyaret edilmeye devam

etmektedir (Pehlivan, 2016, s. 485).

Geldigimiz bu noktada, asiklarin da saglam bir gelenek yapisi i¢inde ¢ok sonralar1 gegisken
bir seyir de izleyen “asik-baba” dongiisii yasadiklarini ifade edebiliriz. Bu dongiiniin ise asik
tarz1 siir geleneginin tesekkiilinde dogrudan tesiri vardir. Fakat gerek siireklilik de arz eden
bu dongiliyli hakkiyla anlayabilmek gerekse asik tarzi siir geleneginin tesekkiiliinde
Bektasiligin roliinii daha iyi kavrayabilmek i¢in babaligin birbirine paralel bir sekilde gelisen
ve taklidi bir karaktere de sahip oldugu anlasilan gelenegin siyasi, ekonomik ve dini temel

referans noktalarina bagh ele almmasi elzemdir.*
Gelenek Ac¢isindan Babaligin Temel Referanslar:

Makalede tanrisal bir kaynaga bagl kagan erkinin soz konusu geleneksel yapinin siyasi
baglantt noktasini teskil ettigini soOyleyebiliriz. Yani, Tiirklerin hem cihan hakimiyeti
mefkuresinin, hem de téreye de doniismiis devlet anlayisinin odaginda dogrudan dogruya
Tanri’ya (Kut) bagh bir kahraman/kaganin bulunmasi, Barkan’in tabiriyle “yiiksek Tiirk

aristokrasisi” (2014, s. 10) kanaatimizce s6z konusu dongiiniin de gelenek icerisinde

4 Omer Liitfi Barkan’in belirttigi {izere yabanci bazi miiellifler, bizim yazimizda da s6z konusu ettigimiz yapilanmayi, “yeni Islam olmus
Tiirklerle islAmlasan Rumlardan hasil olan Osmanh milleti faraziyesi’ne baglamislardir (2014, s. 5-6). Yani bunlarin bakis agisina gére
Tiirkler Osmanh Imparatorlugu’nu “Osmanlilasmis Rumlar” ve “Bizans’ta gordiikleri teskilat” ile kurmuslardir (Barkan, 2014, s. 6). Fakat
“Osmanl tarihi, biitiin diger tarihler gibi, bir hanedanin destanin1 yapmak isteyen tarihgilerin kaydettikleri sekilde miinferit ve miistakil bir
seri vekayiden ibaret degildir.” (Barkan, 2014, s. 8). Dolayisiyla “Her hadise kendisini hazirlayan bir siirii sosyal, ekonomik ve dini sartlarla
islenmis ve harici tesirlerle diinya yiiziiniin degismesi nev’inde bir olusla yavas yavas tabii olarak hazirlanmistir. Bu bakimdan siyasi
sahsiyetler ve vekayi arkasinda onlar1 hazirlayan igtimai sebepleri aramak 1dzimdir.” (Barkan, 2014, s. 8). Yine Barkan’in da ifade ettigi
tizere Kopriili “bu dar ve ananevi telakkilerin manasizligini”, basta “Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri” (Kopriili,
1986) adli etiidii olmak iizere yeri geldikce yazilarinda da ortaya koymustur (Barkan, 2014, s. 6-7). Barkan ise eserinde meseleyi iktisad?
acidan “sistematik bir iskan ve kolonizasyon isi” (2014, s. 8) seklinde ele alarak bu diisiincenin anlamsizligin1 bir baska yonden teyit etmistir.
Dolayistyla bizim yazimiz da meseleyi sosyo-kiiltiirel baglamda ele alip Kopriilii ve Barkan’in ¢aligmalari ile bir diger yonden biitiinlesmeyi
amaglamaktadir. Zira hem Kopriilii hem de Barkan’in iizerinde ittifak ettikleri tizere “kiiltiirel terakki”, “bu mithim mesele”nin en 6nemli
ayaklarindan birisini tegkil etmektedir (Barkan, 2014, s. 8).
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stirekliligini saglayan temel dayanak noktalarindan biridir.” Tiirklerin Anadolu’da
Selguklulardan itibaren kurduklari her tiirlii diizenin tamamen “Orta Asya kékenli” olmasi
(Tekin, 1978, s. 5), ne demek istedigimizi daha iyi agiklar kanaatindeyiz. Dolayisiyla baba
temelli tiim yapilanmalarin temel siyasi referans noktasini, biiyiik olgiide Tiirk toresine bagl
bu devlet teskilatlanmasinin olusturdugunu da ifade edebiliriz. Tabii bu temel siyasi referans
noktasimin tiim toplumsal diizen ve aglarinin 6rgiitlenisini saglayip islevsel kildigin1 da ayrica

belirtmemiz gerekmektedir.

Geleneksel yapmin ikinci 6nemli baglant1 noktasini ise Tirklerin tiretim ve tiiketim tarzina
baglh gelisen ekonomik diizeni olusturmaktadir. Zira bir toplumsal yapi, tiretim giigleri ve
iretim iliskileri seklindeki {iretim tarzinin kurucu elemanlar1 tarafindan da belirlenmektedir
(Divitgioglu, 2010, s. XVIII-XIX). Dolayistyla K. Marx’1n “4sya Tipi Uretim Tarzi” seklinde
kavramsallastirdigi ekonomik yap1 modelinin bizim a¢imizdan da gegerlilik tasidigini ifade
edebiliriz.® Zira “Asya tipi iiretim bi¢iminin aywict niteligi, sosyal fonksiyonu temsil eden bir
bireyin topluluk itistiindeki egemenliginde belirmektedir. Daha ag¢ik bir deyisle bu bicimde
egemenlik, bir bireyin baska birey ya da bireylere egemenligi degil, sosyal fonksiyonu temsil
eden bir bireyin biitiin topluluga egemenligidir.” (Y1ldirim, 2018). Bu anlamda burada tam da
Barkan’in ortaya koydugu gibi Tiirkistan’a bagli; Anadolu’da da goce bagli dervislerin
belirlenmis bir sistem dahilinde heniiz bakir bir toprak pargasi tizerindeki imar ve iskdn
faaliyetlerine gore gelistirdikleri bir ekonomik diizen séz konusudur (2014, s. 51).” Bu
diizenin en somut gostergesi ise Asikpasazade’nin Osmanli Devleti'nin kurulusunda rol
oynayan dort biiyiik taifeden biri olarak gosterdigi Ahiyan-: Rum adli ziimre ve bu ziimrenin
Anadolu’nun en {icra kdylerine kadar uzanan teskilatlanmis yapisidir (Barkan, 2014, s. 41).
Dolayisiyla Gaziyan-1 Rum, Abdalan-: Rum ve Baciyan-i Rum gibi taifelerin de katkisiyla,
Anadolu’da tesekkiil veya tebariliz eden nizami ve teskilatli bir ekonomik yapmin da soziinii

ettigimiz yapilanmanin temelini tegkil ettigini ve sosyo-kiiltiirel baglamda geleneklerin

® Esasinda bu ‘Kut’a bagliligin, Dursun Yildirim’in “bilge ozanlar” (Yildirim, 1999; Yildirim, 2000) seklinde isimlendirdigi “Korkut tipi
ozanlar odagi”ndaki tiim asiklar i¢in de gegerli oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Zira bu odaga bagl bilge ozanlar, daha “eski inang
yapisinin var oldugu ¢aglarda” (Tengricilik) Tanri ile insanlar arasinda iletisim kurma islevini istlenerek istekleri Tanr tarafindan geri
gevrilmeyen, gecmis ve gelecekten haber verme kudretine malik bir konuma sahip olmuglardir (Yildirim, 1999, s. 505). Bu itibarla, “bilge
ozanlar”in Tanr1 ile dogrudan iletisim veya bag kurmalarinin “Oguz’un tamam bilicisi” olan Dede Korkut’un sahsinda simgesel bir kimlige
doniistiigiinii ve “Baba” unvani tastyan asiklarin temelini teskil ettigini de rahatlikla ifade edebiliriz.

® Her ne kadar tartismali bir konu da olsa Marx’in kavramsallastirdigi “Asya Uretim Tarzi”nin, Sencer Divitgioglu’nun 14. ve 15. yiizyillar
icin Osmanliya uyarladig: sekliyle genel manada Tiirklerin ekonomik sistemi agisindan da gegerlilik tasidigi diisiiniilebilir. Zira
Divit¢ioglu’nun incelemesinde ortaya koydugu “[(sultan + din adamlar1 + askerler) + halk (kara budun)]” (2010, s. 26) seklindeki “sinif
yapist”’nin Tiirklerin Tiirkistan’a bagl ekonomik yapi diizeni (iiretim tarzi faaliyetleri) igin de kapsayici oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz.
" Barkan’n soziinii ettigi bu dervis ziimresi, bizim bildigimiz manada sadece “elinde asa, belinde teber dolagan cezbeli bir asik [ziimresi]
degildir.” Belki bir “cemaat beyi”, belki de bir “kabile reisi”dir (2014, s. 29). Zira bunlarin i¢inde Tiirkistan’dan Anadolu’ya dogru
gergeklesen “muhaceret akinini sevk ve idare etmis miitesebbis kafile reisleri, bir istilanin 6nciisii olmus kolonlar, gelip yerlestikleri yerlerde
hanedan tesis etmig soy ve mevki sahibi mithim sahsiyetler vardir.” (Barkan, 2014, s. 15).
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stireklilik kazanmasini sagladigini ifade edebiliriz. Tabii, bu yapilanma siirecinde Ahi-Bektasi

kaynasmasinin tesiri de oldukca fazladir.?

Bu baglamda Barkan’in da etiidiinde yaptigi gibi sosyo-kiiltiirel ag¢idan da yapi-gelenek
biitiinlesmesinin tesisinde temel referans kaynagi olarak tekke ve zaviyeleri ele alabiliriz.” Zira
XIV. vyiizyllda yasayan Ibn Battita’nin Seyahatndmesi'nde Anadolu’daki Ahi zaviyeleri
hakkinda aktardigi su bilgiler, gerek Ahi teskilatlanmasini gerekse de bu yapilanma

bilinyesinde ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel zemini aydinlatmasi agisindan oldukga degerlidir:

“Ahi onlara gore, ‘sanatinin ve zanaatinin erbabini toplayan ve isi olmayan geng¢ bekarlar1 da bir
araya getiren adam’dir. Onlar, Ahi’yi baslarina gecirirler. ‘Fiitiivvet’ denen sey de budur. Onder
olan adam, bir tekke yaptirarak hali, kilim, kandil gibi gerekli esyayla donatir orayi. Onun
arkadaglar1 gec¢imlerini saglayacak kazanci elde etmek i¢in giin iginde caligirlar. Kazandiklart
parayi ikindiden sonra topluca getirip baskana verirler. Bu parayla tekkenin ihtiyaclari karsilanir,
beraber yasama igin gerekli yiyecek ve meyveler satin alinir. Mesela o esnada beldeye bir yolcu
gelmigse hemen tekkede misafir ederler onu... Alinan yiyeceklerden ikram ederler. Bu is yolcunun
ayrilisina kadar siirer. Bir yabanci ve misafir olmasa bile yemek zamaninda yine hepsi bir araya
gelip beraber yerler, tiirkii sdylerler, raks ederler. Ertesi sabah islerine giderek ikindiden sonra elde
ettikleri kazanglarla onderin yanina donerler. Onlara ‘Fityan’ [=yigit] deniliyor. Onlarin
onderlerine de demin belirttigimiz gibi ‘Ahi’ deniliyor. Ben onlardan daha ahlakli ve erdemlisini
gdrmedim diinyada. Gergi Siraz ve Isfahan ahalisinin davranislar1 biraz Ahi tayfasim andiriyor,
ama Abhiler yolculara daha fazla ilgi ve saygi gostermektedirler. Sevgi ve kolaylikta da Siraz ve

Isfahanlhlardan daha ileri diizeydedirler.” (2000, s. 404).
Aslinda Ibn Battta’min aktardigi bu bilgiler, ele aldigimiz yapilanmay1 birkag yonden teyit
etmektedir. Birincisi, sonralar1 Bektasi tekkelerinde de karsimiza ¢ikacak olan, Ibn
Battiita’nin yeme-igme, tiirkii soyleme ve raks etme seklinde aktardigi -ki bunlar kanaatimizce

Kizilbag-Bektasi geleneginde daha berrak bir sekilde gérdiigimiiz cem ayinin tasvirine doniik

8 Ocak, aslinda bu yapiy: da igine alan yapilanmanin kokenin Samanizm, Budizm ve Maniheizm’in “mistik mitolojileri”ne dayandigini ve
hatta “Alevilik teolojisinin koyu mistik karakterinin kokleri”nin de bu kékene bagh oldugunu ifade etmektedir (2011b: 96). Ornegin
Bektasilikteki ikrar ayini ritiielinin temelinin “Maniheizm’in ¢ok belirgin etkisiyle atildi[gm1]” belirtmektedir (2011b: 96). Dolayisiyla daha
ziyade mistik temelde gerceklesen bu Ahi-Bektasi kaynasmasini Ocak’1n “teolojik senkretizm”e bagl olarak “Tiirk heterodoks Islami1” adi
verdigi “olay” (2011b, s. 96) baglaminda da diigiinmeliyiz. M. Fatih Koksal, “Ayin, Erkan ve Adap Benzerlikleri A¢isindan Ahilik-
Bektasilik” (2010, s. 59-70) adl1 yazisinda yazma eserlerden yola ¢ikarak Ahilik ile Bektasilik arasindaki yakinlig1 “ortak ritiieller”den
hareketle ortaya koymustur. Ayrica Abdiilbaki Golpmarl da “Hasili, Bektasilerle Aleviler, ahilerle o kadar karigmislardir ki inanig ve
bilhassa erkan bakimindan aralarini ayird etmek ¢ok giigtiir” (1949-1950: 68 oradan Koksal, 2008, s. 72) derken her ikisi arasindaki
kaynasmay1 agikca dile getirmistir. Nitekim Kopriilii de “Biz, Bektasilik ve -ondan pek az farkli olan- Kizilbaslikla Ahilik arasinda ayin ve
erkan bakimindan biiyiik bir benzerlik gormekteyiz; bu sebeple Ahilerin XIV. yiizy1l sonlarinda Bektasi adini alarak silsilelerini Hac1 Bektas
Veli’ye isnad ve eristirmeleri bize gore uzak bir ihtimal degildir” (2007, s. 212) diyerek Ahiligin Bektasilige doniismiis olabilecegini de
ihtimal dahilinde gormek gerektigini bildirmektedir. Kanaatimizce ritiieller baglaminda Ahilik ile Bektasilik arasindaki bu yakinligi, “dervis
sair”’lerin meslege alistirma torenleri (Basgoz, 1986, s. 26-31) ve ozanlarin asiklik siirecinde/seriiveninde de gérmekteyiz. Dolayisiyla ritiiele
doniik dini yonii daha agir basan Bektasiligin asik tarzi kiiltiir geleneginin gerek adap ve erkanimin tesekkiiliinde gerekse orgiitlii bir yapiya
doéniismesinde dogrudan tesiri vardir. Bunu ge¢ dénemde tespit edilmesine ragmen, asik fasillari ile Alevi-Bektasi ayin-i cemlerini
karsilastirdigimizda da gérmek miimkiindiir.

® Barkan, Kopriilii ve Ocak’in yazilarinda “Osmanl erken dénemindeki Islamlasmada” “tekke-zaviye” vurgusu her zaman 6n plandadir. Zira
tekke ve zaviye zemininde “atesli ayinler ve musiki vasitasiyla yaratilan mistik ortamin da etkisiyle” ortaya ¢ikan “mistik ve popiiler nitelikli
bir islam anlayis1”, Anadolu’da dnemli bir “cazibe merkezi” yaratmistir (Ocak, 2011a, s. 34).
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ifadelerdir-'° bir sosyal zeminin varhgin acikca ortaya koymasidir. ikincisi, biraz énce dile
getirdigimiz Ahi-Bektasi kaynagsmasini ve bu kaynagsmaya bagli gelisen paralel yapiy1, yani
sonralar1 Bektasi tekkelerinde de yaygin bir sekle biiriinecek olan sosyal zeminin mahiyetini
aydinlatmasidir. Ugiinciisii ise s6z konusu sosyal zeminin Tiirkistan’da da gecerliligini gozler
oniine sermesidir. Yukaridaki alintida yer alan “Gergi Siraz ve Isfahan ahalisinin davranislar:
biraz Ahi tayfasim andirryor” seklindeki ifade bu durum agisindan daha manidardir. Nitekim
Barkan da tekke ve zaviye zemininde bu sosyo-kiiltiirel yapiy1 tesis eden dervisler igin,
“kendileriyle beraber memleketlerinin orf ve ddetlerini, dini adap ve erkamini da birlikte
getiren insanlardir” (2014, s. 15) tespitinde bulunmaktadir. Dolayisiyla Ahiligin gerek
Tiirkistan ve Horasan’dan tasidigi degerler (dini ve orfl) gerekse batinilikle malul Karakteri
sayesinde Anadolu’da yeni bir ¢ehrede yerli ve milli nitelige haiz teskilathh bir yap1 ortaya
cikardigini da diisiinebiliriz. Bu sayede Ahiligin bir taraftan Bektasilik gibi batini karaktere
sahip tarikatlarin tesekkiil veya tekamiiliinii de saglarken diger taraftan Anadolu’da yine daha
ziyade batini karaktere sahip tarikatlar i¢in ritiiele doniik eylemlerde bir oncii form teskil
ettigini de soyleyebiliriz. Nitekim bu form, Osmanli Devleti ve Yenigeri Ocagi’nin da
kurulusunu tesis ederek gelenege bagli yapilarin siireklilik kazanmasmi da saglamistir
(Melikoff, 1999, s. 384-386)." Oyle ki 15. yiizyildan itibaren Bektasi babalari, Yenigerilere
dinl onderlik yapabilmek i¢in Yeniceri birliklerinin bulundugu garnizonlarin yakinlarinda
yasamaya baglamiglardir (Reinhard ve Pinto, 2019, s. 80). Yenigeri Ocagi’nin tesekkiil ve
tekamiiliinde Bektasiligin ve Bektasi babalarinin dogrudan rolii olmasi, Yenigeri Ocagi

kapatildiginda Bektasi tekkelerinin de kapatilmasi Anadolu’da ilk olarak Ahilikte

¥ Yine ibn Battita'nin Antalya’daki bir baska zaviyeden bahsederken aktardigi su bilgiler de bir anlamda bu ayinin zeminini ortaya koyar
niteliktedir: “Aksam namazini kildiktan sonra bu adam tekrar yanimiza geldi. Beraber gittik, muhtesem bir zaviyeyle karsilastik! Burasi
Anadolu’nun en giizel hali ve kilimleriyle dosenmis, Irak camindan mamul sayisiz avizeyle aydinlanmig piril piril bir mekandir. Oturma
salonunda bes tane ‘beysus’ vardir. Beysus, bakirdan yapilmis {i¢ ayakl bir samdan tiiriidiir. Bu samdanin bas tarafina yine bakirdan yapilma
cam gibi parlak ve ince bir kandil yeri agilmistir. Ortasinda fitilin ¢ikmas igin bir boru bulunuyor. Bu tiipgiik, siiziilmiis saf i¢yagiyla
doludur. Yani baginda yine yag dolu bakir kaplar bulunmaktadir. Fitili diizeltmek i¢in bir de makas var. Bunun bakimiyla vazifeli olana
‘ceragci’ derler. Mecliste sirtlarinda ‘kaba’ [=kaban] ayaklarinda mest bulunan; bellerine iki arsin uzunlugunda bigak asan; baslarini alta yiin
bir takke, onun tizerinde de bir arsin uzunlugunda iki parmak genisliginde uzun serpuslarla 6rten bir grup delikanl vardi. Yigitler burada
toplandiklar1 vakit serpuslarint ¢ikarip dnlerine koyarlar. ‘Zerdani’ cinsinden [=ince, seffaf sar1 ipekten mamul] giizel bir takke veya buna
benzer bir sey kalir baglarinda. Meclisin tam ortasinda misafirlere ayirilmis bir peyke bulunmaktadir. Oraya geldigimizde bize gesit gesit
yemek, meyve ve tatli sundular. Sonra tiirkii sdylemeye, raks etmeye bagladilar. Bunlarin giizel davraniglari ve ikrami hayretimizi bir kat
daha artirmisti. Saatler sonra gecenin bitiminde onlar1 tekkelerinde birakip ayrildik.” (2000, s. 405).

! Tabii bunda da Tiirkistan ve Horasan’dan gelen abdal ziimresi dogrudan etkili olmustur. Zira bunlar, “sehir hayatina dogrudan degil,
devletin temel kurumlarindan Yenigeri Ocagi’nin mensubu olarak katilmislar, (...) tarikatin daha sonraki yiizyillarda sehir hayati tizerindeki
siyasi ve kiiltiirel etkisinin temel belirleyicisi ol[muslardir.]” (Isin, 1994, s. 131-132). Yine Ekrem Isin’mn aktardig: su bilgiler de Yenigeriler
tarafindan agilan kahvehanelerin bile bir Bektasi tekkesi kimligini kazandigini agik¢a ortaya koymaktadir: “Her Yenigeri kahvesinin birer
tarikat merkezi gibi faaliyet gosterdigini soylemek abartili olmaz. Yenigeri kahvelerinde siirekli ikimet eden birer Bektasi babasi bulunur ve
aksamlar1 meydan agilarak nefesler okunur, ayrica cemaat arasindaki bazi anlagmazliklar burada ¢oziimlenirdi.” (1994, s. 133). Ayrica
Yenigeri ortalarinda bulunan ve ¢ogunlugunu da Bektasi babalarinin teskil ettigi asiklar sayesinde de ocak, asik tarzi kiiltiir geleneginin
tesekkiilinii de saglamistir (Kopriili, 1914a; Cobanoglu, 2006, s. 40). Nitekim Yenigeriler, agiklarin meyhane ve bozahane gibi zeminlerde
de icra etmelerini saglayarak Istanbul’da tekke tarzindan ayr din dis1 karakterde bir Asik tarzi siir geleneginin de dogusuna kucak agmislardir
(Capraz, 2018b, s. 233-244). Yenigeri kahvehanelerinde Bektasi-Yenigeri kaynasmasi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Alt1, 2018, s. 219-
231). Diger taraftan gerek Tiirkistan’da gerekse Anadolu’da “Tiirk ulusunun her iki yurtta yasanayan tiyeleri arasinda tekke ve tarikatlerin
Orglitlenmis olmalari, ortak kiiltiiriin siirekliligini ve birbiri ile olan bagini korumada tarihi rol oynamistir.” (Yildirim, 1999, s. 525). Hatta
“Kay1 boyunun, “Sogiit’lin sinirlarini agarak biiyiik bir Tiirk imparatorluguna doniismesinde toplum tarafindan kendileri olaganiistii
niteliklerle te¢hiz edilmis gibi algilanan bu bilge ozan ve miitefekkirlerin 6gretilerinin ve mesrepleri gergevesinde orgiitlenmis ve her yere
yayilmis bulunan tekke ve tarikatlerin manevi rolii bityiiktiir.” (Yildirim, 1999, s. 525).
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gordiiglimiiz bu yapict ve teskilatg1 niliveyi yeterince teyit eder kanaatindeyiz. Ayrica
yazimizda ele aldigimiz asik-baba dongiisiiniin ritiiele doniik eylemler silsilesi igerisinde
bugiinlere kadar ulagsmasinda, yani tekke ve zaviye zeminindeki kutsala bagli formel
orgilitlenmis yapmin devamliliginda da oncii forma doniisen bu niivenin rolii kanaatimizce

oldukga biiyiik olmustur.

Gelenegin dini baglant1 noktasinda ise ilk olarak Tiirklerin Gok Tanr: dini ve Samanizm’in
inanis ve pratikleri yer almaktadir. Zira Kopriili’niin belirttigi {izere Anadolu’da da ortaya
¢ikan dini akimlarin ve Miisliiman mistik tarikatlarin tesekkiiliinde Orta Asya’dan gelen
akinlarin ve Tirk-Mogol Samanizm’inin tesirlerinin rolii oldukc¢a fazladir (1986, s. 39, 58-59,
118, 120). Nitekim Ahmet Yasar Ocak da kronolojik olarak Kizilbaslik teolojisini ortaya
koyarken bu teolojinin esasini ilk olarak baslangicini iyi bilemedigimiz, ¢ok eski devirlerden
beri sifahi kanalla siiziiliip gelen, genis Olclide, basta Gok Tanr: kiiltii olmak iizere, onun
yaninda yer alan Yer-sub denilen ¢esitli tabiat kiiltlerinin agirlikta bulundugu, adina XIX.
yiizyildan itibaren Batililarca Samanizm denilen yar1 dinsel-yar1 biiyiisel, ama hi¢ siiphesiz
giiclli bir mistik karakter arz eden bir inan¢ diinyasinin olusturdugunu belirtmektedir (2011b,
s. 94-95). Ozellikle bu siirete ortaya ¢ikan atalar kiiltiiniin, baba temelli geleneksel yapilarin
tesekkiil veya tebariiz edip stireklilik vasfina erismesindeki rolii biiyiik olmustur (Yildiz Altin,
2018, s. 280-292). Bunun en bariz bir Ornegini de asik tarzi siir gelenegi igerisinde
bulmaktayiz. Zira ilk donemlerdeki samanlik tecriibesinden sonra Tiirk kiiltiiriinde mitolojik
bir kahramana da doniisen asiklarin halk arasinda kiiltlesmeye dogru gidisleri de bu hususta
olduk¢a manidar goziikmektedir (Capraz, 2018a, s. 61-62). Hatta ozellikle birincil sozlii
kiiltiir ortaminda asiklara doniik tip, gelenek, olgu veya kiiltiir kalibi algisinin temelinde bu

stirecin de etkili oldugu diistliniilebilir.

Hig siiphesiz, her alanda Tiirk kiiltiir evreninin yeni bir ontolojik boyuta gecisini Islamiyet
saglamigtir. Ozellikle de Islamiyet’in bir nevi batini yorumu olarak da diisiinebilecegimiz
tasavvufun bu gegis siirecinde tesiri oldukga fazladir. Zira tasavvuf, Tiirklerin eski inanis ve
inanisa baglh pratikleri ile Islamiyet arasinda bir anlamda kaynak vazifesi gormiistiir.
Dolayisiyla Tiirkler, basta Hoca Ahmet Yesevi ve Yesevi dervisleri olmak iizere “Orta Asya
ve Horasan bolgesinde faaliyet gosteren farkll tarikat ve megsreplere sahip sufi dervisler”
vasttasiyla “Isldm’t daha cok tasavvufi karakteriyle taniyip benimsemigler, siirekli tasavvuf
kiiltiiriiyle hemhal olmuslar, bunun sonucu, biitiin tasavvufi ideallari benimseyerek, adeta bir
‘dervis toplum’ hiiviyeti kazanmiglardw.” (Tiirer, 1999, s. 376). Toplumun bu hiiviyeti

kazanmasinda da yine alim, seyh ve babalarin rolii biiyiliktiir. Zira bunlar gelenege ve
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geleneksel Islami anlayisa sik1 siki baglanarak milli kimligin ve geleneksel yapmin dogrudan
muhafazasini saglamiglardir (Ersahin, 2014, s. 259-260). Tabii bu siirecte ulema, merkezde ve
Islam’1n zahiri tarafim1 temsil ederken; seyh ve babalar ise halk arasinda daha ¢ok Islam’in
batini yorumuyla beraber niifuzlu bir temsiliyet kabiliyeti kazanmigslardir. Kanaatimizce
Balim Sultan ile birlikte Bektasiligin seyhler ve babalar seklinde bir ayrismaya gidisinde de
(Kopriilii, 1979b, s. 462) ilk donemde ikiye ayrilan bu niifuzlu temsiliyet karakterinin etkisi
biiyiik olmalidir.’” Hatta edebi ve sosyo-kiiltiirel yapimin da cift kutuplu bir temsil yetenegi
kazanmasina bu temel karakterlerin neden oldugu diisiintilebilir. Fakat tasavvuf, dini ve ahlaki
degerleri degisik bir kisve igerisinde birlestirici ve kaynastirici Ozelligine bagl olarak
toplumsal barisin temin ve tesisini kolaylastirmis; Tiirk sozel edebiyat gelenegini yeni bir
ontolojik boyuta tastyarak devamliligim saglamustir.”® Dolayisiyla Anadolu’da Bektasilik gibi
batini bir karaktere sahip olan tarikatlarin basarisin1 da daha ziyade bu tasavvufl zeminde

aramak gerekmektedir.

Hig siiphesiz, bu zeminin basarisinda en etkili olan unsurlardan biri, tasavvufl 6gretilerin
aktariminda giir, musiki ve raksin imkan ve vasitalarindan yararlanilmasidir. Zira
Koprili’nin aktardigi su bilgiler, bir taraftan Horasan erenlerinin ulularindan Ebu Said
Ebu ’l-Hayr“ tarafindan tasavvufta ritiiele doniik bir eyleme doniistiiriilen bu {i¢ i/mi vasitanin
ehemmiyetini acik¢a ortaya koyarken, diger taraftan bu duruma bagli olarak ortaya ¢ikan

ulema ile seyler arasindaki ayrismanin temellerini de biinyesinde barindirmaktadir:

12 Seyh ve babalarin Anadolu’da da tebariiz eden bu niifuzlu temsiliyet karakterinin en bariz gostergesi ise hig siiphesiz “Babailer isyan1”dur.
Zira bu isyanin harekete gecirdigi kitleler, “Anadolu’da bundan sonraki mezhebi ve tasavvufi biitiin Siinni Islam dis1 propaganda hareketleri
icin en elverisli sosyal tabani teskil etmistir.” (Ocak, 2011b, s. 77-78). Hatta Ocak’a gore “Abdalan-1 Rim hareketi” bile bu isyanin “tarih
sahnesine ¢ikardig1 bir olgu” olup, Alevilik ve Bektasilik de “bu miras tizerinde dogup gelis[mistir.]” (2011b, s. 78). Aslinda Babailerin
mensup oldugu Vefailik, Yesevilik, Haydarilik gibi tarikat ¢evreleri de dogrudan dogruya “Kalenderiye cereyani”na bagl olup (Ocak,
2011b, s. 80), Bektasilik de bu cereyan igerisinde tesekkiil etmistir (Ocak, 1992, s. 373).

¥ Nitekim Fuzuli Bayat da “epik kahraman tipi” Koroglu iizerinden onun “eski mitolojik tefekkiirden” “Ortacag Islami tefekkiire” gecisini
tasavvuf katmaninin sagladigini belirterek (2003, s. 12) tasavvufun geleneksel edebi yapi igerisindeki islevselligini agik¢a ortaya koymustur.
Hatta ona gore tasavvuf ile birlikte Dede Korkut™un da sahabe, evliya gibi “paradigmatik katmanlari” ortaya ¢ikmustir (2016, s. 80).

* Ebu Said Ebu’l-Hayr, 7 Aralik 967°de Horasan’m Havran bélgesinde yer alan Meyhene (Mehne) kasabasinda dogmustur. Cocuklugunu
burada gegiren Ebu Said, babasiyla katildig1 “semé meclisleri”’nde tasavvufu tanimigtir. Daha sonra mutasavvif sair Ebu’l-Kasim Bisr-i
Yasin’den dersler alip dil ve edebiyat ilimlerinde ondan faydalanmistir. Ebu’l-Kasim’in onun i¢in ilham kaynagi olan siirlerini ¢esitli sohbet
meclislerinde okumustur. Birgok alim ve sufinin rahle-i tedrisinden gegctikten sonra Meyhene’ye doniip “siddetli riyazetler”’e ve “getin
cileler’e girmistir. Nisabur’da tinlii sufi Ebu Abdurrahman es-Siilemi’den hirka giydikten sonra Meyhene’de halki irsada baslamistir. Bu
sayede Nisabur ve Meyhene’deki tekkesinin gevresine ¢ok sayida miiridi toplanmustir. Tekkede sabahlara kadar sema ve raks eden, nara atan,
okudugu agikane siirler ve ilahiler ile cosup sohbetine katilanlar1 da vecde getiren Ebu Said, sik sik davetlerde ve ziyafet sofralarinda
“coskulu semalar”in diizenlenmesini saglamistir. Ebu Said, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansur tarzi bir tasavvuf anlayisina sahip olup
sema meclislerinde, sohbet toplantilarinda ve vaazlarda s6yledigi sozler ve okudugu siirler sayesinde ¢evresindekileri derinden etkilemistir.
Ebu Said’in sohret ve niifuzu dylesine yayilmstir ki gagdas1 Ibn Hazm’1n belirttigine gore iinii Endiiliis’e kadar ulagmistir. “Tekke adabinin
ilk defa Ebu Said tarafindan tespit edildigi kabul edilir. Onun tasavvufta kendine has bir yol a¢tigini, tekke insa ettigini, giinde iki defa sofra
kurdugunu sdyleyen Kazvini, butiin tasavvufi adabin Ebu Said’e nispet edildigini sdyler. Yine tasavvufi fikir ve hisleri ¢ogu Fars¢a olan
siirlerle, 6zellikle rubailerle ilk defa o ifade etmis, Senai, Feridiiddin Attar ve Mavlana bu yolda onun pesinden gitmislerdir. Ebu Said’in
tekke adab1 ve siir anlayis1 daha sonraki sufilerin 6nemli bir kismu {izerinde genis olgiide tesirli olmustur. Tasavvuf tarihinde yedi sultandan
biri olarak iin yapan Ebu Said’in (digerleri imam Ali Riza, Bayezid-i Bistami, ibrahim b. Edhem, Ciineyd-i Bagdadi, Mahmud-1 Gaznevi,
Selguklu hiikkiimdar1 Sencer’dir) dost ve hayranlar1 kadar diigman ve muhalifleri de vardir. Onu bazilari siddik, bazilar1 da zindik olarak
goriir. Rindce yasamasi, Mevlana ve Yunus Emre gibi biitiin dinlere bir gzle bakilmasim telkin etmesi, bazi rivayetlere gore ‘Mescid ve
medreseler yerle bir olmadikga, kiifiirle iman arasindaki fark kalkmadik¢a dervislerin gorevleri tamamlanmig olmayacaktir’ demesi zindik
olusuna delil sayilmistir. Ebu said ayrica genglerle sema yapmak, Kur’an ve hadis yerine siir ve ilahi okumakla da su¢lanmistir.” (Yazici,
1994, s. 220-221). Dolayisiyla Anadolu’da tesekkiil ve tebariiz eden tekke adap ve erkaninin Horasan ve Tiirkistan’a dogrudan bagl oldugu
aciktir. Anlagildig1 kadariyla da bu tekke yapilanmasinda Ebu Said’in tesiri de biiyiik olmustur. Ayrica ulema ile sufi ziimresi arasindaki
ayrismanin koklerinin de Horasan’da oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz.
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“Etraflaria muhtelif meslek ve mesrebde yiizlerce hatta bazen binlerce insan toplayarak onlarin

ruhlart iizerinde mutlak bir saltanat kuran eski seyhler, biiylik sufiler, fikren halk ruhiyatina

vakifdilar. Fakihler, miiteserriler halki kendi taraflarina celb i¢in nasihat ve manevi miicazat-1

tehdidleri gibi akli vasitalarina miiracaatla iktifa ettikleri halde, miirsidler bilakis muhabbet ve

taltif yollariyla ruhlari kazanmaya galisiyorlardi ve bunun i¢in en miiessir vasita olarak musikiyi,

siiri, semai buldular. Horasan erenlerinin ulularindan ‘Ebu Said Ebu’l-Hayr’, bu ii¢ ilmi vasitanin

hepsinden ayr1 ayri istifade etmek suretiyle yalniz miiridleri degil muakkipleri igin de yeni bir vecd

alemi yaratdi. O giinden bu zamana kadar gecen asirlar, biitiin tekkelerde musikinin, siirin, semain

tekrarina sahid oldu: Fakihlerin, miiteserrilerin, zahidlerin hilafgirliklerine, bazen idare ve siyaset

adamlarinin keyf ve taassublarina ragmen artik bu bir hakikatdir. Bugiin biitiin tarikatlerin

kendilerine mahsus hususi bir edebiyatlari, musikileri vardir ki, o tarikat saliklerini anlamak i¢in

bunlardan daha dogru ve daha saglam higbir vasitaya miiracaat edilemez. Bilhassa halk nazarinda -

hatta giizideler arasinda- esrarli bir tarikat sayilan Bektasilik i¢in, bunun ehemmiyeti izahdan

mistagnidir.” (Kopriild, 1922).
Dolayisiyla zaten Tiirk sozel edebiyat geleneginde daha basindan itibaren etkili ve gegerli
olan bu ii¢ ilm1 vasitanin, ilerleyen siiregte Bektasilik gibi heteredoks sufi tarikatlarin adap ve
erkanin olugsmasi ve bu olusuma bagl olarak yapisini tesis eden asik tarzi kiiltiir geleneginin
de orgiitlenmesinde oldukca dnemli tesiri vardir. Bu baglamda ozan-baks1 geleneginin dini ve
tasavvufi bir renk ve kisvede Tiirkistan ve Horasan’da tekke merkezli bir edebi yapilanmay1
tesis ederken, ayn1 zamanda ayni yapilanmaya bagl asik tarzi bir kiiltiir geleneginin de ortaya
cikist s6z konusudur. Gerek ozanlarin dsik kimligine biiriinmelerine, gerekse ayin-i cem
erkani ile asiklarin ¢iraklik siireci ve fasil diizenlerine karsilagtirmali olarak baklldlglnda15 her
iki gelenegin adap ve erkanin da tesekkiil ve tekamiiliinde birbirine paralel bir gelisme seyri
yasadig1 agikca g('jriilmektedir.lEs Diger yonden Alevi-Bektasi geleneginde onemli bir konuma
sahip olan zakirlik/kamberlik geleneginin de asiklik gelenegine bagli olarak bir degisim ve
doniisiim yagamasi (Akin, 2016, s. 10) bir taraftan her iki gelenegin de birbirine bagli paralel
bir yapida tesekkiil ve tekamiil seyri yasadigini teyit ederken, diger taraftan geleneklerin ilk
donemdeki yapilanisa bagl stirekliligini de acik¢a ortaya koymaktadlr.17 Nitekim Kopriilii de

asik tarzi siir geleneginin en orijinal ve en kuvvetli miimessillerinin Kizilbaglar ve Bektasiler

B XIX. yiizy1l asik fasillarinin diizeni ve mahiyeti i¢in bk. Kopriilii, 1914b; Ozanoglu, 1940: 22-30; Giinay, 1999, s. 35-46; Senel, 2009, s. 3-
43, 118-322; XIX. yiizyilda ayin-i cemlerin diizeni ve mahiyeti i¢in ise bk. Soyyer, 2012, s. 261-262.

%8 Aslinda, ozan-baks1 gelenegi temelinde her iki gelenegin de birbirine paralel olarak yasadig: tesekkiil ve tekamiil siirecini, ozan-baks1
geleneginin temel musiki araci “kopuz” tizerinden de takip edebilmek miimkiindiir. Zira basta Dede Korkut Hikayeleri olmak iizere kopuzun
izleri Anadolu’da da goriilmektedir. XVI. yiizyilda yagsamis Edirneli sair Revani, “Daima olsa musahip n’ola dildare kopuz / Her ne telden ki
calarsa uya ol tare kopuz” (Gazimihal 2001: 47-48) matlali gazelinde kopuza olan bagliligini agik¢a dile getirmistir. Yunus Emre de “Ben
oru¢ namaz igiin / Siicili i¢diim esridiim / Tesbih i seccadegiin / Dinlediim ¢este kopuz” (Gazimihal 2001: 51) derken aslinda kopuzun
icralarda ne kadar islevsel oldugunu ortaya koymustur. Kizilbag-Bektasi geleneginin tesekkiilinde 6nemli bir yeri olan Kaygusuz Abdal ise
“Otuz kopuz kirk ceste elli iklig1 rebab / Hlb ¢alinsun odada iki telli saz ile” (Akin, 2016, s. 7) dizeleriyle kopuz yaninda, kopuzun ceste
[=alt1 kill1 kopuz] ve ikl1g [=oklu kopuz] gibi ¢esitlerini de zikrederek aslinda bunun gelenek igerisinde zengin bir kullanima sahip oldugunu
bize aktarmaktadir.

7 Zakirlik geleneginin mahiyeti hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Akin, 2016; Korkmaz, 2016, 2018.
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arasinda yetistigini vurgularken (2004, s. 41) aslinda iki gelenek arasindaki biitiinlesmeyi de

acikea isaret etmektedir.'®

Tabii burada Bektasilik s6z konusu oldugu igin, bu siiregte her iki gelenegin de tesekkiiliinde
nefeslerin, yani nefes sdyleme geleneginin ehemmiyetini ayrica dile getirmemiz gerekir. Zira
“Tiirk tekkelerinde inkisaf eden muhtelif siir tarzlart arasinda bilhassa Bektagsilerinki her
nokta-i nazardan miihimdir.” (Koprili, 1922). “Ask, muhabbet ve vahdete, ‘Allah-
Muhammed-A/i’ teslisine, sonra ‘Al-i Aba’ya, ‘Fazl-1 Hurufi’'nin uluhiyetine, esrar-1 hurufa,
Hact Bektas-1 Veli’'nin Muhammed ve Ali’den ayri olmadigina, tarikin miigkiilatina, ayin
usullerine, ‘Seyyid Gazi, Kizil Deli Sultan, Balim Sultan’ gibi Bektasi azaminin menakibina
dair bir¢ok seyler”’e (Koprili, 1922) yer veren nefesler, bir taraftan Kizilbas-Bektasi
diistincesinin esasini teskil ederken (Ocak, 2011, s. 97) diger taraftan Tirklerin “milli birer
orf ve ddet hiikmiine giren” (Koprili, 2003, s. 39) eski inanis ve degerlerine ait geleneksel
kabullerinin devamliligin1 saglamistir. Zira Kopriilli'nlin belirttigi tizere “Bektasi siiri
dedigimiz tarz, zevk ve eda itibariyle en ¢ok milli, en ¢ok ‘Tiirk’ bir sube-i saffetdir.
Bektasiligin ve buna miimasil itikadlarin halk arasinda bu kadar kuvvetli intisarina belki de
bu sade, herkesin anlayacagi kadar basit, milli zevke uygun siir her seyden ¢ok yardim
etmistir.” (Kopriilii, 1922). Nitekim Yilmaz Soyyer’in dini anlayigin teorisini dile getirirken
ortaya koydugu “Teori denilen kavramin kapsamina inang sistemiyle ilgili her tiirlii yazili
gelenek ‘tredation’ girer. Inanci ilk kez ‘ilahi kaynak tan aktaran ya da olusturan kisinin séz
ve emirlerinden tutun da kurulus asamasindan yiizyillarca sonra yasayan saz sairlerinin
siirleri de bu teorinin icindedir” (1996, s. 12) seklindeki ifadeler de nefeslerin gerek inang
sisteminin gerekse geleneksel kabullerin devamliligindaki yeri ve Onemini agik¢a dile
getirmektedir. Kisacas1 Bektasi siir geleneginin bel kemigini teskil eden nefesler,
Tiirkistan’dan beri devam eden hikmet aktariminin da siirekliligini bir anlamda tesis

etmistir. 19

Anadolu’da da ilk zamanlarda tekke ve zaviye zemininde gelisen edebi ve Kkiiltiirel
yapilanmanin babalarin, yani Bektasilik gibi heteredoks sufi tarikatlarin toplum iizerindeki

niifuzunun artmasindaki yeri oldukga biiyiiktiir. Ayrica diyar diyar gezen asiklarin hem maddi

18 Ashinda her iki gelenek arasindaki biitiinlesmeyi, badeli asiklar igin gegerli olan “riiyada bade igme™ motifi baglaminda da ele almak
miimkiindir. Zira Umay Giinay asiklik gelenegi igerisinde “bade”nin Bektasilige kabul téreninden arta kalan bir unsur oldugunu kabul
etmektedir (1999, s. 15). Dolayisiyla badenin Bektasilige baglh olarak gelenek igerisinde asiklarin sahsinda yasayan/yasatilan senkretik bir
unsur oldugunu sdyleyebiliriz (Capraz, 2015, s. 15). Fakat diger taraftan asiklarin “badeli” ve “badesiz” olarak gelenek igerisinde bir
ayrismaya gitmesinde de Bektasiligin etkili oldugunu diisiinebiliriz. Yani zaman igerisinde tekke zeminine yakin, yani dogrudan Bektasilige
bagli bir asiklar ziimresi yaninda; bu ziimreye yakin, fakat tekke zeminine uzak ayr1 bir asiklar ziimresinin de teskil ettigini, hatta asik tarzi
kiiltiir geleneginin tesekkiiliinii de daha ziyade bu ziimrenin sagladigini da varsayabiliriz. Kisacasi bade ile baglantili ‘ritya’nin agiklarin
mitolojik bir kahramana doniismelerini sagladigi gibi (Capraz, 2018a), bir “kiiltiir kalibi”’na biiriinerek bin yillar1 asan, sosyal nitelige sahip
bir siireklilik karakteri kazanmalarini da kolaylastirdigini (Yildirim, 2006, s. 235-237) ifade edebiliriz. Dolayistyla bu “kiiltiir kalib1”, 6zlinde
her iki gelenek i¢in de zaten miisterek bir yap1 igermeyi zorunlu kilmustir.

*® Bugiinkii Alevi-Bektasi cemlerinde nefeslerin sosyo-kiiltiirel baglamda rolii ve islevi hakkinda ayrintili bilgi iin bk. Coskun, 2014.
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hem de manevi yonden yegane sigiaklarinin tekkeler olmasi evvelce de soziinii ettigimiz
déngiiniin ~ siirekliliginde olduk¢a etkili olmustur.”® ilk donemlerdeki Ahi tekke ve
zaviyelerinde goriildiigii iizere, Bektasi tekkelerinde her daim kaynayan Evliya Celebi’nin de
Seyahatname’sinde soziinii ettigi c¢orbanin, yani Baba c¢orbasmin (Canpolat, 2017, s. 9)
herkese acik olmasi, gerek dongiiniin siirekliliginin temininde gerekse de Bektasiligin her

alanda toplumsal biitiinlesmeyi tesis etmesinde rolii biiyiik olmalidir.

Anadolu’da da etkisini kuvvetle hissettiren tekke tarzi kiiltiir gelenegi, daha ¢ok Bektasi
tekkeleri mahfilinde sekillenen bir edebi gelenek yaratmistir. XVI. yiizyila gelindiginde ise
daha ziyade bu koklii gelenek Osmanli cografyasinda da asik tarzi siir geleneginin
orgiitlenmesini saglamistir. Dolayisiyla bu Orgiitlenmede tekke tarzi kiiltiir geleneginde
oldugu gibi Bektasiligin tesiri daha biylktir. Koprili, bu etkinin mahiyetini sdyle
aciklamaktadir:
“Agiklar hemen genellikle bir tarikata miintesip olup hatta kism-1 azamu bilhassa Yenigeriler
arasinda yetisenler, mutlaka Bektasi olduklarindan, Asik Edebiyati, Bektasi sairlerinin milli-
tasavvufl siirlerinin kuvvetli tesirleri altinda kalarak onunla miisterek birgok hususiyetler peyda
etmistir.” (2007, s. 39).
Dolayistyla  Bektasilik, Tiirklerin gerek inan¢ sisteminde gerekse edebi-kiiltiirel
yapilanmasinda dogrudan tesiri olmus bir tarikattir. Yani, kendisi gibi senkretik bir yapiya
sahip olan koklii gelenegin eski inanglarla oriilii yerli ve milll bir karaktere biirlinmesinde
etkisi diger heteredoks sufi tarikatlara gore daha fazla olmustur. Tabii bunda tasavvufun
birlestirici ve kaynastirict 6zelligini de her zaman hesaba katmamiz gerekir (Tulu, 2006, s.

502).
Bektasilik ve Asik Tarz Siir Gelenegi

Yukarida kismen de olsa belirttigimiz gibi asiklarin babalik seriiveni Bektasilik tarikatina
bagli olarak yasadiklari bir siirectir. Oyle ki geleneginin tesekkiil ve tekAmiiliinde oldugu gibi,
XVI. yiizyildan itibaren de Bektasilik ile dirsek temasini hi¢cbir zaman kaybetmeyen asik tarzi
siir gelenegi, XIX. ylizyila gelindiginde “dogrudan dogruya Bektasi baba[si]” olan asiklarca
da temsil edilmeye baslamistir (Tiirk Ansiklopedisi, 1950, s. 55). Tabii bunda daha 6nce ifade
ettigimiz iizere, IslAm 6ncesi saman olma ritiiel ve pratiklerinin, tasavvuftaki miirsid-miirid

iligskisi temelli yapilanmanin, Ahilik teskilatinin ve XV. yiizyildan itibaren kurumsal bir

% Ulema gevresinin kinadig1, saz ¢alan, kalender-mesrep asiklar i¢in Bektasilik bir nevi koruyucu kalkana doniismiistiir. Bu hususta Ahmet
Talat Onay, “ziihd, takva, imsak ve riyazet tavsiye eden tarikatlar” yerine, “kelamda, vicdanda ve harekette serbestlik vadeden Bektasi
tarikati”na dahil olmanin bir asik i¢in “zaruri ve tabii bir hal” (1933, s. 67) oldugunu belirtmektedir. Zira “sikisildig1 zaman tarikat icabatini
one siirerek kurtulmak miimkiin olabiliyordu. Bir kimse hakkinda ‘Bektasidir’ szii, onun amme nazarinda hos goriilmesini temine kifayet
ediyordu.” (Onay, 1933, s. 67).
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kimlige biiriinen Bektasiligin adap ve erkaninin dogrudan dogruya tesiri vardir. Nitekim XV.
yiizyildan itibaren bu asiklarin “insanligin 6n planda olmasi kosuluyla tasavvufun ayrilmaz bir
parcasi olan Sii-Alevi inaniglar ile siki bir iligki icinde” (Reinhard ve Pinto, 2019, s. 21)
oldugu belirtilmektedir.

Asik tarz1 siir geleneginde daha tesekkiiliinden itibaren, sozlii kiiltiir ortami1 geregi Bektasilik
ile irtibatlar1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, mahlasinda kul, dede ve geda gibi Bektasi
oldugunu imleyen asiklar vardir (Kopriili, 2004, s. 55-337). Kopriili'niin ayrica tizerinde
durdugu Kul Mehmet, Oksiiz Dede, Kéroglu, Hayali, Ozan, Bahsi, Geda Muslu, Cirpanli,
Armudlu, Kul Culha ve Oksiiz Dede gibi Yenigeri Ocagi’na mensup asiklar bu baglamda
diistintilebilir (2004, s. 59-113). Hatta bunlarin ig¢inde asik tarzi siir geleneginin daha profan
bir karaktere biirlinmesinde dncii dsik olarak kabul edilen Karacaoglan’in bile dogrudan bir
“Bektasi sairi” (El¢in, 2014, s. 93) olarak telakki edilmesi, Bektasiligin asik tarzi siir

geleneginin tesekkiiliindeki kurucu niteligini yeterince aydinlatir kanaatindeyiz.

XIX. yiizyila gelindiginde ise mahlasinin yaninda Baba bulunan asiklarin yogunlugu daha ¢ok
goze carpmaktadir. Dolayisiyla yazinin bundan sonraki kisminda, her iki gelenek arasindaki
yakinlig1 daha iyi gorebilmek amaciyla XIX. yiizyildaki asiklarin bu baba tarafinin mahiyeti
iizerinde durulacaktir. Burada daha c¢ok XIX. yiizyil {lizerinde durmamiza sebep ise bu
yiizyilin gerek gelenek gerekse tespitlerimiz agisindan daha takip edilebilir bir karaktere sahip

olmasidir.

Babalik, “aydinlatmaya izin alma, irsad i¢in yetkili olma demektir.” (Noyan, 2010, s. 397).
Bedri Noyan, babalik siirecini su sekilde ortaya koymaktadir:

“Bir babaerenler Hakk’a yiiriiylince, bir miirgid gerekince, mevcut derviglerden birinin baba olmasi
icin o dergdh mensubu muhiblerden mazbata ve bir babadan delil isterler. Bir babanin halife
olmasi i¢in ise ii¢ babadan delil isterler. Aydinlatict postu bosalinca, o dergahin muhipleri toplanir
mevcut derviglerden birini segerek onun baba olmasini istediklerini ve bunun i¢in bir icazet
verilmesini bildirir bir mazbata yazarlar. Bunu dedebabaya gonderirler. O da bir babalik
icazetnamesi yazarak o dervisi o dergaha baba nasbeder. Eger miirsidi Hakk’a yiiriiyen dergdhin
baba olmaya yeterli durumda, uygun nitelikte yetismis bir dervisi yoksa, dogrudan dogruya

dedebaba erenlerden bir miirsid goénderilmesini isterler. Pir Evi’nden oraya bir baba yollanirdi.”

(2010, s. 399).%

2! Babalarin temel vazifesi asik taliplere, yola sevgisi olan isteklilere ikrar toreni yapip nasip vermek ve onlari muhip yapmaktir. Babalar,
“dergéh post-nisini olan babalar” ve “seyyar babalar” olmak iizere iki grupta degerlendirilmektedir. Dergah post-nisini olan babalar, sadece
kendi bolgelerinde, kendilerine bagli muhibbanin uyarma isini ve manevi ihtiyaglarin1 giderme konusunda izinli olmuslar; ayip sayildigi i¢in
bir bagka babanin bélge ve yol evlatlarina karigmamuglardir. Seyyar babalar ise istedikleri yerde meydan agabildikleri, can uyarabildikleri ve
hizmet gorebildikleri i¢in genis yetkilere sahip olmuslardir (Noyan, 2010, s. 397-398).
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Cok ilgingtir ki, asiklarin XIX. yiizyildaki asiklik siireci de oldukga benzer bir yapiya sahiptir.
Zira bu yiizyilda asiklar, Tavukpazar: Cemiyet-i Asikanesi adiyla devlet destekli bir cemiyet
olusturarak asiklik siirecini daha diizenli ve sistemli bir yapiya dontistiirmiislerdir (Kopriild,
1914b). Koprili ise XIX. ylzyilin ikinci yarisinda asiklarin ¢iraklik siirecini su sekilde
aktarmaktadir:

“Kendisinde asiklik heves ve istidadini [=yetenegini] duyan bir gen¢ mutlaka gelip Tavukpazari

Cemiyet-i Asikanesi’ne dehalet eder [=katilir, dahil olur] ve ibtida [=baslangicta] gerag [=¢irak]

olarak kabul edilirdi. Ustadlardan ders alarak saz ve sozde onlari taklide baslayan geng, eger

kabiliyet gosterirse kalfa olur ve daha ziyade ibraz-1 ehliyet gosterirse, asil asik addedilerek

itimadname [=resmi meslek belgesi] alirdi. O vakit, bunun merasim-i mahsusasi [=hususi toren]

icra edilir ve reis-i asikan [=4giklar reisi, bagkani] tarafindan o miintechiye [=hak sahibine]

teberrilken [=bereket ve ugur sayilarak] bir arakiyye [terlik=ter emici, basa giyilen tiftikten

yapilmis ince kiilah] teberru olunurdu [=armagan edilirdi.]” (Kopriilii, 1914b).
Dolayisiyla hem babalik hem de asiklik siirecinin bir teskilata ve bir icazetnameye bagli
oldugu aciktir. Hig siiphesiz asik fasillari ile ayin-i cemlerde de gordiigiimiiz bu yakinlik, asik
tarz1 siir geleneginin tesekkiil ve tekamiil siirecinde Bektasiligin ne kadar etkili oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Fakat diger taraftan bu durum, bazi asiklarin babalik siirecine
dahil oluslar1 hususunda da bize kapi1 aralamaktadir. Bir bagka yonden her iki teskilatin da
devlet kontroliinde olmasi ve tayin terfi islemlerinin de bizzat devlet tarafindan yapilmasi®
hem babalari hem de asiklar®® kendi ideolojileri yaninda devlete yakin bir ideolojik sistem
icerisinde de hareket etmeye zorlamistir. Yani asiklarin da halkin “hissiyat-1 harpcuyane ve
dindaranesini” tesvik edecek eserler okuyup “halkin hissiyatint tehyic ve hiikiimetin istedigi
cihete imale ettikleri cihetle” hiikkiimet tarafindan desteklenmeleri (Kopriilii, 1914b) onlar1 da
bir baba gibi hareket etmeye zorlamis olmalidir. Nitekim Ahmet Talat Onay’1n belirttigi lizere

“gecinmek ve ailesini gecindirecek para kazanmak icin yer yer dolasan dsiklarin en ¢ok

%2 1765°te Rumeli Cumapazari’ndaki Bektasi Piri Baba tiirbedarliginin tevcihi ve 1766°da Aziz Mahmud Hiidai Dergahina seyh tayinin
yapilmasi bu durumun 6nemli drnekleridir. Ayrica 1759 yilina ait bir belgeye gore “Haci Bektas post-nisinlerine hirka bahasi 6denmesi ve
Hac1 Bektag Veli Camii ve tiirbesinin bizzat padisah tarafindan tamir ettirilmesi devletin Bektasileri siirekli kontrol altinda tutma arzusunun
gostergeleridir (Soyyer, 1996, s. 113-114).

% Kopriilii, Asik cemiyetinin mahiyeti hakkinda ise su bilgileri aktarmaktadir: “(...) Tavukpazari’ndaki bu biiyiik kahve bilhassa reis-i astkan
makarr1 [=asiklar reisi makami] olmak itibariyle miithimdi. Senelerce gezip dolasmis ve her tarafta kudret-i sairanesi [=sairlik giicd, siir
soylemede ustahg1] tasdik edilmis belli bash asiklardan miirekkeb olan [=meydana gelen] Tavukpazari Cemiyet-i Asikanesi’ne, reis-i astkan
riyaset [=baskanlik] eder ve hiikiimetten resmen maag alirdi. Rumeli ve Anadolu’da asikane [=asiklara yakisir bir halde] gest i giizar eden
[=gezip dolasan] sairlerin, hitkiimet memurlar1 tarafindan mazhar-1 himaye olmalari [=koruma altina alinmalar1, yardim gérmeleri,
kayrilmalari] i¢in, bu cemiyetten sehadetname [=asiklik yapmaga yetkili ve izinli oldugunu gosteren resmi yazi] ve itimadname [=devlet
tarafindan verilen resmi yazi] almalar1 mekteziydi [=gerekliydi, zorunluydu]. Her sene tesrin-i evvel ibtidasindan [=ekim ay1 bagindan] subat
gayesine [=subat sonuna] kadar bu ¢6giir asiklarinin mutemed [=itimad edilen, giivenilen, yetki verilen] ve muteberlerinden
[=itibarhilarindan, hatirt sayilanlarindan, hiirmet edilenlerinden] bir kismi vilayete gonderilirdi. Asiklar, o mahalin viisaitine [=genisligine,
buyikliigiine gore] merkez-i vilayete, livalara [=sancaklara)], kazalara taksim edilir; nahiye, kdylere de vilayet ve liva merkezindeki
asiklardan bir kismi tefrik ve intihap olunurdu [=segilip, ayrilird1]. Bunlar, gittikleri yerin kahvelerinde oturup fasillar yaparlar, halkin
hissiyatini tehyi¢ [=costurup] ve hiikiimetin istedigi cihete imale ettikleri cihetle [=meylettirdikleri, yonlendirdikleri durumda], hiikiimet bu
asik teskilatini himaye eder, onlara teshilat-1 lazime gosterirdi. [=ihtiya¢ duyulan gerekli kolaylig1 gosteriri]” (Kopriild, 1914b).
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ziyaret ettikleri yerlerin Alevi kéyleri oldugu” (1933, s. 68) diisiiniiliince bu durum daha iyi

anlagilmaktadir.?*

Aslinda soziinii ettigimiz bu durum asik tarzi siir geleneginin tesekkiil ve tekamiil siirecinde
Yenigeri Ocagi’nin kurucu ve koruyucu islevini de teyit eder kanaatindeyiz. Zira ocak
bilinyesinde yer alan asiklar, baris zamani Yenigeri kahvehaneleri zemininde de goriildiigii
iizere (Alti, 2018, s. 221-225) Bektasilige doniik icra ve telkinlerde bulunurken, savas
zamaninda ise bir ellerinde saz diger ellerinde kili¢ ile Yenigeri neferlerini vecde getirmeye
caligmiglardir. Hatta Garp Ocaklari’na mensup sairlerin de devletin Akdeniz’deki
hakimiyetini saglamak amaciyla basta padisahlar olmak lizere “denizci-karact kaptan ve
komutanlarin  gosterdikleri kahramanlhk ve fedakarliklar™t dile getiren manzumeler
sOylemeleri (Elgin, 1988, s. 1-2) ocagin, dolayistyla Bektasiligin de bu kurucu, koruyucu ve
doniistiiriicii tarafin1 acik¢a ortaya koymaktadir. Yani Yeniceriler, hem Bektasilige hem de
asik tarzi kiiltiir gelenegine olduk¢a uygun bir zemin teskil ederek her iki teskilatli yapinin da
uzunca bir siire hamiligini tistlenmislerdir. Bektasiligin XVI. yilizyildan kapatildigi 1826
yilina kadar “Yeniceri Ocagi’min sehir hayatindaki faaliyet alaniyla orantili olarak bir

“faaliyet alani izle[mesi] ” (Alt1, 2018, s. 224) bu durumu acgikga ortaya koymaktadir.

Hi¢ siiphesiz, bu durumun tiim asiklar1 kapsadigini sdylemek miimkiin degildir. Fakat
Kizilbas-Bektasi ziimrelerle az ya da ¢ok irtibatt olan asiklar i¢in bu durumun biiyiik ol¢iide

gegerli oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz.

Bazi asiklarin biyografisinde de onlarin babalik ile irtibatlar1 agikca goriilmektedir. Ornegin
sanatin1 gezerek icra eden Mirdti ayn1 zamanda bir Bektasi babast olup 1850 yilinda Haci
Bektas Veli dergahinda dedebaba makamina oturmustur (Turan, 1995, s. 120-121). 1803
yilinda Batum’da dogan Yesdri, meslegi icabi Anadolu’nun pek ¢ok yerini gezmis ve daha
sonra Hac1 Bektas Veli dergdhma baglanmistir. Bu dergdhta hizmet ettikten sonra “baba”
payesini almis ve 1874’te de tiirbedar olmustur. Tiirbedarlig1 sirasinda da sik sik Sinop’a

giderek Bektasiligi orada yaymustir (Maden, 2012, s. 185-190).°
Bazi asiklarin siirlerinde de bu siireci ima eden ifadeler yer almaktadir:

Dil-i Yusuf("un) ihvin alup babadan
Getiiriip birakdi hased cahina

' F. R. Haslouk, Anadolu’da Bektasi miiesseselerinin bulundugu yerlerden bahsederken bu miiesseselerin en fazla “Kizilbas” veya “Sii
Miisliiman” bolgelerinde; “Ankara ve Sivas vilayetlerinde” ve “Konya vilayetinin -mesgul olduklar1 sanata dayanarak Tahtact namini alan-
Sii agiretlerin bulundugu, giiney bat1 kosesinde” toplandigini belirtmektedir (2000, s. 1). Bu baglamda asiklarin Kizilbag ¢evresi olarak bu
bolgelerde de sanatlarini icra ettigi sdylenebilir.

% Bu agidan 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir. Bu hususta “Kadimi Baba” mahlasiyla da tanian Ali Riza Oge’nin yazma antolojisine (Oge
1946) miiracaat edilebilir.
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Bir Tanrt selami bir merhabadan

Delil bulunmamug hiirmet rahina (Aydogdu, 2011, s. 323).

Asik Seyrani’ye ait bir siirden aldigimiz yukaridaki dortlitkte ok ustaca kurgulanmis bir yapi
icerisinde bu siirecin de islendigi goriilmektedir. Seyrani siirinde diinya yasaminin gegici
oldugunu, dolayistyla mevki ve makam i¢in arzularin pesinden kosmanin hiizlin verici ve
gereksiz oldugunu anlatmaya ¢alismaktadir. Ik dortliikte ise Hz. Yusufun haset kardesleri
tarafindan bir kuyuya atilmasi hatirlatilarak aslinda delilin de anlamsiz oldugu, Hak ve
hakikat yolundan uzaklastiklar1 ifade edilmeye calisilmistir. Fakat dortliigiin sonundaki rah,
yani rol vurgusu, bizi Bektasilikteki yol kardesliginin (=miisahiplik) ikrar ayinine
gotiirmektedir. Dolayisiyla dortliikte gegen babanin tevriyeli olarak kullanildigini
sOyleyebiliriz. Ayrica metnin kontekstinde yer alan ihvan, merhaba, delil bulmak, rah gibi

kavramlar da bu ayinin sifreleri olarak kabul edilebilir.

Goniil maksudunu buldu
Cihan envar ile doldu
Bugtin Nuri imam oldu

Uyan gelsiin bu meydana (Noyan, 2010, s. 74).

Yukaridaki dortlikte de Tokatli Nari bir ayin-i ceme imam oldugunu belirtip meydana

talipleri cagirarak bizzat bu siirece miidahil oldugunu dile getirmistir.

Esasinda asiklar1 bu siirece miidahil kilan sey, daha once de ele aldigimiz gibi, Bektasiligin
zenginleserek gliniimiize kadar ulasmasini saglayan ve onun kolayca kavranip yayilmasinda
oldukga etkili olan siir ve musikidir (Noyan, 2000, s. XI). Zira tipki samanlarda oldugu gibi
“halk arasinda yetisen ve halk psikolojisini iyi bilen Bektasi dervis ve babalar: [da] siir ve
musikinin biiyiik etkisinden hakkiyla yararlanmislar, kitle iizerinde disiplinli bir soz gegirme
gicti kazanmiglardir.” (Noyan, 2000, s. 48). Tabii bu giicii kazanmada Tiirk¢enin de kurucu
ve koruyucu etkisi yadsinamaz (Noyan, 2000, s. 27, 42).26 Zira duru ve yalin bir Tiirkce
sayesinde genis halk kitlesine ulasmada oldukca basarili olmuslardir (Noyan, 2000, s. 42).
Ayrica badeli asiklarin, rityada bade igmekle kazandiklar siir ve musiki yetenegi bir taraftan

onlarin ozandan asi8a gecisine vesile olurken (Boratav, 1968, s. 121) diger taraftan dsik

% Nitekim dil meselesini, Selguklu ve Osmanli dsneminde merkez-cevre karsitligi baglaninda ele alan fsmail Gérkem de bu hususta sunlart
ifade etmektedir: “Cevrede zaman icerisinde olusan bu ‘red kiiltiirii’, 6nceleri Babai isyan1 ile ‘siyasi-sosyal’ bir mahiyette iken, zaman
icerisinde ‘merkez’e kars1 ‘bir dini akim” haline déniisiir. Bu dini akim zaman igerisinde yeni bir ‘dini dil’ [din dili] ortaya koyacaktir. Bu
dilin ifade vasitasi, ‘Tiirk¢e’dir. Bu tavir, bir anlamda ‘biling alt1 Tiirk kimliginin korunmas1” maksadiyla, ‘atalarindan kalma hayat tarzini
idame ettirme 1srar ve azmi’nin ifadesinden bagka bir sey degildir.” (2001, s. 157). Dolayisiyla “halkin en asagi, en kesif kitlelerine kadar
inebilmek igin ayin ve evradlarinda bile Tiirkgeye biiyiik bir mevki ayiran Bektasiler” (Kopriilii, 1922) sayesinde Tiirk kiiltiir degerleri
korunarak giliniimiize kadar ulasabilmistir.
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kimligi yaninda dervis kimligini de koruyabilmelerine imkan tanimistir. Bektasilikte ise “esas
olan dervigliktir.” (Noyan, 2010, s. 399-400). Hatta Bektasiler bu yola talip olup gercek
manalardan haberdar olmay1 sonsuz mertebede isteyene de dsik demislerdir (Noyan, 2010, s.

324). Dolayistyla ozanlarin, dsik adi altinda bir nefeste birlestiklerini de ifade edebiliriz.

Bu noktada asiklarin kutsallik yoniiniin miidahil siirecinde dogrudan tesiri vardir (Noyan,
2000, s. 51). Zira samanlik doneminden beri kutsal adam goziiyle bakilan bu asiklar mitolojik
kahraman vasfiyla (Capraz, 2018a) kimi zaman bir efsaneye kimi zaman da bir kiilte
dontismiislerdir. Tabii bunda basta Bektasiler olmak iizere (Kopriilii, 1979b) tiim inang
topluluklarinin karizmatik otorite (Soyyer, 1996, s. 12) ¢evresinde bir araya gelmelerinin de
etkisi biyiiktiir. Yani asiklar da Haci Bektas Veli ve Mevlana gibi kendi kutsalliklar1 ve
kisiliklerindeki etki ile topluluklari uyumlu bir kitle halinde tutabilen yiice karakterli
kisiliklere doniisebilmislerdir (Noyan, 2010, s. 16). Tabii daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu
durumu tiim asiklar i¢in genellemek dogru degildir. Zira son donemlerde “merak ugruna
Bektast olanlarin veya hi¢ Bektast olmadigi halde Bektast imis gibi goriinenlerin’ babaligin
sahip oldugu bu otoriteyi gegersiz kildig1 sdylenebilir (Tiirk Ansiklopedisi, 1950, s. 57). Bu
donemde bazilar1 da “Ben Bektasi babasiyim, Ben Bektasi halifesiyim” gibi uydurma
mertebelerin sahibi imis gibi bazi1 cevrelerde saf kisileri aldatarak yararlanma yolunu

tutmuslardir (Tiirk Ansiklopedisi, 1950, s. 57).

Asik tarzi siir geleneginin  “din, mezhep ve ziimre kaliplasmalarini, Tekke-Manastir
kamplasmalarim yeni bir ortamda ve yeni bir potada eriterek bu son derece zengin kiiltiirel
cesitliligi bir arada ve yeni bir ¢esni halinde yaratma” (Cobanoglu, 2006, s. 9) kudreti de
vardir. Bu baglamda Ermeni asuglarinin asik tarzi siir gelenegine dahil olmasinda Bektasiligin
de onemli bir rolii vardir. Kopriilii’niin aktardig: bilgilere gore daha X V1. yiizyildan Mecniini
ve Vartan gibi asuglarla baslayan bu siire¢ (2012, s. 238) XIX. ylizyila gelindiginde biiyiik bir
hiz kazanmus, Istepan Gordikyan Hilmi, Sarkis Zeki, Mahciibi Baba ile kardesi Harbi ve Zikri
gibi asiklar1 da biinyesine katmistir (Noyan, 2000, s. 36-41). Noyan’in aktardig: bilgiye gore
Zikri, dervislik ve babalik mertebeleri de almistir. Kayserili Asik Riizi Baba’nin ¢iragi Ermeni
asugu Mahclbi’nin ismi de kaynaklarda “Mahclibi Baba” seklinde ge¢mektedir (Capraz,
2014, s. 326; Capraz, 2015, s. 64). Fakat, sadece bu bilgilere dayanarak Ermeni asuglarin
Bektasilik icerisinde babalik gibi yiiksek bir mertebeye ulastiklarini sdyleyebilmek zordur.
Zira Bektasilik, yiliz yillar boyunca olusturdugu adap ve erkani ile oldukca saglam bir yap1
tesis etmistir. Dolayisiyla burada asil énemli olan, asik tarzinin ve Bektasiligin salt Tiirkler

arasinda degil, diger 6geler arasinda da nasil bir etki yaptigidir (Noyan, 2000, s. 41). Yani
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Ermeni asuglarmin her alanda Tiirk milleti ile biitiinlesmesinde basat unsurlardan birisi de
Bektasilik olmustur. Bedri Noyan’in belirttigi lizere onlar1 bize benzeten, Bektasilik potasi

icinde erimeleridir (2000, s. 41).
Sonuc¢

Kanaatimizce genel anlamda asik tarzi siir geleneginin tesekkiil ve tekamiiliinde heteredoks
yapidaki sufi tarikatlerin hepsinin rolii vardir. Zira babalik, Kalenderilik, Haydarilik gibi
Melameti nitelige da haiz tarikatlar i¢in de gecerlidir. Fakat Bektasilik, daha sonraki siiregte
resmi bir kiilt halini alip daha yaygin ve teskilatli bir yap1 kurarak Osmanli cografyasinin en
etkin tarikatt konumuna sahip olmus ve siyasi, dini ve sosyo-kiiltiirel yapilanmalara icin

oldukea elverisli bir zemin haline gelmistir.

Anadolu’da Bektasilik ad1 altinda, fakat oncesinde Tirkistan’da Ahmet Yesevi ve Yesevi
dervisleriyle birlikte teskilatlanan ve ozan-baks1 gelenegini de igeren giiclii yap1, Anadolu’da
Selcuklu, Beylikler ve Osmanli Devleti’nin kurulusuna destekte bulunmus; basta Ahilik ve
Bektasilik olmak tizere halka yakin olan tarikatlarin adap ve erkani ile teskilatlanmasini da
saglamistir. Bu yapi, islevselligini hi¢cbir zaman kaybetmemis, Ahilik ve Bektasilik gibi
yapilarin da paralelinde asik tarzi kiiltiir geleneginin tesekkiil ve tekamiiliinii de
gerceklestirmistir. Hatta kendine 6zgli bir adap ve erk@na sahip olan Yenigeri Ocagi’nin
tesekkiiliinde ve bu ocagin Bektasilik ile biitlinlesip asik tarzi kiiltiir geleneginin tesekkiiliinii
hazirlamasinda da kanaatimizce bu yapinin dogrudan tesiri vardir. Dolayisiyla bu yap1 bir
maya olarak da kabul edilebilir. Nitekim Yal¢in Kog¢ da hazirlamis oldugu “Anadolu Mayas1”
adli eserinde (Kog, 2007) bu olusuma “maya” adim1 vermis, bu mayanin ise kisaca

Anadolu’ya Tiirkistan’dan gelen kelam oldugunu belirtmistir (Kog, 2018).27

Dolayisiyla Bektasilik, gerek asik tarzi siir geleneginin tesekkiil ve tekamiiliinde gerekse
asiklarin dervis postuna biiriinerek babalik vasfina da erismesinde temel unsurlarin basinda
gelmektedir. Bu sayede tasavvufla birlikte gelenege eklendigi goriilen asiklik tam anlamiyla
asik tarzi siir geleneginin temsilcilerinde de tebariiz etmistir. Hi¢ sliphesiz, gerek gelenegin
gerekse Bektasiligin ge¢misten bugiine kadar ulagmasinda asiklarin rolii ve islevi biiyiiktiir.
Fakat diger taraftan Bektasiligi, sadece toplum dis1 (heterodoks) bir inang¢ sistemi olarak
gérmek de dogru degildir. Zira Bektasilik, Tiirklerin Islamiyet ile birlikte her alanda yasadig

degisim ve doniislim siirecinde yerli ve milli nitelikteki degerlerimizi senkretik yapisi

" «“Anadolu, Tiirkler tarafindan mayalanmus bir cografyadir. Anadolu, bu mayalanma sonucunda ‘asli birlik’e dayali yeni bir ‘asli kimlik’
kazanmistir. Bu maya icerisinde artik ne Grek’in, ne Bizans’in ve ne de Kilise’nin bir damari, bir hitkkmii bulunmaz. Tiirklerin mayasi
Anadolu’yu ‘esas’1, ‘6z’ itibariyle ‘déniistiirmiis’, Anadolu’ya ‘asli bir kimlik’ vermistir. Anadolu’nun bu ‘asli kimlik’i, bir ‘kiiltiir’iin veya

HOP
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sayesinde muhafaza etmesini bilmistir. Orta Asya’da ata ve bab unvam tasiyan dervisler
marifetiyle tasman inang ve degerlerin Anadolu’da da aktaricisi ve yasaticisi daha ok
Bektasilige intisap etmis dervis sairler olmustur. Bu ylizden babaligin gerek asik tarzi siir
geleneginde, gerckse Bektasilikte kodlayict karakterde bir hatirlama kiiltiriine (Asmann,
2015, s. 25) dontistiigii de goriilmektedir. Tabii bu sdylemde XIX. yiizyillda daha g¢ok
karsimiza ¢ikan baba, dervig, dede gibi unvanlar tasiyan asiklarin tasavvufa baglh Bektasi
nefesleri de dogrudan etkili olmustur. Zira inanig ve degerlerin aktariminda ritiiele bagh

pratikler kadar sairlerin siiri de ayn1 isleve haizdir.
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Extended Abstract

One of the most important elements in the formation of the tradition of minstrel style poetry
in XVI. century is Bektashism. In other words, Bektashism is one of the elements that enables
the reorganization of the "ozan-baksi tradition", which is a syncretic character over time,
under the tradition of poetry in the Ottoman geography, especially in Istanbul. Undoubtedly,
tradition is owed to minstrels for realization of this formation process. As M. Fuad K&priilii
stated, the first representatives of the tradition called "poet, baksi, shaman, kam, oyun" have
left their place to the dervishes named "ata" and "bab™ (=saint) with acceptance of Islam.
According to O. Liitfi Barkan, the tradition rooted in Turkistan and Horasan continued to
evolve, especially in the Ottoman cultural geography by the dervishes who are named as
“colonizer Turkish dervishes" by O. Liitfi Barkan. In this process, the representatives of the
ozan-baksi tradition, which are called "minstrels” depending on the power of their relations
God, when it comes to XIX. century, also described as "baba" (saint) beside minstrel.

‘Babalik’ is the name of the highest authority that a dervish can reach in Bektashism. So far,
the nature of these "baba" (saint) sides of the minstrels has not been adequately addressed and
evaluated. In this paper we will focus on the nature of the babalik inheritance they have been

carrying since the time of Turkistan.

We can say that before the organization of Bektashism in Anatolia, a strong “Dervishes
organization” was established in Iran, Azerbaijan and Tabriz and this structure continued its
vitality in the mentioned region and established the Bektashi order in Anatolia. The basis of
the paternity adventure of the minstrels we will deal with is the basis of these Turkmen fathers
who carry the title of ancestor and ancestor, which outweigh their social and political
influence as well as their “dervish identity”. Of course, in this structuring process, the
functionality of Ahmet Yesevi directly comes to the fore. In other words, the minstrels'

adventure of paternity was as mystical as it had a sufi character.

The minstrels had a cycle of minstrels-patents that followed a transitive course in a solid
tradition. This cycle, in our opinion, has a direct impact on the organization of the minstrel
style poetry tradition. When we look at the basic references of paternity in terms of tradition,
we can say that the Kagan power, which is related to a divine source, constitutes the political
connection point of this traditional structure. The second important connection point of the
traditional structure is the economic order that develops depending on the production and

consumption style of the Turks.
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From the socio-cultural point of view, the main reference source in the establishment of
structure-tradition integration is prayer houses and lodges. Religious traditions and rituals,
which first began in Ahi lodges in Anatolia, will gain the function of the form of the
organization of Bektashi prayer houses and the emergence of minstrel style poetry tradition.
Therefore, the importance of the religious practices of the Turks starting from the beliefs and
practices of Shamanism and the religion of the Sky God is very important in this process. One
of the most effective elements in the success of these practices is the use of the potentials and
means of poetry, music and dance in the transfer of Sufi teachings. Therefore, these three
scientific tools, which have been effective and valid from the beginning in the Turkish verbal
literature tradition, have an important influence on the organization of the minstrel style
culture which establishes the structure and adaptation of heteredox sufi orders such as
Bektashism. Of course, since Bektashism is at stake here, we need to express the importance
of the style of ‘nefes’ (breath) poetry, namely the tradition of telling ‘breath’ style poetry in
the organization of both traditions in this process.

In Anatolia, the culture of worship house style, which strongly influenced it, created a literary
tradition, which was shaped mostly in the Bektashi worship house. In the 16th century,
however, this deep-rooted tradition enabled the organization of the minstrel style poetry
tradition in the Ottoman geography. Therefore, Bektashism has a greater influence in this

organization as in the culture of worship-house style.

Minstrels' paternity adventure is a process which is related to Bektashism. In fact, as in the
organization and evolution of the tradition, the minstrel style poetry tradition that never lost
close contact with Bektashism since the 16th century, began to be directly represented by
minstrels who were the Bektashi father. Of course, as we have mentioned before, the rituals
and practices of being a pre-Islamic shaman, the structuring based on the relationship between
the master and the disciple in Sufism, the Ahilik organization and the Bektashism which has

become an institutional identity since the 15th century have a direct effect.



