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TEVELLA VE TEBERRA'NIN NiZARI iSMAILI
YORUMU: NASIRUDDIN TUSI ORNEGI

@ Harun ISIKa
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Tevella ve Teberra Ismailf inancin temel inang¢ esaslari arasinda yer alan ve
Sia’nin velayet ilkesine tekabiil eden iki ilkedir. T{si acisindan tevhide gotiiren
seylere kars1 tevelld (sevgi) ve tevhitten uzaklastiran seylerden ise teberra
(nefret), Allah’a inanan herhangi bir kimsenin hayati boyunca dikkat etmesi
gereken en onemli ilkelerdendir. Zira insanin manevi yonden tekdmiilii veya
diisiisii, ahirette kurtulusu elde etmesi ya da hiisrana ugramasinda bu ilkeler
mithimdir. Bu iki duygunun dogru yonlendirilmesiyle insan, ahlaki bakimdan
kendisini gelistirip riza, teslimiyet, iman ve yakin mertebelerine cikarak Allah’in
hosnutlugunu kazanacaktir. Aksi takdirde seytanin yolunun takip edilmesi
suretiyle yaraticinin gazabina maruz kalma s6z konusu olacaktir. Bu iki
duygunun insanin lehine veya aleyhine delil teskil etmesi sahip oldugu kuvve-i
hayvaniye, nefs-i natika ve akli nasil yonettigiyle, 6zellikle zamanin imaminin
rehberligine miiracaat edip etmemesiyle dogrudan iligkilidir. Dolayisiyla Tisf,
bilenen teolojik bir prensibi yeniden dogrulamaktan ziyade, hakiki tevellanin
Ismaill bir miimin tarafindan nasil kazanilacagini ve manevi bakimdan nasil
tekamiile ulasilacagini zahiri ve batini yonleri de ortaya koymak suretiyle tasvir
etmistir. Bu calismada, Sii diisiinceye gore dnemli bir yere sahip olan tevella ve
teberrd prensibinin Nasiriiddin Tési tarafindan kaleme alinan “Tevelld ve
Teberrd” risalesi 15131nda Nizari ismailileri agisindan nasil yorumlandigi analiz
edilecektir. Ayrica bu ilkeler hakkinda basta Kur'an olmak iizere islami
gelenekteki bakis acilar da tahlil edilecek, aralarinda karsilastirmalar yapilacak
ve diisiince farkliliklar tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Tevell3, Teberra, Nasiriiddin Tisi.
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THE NiZARI ISMAILI INTERPRATION OF TAWALLA AND TABARRA:
EXAMPLE OF NASIRUDDIN TUSI

Tawalla and tabarra are two principles that are among the basic beliefs of the
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Ismaili faith and that correspond to the walayah principle of Shia. In terms of al-
Tisi, tawalla (love) to the things taking to tawhid and tabarra (hate) to the things
detracting from tawhid are among the most important principles that anyone
who believes in Allah should pay attention to them throughout his/her live.
These principles are central to the man in his/her spiritual rise or decline,
salvation or frustration in the Hereafter. With the correct orientation of these
two senses, human gains the pleasure of Allah by reaching out to the positions of
consent, submission, faith and certanity through developing himself in terms of
moral care. Otherwise, it is the point in question that he attracts the wrath of the
Creator because of following the path of devil. Having evidence of these two
senses in favour of or against the human beings is directly related with that how
he/she manages his/her animal and rational soul faculties, and especially
whether he/she applies to the commandment of the truthful commander of
his/her time or not.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Nasiriiddin Ebu Cafer Muhammed b. Muhammed b. Hasan 597/1201
yilinda giiniimiizde Iran’in tarihi bir sehri olan Tus’ta diinyaya gelmis ve
672/1274’de Bagdat'ta vefat etmistir.! Dogdugu yere nispetle Nasiriiddin et-
Tisi ismiyle s6hret bulmustur. Farkli hocalardan fikih, kelam, matematik,
felsefe ve usul okumustur. Egitim hayatimin sekillenmesinde Isnageriyye
Sfasina mensup babasi Muhammed b. Hasan’in (6. VI/XII. yy), yeri biiytiktiir.
Nitekim o, T0stnin bitlin ilimleri, oOzellikle din ile iliskili olanlar
O0grenmesini arzu eden, yakin ¢evresindekilerle diisiince ufkunu
smirlandirmamak isteyen acik fikirli bir Kkisilik olarak karsimiza
cikmaktadir.2 Tisi, babasindan nakli ilimler alaninda ve dayis1 Fazil Baba
Efdaliiddin-i Kasan'den (6. 667/1268-69) akli ilimler sahasinda ilk egitimini
almistir.3 Diisiince diinyasi lizerinde Kasani ve Sehristani'nin (6. 548/1153)
etkilerinin biiylik oldugu belirtilmektedir.# Bununla birlikte Tsi'nin Kasani
ile boyle bir ilmi miinasebet igerisine girdigine dair bilgilerin yanlis oldugu

1 Ebir'l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi, Kitdbii’s-Siiltik li-Marifeti
Diiveli’l-Miilitk, nsr: Muhammed Mustafa Ziyade (Kahire: Matbaatu’l- Cenne, 1956), 1: 614;
Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. Aybeg b. Abdilllah Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, nsr: Helmut
Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1962), 1: 183.

2 Abdiilemir A'sem, el-Feylesofi Nasiriiddin Tisi (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1980), 27.

3 Abdullah Ni‘me, Felasifetii’s-Sia Hayatuhum ve Asdruhum (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani,
1987), 536.

4 Agil Sirinov, “T0si, Nasiriiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41: 437-438.
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da dile getirilmektedir.5

Tahsi, genclik yillarinda basta Nisabur olmak f{izere farkh ilim
merkezlerine seyahatler diizenlemis ve felsefe alaninda egitim almistir. Dini
ilimler sahasinda ise bir yandan Mu'tezill anlayis ile yogrulan diger taraftan
da Imamiyye Sia’sina mensup bulunan Seyh Mifid (6. 413/1022)
geleneginden beslenmistir.6 Onun ilme biiyiik ilgisi iran'in dogusundaki
Kuhistan’da Ismaili vali olarak gérev yapan Nasiriiddin Muhtesem’in (6.
655/1257) dikkatini ¢ekmistir. Muhtesem’in daveti {izerine boélgenin en
giivenli ortamlarindan biri olan Kuhistan’a giderek buradaki kaleye
yerlesmistir.” Orada bulundugu zaman zarfinda ismaili inanc1 6grenmis, bu
inancin hem zahirf hem de batini yénlerine vakif olmustur. Ozellikle Nizari
[smaili Imam Hasan Ala Zikrihi’s-Selam b. el-Kahir'in (6. 561/1166)
soylemlerini iceren Fusiil-ii Miibdrek ve Mukdddes isimli eserleri onun
entelektiiel yolculugunda son derece énemli olup, Ismaili égretinin dinf
liderleriyle iletisime ge¢mesine de vesiledir.8 Bu siire¢ ayni zamanda
Thstnin Ismaili diisiinceyi benimseyip benimsemedigi hakkindaki
tartismalarin da odak noktasini olusturmaktadir. Bu hususta ii¢ farkh
anlayisin bulundugu gériilmektedir. Birincisine gére Tisi, Imami anlayis
icerisinde kalmis ve Ismaililerle bir aradayken takiyye yapmistir. ikinci bakis
acis1, onun Kuhistan’a zorla gotiiriildiigiinii dile getirmektedir. Ugiinciisiinde
ise onun Alamut’tan ayrildig1 zamana kadar hakiki manada ismaili 6gretiyi
benimseyen biri oldugu, Gazzal'nin (6. 505/1111) Munkiz isimli eserinde
tasavvufta karar kildigim bildirdigi sekilde Tsi’nin de Ismaililikte nihai
durus sergiledigi ifade edilmektedir.® Kanaatimize gore T{sf, siyasi ve sosyal
konjonktiirii géz 6niinde bulundurarak her seyden 6nce hayatta kalma
felsefesine sahip bir anlayis icerisinde hareket etmistir. icinde bulundugu
toplumdan etkilendigi gibi yazilariyla da onu etkileyerek onlarla barisik bir
tavir sergilemeye dikkat etmistir. ismaililerle bir arada iken Abbasi halifesi
Miista’sim-Billah’a (6. 656/1258) gonderdigi mektup bu iddiamizi destekler
mahiyettedir. Nitekim o Halife Miista’sim’1 6ven bir kasideyi iceren mektup

5 H. Ahmet Sevgi, “Efdaliiddin-i Kasani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 453-455.

6 Murat Demirkol, Nasiriiddin Tiisi’nin Ibn Sindciligi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2007), 10; Agil Sirinov, Nasiruddin Tist’de Varlik ve Uliihiyet (istanbul: ISAM Yayinlars,
2011), 20-21; Agababa Rizayev, Nasreddin Tiisi: Hayati, [Imi, Diinya Gériisii (Bakii: Kitab
Klubu, 1996), 14-15.

7 A’sem, el-Feylesofi Nasirtiddin Tisi, 31; Ni'me, Felasifetii’s-Sia, 538.

8 Jalal Badakhchani, Shi’i Interpretations of Islam: Three Treatises on Islamic Theology and
Eschatology (London: L.B. Tauris Publishers, 2010), 2-4.

9 Demirkol, Nasiriiddin Tiist’nin Ibn Sindciligi, 11.
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ile Mogol saldirlarindan iyice bunalan ve zayif diisen Ismaili iktidardan
uzaklasma ve yeni bir siginak arama girisiminde bulunmustur.1® Ahldk-1
Ndsirt'nin sonraki baskisina yazdig: giriste T{isi, hayat1 boyunca sergiledigi
tavir degisikliginin nedenini ve iddiamizin dogrulugunu su sekilde agiklar:
“Kisinin kendisiyle nefsini ve 1rzin1 korudugu her sey, onun i¢in dogruluk
olarak yazilacaktir, ibaresi geregi, nefsi ve serefi koruma yoniinden o
toplumun efendilerini ve biiyiiklerini 6vme ve methetmelerindeki ddetlerine
uygun olarak davranilmistir. Béyle bir yol inanca zit, seriat ve siinnet ehlinin
yolundan farkl bir yol iken yapabilecegim baska hicbir sey yoktu.”11

TasP'nin  entelektiiel yoéni Imam Aldeddin Muhammed’in (6.
653/1255) himayesi altina girmesini saglamistir. O, yaklasik olarak
633/1235’de Nizari ismaili devletin merkezi olan Kuzeydogu iran’in Elburz
daglarindaki Alamut kalesine gecerek ilmi calismalarina burada devam
etmistir. O, oOncelikle felsefe, ahldk ve astronomi c¢alismalarina
odaklanmistir.12 Yaptig1 calismalar hem Ismaili hem de Ismaili olmayan
cevrelerce takdirle karsilanmistir. Bu, hayatinin en yaratici ve iiretken
periyodudur. T0sTnin hem Kuhistan hem de Alamut'taki bilimsel
faaliyetlerini iki ana kategoride gruplandirmak miimkiindiir: Birincisi,
Mecalis-i Hikme’'nin!3 iyelerine Ismaill doktrin hakkinda diizenli
konferanslar vermesidir. Bu slirecte verdigi derslerin bazisi kaydedilmis ve
arkadasi sair Hasan Mahmud Hatip tarafindan Ravzay-1 Teslim’de bir araya
getirilmistir.14 ikincisi, takipgilerinin talebi iizerine Ismaili diigiince
hakkinda pek cok bilimsel ¢calisma kaleme almasidir. icerisinde bulundugu
miispet ortam, Ahldk-1 Ndsiri basta olmak lizere pek ¢cok eser viicuda
getirmesine olanak saglamistir. Alamut'un teslim olmasina yol acan
miizakerelerde Tas'nin oynadigi rol ve Mogollar'a siginmasi onun
kariyerinin ¢ok az bilinen tartismali bir yoniidiir. Dolayisiyla onun bu
davranisi hakkinda kesin bir sonuca ulasma ihtimali yoktur.15> Yukarida da

10 A’sem, el-Feylesofi Nasirtiddin Tisi, 37.

11 Nasiriiddin Tisi, Ahldk-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov, ed. Tahir Ozakkas
(istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 11.

12 Badakhchani, Shi’i Interpratations, 3.

13 Mecalis-i Hikme, din égreticisi olan Dai’lerin bir araya geldigi ve Nizari Ismaililerle ilgili
bir takim kararlar aldiklar1 toplantilardir. Asyacan Nermin Devrimci, Daglarin Seyhi
Hasan Sabbah (istanbul: Mola Kitap, 2013), 6.

14 Farhad Daftary, The Isma’ilis Their History and Doctrines, 2. Baski (Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 380.

15 TGst'nin hayatindaki bu efsane hakkindaki tartisma i¢in bkz: Nasiriiddin Tasi, Sayr wa
Sulitk (Nasir al-Din Tus), Contemplation and Action: The Spiritual Autobiography of a
Muslim Scholar), ed. ve ¢ev. Jalal Badakhchani (London: I.B. Tauris, 1998), 7-8; Daftary,
The Isma'ilis Their History and Doctrines, 379-380.
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ifade ettigimiz gibi Tds'nin niyeti her ne olursa olsun, Ismaililerden
uzaklasarak ve galip Mogollar’a hizmet etmeyi teklif ederek hayatta kalmay1
garanti altina almay1 se¢mesini diisiinmek miimkiindiir. Nitekim bu hareket
tarzi Mogol himayesi altinda Azerbaycan’da 6zellikle onun icin insa edilen
Meraga rasathanesinde bilimsel faaliyetlerine devam etmesine izin vermekle
kalmamis, aym zamanda Iran kiiltiirel mirasinin tamamiyla yok
edilmesinden isgalcileri vazgecirme imkanini da vermistir.16 T{is?'nin Mogol
caginin onde gelen Miisliiman alimi olarak degisik konularda 150’nin
tizerinde eser yazdig1 belirtilmektedir.1?

A. Tevella ve Teberra Risalesi Hakkinda Bilgi

Ismailf inancin temel inang esaslari arasinda yer alan ve Sia’nin velayet
ilkesine tekabiil eden tevelld (sevgi) ve teberrayir (nefret) konu edinen
“Tevelld ve Teberrd” risalesi, Tisi'nin Alamut'a hareket etmeden once
Kuhistan'da yazdigi ilk Ismaili metinler arasinda yer almaktadir. Risalenin
orijinal metni Ahldk-1 Muhtesemf de bulunmaktadir. Bunun yani sira énce An
Anthology of Ismaili Literature: A Shi’i Vision of Islam daha sonra da Shi’i
Interpratations of Islam kitaplarinda da ingilizce terciimesi yaymlanmustir.

Risalede yer alan konulari yedi maddede 6zetlemek mumkiindiir.
Birincisi, bu risalenin ni¢in ve kime ithafen kaleme aldiginin dile
getirilmesidir. TGsi bu ¢alismasini Necibliddin Hasan'in istegi Uzerine
yazdigini, Allah’tan hakimiyetini giiclendirmesi ve kutsal varligini
korumasini istedigi, “biiylik hiikiimdar, din ve devletin yardimcisi” olarak
nitelendirdigi Kuhistan valisi Nasiriiddin Abdurrahim b. Mansur’a (6.
655/1257) sundugunu belirtir. Eserini olustururken istifade ettigi kimseler
arasinda din liderlerini, “ehl-i yakin” muallimlerini ve bilhassa zamanin
muallimi olarak nitelendirdigi Nasiriiddin Abdurrahim b. Mansur’u takdim
etmektedir. ikincisi, insanda var olan “kuvve-i hayvaniye”, akil ve “nefs-i
natika” ile bunlarin 6zelliklerine dikkat cekmesidir. Ugiinciisii, eylemin
istikamet lizere olabilmesi i¢in insana bahsedilen “kuvve-i hayvaniye”, “nefs-
i natika” ve akil ile zamanin imami arasinda nasil bir iliski bulunmasi
gerektiginin ve sonuclarinin dile getirilmesidir. Zira ThsT'ye gore insanin
manevi yonden yiikselisi ve diisiisli, Tanr1'nin rizasina mazhar olmasi veya
gazabina ugramasi bunlarin nasil yonlendirildigi ile dogrudan alakahdir.
Dordiinciisii, Tastnin Ismaililerle bir arada bulunmasinin dogal bir
yansimasi olarak tevella ve teberra ile her ikisinin ger¢eklesmesini miimkiin

kilan marifet, muhabbet, hicret ve cihat kavramlarina yiikledigi zahiri ve

16 Demirkol, Nasirtiddin Tisi’nin [bn Sindciligi, 15.
17 Bkz. Demirkol, Nasiriiddin Tisi’nin Ibn Sindciligi, 17-28.
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batini yoOnlerin tanimlanmasidir. Besincisi, miimin olarak
isimlendirilebilmek ve imanda kemal mertebeye dogru ilerlemek ic¢in
zorunlu olan riza ve teslimiyet asamalari ile bunlarin alametleri hakkinda
bilgi verilmesidir. Altincisi, bundan sonraki mertebe olan yakinin ne
oldugunun seviyeleriyle birlikte anlatilmasidir. Sonuncusu da ancak
yakinden sonra ulasilabilecek olan tevhidin ne oldugunun ve bunun nasil
elde edileceginin belirtilmesidir. Dolayisiyla Tisi, bilenen teolojik bir
prensibi yeniden dogrulamaktan ziyade, hakiki tevellanin Ismaili bir miimin
tarafindan nasil kazanilacagini ve manevi bakimdan nasil tekamiile
ulasilacagini zahirl ve batini yonleri de ortaya koymak suretiyle tasvir
etmistir. Tlst'nin bu iki kavrama yiikledigi manalarin tahlilinden 6nce ilk
olarak Kur’an’da tevella ve teberraya nasil bir anlam ytiklendigi, daha sonra
da islami gelenekte nasil anlasildigi incelenecektir. Bunun nedeni hem
Kur'an hem de Islami gelenekte bu iki kavrama yiiklenen anlamlar ile
Ths'nin yiikledigi anlam arasindaki benzer ve farkli yonleri tespit ederek
Thsi'nin 6zglin yonlini ortaya koymaya ¢alismaktir.
B. Kur’an’da ve islami Gelenekte Tevella ve Teberra

Tevella, “sJ-¢” kokiinden miistak bir kelimedir. “sJd-¢” sozliikte,
yakin olmak, arkadas olmak, yardimci olmak, dostluk kurmak, yonetmek,
himaye etmek, akrabalik kurmak, sorumlu olmak, sevmek, severek
baglanmak gibi anlamlara gelmektedir.18 Tevella ise bir makami veya gorevi
listlenmek, bir seyin bakimini tistlenmek, hakim duruma ge¢mek, yonetimi
ele almak, kacinmak, uzaklasmak, ¢ekip gitmek, ayrilmak, reddetmek, yiiz
cevirmek ve magliibiyet gibi manalar1 muhtevidir.l® Teberra, “w-_-"
kelimesinden tiiremis olup sozliikte yaratmak, ayip ve kusurdan uzak olmak,
hastalik vb. kurtulmak, iyilesmek, temize ¢ikarmak gibi anlamlara
gelmektedir. Teberrd ise hastaliktan kurtulup iyilesmek, sevilmeyen
birinden uzaklasmak, ilgi ve alakay1 kesmek, sifa bulmak gibi manalari
icerir.20 Her iki kavramin 1stilah anlamlar1 Kur'an’da ve Islami gelenekte
farkli anlam alanlarina sahip oldugundan burada bir iki climle ile vermek
yerine ayrintili olarak analiz edilmesinin daha uygun olacag diistiniilmiistiir.

18 Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “sJ-s”, Lisdnu’l-Arab
(Kum: Edebii’'l-Havza, 1405), 15: 406-407; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Clircani,
“s-J-s”, Kitdbu't-Ta’rifdt (Misir: Matbaatu’l-Hayriyye, 1306), 113.

19 {bn Manzur, “<-_-, Lisdnu’l-Arab, 1: 31-34.

20 Ebu Abdillsh Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatthu’l-
Gayb, trc. Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢ v.dgr., ed. Ahmet Hikmet Unalmus (Istanbul: Huzur
Yayinevi, 2002), 11: 401; Mustafa Oz, “Teberri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 214.
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1. Kur’an’da Tevella ve Teberra

Kur'an'da tevelld kelimesi “sJ-s” fiil kalibindan farkh ¢ekimleri ile
birlikte yetmis dokuz dyette bulunmaktadir.2! Bu ayetlerde, fesat ¢ikarmak
ve nesilleri bozmak gibi bir takim kotii emelleri gerceklestirmeye
calismaya2?; hak ve hakikatten yiiz cevirmeye?23; hak ve hakikatten
ayrilanlardan ve bir takim kotii fiilleri gergeklestirenlerden yiiz cevirmeye?24;
arkasini  donlip gitmeye?5; islenen bir glnahin sorumlulugunu
yliklenmeyeZ¢; bir mekana cekilmeye?7; sirtin1 donerek 6nemsememeye?28 ve
birini yoldas ve dost edinmeye?2® vurgu séz konusudur. Dolayisiyla tevella
kelimesi Kur’an’da ekseriyetle Allah ve Resulii’'niin bildirdigi ezell ve ebedi
gerceklere sirtini donerek yiiz ¢evirme manasinda olumsuz sekilde
kullanilmaktadir. Bir seyi sevmek manasinda ise sadece bir ayette
bulunmaktadir. O da Hac 22/4 ayetidir.30 Bu ayet-i kerimede de seytana
duyulan sevgi ve bunun sonuclar1 baglaminda tevelldnin yine olumsuz
yoniine vurgu séz konusudur. Zira ilgili ayette seytani seven ve dost
edinenlerin bu tercihlerinin dogal bir sonucu olarak onun i¢inde bulundugu
durum gibi dogru yolda kalamayacagi, hak ve hakikat yolundan ayrilacagi ve
cehennem azabina stiriiklenecegi acik bir sekilde dile getirilmistir.

Kur’an’da bir seyi sevmek manasinda “s-J-” kokiinden miistak olarak
kullanilan diger kavramlar ise veli, evliya, velayet ve mevla kelimeleridir.
Bunlardan veli kirk dort31; evliya kirk iki32; velayet iki33; mevla ise on sekiz
dyette34 yer almaktadir. Veli kelimesinin gectigi ayetlerde Allah-miiminlers35,
Allah-peygamber3¢, Hz. Peygamber-miiminler ve gayr-i miislimler3?, Allah-

21 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’an’i-1-Kerim, 2. Baski
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1988), 932-933.

22 e]-Bakara 2/205.

23 Al-i imran 3/82; en-Nisa 4/80, 115; Ta-ha 20/48; ez-Zariyat 51/39; en-Necm 53/29,
33; el-Mea'ric 70/17; el-Kiyame 75/32; el-Gasiye 88/23; el-Leyl 92/16; el-Alak 96/13.

24 el-A'raf 7/79, 93; Yisuf 12/84.

25 Ta-ha 20/60

26 en-Nlr 24/11.

27 el-Kasas 28/24.

28 Abese 80/1.

29 el-Hac 22 /4.

30 “Onun (seytan) hakkinda soyle yazilmistir: Kim onu sever, dost edinirse (tevelld) bilsin ki
(seytan) kendisini saptiracak ve alevli atesin azabina stirtikleyecektir.”

31 Abdiilbaki, Mu’cem, 933.

32 Abdiilbaki, Mu’cem, 933-934.

33 Abdiilbaki, Mu’cem, 934.

34 Abdiilbaki, Mu’cem, 934.

35 e]-Bakara 2/107, 257; Al-i imran 3/68; el-En‘4m 6/51; et-Tevbe 9/112.

36 e]l-Bakara2/120; er-Ra‘d 13/37.

37 Fussilet 41/34; es-Sitira 42 /8; en-Nisa 4/89.
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inkarcilar3s, miinafiklar3?, seytan ve avanesi*? iliskisine vurgu yapilmaktadir.
llgili ayetler dikkatle incelendiginde, imanin temel belirleyicisinin velayet
oldugu goriilecektir. Zira veldyetin olmadigi bir imanin iman olmadigi
asikardir. Miimin oldugunu iddia eden bir kimsenin velev ki giinah islese dahi
Allah’t her seyden daha ¢ok sevmesi lazim gelir. Aksi takdirde ya sevginin
zidd1 olan diismanlik hasil olacaktir ya da ne sevgi ne de diismanlik besleyen
notr bir durum ortaya ¢ikacaktir. Bu hal ise ya tam manasiyla kabul ve tasdik
etmemenin ya da nefret ve bugzun gostergesidir.#! Zira muhabbetin hakikati
her seyiyle Allah’a ve sevdiklerine yonelme ve bunlarin disindakilerden yiiz
cevirmedir. Aksi s6z konusu oldugunda bilinmezlik, diismanlik ve nefret gibi
negatif durumlar ortaya ¢ikacagindan bunlar da kiifrii gerektiren haller
olacaktir. Iste bu yiizdendir ki Allah-inkarcilar velayetinde, inkarcilarin
Allah’t birakip da bir taraftan nefislerini diger taraftan da gecici diinya
hayatini dost edinmelerinin yanlislig1 ve bu yaklasimin siirtikleyecegi helak
ve felaket dile getirilmekte, hakiki dostun Allah oldugu hatirlatilmaktadir.
Miinafiklarin ve zalimlerin ise hi¢cbir dostunun bulunmadigina, seytanin ise
diizenbaz ve sahtekar bir dost olduguna isaret edilmektedir. Ayetlerde aym
zamanda  Allah-peygamber-miimin iliskisi ~ baglaminda  velayetin
yansimalarina da dikkat ¢ekilmistir. Nitekim Allah’in inanan kimselere olan
velayeti iyi amellerinden dolay1 rizasi, muhabbeti, hosnutlugu, yardimyi,
basarili kilmasi, onlarin ger¢ek dostu oldugunun belirtilmesidir.42
Inananlarin Allah’in velayetini kabulii ise hakim otoritenin, asli gii¢c ve
yetkinin, yonlendiren ve yardimci olanin sadece Allah oldugunu
benimsemeleridir. Peygamber ve miiminlerin birbirlerinin dostu oldugunu
ifade eden ayetlerdeki velayet, duygu-diisiince ve davranista birbirlerine
destek olmalari, koruyup kollamalari ve her tiirlii zarar verecek séylemden
ve eylemden kaginmalari manalarini igermektedir. Dolayisiyla bir miimin
acisindan velayet, cok yonlii ve karsilikli baglar tizerine tahakkuk etmekte,
sevenlerin, 6zellikle Allah ve Resuliiniin, sevgisini kaybetmemek icin iizerine
diiseni en iyi sekilde yerine getirme adina psikolojik olarak motive edici bir
yonii de bulunmaktadir. Tabii ki bunun toplumsal yansimasi ise birlik,
beraberlik, kardeslik, huzur ve mutluluk olacaktir. Aksi s6z konusu

38 el-En’am 6/70.

39 et-Tevbe 9/74.

40 en-Nisa 4/119; Meryem 19/45.

41 Numan b. Sabit el-Bagdadi imam-1 A'zam Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim - Imam-1
A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 7. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 25.

42 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Kerim Aytekin - Hasan
Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 2: 115.



Tevelld ve Teberrd’nin Nizdrf Ismaili Yorumu: Nasiriiddin Tisi Ornegi

oldugunda, iyi duygu ve davranis yerini kotii olanlara birakacak demektir. Bu
ise Allah’in hosnutsuzlugu, nefreti ve hizlanimi*3 gerektirecektir. Boyle
durumda olan bir miimin ise i¢sel olarak huzursuz olacag: gibi, icerisinde
yasadig1 toplumda da su veya bu sekilde huzursuzluga, kargasa ve karmasaya
yol agacaktir. Bu aciklamalar Kur’an’da velayetin iliskili oldugu hususlari
iman, Allah, peygamber, amel-i salih ve miiminler olarak sunmaktadir.
Dolayisiyla kiifiir, sirk, nifak, seytan, her tiirlti kotii ve ¢irkin s6z ve davranis
teberri kapsamina girmektedir. Nitekim Kur'an’da teberra kelimesi “<-_-”
kokiinden fiil kalibinda degisik sigalariyla beraber dort ayette yer
almaktadir. Ilgili Ayetlerde azaba maruz kalacaklarin birbirinden
uzaklasmalarina44, Allah’1t inkdr eden ve O'nma diisman oldugu bilinen
kimselerden uzaklasmaya#s vurgu s6z konusudur. Bir kimse veya nesneden
uzak olmak anlaminda teberrd kelimesi disinda “w-_-" kokiinden isim
kalibinda baska Kkelimelerin de Kur'an’da on dort ayette kullanildigi
goriilmektedir. Allah’a ortak kosanlardan“¢ ve ortak kosulan seylerden*’,
O’'nu inkidr edenlerden?, insanlar1 hak ve hakikatten saptirmak
isteyenlerden*?, peygamberin davetine karsi gelenlerden>?, Allah resulii ve
miiminlerle yapilan anlasmaylr bozan miisriklerdens! uzak olma bu

ayetlerdeki ana temadir.
2. islami Gelenekte Tevella ve Teberra

Islami gelenekte sevilmeyenlerden uzaklasma anlaminda bir yontem
olarak teberri ilk defa Haricilerde goriilmektedir. Nitekim Hakem Olay1
neticesinde bir grup Haricl, bu hadiseye taraf olanlardan ilgi ve alakalarini
kestiklerini (teberri) belirtmistir. Ayni ekol igerisinde yer alan Nafi‘ b. Ezrak
(6. 65/685) kendisi ile birlikte hicret etmeyenlerle, Kafir olarak niteledigi
gruplarla yaptiklar1 miicadelelerde fiilen destek saglamayip savastan geri
kalanlarla ve kendisine katilanlarin da samimiyetini imtihan etmeyen
Haricilerle iligkisini kestigini dile getirmistir.52 Ayni1 zamanda Acaride
Haricileri arasinda yer alan Se’alibe de zekat basta olmak iizere bazi islami

43 Allah’'in, emir ve yasaklarini yerine getirmeyen insanlardan yardimini kesmesi ve
onlardan uzaklasmasi anlaminda kelami b ir terimdir.

44 e]-Bakara 2/166-167; el-Kasas 28/63.

45 et-Tevbe 9/114. ; el-Hasr 59/16.

46 et-Tevbe 9/3.

47 el-En’am 6/19, 78; Hd 11/54; ez-Zuhruf 43 /26; el-Miimtehine 60/4.

48 e]-Hasr 59/16.

49 el-Enfal 8/48; Yinus 10/41; Had 11/35.

50 es-Su’ard 26/216.

51 et-Tevbe 9/1.

52 Ebu’l-Hasen Esari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin - [Tk Dénem Islam
Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin (Istanbul: Kabalci, 2005), 103.
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uygulamalarda hata bulundugunu belirterek yeni goriis ve diistinceler ileri
siirmiisler, bunu benimsemeyenlerden uzaklasmislardir. Ahseniyye
firkasinin Kafirlerden uzak durduklari da kaynaklarda ifade edilmektedir.53
Bir grup Harici, Nafi’ b. Ezrak ve Acaride bu yaklasimlariyla tevelld ve
teberrday1 siyasi yaklasimlariyla iliskilendirerek kendi siibjektif politik
tavirlarini merkeze almakta, lider konumda bulunan kisinin otoritesini ve
ileri strdigli diistinceyi benimseyenlere yakinlasmayi, digerlerini ise
disman olarak kabul ettikleri icin uzaklasmayi prensip olarak dile
getirmektedirler.

Sevilen kimselere yakinlasma anlaminda tevellanin ilk miimessili ise
Yezidiyye’dir.5¢ Filhakika onlarin Muhakkime-i Ula ve Ibadiyye’yi sevip
benimsedigi kaynaklarda yer almaktadir.55 Harici diislinceyi benimseyen
Beyhesiyye de Kur’an’in sdylemine uygun bir yaklasimla Allah’in dostlarinin
dost edinilmesi, diismanlarindan hakkinda sakindirma bulunan seyler ile
haram kildiklarindan ise uzaklasilmasi gerektigini belirterek tevella ve
teberra ilkelerini kabul etmistir.5¢

Sia’ya gelince tevelld ve teberr3, inancin dogrulugu ve giigliiliigiiniin
yani sira ahirette kurtulusu elde etmenin gostergesi olan ve hayatin
biitiiniine etki eden iki énemli ilkedir. Sla’'nin ortaya ¢ikis1 ve gelismesi
slirecinde bu ilkelerin belirli asamalardan gectigini, farkli seviye ve
yonlerinin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Cemel Vakasi, Siffin Savasi,
Hakem Olay1 ve Nehrevan Savasi stireclerinde Hz. Ali'ye (6. 40/661) biat ve
tarafgirlik baglaminda tam bir bagllik ve dostluk igerisinde bulunmays,
yardim ve destek saglamayi; ona muhalif olanlar1 ise diisman gormeyi ve
uzak kalmayi ifade etmistir.57 Daha sonraki siirecte ise Hz. Peygamber’in
Gadir-i Hum mevkiinde Hz. Ali hakkinda sarf ettigi belirtilen tartismali
rivayetlere>8 yiikledikleri anlam baglaminda Hz. Ali ve halefi olarak kabul
edilen imamlar peygamberi bir konumda degerlendirilmeye, siyasi ve
dini/manevi otorite olarak kabul edilmeye baslamis, imamet teorisiyle

53 Eg’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 111.

54 Yezidiyye, Basrah Yezid b. Uneyse’ye tabi olanlardir. Bu kisi énce Haricilerin Ibadiyye
koluna mensupken daha sonra onlardan ayrilarak miistakil bir firka halini almistir. Bu
firka hakkinda genis bilgi icin bkz: Es’ari, Makdldt, 115.

55 Es’ari, Makalat, 115; Oz, “Teberri”, 40: 214.

56 Es’ari, Makdlat, 122.

57 Muhammed Bakir b. Muhammed Téki b. Maksud Ali Meclisi, Bihdrti'l-Envari’l-Camiatii
li-Diireri Ahbari’l-Eimmeti'l-Ethar (Kum: Daru’l-Kiitiibi'l-Islamiyye, 1388), 7: 703 vd.

58 Ebu Cafer Muhammed b. Yakup b. Ishak Kiileynf, el-Ustil mine’l-Kaff (Beyrut: y.y., ts.), 1:
287-290; Tirmizi, “Menikib”, 19; ibn Maice, “Mukaddime”, 11. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1: 84,118, 119.
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iligkili bir sekilde tevelld ve teberra, dini bir yiikiimlilik olarak telakki
edilmistir. Ayrica Kiileynt'nin (6. 329/941) el-Usil isimli kitabinda islam’in
bes esasi arasinda ve ehl-i iman olmanin birincil sarti olarak da takdim
edilmektedir.5® Nitekim Isniaseriyye Sia’s1 imamlarla ilgili riviyetlerden?
hareketle tevelld ve teberra anlayisinda Allah ve peygamber sevgisine
ilaveten imamlari da terimin kapsami i¢ine almis, onlara duyulacak sevgi ve
muhaliflerine karsi nefreti kdmil imana ulasmanin bir vasitasi olarak
gormiistiir. Hatta bazi kaynaklarda bu prensiplerin geregini yerine
getirmeyenlerin imaninin kabul edilmeyecegine ve ahirette kurtulusu elde
edemeyeceklerine dair sOylemler dahi bulmak miimkiindiir.6* Dolayisiyla
tevelld ve teberri, Hz. Peygamber, Ehl-i beyt, imamlar ve bunlara dost
olanlara duygu, diisiince ve davranis olarak olumlu yo6nelmeyi;
diismanlarindan ve bunlarin dostlarindan uzak durmayi bir iman esasi
olarak ifade etmeye baslamistir.62 Allah’in dostlarinin sevilmesi ve onlarla
dostluk kurulmasiyla ilgili rivayette63 Hz. Ali ve soyu ile bu nesilden gelen

59 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kdfi, 2: 18-22; Benzer manayi ifade eden rivayetler i¢in bkz:
Medclisi, Bihdrii'l-Envdr, 7: 704-717, 725.

60 Hz. Peygamber’den rivayetle sdyle buyrulmaktadir: “Hz. Peygamber’in sahabeye bir
miimini kurtulusa ulastiran ve yapildigi takdirde iyi neticeler veren sey nedir? sorusuna
verilen namaz, orug, hac ve umre, zekat ve cihat gibi cevaplara karst Hz. Peygamber’in Allah
askina arkadagsa sahip olmak ve Allah’in rizasi igin kin gtitmektir. Allah dostlarini (on iki
imam bunlarin en énde gelenidir) sevmek ve Allah’in diismanlarini sevmemektir” Kiileyni,
el-Usill mine’l-Kdfi, 2: 125-126; Meclisi’de gecen bir rivayette de Hz. Peygamber soyle
demistir: “Benden sonra imamlarin sayist on ikidir. Onlarin ilki miiminlerin emiri Ali b. Eb{
Talib’tir ve sonuncusu da Kdim'dir. Onlara itaat bana itaattir ve onlara isyan bana isyandir.
Onlardan birini inkdr eden muhakkak ki beni inkdr etmistir.” Meclisi, Bihdrti'l-Envdr, 7: 707.
Ayn1 zamanda Musa Kazim’a dayandirilan bir rivayette de kendisinden razi olunmus bir
sekilde Allah’a kavusmaktan hosnut olacak kimsede bulunmasi gereken 6zelligin basta
Hz. Ali olmak {izere on iki imami sevmesi oldugu dile getirilmistir. Bkz: Meclisi, Bihdrti'l-
Envar, 7:727.

61 Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki, Kitdbii'l-Mehdsin, nsr. Celaleddin el-Hiiseyni
(Tahran: y.y., 1950), 264; Ebl Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn
Babeveyh el-Kummi, Emdli’s-Sadiik, mukaddime: Muhammed Mehdi Hasan el-Harsan
(Necef: el-Matbaatii'l-Haydariye, 1970), 122; Meclisi, Bihdrti'l-Envdr, 7: 708-709.

62 Tevelld ve teberraya boyle bir anlam yiiklenmesi Ehl-i beyt’le ilgili oldugu belirtilen ayet
ve hadislerle de desteklenmistir. Bkz: Meclisi, Bihdrii'l-Envdr, 7: 703-718. Kur’an’daki bazi
ayetleri de kendi yaklasimlarini hakl ¢ikaracak sekilde te’vil etmeyi ihmal etmemislerdir.
Bu hususta detayli bilgi icin bkz: Mohammad Ali Amir-Moezzi, The Spirituality of Shi’i
Islam Beliefs and Practices (London, New York: I. B. Tauris Publishers, 2011), 233-241.

63 Rivayet soyledir: “Allah’in dostlarini sevmek vaciptir. Onlar1 korumak ve himaye etmek
vaciptir. Nebilerinden sonra duruslarini degistirmeyen ve baskalasmayan miiminlere
velayet vaciptir. Mesela, Selman, Ebu Zer, Mikdat, Ammar, Ebu Heysem, Sel b. Huneyf,
Ubade b. Es-Samit, Ebu Eyyub el-Ensari, Huzeyme b. Sabit, Ebu Said el-Hudri ve benzerleri.
Her kim bunlara yaklasir ve yaptiklarini yaparsa bunlara tabi olmasi, énder ve dogru
yolun rehberi olarak kabul etmesi nedeniyle bu kimselere de velayet vaciptir.” Bu
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imamlara ve onlar1 sevenlere karsi da sevgi (tevella) beslenmesi gerektigini
belirtmistir. Bu demektir ki Sii bir miimin olabilmek i¢in, Hz. Peygamber’i,
Ehl-i beyt'ini ve imamlari sevmenin yani sira onlari sevenleri de sevmek
sarttir.64 Ayrica hayatta olanlara iyi ve giizel iletisim kurmak, onlara karsi
merhametli, bagislayici, saygili ve yumusak huylu olmak da tevellanin bir
gostergesidir.65

Isndageriyye Sia’st  perspektifinden tevellimin  giiniimiizdeki
yorumuna gelince, tiim insanliga, Miisliimanlara ve Isnageriyye Sia’sina
mensup Miisliimanlara karsi genelden 6zele dogru asama ve yonlerinin
bulundugu goriilmektedir. Tevelldnin tiim insanlia yansimasi insaf, yani
adaletli ve iyi biri olmaktir. Diger Miisliimanlara karsi insafla birlikte infak,
yani yardimsever konumunda da bulunmaktir. isnaaseriyye Sia’sina ait
olanlara ise isar¢¢ olarak takdim edilmektedir. Boyle bir tasnifte isar, ahlaki
davranisin ve din kardesliginin en iist seviyesini ifade etmekte, bu mezhep
icerisinde yer alanlarin bizzat kendileri ihtiya¢ halinde bulunsa dahi elindeki
imkanlar1 diger kardeslerinin ihtiyaglar1 icin kullanmasi, muhtemel bir
zarardan Oncelikle kardesini korumaya gayret etmesi talep edilmektedir.
Zira boyle bir konumda bulunandan kardesleri razi olacagindan Ehl-i beyt ve
Allah’in resulii, dolayisiyla Allah razi olacaktir.6?

Sii diisiincenin teberra anlayisina gelince, Hz. Ali'ye diisman
olanlardan uzak durmak merkezinde asama asama gelisim kaydettigini
soylemek mimkiindiir. Bu manada teberrinin ilk miimessili Abdullah b.
Sebe’dir. Nitekim o, Hz. Eb(i Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer’in (6. 23/644)
Allah Teala tarafindan Hz. Ali’ye bahsedilen hilafet hakkini gasp ettiklerini,
dolayisiyla her ikisinin de kiifre diistiiklerini ve onlar1 diisman edinmek
gerektigini dile getirmistir.68 Hz. Ali'nin 6liimiiniin ardindan hilafet hakk:
baglaminda onun taraftarlari ve Emevilerin birbirlerinden teberri ettiklerini

aciklamadan da gorildiigi tizere Hz. Ali'yi, Ehl-i beyt'i ve onlar sevenleri dost edinmek
gerektigi acikca dile getirilmistir. Meclisi, Biharii'l-Envdr, 7: 703.

64 Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siasi Caferiyye Mezhebi: Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri
(istanbul: Selguk Yayinlari, 1984), 235; Oz, “Teberri”, 40: 214-215.

65 Meclisi, Biharii'l-Envdr, 7: 719, 722.

66 Kendisi ihtiya¢ halinde bulunmakla birlikte baskalarini i¢in 6zveride bulunma
anlaminda ahlaki bir terimdir.

67, Al-Islam.org, “The Various Dimensions of Tawalla”, erisim: 26.02.2019,
https://www.al-islam.org/media/various-dimensions-tawalla-sayyid-muhammad-rizvi.
68 Sa’d b. Abdullah el-Es’ari Ebti Halef Kummi, Kitdbii’'l-Makalat ve’l-Firak, tsh. Muhammed
Cevat Meskir (Tahran: Miiessese-i Matbuat-1 Atai, 1963), 20; Ebt Muhammed Hasan b.
Musa b. Hasan Nevbahti, Kitdbii Firakii’s-Sia, tsh. Helmut Ritter (Istanbul: Matbaatii’d-
Devle, 1931), 19 vd.



Tevelld ve Teberrd’nin Nizdrf Ismaili Yorumu: Nasiriiddin Tisi Ornegi

sOyleyebiliriz.¢® Abdullah b. Sebe ve taraftarlarinin ilk iki halifeden
uzaklagsmalari dini-siyasi olmakla birlikte, basta Muaviye (6. 60/680) olmak
lizere Emeviilere karsi takinilan teberra durusu ise tamamiyla siyasidir.
Diger taraftan hicri 2. yiizyilin birinci yarisindan once Kife’de Hz. Ali
taraftarlar1 arasinda tevella ve teberra anlayisini benimsemeyen, her
ikisinden de kac¢inilmasi gerektigini belirtenlerin bulunduguna dair zayif da
olsa bazi malumat bulunmaktadir.7 Bu agiklamalardan Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki ilk donemlerde teberranin basta ilk ti¢ halife olmak tlizere
onlarin yaninda yer alanlari, Muaviye ve taraftarlarini kapsayacak sekilde
genisletildigini soylememiz miimkiindiir.”?

Isnaageriyye Sia’s1 ile birlikte Hz. Peygamber’in basta Gadir-i Hum’da
Hz. Ali hakkinda soyledigi iddia edilen sozler ile hem Kiileyn?'nin el-Usul'i72
hem de Ibn Babeveyh'in (6. 381/991) Emadli'sinde’3 yer alan rivayetler
ekseninde teberr3, islam’in bes temel esas1 ve inananlarin yerine getirmesi
gereken on zorunlu ilkeden dokuzuncusu icerisinde degerlendirilmeye
baslanmis, imamlar ve Ehl-i beyt'te siirece dahil edilerek onlarin
diismanlarindan da teberri edilmesi ve onlara karsi diismanlik beslenmesi
gerektigi belirtilmigtir.74 Nitekim Muhammed Bakir'in (6. 114/733 [?]) bir
6grencisi imamlarin diismanlarindan teberriyi inancinin asli bir unsuru
olarak Dbelirtmistir.”s Bihdru’l-Envdr'da Allah’in diismanlarina Kkarsi
diismanlik beslenmesi ve onlardan uzak durulmasinin vacip oldugu
belirtilmistir. Bu rivayette diisman kategorisinde degerlendirilenler isimleri
acikca zikredilmese de Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, bunlarin uygulamalarina riza
gosterenler, Cemel Vakasi, Siffin Savasi ve Nehrevan'da Hz. Ali'ye karsi
savasanlar, Ehl-i beyt'e haksizlik edenler, insanlar1 istikametten saptirmak
isteyenler ve bunlar1 destekleyenlerdir.’s Dolayisiyla isndaseriyye, inancin

69 Etan Kohlberg, “Bard’a in Shi’'i Doctrine”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 7 (1986),
144.

70 Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve'r-Red ‘ala
Ehli'l-Ehva ve'l-Bida' (Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1968), 145; Kohlberg, “Bard’a in Shi’i
Doctrine”, 145.

71 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kdfi, 2: 20-21.

72 “Imanin en giiclii gdstergesi, Allah agkina sevgi ve diismanhktir, Allah’in dostlarina karsi
tevelld ve diismanlarina karsi da teberradir.” Kiileyni, el-Usul mine’l-Kdfi, 2: 125.

73 “Bir kimsenin inanci Ali'ye karsi velayeti ve diismanlarina karsi da adaveti icermedikge
Allah katinda makbul degildir.” ibn Babeveyh el-Kummi, Emdli’s Saduk, 122.

74 bn Babeveyh el-Kummi, Kitdbii'l-Hisdal (Necef: Matbaatii’'l-Haydariyye, 1971), 402.

75 Kohlberg, “Bara’a in Shi’i Doctrine”, 146.

76 Bu rivayette teberri edilmesi gerekenler su sekilde belirtilmistir: “Allah’in
diismanlarindan teberri vaciptir. O dismanlar, Ehl-i beyt'e zulmedenler, ortiistinii ¢cekip
yirtanlar (yani Ehl-i beyt'e saygisizlik edenler), Hz. Fatima’dan Fedek arazisini alanlar,
mirasina engel olanlar, onu gasp edenler, haklarina tecaviiz edenler, evini yakmaya
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kemalini ortaya koymada tevellay1 yeterli saymamis, Hz. Ali'nin
diismanlarindan teberranin da takiyye haricinde dile getirilmesi gerektigini
belirtmistir. Dahas1 Hz. Ali’'ye baghligin gostergesi olan tevella bulunmakla
birlikte diismanlarindan uzaklasmayr belirten teberra durusunu
sergilemeyen imamin arkasinda namaz kilmay1 caiz gormemislerdir.””

10. ylizyilda Biiveyhi veziri, alim, edip ve sair Sahib b. Abbad (6.
385/995) Isndaseriyye’nin teberra anlayisi dogrultusunda Ehl-i beyte
baghiligini, onlarin muhaliflerinden, ilk li¢ halife ile Emevilerden, hatta
bedenindeki herhangi bir parca Ehl-i beyt'ten uzaklasirsa, bedeninin diger
pargalarinin ondan teberri ettigini belirterek Hz. Ali ve soyuna duydugu
sevgiyi dile getirmistir.”8 Ayni asirda Ibn Babeveyh, S$ia’ya mensup olanlarin,
bu inanc1 paylagsmayanlarin tiimiinden uzak kalmasi, zekat vermemesi,
yardim etmemesi, o kimse adina hac, kurban ve benzeri hi¢bir dini
yukiimliliigii yerine getirmemesi gerektigini, boylelerinin arkasinda namaz
kilinamayacag gibi sahitliklerinin de kabul edilmeyecegini ifade ederek
teberrinin toplumsal dislama yo6niine vurgu yapmistir. Ayrica onun
tarafindan kaleme alinan Risaletii’l-Itikadd’'da Allah’a, Hz. Muhammed ile
imamlara samimi ve icten inancin yansimasi olarak bunlarin diismani
kategorisinde yer alan disi ve erkek putlardan ve onlara ibadet edenler ile
bunlar takip edenlerden teberri edilmesi gerektigi belirtilmistir.”® Baz1 Sii
metinlerinde dort erkek putun ilk ti¢ halife ve Muaviye, dort disi putun da Hz.
Aise, Hz. Hafsa, Hind ve Mudviye’nin kiz kardesi Ummii'l-Hakem ile
iliskilendirildigi; bazilarinda da dalalet ve insafsizligin onderleri olarak
aciklanmistir.80

kalkisanlar, zulmii tesis edenler, Allah Resulii’'niin siinnetini degistirenlerdir. Biatlarindan
cayanlardan, tefrikaya neden olanlardan ve dinden ¢ikanlardan (Gadir-i Hum’da Hz. Ali'ye
biat edildigi iddias1 baglaminda bu biattan cayanlar, bdylece tefrika ya sebep olup dinden
ciktig ileri siiriilenler kastedilmektedir) teberri vaciptir. Dalaletin dnderleri olan putlar
ve fal oklarindan, ilkinden sonuncusuna kadar zulme onderlik edenlerin tiimiinden
teberri vaciptir. Mii'minleirn emiriyle savasan kimselerden (Cemel, Siffin ve Nahrevan
kastedilmektedir) teberri vaciptir. Ehl-i beyt’i katledenlerin tiimiinden teberri vaciptir.”
Meclisi, Bihdrii'l-Envdr, 7: 703.

77 Kohlberg, “Bara’a in Shi’i Doctrine”, 150.

78 Ebii'l-Kasim Ismail b. Abbad b. El-Abbas et-Talekani Sahib b. Abbad, Divanu Sahib b.
Abbad, ed. Muhammed Al Hasan Yasin, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1974), 76, 103,
127,164.

79 ibn Babeveyh el-Kummi, Risaletii’l-I'tikadati’l-imamiyye, A Shi'ite Creed: A Translation of
I'tigadatu’l-Imamiyah (The Beliefs of Imamiyyah) of Abu Ja'far, ¢ev. Asaf Ali Asghar Fyzee
(London, New York, H. Milford: Oxfodr University Press, 1942), 109, 114.

80 {bn Babevyh el-Kummi, Kitdbii’l-Hisdl, 572; Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mesud Ayyasi,
Tefsirii'l-Ayyasi, tlk. Hagim Resuli Muhallati (Kum: Matbaatii'l-ilmiyye, 1960), 2: 116;
Kohlberg, “Bara’a in Shi’i Doctrine”, 149.
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Bu agiklamalar 1s1g1nda Isnaaseriyye’ye gore Hz. Ali basta olmak iizere
Ehl-i beyt ve imamlarin diismanlari uzak durulmasi gerekenler kategorisine
dahil edilmektedir. Bununla birlikte Isndaseriyye Sia’s1 icerisinde yer
alanlarin bazilarindan da teberrinin giindeme geldigini sdylemek
miimkiindiir. Bu baglamda belirli teolojik meselelerde mezhebin resmi
kabuliinii benimsemeyenler8?, batila dalan Ehl-i beyt iiyeleri8?, imamet ile
ilgili tartismalardan etkilenerek mezhepten ayrilanlar ve Gulat-1 Sia uzak
durulmasi gerekenlerdir.

18. yiizylla gelindiginde ise Tevbe suresinin ilk ayetiss,
Isndageriyye’nin imamet doktrini cercevesinde Allah’a, peygamberlerine,
imamlarina ve diger ehl-i veldyete karsi olan miisrikler ile onlar1 takip
edenlerden beri olundugu seklinde yorumlanmistir. Zira misrikler hem bu
diinyada kendilerine miitesekkir olunmasi gerekenlerden teberri etmislerdir
hem de ahirette birbirlerinden uzaklasacaklardir. Bu demektir ki o teberriyi
dini bir reaksiyon olarak degerlendirmektedir.84

Sonug olarak Isndaseriyye Sia’sina gére onlarin benimsedigi inanc
paylasmayanlardan ve diismanlarindan teberri dini bir vecibe olup, Hz. Ali
ve imamlardan teberriise biiylik bir glinah ve suctur. Ciinkii ilahi nas ile tayin
edilen imamlar Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri oldugundan onlardan
teberri Allah’tan teberridir.85

Sii gelenek icerisinde yer alan Fatimilere gelince, imamlarin
diismanlarindan uzak durma anlaminda teberrayi genel Sii 6gretiyle uyumlu
bir sekilde benimsemekle birlikte bazi yeni batini karakterli yorumlar da
eklemislerdir. Onlar agisindan teberra, tevellay1 tamamlamasinin yani sira

81 Muhammed Bakir ve Cafer-i Sddik'in 6grencilerinden biri olan Zurare b. A’yan'in (0.
150/767) istitaat kable'l-fiille ilgili goriisleri buna érnek olarak verilebilir. Cafer-i Sadik'in
boyle bir sdylemi bid’at olarak degerlendirdigi ve bu goériisii benimseyenlerden teberri
ettigi dile getirilmistir. Malum olundugu tizere Sia mantalitesinde yegane otorite imamdir.
Bkz: Ebii Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tisf, el-Fihrist, 3. Baski (Beyrut: Miiessesetii'l-
Vefa, 1983), 143; Kohlberg, “Bard’a in Shi’'i Doctrine”, 158-159. Bagimsiz diislinceler ve
yorumlar ileri slirilmesi imamin otoritesine meydan okumay1 ¢agristirmaktadir.

82 Bunun en giizel 6rnegini Cafer-i Sadik’in ikinci oglu Abdullah el-Eftah’tir (6. 149/766).
Nitekim Eftahiyye onun yedinci imam oldugunu iddia etmistir. Fakat Isnaaseriyye
Abdullah’in bu pozisyonunu teyit eden herhangi bir nas bulunmadigini dile getirmistir.
Ayrica Cafer-i Sadik da oglunun bu davranisindan memnuniyetsizligini ve bazi
kaynaklarda ondan teberri ettigini dile getirmistir. Bkz: ibn Babeveyh el-Kummi,
Risaletii’l-itikadat, 116; EbG Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib Tabersi, /'ldmii'l-Vera bi-
A'lami’'l-Hiida (Necef: Mektebetii'l-Haydariyye, 1970), 298.

83 “Allah ve Resiliinden kendileriyle antlasma yapmis oldugunuz miisriklere bir ihtar!” et-
Tevbe 9/1.

84 Kohlberg, “Bard’a in Shi’'i Doctrine”, 147.

85 [bn Babeveyh el-Kummi, Kitdbti'l-Hisdl, 596.
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ondan Oncedir ve bu mezhebe aidiyetin 6n sartidir. Bunun akabinde
yapilacak tovbe ve tevella ile birlikte imanin hakikatine ulasilabilecektir.
Bunlara gore nasil ki abdest ibadetin zahiri 6n sart ise teberra da abdestin
batinini, yani kisinin biitiin manevi kirlerden arinmasini ifade eder. Aym
zamanda bu kavram kifiir ve sirki ¢agristiran séz ve eylemlerden uzak
durmayi, Tanr’'min birligi ve askinligini kabulii ifade eder. Bu anlamda
teberrad tenzihe tekabiil etmektedir.8¢ Neticede Fatimi doktrine gore hem
tevelld hem de teberra inancin olusumunda iki 6nemli unsur arasinda yer
almaktadir.

C. Tisi'ye Gore Tevella ve Teberra

Tisi'ye gore tevellanin ash bir kimseye dogru yonelme, teberranin 6zii
ise onun disindakilerin hepsinden yiiz ¢evirmedir. 87 O, bu hususta Siinni
kaynaklarda bulunmamakla birlikte Sii kaynaklarda yer alan “Din, Allah
askina sevgi (tevelld) ve nefrettir (teberrda)”88 soziinii giindeme getirir. O,
dinin hakikatinin Allah’t ve sevdiklerini sevime, Allah’a kars1 olmay ifade
eden basta seytan olmak iizere her seyden ise nefret etme oldugunu
belirterek tevella ve teberrada Allah’1 merkezi konuma yerlestirmektedir. Bu
demektir ki Ismaili inanca mensup bir kimsenin hakiki tevella ve teberray
elde etmesinin yegane yolu, tiim hayatin1 Allah'in rizasin1 merkeze alan bir
bakis acisiyla yasamasidir. Bu yaklasim tarzi yukarida da belirtildigi tizere
Kur’an’in bakis agisiyla uyumluluk arz etmektedir. Zira Islam teosentrik bir
din oldugundan, Misliiman bir kimsenin, herhangi bir kisi veya eylemi
sevme ya da nefret etmedeki dnceligi takip edecegi yol, Allah merkezli olup,
O’nu ve O’'nun sevdiklerini sevme ve nefret ettiklerinden de nefret etme
olacaktir.

Mademki din, Allah’in rizasina ulasma ve gazabindan uzak kalma ise
bu amaca nasil ulasilacaktir? sorusunun akla gelmesi kaginilmazdir. Tisi bu
soruyu, insanin dogasinin analizi baglaminda i¢sel gelisime, manevi ve ahlaki
tekdmiile odaklanarak cevaplamaya calisir. Onun agisindan insan, hayvani
nefis, “nefs-i natika” ve akil olmak tlizere li¢lii bir dogaya sahiptir ve bu
kuvvelerini herhangi bir baski ve zorlama altinda bulunmaksizin 6zgiir bir

86 Kohlberg, “Bara’a in Shi’i Doctrine”, 156-157.

87 Nasiriiddin T@si, U¢ Risale: Tevelld - Teberrd, Matliibu’l-Mii’minin, Mebde ve Medd, gev.
Harun Isik - Yasin Ipek (istanbul: ilke Yayincilik, 2019), 37.

88 Bu ifade Siinni kaynaklarda yer almamaktadir. Fakat Badakhchani buradaki séziin
franli muhakkik alim ve filozof Muhammed Mehdi Neraki (6. 1209/1794) tarafindan
kaleme alinan ahlaka dair ¢alismas1 Cdmi‘u’s-Sa‘ddet’te yer aldigini belirtmektedir. Bkz:
Badakhchani, Shi’i Interprations of Islam, 25; Muhammed Mehdi Neraki, Cdmi‘u’s-Sa‘ddet,
ed. Muhammed Riza el-Muzaffer (Necef: Daru’'n-Nu'man li't-Tibyan ve’n-Nesr, 1968), 3:
183-184.
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sekilde kullanan bir varliktir. Eylemin dogrulugu veya yanlishigi, bununla
baglantili olarak ahlakin giizelligi ya da cirkinligi, ahirette kurtulusu elde

etme veya hiisrana ugrama bu yonlerden hangisine alan a¢ildigina baghdir.
89

Tasi, Ahldk-1 Ndsirf eserinde hayvani nefsin organik alg1 kuvvesi ve
iradi hareket ettirme kuvvesi ad1 altinda iki kuvvesinin bulundugunu belirtir.
Birincisi, bes dis duyu (gérme, isitme, koklama, tatma ve dokunma) ile bes i¢
duyudan (ortak duyu, hayal, vehim, fikir, hatirlama) ibarettir. ikincisi ise,
sehvet ve gazaptir. Tevelld risalesinde ise sadece iradi hareket ettirme
kuvvesinden bahsetmekte, birincisine ise yer vermemektedir. Kanaatimize
gore bunun nedeni, bir seye yonelme veya ondan sakinmada bu iki kuvve 6n
plana ¢iktig1 i¢indir. Nitekim onun da belirttigi lizere sehvetin temel 6zelligi
bir yarari ve lezzeti elde etmek amaciyla kisi ya da esyaya yonelme, gazabin
ki ise muhtemel bir zarar1 uzaklastirma maksadiyla sakinmanin yani sira
tehlikelere cesaretle atilma, birilerine otorite ve ustiinlik kurma gibi
ozelliklere sahiptir.90

“Nefs-i natika”ya gelince, esyanin konum ve diizenlemesini algilama,
lizerinde diisiinme, iyi ve kotii arasinda ayrim yapma o6zelligini haizdir.
“Nefs-i natika”, insani diger canlilardan ayiran ve istiin kilan, onlara karsi
hakimiyet kurabilmesine imkan veren bir yetidir. Bunun biri teorik digeri de
pratik akil olmak {izere iki yonii bulunmaktadir. Birincisi, esyanin hakikatini
idrak etmekte, makul olanlar1 siniflandirmaktadir. Digeri ise esya lizerinde
tasarrufta bulunmakta, onu iyi-kotili, glizel-¢irkin, faydali-zararli gibi
yonlerden temyiz etmekte, hayat1 kolaylastiran ve diizenleyen meslek ve
sanatlarin varlik kazanmasina kaynaklik etmektedir. Onun risalede “nefs-i
natikd”dan sonra giindeme getirdigi aklin pratik olanla iligkili oldugu
diistintilmektedir.

Thsl agisindan hayvani nefsin, “nefs-i natikd”ya itaat ettirilmesi,
Allah’tan razi olan ve Allah’in da kendisinden razi oldugu “nefs-i mutmainne”
mertebesine ulagsmada ilk basamaktir. ikinci basamak, “nefs-i natika’nin akla
tabi olmasidir. Onun akil ile kastettigi seyin, bilgelik/hikmet oldugu
diisiiniilmektedir. Ucilincii basamak da akl, din mualliminin emrine
vermektir. Onun adi gecen risalede din muallimi ile kastettigi kisi, zamanin
{smaili imamina tekabiil etmektedir. Ayn1 zamanda hakiki kumandan,
emirlerin emiri, “merd-i huda” (Allah yolundaki adam/hakiki Allah dostu) ve

89 TGsi, Ug Risale, 36-37.
90 T0si, Ahldk-1 Ndsirt, 36-37.
91 T0si, Ahldk-1 Ndsiri, 36.
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“muhakkik-1 yakin” (kesin bilgi ve inancin arastiricisi) de bu risalede
zamanin Ismaili imamin kastetmek amaciyla kullanildigi isimlerdir.%2
Burada Tis?'nin ta’'lim 6gretisini3 giindeme getirdigi goriilmektedir. Ta’'lim
Ogretisi Siinni gelenekte siddetle elestirilmis, yanlisligini ortaya koymak icin
eserler telif edilmistir.?¢ Ancak onun Ahldk-1 Ndsurfnin girisindeki
itirafindan, manevi tekiAmil siirecinde zamanin imamini nihai hedef olarak
gostermekteki nedeninin, bu risaleyi yazdigi dénemde can ve namus
tehlikesi yasamasinin bir yansimasi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tasi, ismaill bir miiminin Allah katinda degerli veya degersiz biri
olusunu ahlaki degerler 1s181nda iki yonlii analiz etmektedir. Bunu su sekilde
ifade etmemiz miimkiindiir:

92 Tisi, Uc Risale, 36.

93 Hasan Sabbah (6. 518/1124) ile 6zdeslesen ta’llm Ogretisi, naslarin, yani dini
hakikatlerin yalnizca zamanin masum imaminin 0gretimiyle elde edilebilecegini ileri
stiren bir doktrindir. Bu doktrine gore din ile alakasi olan biitiin bilgilerin Allah tarafindan
tayin edilen sadik bir 6gretici yoluyla elde edilmesi zorunludur. O bu 6gretisini dort
asamada ele almaktadir. Birinci asamada Tanr1 hakkinda konusmanin herhangi bir ta’lim
olmaksizin aklen mi yoksa Allah tarafindan tayin edilmis hakiki bir muallim sayesinde mi
miimkiin oldugu sorusuna cevap arar. ikinci asamada ta’lim siirecinde herhangi bir
muallime tutunmanin mi1 yoksa hakiki muallimi taniyip ona tabi olmanin mi1 gerekliligi
{izerinde durmaktadir. Uciincii asamada muallim-i hakikinin ilk firsatta bulunup ona tabi
olunmasinin liizumunu agiklar. Son agsamada ise insanligi ta’lime tabi olanlar ve olmayan
diye siniflandirmakta, birincilerin kurtulusu elde edecegini belirtmektedir. Genis bilgi i¢in
bkz: Ayse Atici, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’'nda Batinf Hareketi (Hasan Sabbah Ile [k
Halefleri ve Iran Nizart Ismdilileri 1090-1157) (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, Universitesi,
2005), 160-167; Abdiilkerim Ozaydin, “Hasan Sabbah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 347-350; Mustafa Oz, “Ta’limiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 548-549.

94 Bkz: Ebu Hamid Gazzali, el-Kistdsii’l-Miistakim - Dosdogru Olcii, gev. ibrahim Capak
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016); Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-
Ukdll fi Dirayeti’l-Ustl, thk. Said Abdiillatif Fide (Beyrut: Darii’'z-Zehair, 2015), 1: 205-217.
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Kurtulus Yolu

Hiusran Yolu

Hayvani Nefis

Akil

Nefs-i Natika

Nefs-i Natika

Akil

Hayvani Nefs

Ismailt imam

Allah'in Gazabi

Allah'in Rizasi

Sekil 1: Kurtulus ve Hiisran Yolu

Birinci sekil, hayvani nefisten itibaren yukariya dogru manevi tekamiil
slirecini gostermektedir. Ona goére insanin Allah’in rizasini ve ahirette
kurtulusu elde edebilmesi i¢cin yapmasi gereken, hayvani nefsini “nefs-i
natikd”ya, onu akla, akli da zamanin Ismaill imamina tabi kilmaktir. Bu
sayede hayvani nefsin subeleri olan sehvet ve gazap, iffet ve hilme
doniisecektir. Ayrica ne zaman ki “nefs-i natika” kisiyi mal, miilk ve makam
sevgisine yonlendirirse, akil devreye girerek isar ve uzlet hasletlerini bireye
kazandirir. Aklin kisiyi hirsa siiriiklemesi durumunda ise ismaili imam bireyi
kanaat ve tevazuya davet eder. Bu asamada akil esyay1 hoslanma (iradat) ve
hoslanmama (kerahat) kategorilerine ayirirken, Ismaili imam da tevella ve
teberra konumuna ytikseltir. 95

ikinci sekle gelince, ismaili imamdan itibaren asagiya dogru hayvani
nefse kadar manevi yonden diistisii ifade etmektedir. Boylece sehvet, gazap,
mal, miilk ve makam sevgisi, hirs, kibir gibi yergiye ve kotiilenmeye neden
olacak kotli hasletlerin bireyi kusatmasi, tevelld ve teberranin yer
degistirmesi neticesinde birey bir yandan Allah'in 6fke ve gazabina maruz
kalacak diger yandan da ahiret hayatinda hiisrana ugrayanlardan olacaktir.
Dolayisiyla Tisi agisindan bireyin 6vgliye layik ahldki niteliklere sahip
olabilmesi, eyleminin istikamet iizere bulunmasi ve ahirette kurtulusu elde
etmesi ancak birinci yolu izlemesiyle miimkiindiir. Bu yola giren bir bireyin
hangi asamalardan ge¢mesi ve nihai varis yerinin neresi olmasi gerektigini

95 Tst, Uc Risale, 37-38.
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onun yaklasimindan hareketle su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

Tevelld ve Teberra

Riza ve teslimiyet

iman

Yakin

Tevhit

Sekil 3: Hakiki Tevhide Ulasmak Isteyenin Yolu

Yukaridaki sekil, Tlsi'ye gore ehl-i tevhit olabilmenin us{liinii ortaya
koymaktadir. Ona gore hakiki tevella ve teberra riza ve teslimiyete, bunlar
imana, iman yakine ve o da tevhide ulastiracaktir. Bu siirecle ilgili
aciklamalarinda Nizari ismaililerle bir arada bulunmasinin bir yansimasi
olarak tevelld ve teberranin yani sira bunlarin gerceklesmesini saglayan
marifet, muhabbet, hicret ve cihadin zahiri ve batini yonlerine dikkat ¢ekerek
aciklamalarina baslamaktadir.9¢

Ona gore tevelld ancak marifet ve muhabbetle miimkiindiir. Marifetin
zahiri yonii sadece Tanr1’'nin varligini kabul etmek, batini yonii ise Allah’tan
baska biitiin mevcudati yokluk olarak bilmektir. Muhabbetin zahiri yonii
Allah’t sevmek, batini yonii ise O'nun haricinde hi¢ kimseyi sevmemektir.
Teberrd da hicret ve cihatla miimkindiir. Zahirde hicret, Tanri’nin
diismanlarindan, batinen ise O’'nun disindaki her seyden, 6zellikle kendinden
ve sahsi arzularindan ilgi ve alakay1 kesmektir. Cihadin zahir yonii Tanri'nin
diismanlarina karst micadele etmek, zenginligini, makamini, es ve
cocuklarini O’'nun yoluna adamaktir. Batini yonii ise sehvet ve gazap, mal ve
makam sevgisi, sevgi ve nefretlerinden hicbirini O’nun yoluna
getirmemektir.°7 Ravzay-1 Teslim’de Tusi, cihad konusunu su sekilde
yorumlamaktadir: Hz. Muhammed zamaninda insanlar, canlarimi ve

96 T(ist, Uc Risale, 39.
97 Ttsi, Uc Risale, 38-39.
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mallarini kurban etmeleri sartiyla cennete ¢agiriliyordu. Daha sonra canlari
ve mallarini oldugu kadar sehvet ve 6fkelerini kurban etmeleri sartiyla batini
ta’lime ¢agrildilar. Daha sonra beden, mal, 6fke ve sehvetlerini oldugu kadar
bilgi ve akillarin1 kurban etmeleri sartiyla imama itaat etmeye cagrildilar.
Daha sonra ise bedenlerini, mallarini, sehvetlerini, 6fkelerini, bilgilerini ve
akillarini kurban ederken es zamanl olarak kendilerinden vazgecme ve
kendilerini tanimama sartiyla ahiretin Rabbine cagrildilar.?8 Dolayisiyla
Ismaili bir miimin zahiri olarak iyi insanlar1 batini olarak da ismaill imam
tanimali, ona sevgi duymali ve yonelmelidir. Ciinkii imam, hakiki Allah dostu
olup biitlin iyi seylerin temelidir. Dolayisiyla Allah’t tanima ve sevmede
basariya ulasmanin tek yolu tevelld ve teberrdanin bu sartlarini yerine
getirmektir. Bunun arkasindan sartsiz riza ve teslimiyetle birlikte kamil bir
imana sahip olma, miikemmel dindarlik gelecektir.

Tisi, tevella ve teberra bir ve ayni sey oldugunda riza ve teslimiyetin
gerceklesebilecegini belirtir.?® Onun bu sdylemle dikkat cekmek istedigi sey,
varlik aleminde Tanri’'dan bagka herhangi bir mevcut gorilmemesi
gerektigidir. Nitekim su climleler bunu teyit etmektedir: Sayet bir kimse
Tanr1’dan baska hi¢ kimseyi gérmezse, kimden kendisini teberri eder? Ve bir
kimse 0’'ndan baska hi¢ kimseyi tanimazsa, baska ne onun arzusunun nesnesi
olabilir?100 Esya boyle algilandiginda, biitiin diinyevi isler ayn1 konumda
bulunacagindan kisi ne elde ettigine sevinecek ne de Kkaybettigine
tiziilecektir. Esyaya ve mahllkata karsi tavir ve davranislarinda bireysel
hareket etmeksizin zamanin imaminin rehberligine miiracaat edecek,
kendisine ne sdylemesi ve yapmasi emrediliyorsa onu yapacak, ne
yasaklanmigsa ondan sakinacaktir. Kisi, sahip oldugu her seyi emanet ve
mecazi olarak telakki edecek, ahiret hayatinda yaninda bulunmalarinin
imkansiz oldugunu idrak edip onlar1 gaye edinmeyecek, onlara karsi
herhangi bir deger atfetmeyecek ve asla sevgi hissi duymayacaktir.10!
Bireyin boyle bir durus sergilemesi riza ve teslimiyet konumuna ulasmasinin
alameti olup, Tanrr'nin da kendisinden razi ve hosnut olmasini saglayacaktir.
Bu ayni zamanda kulun miimin olarak isimlendirilmesi de demektir. Aksi s6z
konusu oldugunda, tevell3, teberra, riza ve teslimiyet elde edilmediginde
bireyin miimin olmasi da miimkiin degildir. TGsi bu hususta Nisa 4/65

98 Nasirtiddin Tusi, Paradise of Submission: A Medieval Treatise on Ismaili Thught A New
Persian Edition and Englis Translation of Nasir al-Din Tisi’s Rawday-i Taslim, ed. ve gev.
Jalal Badakhchani (London: I. B. Tauris, 2005), 84, 235.

99 T@si, Ug Risale, 40.

100 Tsi, Uc Risale, 40.

101 T0si, Uc Risale, 41.
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dyetinil92 delil olarak ileri siirer.193 Bu Aayet baglaminda o, miimin
olabilmenin ii¢ temel sartinin tevelld, riza ve teslimiyet oldugunu belirtir.
Tevellanin gostergesi, Hz. Peygamber’in Misliman Kkisi {izerindeki
hakimiyetinin kabullidiir. Bu ayni zamanda onun disindakilerin
otoritesinden de uzaklasma anlamimi tasidigindan zimnen teberrayr da
icermektedir. Riza ve teslimiyetin yansimasi ise psikolojik agidan en ufak bir
sikint1 bile duymaksizin verilen hiitkme sadakattir. Ikincisi ve ti¢iinciisii riza
ve teslimiyettir. Bir kimse ancak bu seviyeye ulastiginda miimin ismini
almaya layik olacaktir.194 Bundan sonra yapmasi gereken “ehl-i yakin”
seviyesine ulasmaktir. Onun agisindan, miimin ile “ehl-i yakin” arasindaki
fark, ikincisinin ahireti sanki onu goriiyormus gibi bilmesi, bu diinya ve
sartlarini ise yokluk olarak kabul etmesidir. “Ehl-i yakin” de kendi arasinda
lice ayrilmaktadir. ilki, bu diinyada yiiziinii ahirete ¢eviren miiminlerin
konumu olup  “hakka’l-yakin” mertebesidir.  ikincisi,  ahiretin
miikemmelligini elde eden “ilme’l-yakin” seviyesinde bulunanlardir.
Sonuncusu da ahireti Ustiin  kilan, “ayne’l-yakin” asamasinda
bulunanlardir.195 Kisinin tevhide ulasabilmesi icin yapmasi gereken, varlik
ve yokluktan, bu diinya ve ahiretten vazgecmek, Tanrr’dan baska hi¢bir seyi
sevmemek ve géormemek, Tanri’dan baska her seyden uzaklagmaktir. Bu
seviyeye ulasan biri agisindan diinya, ahiret, cennet, miikafat, mutluluk ve
benzeri her sey Tanrr’'dan baska olup bunlarin arzulanmasi Tanri’dan baska
bir seyi istemek anlamina gelecektir. Bu baglamda Tsi, Hz. Peygamber’den
“Bu diinya ahiret ehline yasaktir ve ahiret de diinya ehline yasaktir, fakat
ehlullaha her ikisi de yasaktir.”10¢ soziinii takdim ederek yaklasimini
desteklemeye ¢alismistir.197 Aksi s6z konusu oldugunda birey Tanr1’y1 degil,
baska seylere sevgi besleyeceginden vahdet degil, kesret ehli olacaktir. Boyle
bir konuma diisiis tehlikesine karsi “Allah’tan baska her ne goriirsen o bir
puttur; onu yok et!”108 ifadesini dile getirmek suretiyle Allah'in rizasina engel

102 “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar aralarinda ¢ikan cekismeli islerde seni hakem yapip
sonra da verdigin hiikme, iclerinde hicbir sikinti duymaksizin tam bir teslimiyetle boyun
egmedik¢ce iman etmis olmazlar.”

103 T1isi, Ug Risale, 42.

104 Tisi, Ug Risale, 42.

105 T1isi, Ug Risale, 43.

106 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti, el-Cdmiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-
Besiri’'n-Nezir, ed. Abdurrauf el-Miinavi (Kahire: y.y., 1954), 2: 17.

107 Tsi, Ug Risale, 43-44.

108 By ifade iranli mutasavvif, sair, ozan ve Farscaya dayali tasavvufi mesnevi yénteminin
kurucusu Hakim Senai’nin (6. 525/1131 [?]) Divan’‘inda bulunmaktadir. Ebu’l-Mecd
HAkim Mecd(d b. Adem Senii, Divan, ed. Muhammed Taki Muderris-i Radavi (Tahran:
Kitabhane-i Senai, 1986), 52; Badakhchani, Shi’i Interpratations, 32; T(si, Ug Risale, 44;



Tevelld ve Teberrd’nin Nizdrf Ismaili Yorumu: Nasiriiddin Tisi Ornegi

teskil edecek, O’'ndan baskasina yonelmeye, baskasini akla ve kalbe
getirmeye sebebiyet verecek her tiirlii tutum ve davranisi tevhide aykiri
gormekte, bu tiir sdylem ve eylemden uzak durulmasini talep etmektedir.109

Sonug

Tasi, Siamin veldyet prensibiyle alakali ve imanin temel
belirleyicilerinden olan tevella ve teberray, dini-ahlaki, psikolojik-manevi ve
zahiri-batinl perspektiften yeniden yorumlamistir. Onun risalede siirekli
tevellay1 giindeme getirdigi ve onu merkeze aldig1 goriilmektedir. Bunun
muhtemel nedeni tevellanin mehfum-u muhalifi teberra oldugu i¢indir. Ona
gore hakiki bir Ismaili miimin olabilmede ve tevhidi elde etmede her iki
kavram da mihenk tasidir. Siinni gelenekte bu iki kavram Allah, Hz.
Muhammed ve miiminler; Sia’da Allah ve Resultiniin yani sira Ali b. Ebi Talib,
imamlar ve onlar1 sevenler ile sevmeyenler; [slami gelenekte, 6zellikle
Hariciler, siyasi lider etrafinda sekillenirken; Tisi'nin tevella ve teberray:
zamanin imamina Kadar genislettigi, onun ilahi rehberligi ve dini-siyasi
otoritesinin kabuliiyle dogrudan iliskilendirdigi goriilmektedir. Dolayisiyla o
bu yaklagsimiyla ayn1 zamanda Siinni gelenekte siddetle elestirilen ta’lim
Ogretisini glindeme getirmistir.

O tevelld ve teberrayr Allah’in rizasina ya da gazabina ulagmanin,
ahirette kurtulusu elde etmenin veya azaba maruz kalmanin, dolayisiyla
bireyin hakiki tevhidi elde edebilmesinin temel dinamikleri olarak takdim
etmistir. Ayni zamanda onun eskatolojik diisiincesinin merkezinde Tanr1’'dan
baska her seyin degersiz ve anlamsizligina ulasmak, Tanr1’da yok olmak yer
almaktadir. Onun ehl-i tevhit olabilmede iizerinde durdugu kavramlari
aciklarken zahiri ve batini yonlerine vurgu yapmasi da Ismaill séylemi
yansitmasi agisindan énemlidir.

0, bu kavramlart agiklarken insan dogasinin analizini yapmis,
insandaki “kuvve-i hayvaniye”, “nefs-i natika”, akil ve Ismaill imam
arasindaki itaat ve hakimiyet iliskisine nazarlari celbetmistir. Bu analizinde
insanin sahip oldugu sehvet, 6fke, makam ve zenginlik/mal hirsi gibi koti
hasletlerini hilm, iffet, 6zgecilik, uzlet, kanaat ve tevazu gibi iyi ahlaki
degerlere doniistiirmesinin riza ve teslimiyeti bunlarin da tevella ve
teberray: netice verecegini belirtmesi insanin hayatini ve hayata bakisini
sekillendirmesi adina 6nem arz etmektedir. Ona gore insanin sahip oldugu
kabiliyetlerinin dogru yonetilmesi ve yo6nlendirilmesinin yegine yolu

Ann

Saime Inal Savi, “Senal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36: 502.
109 T0si, Uc Risale, 44-45.
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zamanin imamina itaat etmektir. Clinkii zamanin imaminin rehberligi
olmaksizin ne bu kabiliyetler istikamet lizere ne de inan¢ tam ve miitkemmel
olabilir. Dolayisiyla miimin bir kimsenin Ttisi'nin diliyle hakiki 6gretmen ve
dinin efendisi olarak tanimlanan kimseye kendisini adamasi zorunludur.

L
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Extended Abstract

The treatise “Tawalla and Tabarra” which is one of the basic belief principles
of Ismail1 faith and corresponds to the walayah principle of Shia is the first
Ismaill texts written by Tusl in Kuhistan before moving to Alamut. The
original text of the treatise can be found in the Akhlaq-i Muhtashami. In
addition to this, it has been published in English in “An Anthology of Ismaili
Literature: A Shi’i Vision of Islam” and then in “Shi’i Interpratations of Islam”.
With this study, it has been analyzed how tawalla and tabarra principles,
which have an important place according to Shiite thought, are interpreted
in terms of Nizarl Ismailis in the light of the treatise written by Nasiruddin
Tasl. In addition, other viewpoints in the Qur'an firstly and Islamic aspects
on these principles have been analyzed. Comparisons have been made
between them and differences in thought have been tried to be determined.

In terms of Tsi, tawalla (love) to the things taking to tawhid and tabarra
(hate) to the things detracting from tawhid are among the most important
principles that anyone who believes in Allah should pay attention to them
throughout his/her live. These principles are central to the man in his/her
spiritual rise or decline, salvation or frustration in the Hereafter. With the
correct orientation of these two senses, human gains the pleasure of Allah by
reaching out to the positions of consent, submission, faith and certanity
through developing himself in terms of moral care. Otherwise, it is the point
in question that he attracts the wrath of the Creator because of following the
path of devil. Having evidence of these two senses in favour of or against the
human beings is directly related with that how he/she manages his/her
animal and rational soul faculties, and especially whether he/she applies to
the commandment of the truthful commander of his/her time or not.
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Therefore, rather than reaffirming a known theological principle, Tusi
described how to acquire the true tawalla by an Ismaili believer, and how to
achieve spiritual development, by revealing both the exterior and interior
aspects. At the same time, at the center of his eschatological thought is the
attainment of the worthless and meaningless of everything other than Allah,
and annihilated in Him. It is important in terms of reflecting [smaili discourse
that he emphasize the exterior and interior aspects of ma’rifah, mohabbat,
hijrah and jihad while explaining the concepts related with being able to be
a ahl al-tawheed. He focuses on assent, resignation, certain information
(yaqin) and faith in obtaining tawhid as well.

He reinterpreted these two principles from religious-moral, psychological-
spiritual and exterior-interior perspective. It is seen in his treatise that he
constantly makes tawalla a current issue and moves it to the center. The
probable reason for this is that the contrario of tawalla is tabarra. According
to him, both concepts are the cornerstones of being a genuine Ismaili believer
and obtaining tawheed. These two concepts are connected with Allah,
Mohammad (pbuh) and believers in Sunni tradition. In Shia, besides Allah
and His Messenger, they are related with Ali ibn Abu Talib, imams, those who
loved them and those who did not love them. However, it was seen that Tus1
expanded tawalla and tabarra until the imam of the time, and directly
associated with his divine guidance and the acceptance of religious-political
authority. In explaining these concepts, he made an analysis of human nature
and called attention to the obedience and dominance relationship between
the animal-soul, the reasoning soul and the imam. In this analysis, he
underlined the importance of transformation the evil tratits such as lust,
anger, ambition of wealth and authority into good moral values such as
mildness, chastity, altruism, reclusion, satisfaction and humility. If one moves
like this, he/she will attain consent and surrender. This comes up with result
tawalla and tabarra. All of them is important for shaping human life and view
of life. Through this moral spiritual transformation, all the contradictions of
good and evil, pleasure and pain, tawalla and tabarra will be destroyed and a
complete peace and serenity will be achieved. According to him, the only way
to correctly manage and direct the capabilities of man is to obey the imam of
time. Because without the guidance of the imam of the time, neither these
abilities can be in the right way, nor can faith be complete and perfect.
Therefore, a believer is obliged to devote himself to anyone who is defined
as the true teacher and master of religion in the language of Tisl.
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