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SAHABENIN ANLAMA SORUNU iLE
KARSILASTIGI BAZI AYETLER
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Sahabenin Kur’an’t anlama sorunlar1 hakkinda kaynaklarda parc¢a parca bilgiler
bulunmaktadir. Yine onlarin hangi ayetleri anlamadigina dair bilgilere de bazi
arastirmalarda rastlanmaktadir. Fakat bu bilgiler bir biitiin olarak
degerlendirilmedigi icin bu arastirma yapilmistir. Bu ¢calisma tefsir ve diger bazi
kaynaklarda gecen rivayetlerden hareketle ortaya konacaktir. Rivayetlere gore
sahabenin anlamadig1 ayetler ve onlarin anlayamama nedenleri tespit edilecek
ve bunlar lzerinde degerlendirme yapilacaktir. Ayetler degerlendirilirken
Mushaftaki sirasi esas alinacaktir. Cesitli etkenlerle sahabe tefsirde 6nemli bir
konuma yiikselmistir. Bununla birlikte onlar, anlami kapali geldigi icin bazi
ayetleri anlamakta zorluk ¢cekmislerdir. Boyle bir durumla karsilastiklarinda Hz.
Muhammed’e (a.s.) ve yanindakilere sormaktan ¢ekinmemislerdir. Bazi
rivayetlerde -bu rivayetler sahih ise- Peygamberimizin de birka¢ ayeti
anlamadigl ve Cebrail'e bu ayetleri sordugu anlatilmaktadir. Ayetlerdeki
kapalilik durumu genel olarak lafzin anlamsal yapisindan, gramerden ve
rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Sahabe de benzeri nedenlerden dolay: ¢esitli
ayetleri bazen anlamamis bazen de yanlis anlamislardir. Yanlis anlamalar: bazen
onlarin arasinda sorun ¢ikarmistir. Ancak bu sekilde olan ayetlerin orani sonraki
nesillere gore ¢ok azdir. Ciinkii onlar, vahyin ilk muhataplari olmalarindan dolay1
tefsirde onemli avantajlar elde etmislerdir. Bu avantajlarina bagh olarak tefsir
mahiyetindeki agiklamalarini sonraki nesillere nakletmislerdir. Onlar1 takip
eden nesiller bundan istifade etmislerdir. Bu, bir gelenek olmus ve sahabe
tefsirinden yararlanma, tefsirin 6nemli bir ilkesi haline gelmistir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Tefsir, Sahabe, iskal, Ayet.
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SOME VERSES THAT MUHAMMAD'S COMPANIONS FACED WITH THE
PROBLEM OF UNDERSTANDING

There are pieces of information in sources about the Qur'anic understanding

a Dog. Dr., Sakarya Universitesi, karatasali5 @gmail.com



http://www.orcid.org/0000-0003-3365-0627

XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

™~
©°
=

Ali KARATAS

problems of the Companions of the Prophet Muhammad. Again in some studies,
there is information about which verses they do not understand. However, these
issues have not been evaluated in a study within the framework of integrity.
Therefore, this article is being researched. This work will be done from the
narrations in the tafsir and some other sources. The verses that the Companions
of the Prophet Muhammad do not understand and the reasons they do not
understand will be determined and these will be evaluated. When evaluating the
verses, the order in Mushaf is based. Companions of Prophet Muhammed (a.s.)
with various factors increased to an important position in tafsir. However, they
had difficulty understanding some verses because it meant that it was
incomprehensible. They did not hesitate to ask to Prophet Muhammed (a.s.) and
his followers when they faced such a situation. In some narrations - if these
narrations are true - it is described that our Prophet did not understand a few
verses and asked to Gabriel. Meaning closeness in general is due to semantic
structure of grammar and narrations. Their misunderstanding has sometimes
caused problems between them.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Tefsirde ileri bir konumda olan sahabeler icin ayetlerin hepsinin
manasini anlamak kolay olmamaistir. Bazi ayetlerin anlami kendilerine kapali
gelmis ve bunlar1 anlamakta zorlanmislardir. Hatta yanlis anladiklari ayetler
de olmustur. Mesela 6nemli savaslarda Hz. Peygamberle beraber olan
Kudame b. Maz'ln (6. 36/656), “Iman eden ve iyi isler yapanlara...
tattiklarindan dolay1 giinah yoktur.” (Maide 5/93) ayetini kendisine delil
gosterip icki icmesinden dolayr Hz. Omer’in, onu cezalandirma istedigine
karsi cikmigtir. Hz. Omer ise Kuddme’nin soylediklerinin hatali oldugunu
ortaya koymak icin diger sahabelerden yardim istemistir.! Kudame, sebebi
niizull bilmedigi icin ayeti yanlis anlamis ve kendisine verilecek cezaya karsi
¢ikma maksadi ile bu ayeti delil getirmistir. Baska bir rivayete gore ise bu
ayet, iman etmeden once igki icenler hakkinda indigi icin onlara, 6énceki
davranislari nedeniyle bir sorumluluk olmayacagi bu ayet ile bildirilmistir.2

1 Ebii Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Ali Selman
(B.y: Daru Ibn Affan, 1997), 1: 271; Ismail Hakk: Unal, "Kudame b. Maz‘n", TDV
I[sldm Ansiklopedisi, erisim: 25 Ocak 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kudame-b-mazun.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 2000/1420), 10: 581.
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Tefsirde sahabeye yiliksek bir mevki kazandiran etkenlerin basinda
ayetlerin niizuliine sahit olmalar1 gelmektedir. Bu nedenle bazi alimler,
tefsiri onlara has kilmistir. Vahyin kendi dilleri ile inmesi, bir Arap olarak
vahyin icinde indigi kiiltiirel unsurlara vakif olmalari, Hz. Peygamber’in
sohbetlerine katilmalar: gibi sebepler tefsirde onlarin konumlarini artiran
diger 6nemli etkenlerdir. Ayrica vahiy gelenegine ait unsurlarin bilindigi bir
ortamda yasiyor olmalar1 da onlarin yeni bir vahye adapte olmalarini ve bu
vahyin icerigini anlamalarini kolaylastirmistir.

Sahabenin tefsirdeki konumu {lizerine yapilan arastirmalarda onlarin
tefsir yontemi arastirilmis; ancak sahabelerin anlama problemi c¢ektigi
ayetler ve bu problemin nedenleri lizerinde gorebildigimiz kadari ile ayrintili
ve derli toplu bir sekilde durulmamistir. Abdulcelil Candan, Kur’an’t Kerimde
Anlasilmasi Gii¢ Ayetler isimli kitabinda sadece bu ayetlerden bir kismini
ornek vermistir. Biz de Candan’in ulasamadig1 baz1 ayetleri tespit ettik.
Ornek olarak sunacagimiz bu ayetlerin 1s181nda Kur’an’1 anlama problemi ile
karsilasan ilk neslin bu sorunlar1 neden yasadiklarini ve anlama sorunu ile
karsilastiklarinda bunlar1 nasil ¢ézdiiklerini ortaya koymaya calisacagiz.
Bunu yapmaktaki amacimiz Kur’dnt anlamada ne gibi problemler
olabilecegine dair neticeler elde etmektir. Oncelikle genel olarak Kur’an’da
miicmellik sorununa deginecegiz. Daha sonra bazi 6rnekler iizerinden
sahabenin anlama sorunu ile karsilastigi ayetleri inceleyecegiz.
Arastirmamizda  naklettiimiz = rivayetlerin  sihhat  arastirmasina
girmeyecegiz. Ciinkii bu, arastirmanin ¢ergevesi icerisinde degildir.

A. Anlam Kapaliligir ve Kapaliligin Sebepleri

Sahabenin baz1 ayetleri anlamadigi, rivayetlerde “iskal” ifadesi ile
belirtilmistir. Tefsir Usulii eserlerinde ise ayetlerdeki kapalilik icin miicmel
lafz1 kullanilmis ve miicmel baslig1 altinda ayetlerdeki kapaliligin nedenleri
siralanmistir. Yine bu eserlerde iskdlden tiireyen miiskil lafzi ise daha ¢ok
ayetler arasindaki ¢eliski vehmini ifade edecek sekilde ele alinmistir.

Bir lafiz veya ifadenin delaleti tam olarak anlasilamadiginda bu, anlam
kapaliligi olarak degerlendirilmekte ve kapaliik “miicmel” seklinde
isimlendirilmektedir. Miicmel, “tafsilath olarak a¢iklanmamis s6z, miiphem,
kapall” gibi anlamlara gelmektedir. Fikih Usuliinde ise “soziin sahibi
tarafindan agiklama yapilmadikg¢a kendisiyle neyin kastedildigi anlagilmayan
lafiz” olarak tanimlanmaktadir.3 Bir tefsir usulii terimi olarak ise ¢esitli
nedenlerle anlasilmasinda zorluk ve Kkapaliik bulunan ayetlere

3 Ferhat Koca, “Miicmel”, TDV Isldm Ansiklopedisi, erisim: 17 Mayis 20109,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mucmel.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

™~
O
=



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

™~
O
»

Ali KARATAS

denilmektedir. Bu sekildeki ayetler ve bunlarin a¢iklanmasi da “miicmel ve
miibeyyen” bahsi altinda ele alinmaktadir.

Kur’an’da miicmellik olgusunu Davud ez-Zahiri (6. 270/884) disindaki
alimlerin ¢ogunlugu kabul etmektedir.# Vahyin niizul siirecinde Kur’an’da
herhangi bir hususun kapali kalmasi vahyin amaci agisindan
diisiiniilebilecek bir durum degildir. Ciinkii dncelikle hidayet icin gelen bir
kitapta kapali noktalarin kalmasi hidayeti engelleyecektir ve Allah’in,
muhataba kapali ifadeleri bildirmesi hidayet icin gelmis bir kitap icin
disiiniilemeyecektir. Bu nedenle kapalilik olsa bile daha sonradan gerek
vahiyle gerekse Hz. Peygamber’in uygulama ve so6zleriyle aciklanmis olmasi
kabul edilir. Ancak sonraki nesiller noktasinda onlarin bizzat vahyin niizul
slirecinde yer almamalar1 nedeniyle bazi ayetlerin onlara kapali gelmesi
ihtimal dahilindedir. Bu da aslinda Kur’an’dan ziyade muhataptan
kaynaklanmaktadir. iste bunu dikkate aldigimizda mutlak manada bir
miicmelligin olamayacagi ve miicmelligin arizi bir durum oldugu
anlasilmaktadir. Hicr suresinin ilk ayeti de bu baglamda delil olarak
degerlendirilebilir. Bu ayette Kur’an, (Kitap) “mubin” vasfi ile nitelenmistir.
Onun mubin olmasi haramy, helali, hidayeti ve dalaleti gosterme yani Allah’in
kullarindan bekledigi talepler itibariyle Kur’an'in a¢ikligini ifade etmektedir.
Bu agidan Kur'an'in ayetlerinin anlasilir oldugu ortaya ¢ikar. S6ziin sahibi
olan Allah'in da sézlerinde acizlik doguracak hususlardan miinezzeh olmasi
gerektigi diisiiniiliirse bu sonuca zorunlu olarak ulagilmaktadir.

Anlam kapaliliginin sebepleri incelendiginde iki tane gerekce ortaya
¢ikmaktadir. Bunlarin birincisinin lafizdan, ikincisinin de gramerden
kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Lafiz kaynakli miicmelligin nedenleri bir
kelimenin miisterek olmasi ve iki zit manada birlesmesi, garabeti, ¢ok
kullanilmamasi, baska bir sekle biirinmesi ve Allah’in, Kur’an’da bazi
kelimelere 6zel bir anlam yiiklemesidir. Gramer kaynakli sebepler ise takdim
ve tehir, hazf, 1tndb, zamirin mercii, atif ihtimali veya istinaftir. Bunlara
rivayet kaynakli sebepleri de ekleyebiliriz. Clinkii ayetler, gramer ve lafiz
olarak anlasilsa bile onlarin inis nedenleri bilinmediginde ne dedigi muhatap
tarafindan tam olarak anlasilamayabilir.

1. Kelimelerde Kapalilik Nedenleri

“Yaralamak, tesir etmek” anlamindaki “kelm” sézciigiinden tiireyen
kelime “bir manaya delalet eden lafiz” seklinde tanimlanmaktadir. Kelime
icin “manaya delalet etmesi” kaydinin getirilmesi kelimeyi anlamsiz

4 Celaleddin es-Siiyati, el-itkdn fi ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Kahire: el-Hey etii'l-Misriyyeti li'l-Amme, 1974), 3: 59.
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lafizlardan ayirmak i¢indir. Cilinkii lafiz, agizdan ¢ikan anlamli ve anlamsiz
her tirlii ses i¢in kullanilir.5 Bu nedenle “lafzullah” denmez; ancak
“kelimetullah” denilir.

Climleler, anlamh lafizlarin bir araya gelmesi ile olusur. Allah’'in
peygamberine bildirdikleri vahiylerin de anlaml lafizlardan olusmasi
gerekir. Clinkii anlamsiz lafizlar sdylemek eksikligin bir isaretidir ve Allah,
bundan miinezzeh oldugu icin Allah’in, anlami olmayan miihmel lafizlarla
muhatabina bildirimde bulundugu diisliniilemez. Kur'an da Allah’'in bir
kelami olarak anlamsiz lafizlardan olusmaz; ancak dilden ve muhataplardan
kaynaklanan ¢esitli etkenler sebebiyle muhatabin zihninde Kur’an
kelimelerinin anlamlari tam olarak beliremeyebilir. Bu da kelimelerin anlami
olmadigi icin degildir yani anlamin kapaliligi, kelimenin kendisinden degil o
kelimenin kendisine iletildigi muhataptan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda
mukattaa harflerinin anlaminin bilinmedigini ileri sliren goriisiin dogru
olmadigini ifade edebiliriz. Ciinkii bir hitap, muhataplari tarafindan bilinmek
icin ortaya konur. O, hitapta anlasilmayan bir seyler oldugunda muhatabin
bunu sormus olmasi ve buna dair rivayetlerin gelmesi gerekir veya hitap
sahibi anlami bilinmeyen ifadeler kullandiginda muhatap, hitap sahibine
cesitli itirazlar yoneltmis olmalidir. Her iki ihtimale dair yani sahabenin Hz.
Peygamber’e soru sorduguna ve bu sorulara dair elimizde bulgular yoktur.
Dolayisiyla en azindan -eldeki bilgilere gore- ilk dénem acgisindan bu
harflerle ilgili bir anlama sorununun oldugundan bahsedememekteyiz. Bu
harfler, miitesabih olarak kabul edilse bile miitesabihi anlami bilinmeyen
ayetler yerine anlami bilinen ancak hakikati idrak edilemeyen hususlardan
bahseden ayetler olarak kabul ettigimizde huruf-1 mukattaanin anlaminin
bilinememesi sorunu giindeme gelmemektedir.

a. Kelimenin Miisterek Manali1 Olmasi

Gerek es gerekse zit anlamli olma bakimindan bir kelimenin birden
cok manaya gelmesine miisterek lafiz denir. Lafzin miisterek olmasi i¢in
anlamlarin hakikat olmasi ve mecaz olmamasi gereklidir. Bazi dlimler dilde
bir kelimenin miisterek manada olmasinin iletisimi engelleyecegi
gerekcesiyle lafizda miisterekligi reddetmislerdir. Bunun i¢in “kelimelerin
manalarindan birini hakikat, digerini mecaz kabul ederek her iki anlami
onlar1 kapsayan daha genel ve tek bir anlama baglamak suretiyle o kelimeyi,

5 Mustafa Sinanoglu, "Kelime", TDV Isldm Ansiklopedisi, erisim: 26 Ocak 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kelime; Sedat Sensoy, "Lafiz", TDV Islam
Ansiklopedisi, erisim: 26 Ocak 2019, ttps://islamansiklopedisi.org.tr/lafiz#1.
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miisterek lafizlar kapsamindan ¢ikarmislardir.”6

Bir lafiz birden fazla manaya geldiginde anlam bakimindan muhatap
icin kapalilik ortaya ¢ikarmaktadir. “;azs 13| J.Uvj (Tekvir 81/17) ayetindeki

o=z kelimesi hem gecenin gelmesini hem de gitmesini ifade etmektedir.

Yine “:4% &3” (Bakara 2/228) ayetindeki s+ hayiz ve temizlik anlamindadur.

Bu kelimelerdeki iki farkli mananin tek bir lafizda birlesmesi ayetlerin
anlasilmasini da dogal olarak etkilemekte, hatta ayetten ¢ikarilan hiikiimleri

de farklilastirmaktadir. Nitekim .y lafz1 farkhi anlasiimasindan dolay:

mezheplerin hiikiimleri buna bagh olarak cesitlilik arz etmistir. Hatta bu
lafzin farkli anlasilmasi bazi alimlerin, bu konuda birbirine -elestiri
yoneltmesinde de etkili olmustur.

b. Kelimenin Garabeti

Az kullanilmasi ve baska dillerden Arapcaya ge¢mesi nedeniyle
manasinin anlasilmasinda zorluk bulunan lafizlar garip olarak isimlendirilir.
Safil (6. 204/820) ve Taberi (6. 310/923) gibi alimler Kur'an'in Arapca
indirilmis olmasindan hareketle Kur’an’da yabanci kelime bulunmasini
kabul etmeseler de genel bir yaklasim olarak bu tiir kelimelerin Kur’an’da
bulunmasinin, Kur’an'in, Arap¢a olmasi gercegine zarar vermeyecegini kabul
etmislerdir. Bu kelimelerin az bilinirligi ayetlerde miicmelligi ortaya
¢cikarmaktadir. Nitekim sahabelerden bir kisminin bazi kelimeleri bilmedigi
ve bunlarin anlamlarini baskalarindan 6grendigi rivayet edilmektedir.

Sahabenin Kur’an’da gegen bazi kelimelerin anlamini bilmemesi ile
ilgili Semin el-Halebl (6. 756/1355) sdyle bir husustan bahsetmektedir:
Araplarin bir kismi digerlerinin anlamayacagi kelimelerle konusurdu. Bu
nedenle sahabe, bazi kelimelerin anlamini Peygamberimize sormustu. Bu
baglamda ibn Abbas’in bir kelimenin manasini bilmedigine yénelik haberler
nakledilmistir.”

6 Ismail Durmus, "Miisterek”, TDV Isldm Ansiklopedisi, erisim: 26 Ocak 20109,
https://islamansiklopedisi.org.tr/musterek#1; Ferhat Koca, "Miisterek", TDV
Islam Ansiklopedisi, erisim: 17 Mayis 2019,
Https://Islamansiklopedisi.Org.Tr/Musterek#2-Fikih-Usulu; Necmettin Gokkir,
Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 32.

7 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz fi Tefsiri esrafi’l-elfdz,
thk. Muhammed Basil Uyuni's-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1417/1996), 4: 22.
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c. Kelimenin Baska Bir Sekle Déniismesi

“er J) (Saffat 37/130) ve “Cu 5" (Tin 95/2) ifadelerinde oldugu
gibi bir kelime baska sekle doniistligiinde anlamda kapalilik ortaya ¢ikmistir.
Araplar adetleri geregi bazi kelimeleri degistirerek kullanmaktayd1.8 &t J}

kelimesinin bitisik ve ayr1 olarak okunmasina gore anlam degismektedir. “Ali
Yasin” seklinde okundugunda ilyas'n diger adinin da Yasin oldugunu
diistinlilmiis ve anlam “Yasin ve ona inananlar” seklinde kabul edilmistir.

Diger kiraate gore ise ilyas kelimesinin sonuna nazma uygun olsun diye “in
getirilmis ve béylece ilyAsin olarak okunmustur. Bu durumda Hz. ilyas

kastedilmistir.? “Cuw )}b ifadesi de Hz. Omer’den gelen bir rivayete gore :u

olarak okunmustur. Her ikisi de Allah’in Hz. Musa'ya seslendigi yerin
adidir.10

d. Allah’in Kelimelere Ozel Bir Anlam Yiiklemesi

Bir kelimenin s6zliik anlami bilinmekle beraber Allah’'in kastettigi 6zel
bir manaya nakledildigi i¢in salat, zekat, hac gibi lafizlar miicmel olarak
degerlendirilebilir. Muhatap bu tir Kkelimeleri so6zlik anlami ile
degerlendirdiginde ayeti anlamayabilir. Ciinkii Allah, bu tiir kelimelerle
gectigi ayet icinde 6zel bir anlami kastetmis olabilir. Bu bilinmediginde
anlamda kapalilik durumu ortaya ¢ikar. Meseld “salat” kelimesi sozlikte
“dua” anlamina geldigi halde dinde onunla belirli riikiin ve fiillerden olusan
bir ibadet tiirii kastedilmistir.1! Yine zekat kelimesinin gectigi ayetlerde 6zel
olarak zekdtin mi yoksa zekat kelimesinin sézliik anlami olan arinma
manasinin mi kastedildigi yoniinde goriisler farklilasmistir. Ayetin gectigi
surenin Mekki ve Medeni olusu dikkate alinip zekatin da Medine’'de farz
kilinmis oldugu hesaba katilarak bu kelimeye anlam verilir ve boylece
kapalilik giderilir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi bir kelime miisterek
anlama sahip oldugunda Kur’an’in anlam diinyasinda bu kelime 6zel bir
anlam icerigi kazanabilir. iste bu durumda bu 6zel anlam cesitli karinelerle
tespit edildiginde farkl tercihlerden kaynakli ortaya ¢ikabilecek belirsizlik

8 Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmet Yusus en-Necati vd. (Misir:
Daru’l-Misriyye, byy.), 2: 391.

9 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, (Ankara: DIiB Yayinlari, 2007), 4:
549-550.

10 jbn Atiyye el-Endelisi, el-Muharreru’l-veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 5:
499.

11 Ferhat Koca, "Miicmel", TDV [sldm Ansiklopedisi, erisim: 27 Ocak 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mucmel.
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netlestirilmis olur.
2. Gramer Kaynakli Sebepler
a. Takdim ve Tehir

Arap grameri agisindan fiil ciimlesi fiil, fail ve meful; isim climlesi de
miibteda ve haber seklinde gelmelidir. Fakat bazen ciimlenin 6geleri bu
siralamanin disina ¢ikar ve ciimleler yer degistirir. Once gelmesi gereken
sonra, sonra gelmesi gereken de 6nce gelir. Bu durum takdim ve tehir olarak
isimlendirilir. Takdim ve tehir, s6zde ustaligin bir geregidir ve climlede mana
acisindan yeni anlam kapilari agar. Bu konuda Abdii’l-Kahir el-Ciircani’nin (0.
471/1078-79) tespiti soyledir: “Takdim faydasi ¢ok olan, bircok giizelligi
kapsayan, sozde tasarrufta bulunma imkani veren ve sinirlari ¢cok genis olan
bir konudur. Sana 6zgiin bir ifadenin kapisini acar ve anlatimda giizel bir
tislup bulmani saglar.”12

Clircani'nin soyledigi gibi dgelerin yer degistirmesi anlam derinligi
saglar; ancak muhatap i¢in anlamda kapalilik hissi uyandirir. Ornegin “ JG 3|
ﬂ}éjzi} JJ TN &) S=e b & “Allah demisti ki: "Ey Isa, ben senin canini
alacagim, seni bana yiikseltecegim ve seni inkdr edenlerden temizleyecegim”
(Ali-imran 3/55) ayetini ele aldigimizda takdim ve tehir durumunun
kapalilik ortaya ¢ikardigini gorebiliriz. Ferra (6. 207/822), takdim ve tehir
olup olmama durumuna gére mana takdirinde bulunmustur. Eger takdim ve
tehir oldugunu kabul edersek ayet “ 11| de Eligas 19,5 0l e glasg Gl il )

Ll @ 24" seklinde olacaktir. Mana da buna gore soyledir: “Seni katima

yukseltecegim ve kafirlere karsi seni arindiracagim. Diinyaya indirmemden
sonra caninl alacagim.” Takdim ve tehir olmadiginda vefat ettirme,
oldiirmeden ruhun kabzedilmesi manasindadir.’? Buna gére Hz. Isa'min
6limi bedensel 6liim olmadan gerceklesecek ve boylece yilikselme tecelli
edecektir. Ilkinde 6liimsiiz bir yiikselis, ikincisinde ruhun kabzedilmesi
olacak ve 6liim, niizulden sonra gerceklesecektir.

Ibn Asiir (1879-1973), Hz. Isa'nin niizuliiyle ilgili bu ayet hakkinda dile
getirilen gorisleri ifade ettikten sonra kanaatini belirtmistir. Ona gére bu
ayette takdim ve tehir yoktur; teveffa kelimesinin hakiki manasinda alinmasi
da en dogrusudur. Allah'in katina yiikseltilmesi de sehitler gibi Isa’min
Allah’'in yaninda derecesinin yiiksek oldugunu ifade etmek i¢indir. Hadisi

12 Ebu Bekr Abdi’l-Kahir el-Ciircani, Deldilu’l-i’cdz fi ilmi’l-medni, thk. Yasin
Eyyubi (el-Mektebetii’l-Asriyye, Baski yeri ve tarihi yok), 134.
13 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1: 219.



Sahabenin Anlama Sorunu ile Karsilastigi Bazi Ayetler

seriflerin bu sekilde tevili daha uygundur.14
b. Hazf

Belagat sahibi bir kimse s6zii yerine gore uzatir, yerine gore de cesitli
yollarla kisaltir. Kisaltma yollarindan birisi haziftir. Bir hitapta asil olan,
manayi ifade eden biitiin lafizlarin zikredilmesidir. S6zdeki karinelerden
ifade anlasiliyorsa ve bazi lafizlar s6zii baska sekilde anlamaya goétiiriiyorsa
bu durumda lafizlar zikredilmez, ¢ikarilir ve cltimle kisaltilir. Bu durum hazf
olarak isimlendirilir.15

Hazf olgusu, sozlii kiltiirlerde giindelik dil kullanimlarinda
karsilasilan bir iislup 6zelligidir. Muhatap kitlenin belli olmasi, baglamin kisi
ve kisiler arasinda olusmasi ve bu sebeple biliniyor olmasi bu gibi 6zelliklerin
kullaniminm1 gerektirmektedir. Clinkii anlamin, dinleyenlerin zihinlerinde
bulundugu varsayimindan hareket edilmektedir ve muhatap kitlenin bazi
sozleri biliyor oldugu disiiniiliir ve bazi sozler ile ifadeler tekrar edilmez.
Kur’an-1 Kerim’de hazf olgusu da bu sayilan 6zellikle yakindan iliskilidir.16
Ancak muhatap olmadiginda ve hitap yaziya gecirilip bu hitapla bagka
muhataplar ilgilendiginde s6z konusu hitaptaki hazifler nedeniyle anlamda
dogal olarak miicmellik ortaya cikar.

Miicmelligin sebeplerinin zikredildigi eserlerde hazf olgusunun
kapaliliga yol actig belirtilmistir. “44,:45s of 642555” (Nisa 3/127) ayetinde “en”
edatindan donce “fi” veya “an” harfi cerlerinin hazfedilmesi miicmellik
sebebidir.l? Ayetin bu durumu dogrudan miifessirlerin tercihlerine
yansimis, hatta bu durum nedeniyle birbirine zit bir anlam ortaya ¢ikmistir.

Birinci anlam ‘evlenmek istediginiz’ iken ikinci anlam ‘evlenmek
istemediginiz’ seklindedir.!8 Zemahseri bu harfi cerleri dikkate alarak ayetin

su sekilde olmasinin muhtemel oldugunu belirtmistir. “ Lz {4,458 of b2t}
gembedd S O es o Aled aeSs Of 37 Ayetteki “fi” harfi cerrinin

hazfedilmesinde mana “Giizelliginden dolay1 Kkendilerini nikdhlamak
istiyorsunuz.” iken “an” harfi cerrinin hazfedildiginin varsayilmasi

14 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-T{nusi ibn Asﬁr, et-
Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tlnusiyye, 1984), 3: 258-259.

15 Celaleddin es-Siiyfti, el-Itkdn T uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl
ibrahim (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyye 1i’1-Amme, 1974), 3: 179.

16 Silleyman Gezer, Kur‘anin Anlasilmasinda Sézlii Hitabin Rolii, (Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2007), 209.

17 SiiyQtd, el-ftkdn, 3: 59.

18 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu
vd. (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 4: 56.
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durumunda “Cirkinliginden dolay1 kendilerini nikahlamaktan
kaciniyorsunuz.” olmaktadir.’ Iste burada goériildiigii iizere hazfin olup
olmadig1 kabuliine gére mana degisebilmektedir. S6z konusu farklilik bazi
meallere de yansimistir.

c. Itnab

Bir maksat ya bire bir lafizlarla ya kisaltilarak ya da uzatilarak anlatilir.
Birebir anlatmak musavat, kisaltmak iciz ve uzatarak anlatmak da 1tnab
olarak adlandirilir. S6ziin kisaltilmasinda veya uzatilmasinda halkin gelenegi
etkili oldugu gibi muhatabin durumu ve anlatilan konunun icerigi de bir
etken olabilir. Mesela “Yaslandim.” diyerek ihtiyarlik anlatilacagi gibi “Sa¢im
sakalim agardj, hal kalmadi.” (Meryem 19/4) seklindeki uzun bir ifadeyle de
ihtiyarliktan bahsedilebilir. Nitekim Hz. Zekeriyya durumunu bu sekilde
ifade etmistir. Ancak bu anlatim itnab oldugu gibi, icaz da kabul edilebilir.
Ciinkil yashiligin sikintisi ve dertleri daha fazla oldugu halde bu tarz kisa bir
anlatim daha genis anlatilabilecek mevzular1 daha kisaltarak anlatmis
olmaktadir.20

[tnabin miicmellige sebep oldugu yer agisindan “ . Fre Judv 4 Je

Oabh 4 il G B L6 o 2 st s BT 0,408 4 AT el Lhaatt i) was” (Araf 7/75)
“Kavminin ileri gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar, iclerinden zayif gérdiikleri
kesimden inananlara dediler ki: "Siz Salih’in, rabbi tarafindan gonderildigini
biliyor musunuz?” Onlar da, "Siiphesiz biz onunla ne gdnderilmisse ona
inaniniz" dediler.” ayetindeki “mm AT () iR 0”7 kismi o Grnek

verilmektedir. Burada “wx (41 24" ifadesinin gelmesi nedeniyle bir kapalilik

s6z konusudur. Clinkii bu ifade olmadiginda hor ve hakir goriilenlerin “Biz
stiphesiz onunla génderilene inananlariz” dediler.” ifadesinden iman ettikleri
anlagilmaktadir. Buradaki “we 547 220 bolimiiniin w3 veya lixiisl o.i0'den

bedel olmasi durumu miicmelligin nedenidir. Her iki duruma goére anlam
iman edenlerin ya Salih’in kavminden ya da kavmin hor gdriilenlerinden
olmasi seklindedir. Buna gore hor goriilenlerden hem iman edenler hem de
inkar edenler olmak iizere iki grup oldugu sonucu ortaya ¢ikacaktir. Nitekim
Matiiridi, bu anlami tercih ederek zayif grubun icinde iman etmeyenlerin de
var olduguna ayette isaret edildigini ifade eder. Bu climlenin gelmesindeki
maksat Matiiridi'ye gore ilk inananlarin kavminin zayif ve miskinler

19 Zemahseri, Kessdf, 1: 570.
20 {smail Durmus, "Itnab", TDV Islém Ansiklopedisi, erisim: 18 Mayis 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/itnab#1.
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oldugunu vurgulamak i¢indir.2! Vahidi, iman edenleri lsixzz.l -pil’den bedel
almistir. Ciinkii ona gore bu kimseler iman etmislerdir.22
d. Zamirin Merci

Kur'an’da anlam noktasinda farkliligi ortaya cikarmasi nedeniyle
kapaliliga neden olan en énemli hususlarin basinda belki de zamirin merci
sorunu gelmektedir. Temel kural zamirin Oncelikle kendinden o6nceki
kelimeye donmesi olmakla birlikte cesitli durumlarda sorun bu kurala gore
coziilememektedir. Clnkii merci bakimindan zamirler ayni durumda
degildir. Bir kisminin merci rahatlikla tespit edilebilirken bir kisminin doniis
yeri kolaylikla anlasilamamaktadir. Bu durumda anlama sorunlar1 ortaya
cikmaktadir. Bu sekildeki zamirlerin merciinin baglam i¢inde tespit
edilebilecegi diisliniilse de bazen baglam farklh anlamlara miisait
olabilmektedir. Bu noktada “Baglam, her durumda ve sartta anlam tespitinin
en 6nemli yardimci unsurudur.” demek yeterli olmamaktadir. Kur’an’in bir
metin olarak gonderilmemesi, sozel bir hitap olmasi ve farkli zamanlarda
gelen ayetlerin bir metin icine der¢ edilmesi bahsettigimiz hususu kolayca
c¢6zememenin 6nemli sebepleri olarak karsimiza ¢cikmaktadir.23

Zamirin mercii ile ilgili pek cok 6rnek verilmektedir; ancak biz “ (,Ld 23
il Lo 1l 04515 s 5% Y6 2120” (Zuhruf 43/61) ayeti baglaminda zamirin

merciine bagli miicmellik lizerinde kisaca duracagiz. Bu soruna isaret
baglaminda anlamin; zamirin birincisi Hz. Isa’ya, ikincisi de Kur’an’i Kerim’e
dénmek tizere iki sekilde olabilecegini zikredelim. Hz. isa’ya déndiigiinii
diisiinenlere gére Hz. Isa’min niizulii kiyametin bir alametidir ve o, diinyaya
inmedik¢e kiyamet kopmayacaktir. Zamirin, Kur’dn’a déndiigiinii kabul
edenlere gore Kur’an, kiyametin bilgisidir; onun bilgisini ve onun hakkindaki
durumlar1 haber vermektedir.?2¢ Bazilar1 da burada kastedilenin Hz.
Peygamber (a. s) oldugunu diisiinmiis ve bu goriislerini desteklemek i¢in Hz.
Aise’den gelen Buhari hadisini zikretmislerdir. Hadise gore Peygamberimiz
kendisinin kiyametle ¢ok yakin oldugunu belirtmek icin "Ben size, kiyamet
su iki parmak kadar birbirine yakinlasmis oldugu bir zamanda peygamber

21 Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur’dn, 5: 436.

22 Eb{'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Neysabfiri es-Safii el-Vahidyi,
el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Safvan Adnan Dav(di (Beyrut/Dimesk:
Daru’l-Kalem/Daru’s-Samiye, 1993), 1: 401.

23 Bkz. Fatih Tiyek, “Kur’an’da Zamirin Merciini Tespitteki Baglamsal Sorun”,
Bilimname, 2/27 (2014): 141-157.

24 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21: 631.
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olarak gonderildim." der ve sehadet parmagi ile orta parmagini birbirine
yaklastirarak gosterir. iste Hz. Peygamber de kiyamete yakin bir zamanda
gonderilmis ve kendisinin, kiyamet i¢in bir isaret oldugunu haber
vermistir.25

e. Atif veya istinaf ihtimali

Bir kelimenin baska bir kelimeyle veya bir ciimlenin baska bir
ciimleyle atif edatlar1 kullanilarak birbirine baglanmasina atif denir. istinaf
ise soze baslamak demektir. Bir harfin atif veya istinaf olmasi anlami
etkiledigi icin bu ikisinden hangisi olduguna dair net bir karar verilememesi

anlamda kapaliliga neden olmaktadir. “ G &,k (.,bd\ G OBy D ‘\J; iJu_;\i HEREY
«" (Al-i Imran 3/7) ayetinde “vav” harfinin atif veya istinaf olmas1 durumu

anlami dogrudan etkilemektedir. islam diigiince geleneginde de bu nokta
tartismaya neden olan 6nemli bir konu olmus ve buna baglh olarak alimlerin
te'vil ve miitesabih anlayisi sekillenmistir. Te’vil kelimesine tefsir manasi
verildiginde ve vav harfi istinaf kabul edildiginde yorum, miitesabihi
Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi seklinde olmustur. Vav atif kabul
edildiginde ise miitesabihi alimlerin de tefsir edebilecegi seklinde bir
yaklasim gelismistir. Te’vili bir seyin hakikati manasinda aldigimizda da yine
istinaf ihtimaline gore miitesabihin hakikatini Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegi, atif ihtimalinde ise miitesabihin hakikatini alimlerin de
¢cozebilecegi manasi anlasilmigstir.26

3. Miiskil Durum

Ayetler arasinda var oldugu =zannedilen ihtilaf ve tenakuz
baglamindaki bir miicmelligin anlam kapaliligina sebebiyet derdigi
soylenebilir. Ciinkii bu durum muhatabin zihninde ayetlerin anlamina
yonelik bir karisikligi ortaya c¢ikarmakta, bu da anlamdaki netligi
engellemektedir.

Imam Matiiridi, zahire gore hareket edildiginde ayetler arasinda bir
celiski vehminin olabileceginden bahsetmektedir. Tefsir usulii eserlerinde
dile getirildigi sekli ile ayetler arasinda c¢eliski vehmine bagh olarak bir
kapalilik baglaminda Matiiridi’nin zikrettigi su 6rnek verilebilir: “Allah’a ve
Resuliine iman edenler senden izin istemezler...” (Tevbe 9/44) ayeti ile
“Senden izin isteyenler, evet iste onlar, Allah’a ve Resuliine hakkiyla iman

25 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 13: 265. Ayetteki anlam takdiri ayrica A’J
kelimesinin kiraat farkliligina gore degisebilmektedir; ancak konumuz bu
olmadigi i¢in bu hususa deginilmeyecektir.

26 By konuda kz. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’'dn, 2: 247-248.
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edenlerdir.” (Nlr 24/62) ayeti arasinda gergekten olmasa da zahiren bir
tutarsizlik vardir.2? Bu ayetlere bakan birisi anlam ag¢isindan bir sorun
oldugunu diisiinecektir. Birinci ayet cihad ile ilgili iken ikinci ayet de
toplumsal bir konuda bir mecliste bir araya gelindiginde o meclisten
ayrilmak icin sahabenin izin istemesiyle ilgilidir.

4. Rivayet Kaynakl Sebepler

Rivayetler tefsirin 6nemli kaynaklarindan birisidir; ancak cesitli
problemleri nedeniyle bazen ayetleri anlamada iskale neden olabilmektedir.
Konumuzla iliskisi agisindan sebebi niizul rivayetlerini bilmeme, bir ayet icin
birden fazla sebebi niizul bilgisinin olmasi ve rivayetlerdeki cesitlilik
baglaminda iskale neden olan rivayet kaynakl etkenleri kisaca ele alalim.

a. Sebebi Niizul Bilgisinden Habersizlik

Ayetlerden 6zel bir neden ilizere inenler bulundugu i¢cin bu ayetlerin
dogru anlasilmasi o sebebin bilinmesine baglidir. Sebep bilinmediginde
ayetin yanlis anlasilma ihtimali ortaya ¢ikar. Mesela “Ettiklerine sevinen,
yapmadiklarti ile 6viilmek isteyenler, sanma ki azaptan kurtulacaklardir. Onlar
icin ac1 veren bir azap vardir.” (Al-i imran 3/188) ayeti Mervan b. Hakem’e
kapali gelmistir. Mervan “Eger yapilan seyle sevinip yapmadiklarindan
dolay1 6viilmeyi bekleyen herkese azap edilirse hepimize de azap edilir.”
demisti. Ibn Abbas ayetin manasinin bu olmadigini ve ayetin, Ehl-i kitap
hakkinda indigini ona bildirdi. Hz. Peygamber Yahudileri ¢agirarak onlara bir
sey sormustu; ancak onlar kendilerine gelen seyin disinda baska bir seyi
haber vermisler, gercegi gizlemisler ve bundan dolayr da o6viilmeyi
beklemislerdi. iste bunun iizerine bu ayet inerek bu davranislarindan dolay:
onlar1 kinamistir.28

“Safa ile Merve Allah’in nisanlarindandir; dolayisiyla hac veya umre
yaparak Beytullaht ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde
kendisi icin bir giinah yoktur.” (Bakara 2/158) ayetinin sebebi niizuliinii
bilmedigi icin Urve, sa’yin farz olmadigini ileri siirmiis; ancak Hz. Aise ona
karsi ¢ikarak cahiliyeden kalma bir durum nedeniyle bu ayetin indigini ona
soylemistir.2 Burada sebebin bilinmemesinin bir iskdl durumu ortaya
cikardigr goriilmektedir. Cahiliye doéneminde Safd tepesinde Isaf, Merve
tepesinde Naile isimli iki put bulunmaktaydi. Araplar bu iki tepe arasinda
gidip gelirlerdi. Ad1 gecen putlarin yaninda kurban keserlerdi. Bu cahiliye

27 Maturidi, Te'vildatii'l-Kur’dn, 3: 349.
28 Siiy(td, el-ftkdn, 1: 108.
29 Siiy0td, el-ftkdn, 1: 109.
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geleneginden dolay1 sahabe bu iki tepe arasinda sa‘y etmekten ¢ekinince, bu
ayet geldi ve bunda bir giinah ve sakinca bulunmadigi boylece bildirildi.30

b. Tefsir Rivayetlerinin Cesitliligi

Bir ayet hakkinda birden fazla sebebi niizuliin olmasi bazen anlamda
kapalilik ortaya ¢ikarmaktadir. Cilinkii her rivayete gore anlam
degismektedir. Bu durumda rivayetlerin sihhati degerlendirilip sahih
olmayan rivayetler atilabiliyorsa anlam netlik kazanmaktadir. Ancak ayetin
inis nedeni ile ilgili rivayetler arasinda bir se¢im yapilamadiginda ayetin
hangi anlama geldigi noktasinda bir belirsizlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durumda tercih yorumcuya kalmaktadir. Bunun tipik o6rnegi Adiyat

suresinde goriilmektedir. =2> <65 ile kimin kastedildigi veya bu surenin

kimin hakkinda indigine dair iki farkl goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki
surenin Arafat'tan Miizdelife’ye, Miizdelife’den de Mina'ya giden hac develeri
hakkinda indigi yéniindeki Hz. Ali'nin goriisiidiir. ikinci goériis ise Hz.
Peygamber’in seriyye i¢in gonderdigi atlarla iliskilidir. Kelbi kanali ile merfu
olarak gelen bu goriisiin sahibi ibn Abbas’tir. Fahreddin Razi (6. 606,/1210),
“dabh” kelimesinin atin ¢ikardigi sese denilmesi, develer icin de bu sesin
ancak mecaz olmasi ve zorunluluk bulunmadikca mecaza gidilmemesi
gerektigini soylemis ve bu sureyi Medeni kabul ederek ikinci goriisii tercih
etmistir.3!

Yine bazi ayetlerde sahabeden farkli goriisler ortaya ¢ikmis ve bu
farklilik sonraki nesillere aktarilmistir. Bu da tefsirde iskale neden olmustur.
Ornegin “O halde semanin apagik bir duman getirecegi giinii gézetle.” (Duhan
44/10) ayeti hakkinda sahdbenin agiklamalar ¢esitlidir. Bir goriise gore
ayetteki duhdn kiyametten 6nce gelecektir. Baska bir goriise gore ise duhan,
Kureys’'in basina gelen kitlig1 anlatmaktadir. Bu iki goriis duhidndan ne
kastedildigi yoniinde bir iskal ortaya cikarmaktadir. ibn Abbas kanali ile Hz.
Peygamber’den soyle bir rivayet nakledilmistir: “Duman gelir, kafirlerin
nefesi Kesilir, miiminlerde nezleye yakalanmis olur.” Bu rivayet kiyamet
oncesinde duhanin etkisini anlatmaktadir. Ikinci gériisiin sahibi de ibn
Mesud’dur ve bu goriisle ilgili su rivayet nakledilmistir: “Bir adamin mescide
gelip duhdnin kiyamet 6ncesinde gergeklesip kafirlerin nefesini kesecegi ve
miiminlerin de gdzlerini yasartacagini séyledigi ibn Mesud’a aktarildi. O da

30 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1: 190; Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 1: 243.
31 R4z1, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihu’l-gayb,
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 32: 258.
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bilen bildigini s6ylesin, bilmeyen de Allah bilir desin. Duhan Kureys icindi.”32
B. Hz.Peygamber (a.s.) ve Anlam Kapalilig:

Kur’an ilimleri kaynaklarina ve tefsirlere bakildiginda anlamdaki
kapaliligin Hz. Peygamber’de de bir olgu olarak karsimiza c¢iktig
goriilmektedir. Oncelikle baglami en iyi bilen kisi olmas1 ve Kur'an’n, Hz.
Peygamber’in kendi lisani olan Arapca iizerine gelmesi (Yusuf 12/2) ve onun
Arapgaya vukiifiyet derecesi bakimindan yiiksek diizeyde olmasi nedeniyle
kapalilik sorunu yasamamasi gerektigini kabul etmek elzem bir durumdur.
Vahyin kendisine geldigi Hz. Peygamber’e bir peygamber olarak bir ayetin
anlaminin kapali gelmedigi3? bir 6n kabul olarak benimsenmesi de bu
baglamda degerlendirilebilir. Ancak kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerde -
eger bu rivayetler sahihse- Peygamberimizin, bazi ayetler hakkinda Cebrail’e
soru sordugunun nakledilmesi vakia olarak boyle bir durumun
gerceklestigini gostermektedir.

Kur’an baglaminda meseleye baktigimizda ise karsimiza “Sonra onu
anlatmak elbette bize aittir.” (Kiyame 75/19) ayeti ¢cikmaktadir. Bu ayete
gore Allah, beyanin kendisine ait oldugunu ifade etmistir. Beyanin ne
olduguna dair farkl goériisler bulunmaktadir. Bu goriislere gore Allah’in
lizerine aldig1 beyan, haramin ve helalin agiklamasidir. Bazilar1 beyan ile
kastedilenin Kur’an’t aciklama gorevi oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Hasan Basri’ye gore ayette aciklanan sey kiyamet giinii kendisiyle karsilik
verilecek va'd ve vaiddir. I¢inde insanlar icin beyanin oldugu Arapca bir
Kur’an olarak Kur’an’in indirilmesi gortisii de zikredilmektedir.34 Konumuzu
ilgilendirme noktasinda Matiiridi'nin goériisiiniin énemli oldugunu burada
ifade etmek istiyoruz. Ona gore bazi ayetler 6nce miicmel olarak gelebilir. Bu
durumda sonradan, onun beyanini Allah Hz. Peygamber’e bildirilebilir.
Ciinkii s6z konusu durum ayni zamanda beyanin tehir edilmesinin cevazina
da delil teskil etmektedir.35 Zemahseri de zikredilen ayeti “Sana onun
manalarinda bir sey iskdl geldiginde onu agiklamak bize diiser.” seklinde tefsir

32 {bnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, trc. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman
Yayinlari, 2009), 5: 433-434.

33 Bir arastirmada Hz. Peygamber’e miiskil gelen ayet olarak sadece A’raf 7/199.
ayetine rastlanildig1 ifade edilmistir. Bkz. Abdulcelil Candan, Kur'an’t Kerim’de
Anlasiimast  Gii¢  Ayetler, (Diyarbakir: Seyda Yaymnlar, 2014), 67;
Arastirmalarimizda bu ayetten baska ayetlerinde Hz. Peygamber’e miiskil geldigi
yoniinde bilgilere rastladik.

34 Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zadi'l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzek el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabi, 1422), 4: 371.

35 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 16: 298.
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ettikten sonra beyan gerekcesiyle ilgili olarak “Sanki Hz. Peygamber
ezberlemede ve manalarini sormada acele ediyordu.“ notunu eklemistir.3¢
Burada bu ayetle ilgili kisaca sunu da ilave etmek faydali olacaktir: Bazi
miifessirler bu ayetteki beyani, az o6nce ifade edildigi seklinden farkl
anlamislardir. Bu miifessirlere gére Allah’in lizerine aldig1 beyan, vaad ve
tehdidin ve bunlarin gerceklesmesi ile ilgili hususlarin agiklamasidir.3?

Hz. Peygamber’e (a. s) bazi hususlar kapali geldiginde Cebrail’e
sormustur. Sliy(tl’nin ed-Diirru’l-Mensur adl tefsirinde yer alan bir haberde
Peygamberimize bir ayetin kapali geldigine dair bir bilgi mevcuttur.38
Hazin'in (6. 741/1341) Liibdbii’t-Te'vil adl1 tefsirinde de Hz. Peygamber’e bir
sey iskdl yani kapali geldiginde manasini 6grenmek i¢in onu Cebrail’e
sordugu bilgisi yer almaktadir.3® Bazi tefsirlerde yer alan haberler -eger
sahihse- bunu teyit etmektedir. “(O giin) stira liflenecek, ardindan -Allah’in
diledikleri disinda- géklerde ve yerde bulunanlarin hepsi diistip élecek.” (Ziimer
39/68) ayetiyle ilgili olarak Peygamberimiz slira iiflendikten sonra Allah'in
6lmesini dilemedigi kimselerin kim oldugunu Cebrail’e sormustur. Cebrail de
onlarin arsin etrafinda kiliglarini kusanan sehitlerin oldugunu séylemistir.
Bu sbz Said b. Ciibeyr ve Ata’ kanaliyla ibn Abbas’a dayanmaktadir. Bu
rivayeti Ebu Hureyre nakletmistir. Mukatil, Siiddi ve Kelbi bu kimseleri dort
biiylik melek olarak yorumlamislardir.40

Hz. Peygamber’in Cebrail’e sordugu sorulardan birisi de “Miisd, ‘Bu
seninle benim aramdadir; bu iki stireden hangisini doldurursam doldurayim,
bana haksizlik yok! Soylediklerimize Allah sahittir.” diye cevap verdi. Artik
Musa stireyi doldurup ailesiyle yola ¢ikinca Tur tarafindan bir ates gordii.”
(Kasas 28/28-29) ayetidir. Bir 6nceki ayete gore Hz. Musa, Hz. Suayb ile bir
antlasma yapiyor. Bu antlasmaya goére Musa (a. s.) sekiz yil ¢alismasina

36 Zemahserd, el-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1422, 4: 661; Bu konuda
farkl yaklasimlar i¢in Ali Riza Giil”, “Kiyamet Siiresi'nin 16-19'uncu Ayetlerine
Yiiklenen Geleneksel Yorumlar Uzerine, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 54/2 (2003): 69-108.

37 Ornek Olarak bkz. Ebsi Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi‘ li-
Ahkdmi’l Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd(ini / ibrahim Atfls (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye. 1964), 19: 106

38 Celdleddin es- Stiy(td, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’siir, (Beyrut: Daru’l-
Fikr), 3: 89.

39 Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabii't-te'vil fi medni’t-tenzil, tash. Muhammed
Ali Hasin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1415), 4: 372.

40 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabfiri el-Vahidi, el-Vasit fi
Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, ~ thk. Heyet (Beyrut:  Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1415/1994), 43: 594.
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karsilik Suayb’in (a. s.) kizlarindan birisini nikdhina alabilecek ancak bu
slireyi on yila tamamlamak isterse bu onun secimi ile olacakti. Hz. Musa bu
konuda kendisinin muhayyer birakilmasini istemistir. Daha sonra ayette bu
slireyi tamamladig1 bildirilmis; ancak sekiz yili mi yoksa on yii mi
tamamladif1 ayette agiklanmamigtir. ikrime’nin ibn Abbas’tan naklettigi bir
habere gore Peygamberimiz iki ecelden hangisinin Musa’ya tamamlatildigini
Cebrail’e sormus, Cebrail de Musa’nin on yili tamamladigini séylemistir.4! Bir
rivayette de Cebrail baska bir melege, o da baskasina sormus, sonra o da
Rabbine sorduktan sonra Allah, her iki siirenin tamamlandigini séylemistir.
Bu ayetle ilgili baska bir rivayette ise Peygamberimizin bu siireyle ilgili
dogrudan bu soruya cevap verdigi nakledildigi icin ibn Kesir, bu rivayetlerin
birbirine zit oldugu kanaatine varmistir.42

“Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz cevir.” (A'raf 7/199)
ayeti nazil oldugunda Cebrail, Hz. Peygamber’e “Ya Rasulallah sana mekarimi
ahlaki getirdim.” deyince Peygamberimiz bu ayet hakkinda Cebrail’e sordu
ve o da Allah’a sorduktan sonra ayeti soyle acikladi: Seninle bagini kesenle
sen bagini kesme, seni mahrum birakan kimseye ver ve sana haksizlik edeni
bagisla.” dedi.*3 “(0 el¢i,) Giicliidiir, Arsin sdhibi (Allah) katinda ylicedir.”
(Tekvir 81/20) ayetinde Cebrail'in kuvvetini ve emanetini Peygamberimiz
Cebrail’e sordu ve o da soyle agikladi: “Kuvvetime gelince, Allah beni Lut
sehirlerine yolladi. Bunlar dort sehirdir. Her sehirde ¢ocuklar disinda 4000
savas¢l vardir. Ben kanatlarimi bu sehrin altina soktum ve onu diinya
semasina kadar Kkaldirdim. Taki diinya semasinin ehli kopeklerin
havlamasini ve horozlarin 6lmesini isitti. Daha sonra onu ters ¢evirdim.
Emanetime gelince, ben hicbir zaman emredildigim seyi baskasina
vermedim.”44

Insirah suresindeki “Senin sanmi yiicelttik.” ayetinin manasini
Cebrail'e sordugunda ise Allah'in, yiliceltmeyi acgiklamak icin “Ben
anildigimda sen de benimle beraber anilirsin.” seklinde cevap verdigi rivayet

#1 [bn Ebl Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, thk. Es’'ad Muhammed et-Tayyib
(Mektebetii Nezzar: 1419),9: 2970

42 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame
(Daru Tayyibe, 1420/1999), 6: 232.

43 Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani, Tefsfru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. ibrahim, Ganim b.
Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 2: 242.

44 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 6: 169; Eldeki mevcut tefsir kaynaklarinda yaptigim
bir tarama neticesine gore bu rivayete Sem’ani’'nin (6. 489/1096) tefsiri disinda
baska bir kaynakta rastlamadim.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

w
=)
o



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

w
=3
o]

Ali KARATAS

edilmistir.45
C. Sahabenin Tefsirdeki Konumu ve Anlam Kapaliligi

Sahabenin hepsi Hz. Peygamber’den ilim alma agisindan ayni derecede
degildir. Clinkii bir an bile onu géren kimse ile onun sohbetlerinde bulunan
ve onunla daha c¢ok vakit gecirenlerin ondan istifade etme orani bir
olmayacaktir. Nitekim bu kabul gérmiis ve tefsir agisindan hepsinin ayni
derecede olmadigina dair kanaat lizerinde ittifak edilmistir. Buna bagh
olarak tefsirde ileri gidenler digerlerinden ayrilmis ve hepsinin konumu
farkli gorilmiistiir.

Sahabenin tefsirdeki Onemi ¢esitli agilardan ortaya konmustur.
Yukarida da bahsettigimiz gibi vahyin inzaline sahit olmalar1 ve Kur’an1
anlama noktasinda o©nde gelmeleri yaninda risalet goérevinde Hz.
Peygamber’e yardimci olmalar1 ve kiyamete kadar siirecek olan Islam
medeniyetinin kurucu nesli olmalar itibariyle de sahdbenin ayr1 bir degeri
vardir. Dolayisiyla onlarin kurucu rolleri ile temel yapisini kazanan islam
diisiincesinin cesitli sarsintilar ge¢irdigi donemlerde onlarin bu rollerinden
yararlanmak Miislimanlar i¢in ayrica lizerinde durmalar1 gereken bir
noktadir. Bu sebeple onlarin Kur’an’i anlama g¢abalar1 ve ydntemleri her asir
dikkate alinmak zorundadir.

Bazi sahabeler tefsirden kaginma yoniinde bir tavir icinde olmustur.
Mesela Hz. Ebubekir "Allah’'in Kitabt hakkinda reyimle séylersem hangi sema
beni golgelendirir ve hangi arz beni lizerinde tagir.”*¢ diyerek tefsire mesafeli
durmus ve “ebben” lafzin1 agiklamaktan kaginmistir.4” ibn Abbas’in talebesi
Said b. Clibeyr ise “Kur’dn’t okuyup da onu tefsir etmeyen bir dmd ya da bir
a’rabt gibidir” sz ile tefsiri tesvik etme yoniinde bir tavir sergilemistir.48 Bu
iki rivayet gostermektedir ki sahabe tefsir yapmis; ancak bazilar ayetlerin
aciklanmasina katki saglayacak bir bilgiye sahip olmadan tefsir yapmay1
uygun gérmemistir. Onlar1 tefsir yapmaktan alikoyacak neden kanaatimizce
vahyin niizuliine sahit olmadiklari veya en azindan niiz{lii anlamaya yonelik
bir bilgiye ulasmadiklar1 bir durumla ilgilidir. Ciinkii niizul déneminde
yasadiklarindan sahabe i¢in ayetleri anlasilir kilacak husus, anlamaya

45 Ferra el-Begavi, Medlimii’t-tenzil, thk. Stileyman Miislim el-Hars (Daru Tayyibe,
1417/1997), 8: 463.

46 Siiyiitd, el-Itkan, 2: 4.

47 Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed v.d. (Kahire: Miissesetii Kurtubg, 2000), 1: 14.

48 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an an te'vili dyi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru ibn Hazm, Beyrut
2013) 1: 44.
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gotiirecek bir karine veya karineler olarak inis sebeplerine vakif olmak
O6nemli bir unsur olarak éne ¢ikmistir.

Kur’an’in onlarin dili izerine indigi de dikkate alinirsa tefsirde ¢cekince
ortaya koyan sahdbenin bu durumunun metnin dilini bilmemekten
kaynaklanan bir husus olmadig1 da agiktir. Bu baglamda tekrar etmek
gerekirse sahdbe 6zellikle vahyin sebebini ortaya koyan durumlar: dikkate
almak istemistir. Bu da gostermektedir ki Arap diline vakif olmak vahyin
maksadini anlamada yeterli degildir. Ciinkii dile gore ortaya ¢ikan muhtemel
anlamlar arasinda dogru olani belirlemek ancak baglam bilgisine sahip
olmakla ortaya ¢ikacaktir. Miitekellimin kastini, vahyin kendisine indigi
kisiyi dikkate almadan sadece Arapga bilgisine gore tespit etmek zor
olabilir.#? Bu bilgi bizim ileri siirdiigltimiiz husus i¢in dikkate alindiginda, bazi
sahdbenin oncelikle dil bilgisine gore tefsir yapmaktan imtina ettigi
yoniindeki goriisiimiize delil olmaktadir. Bu ise daha ilk déonemde bile vahyin
bizzat inisine sahit olmanin veya bu konuda bilgiye vukifiyetin dnemini
ortaya koymaktadir. Nitekim Satibi'nin aktardigi bir rivayette ibn Abbas
daha ilk dénemlerde buna isaret etmistir: “Ebu Ubeyd’in Ibrahim et-
Teymi’den naklettigine gore Hz. Omer bir giin yalniz baginayken kendi
kendine, “Peygamberi bir oldugu halde bu iimmet nasil olur da ihtilafa
diiser?” dedi. Yanina cagirark ibn Abbas’a sordurdu. ibn Abbas “Ey
miiminlerin emiri! Bize Kur’an indi ve biz onu okuduk. Bizden sonra kavimler
gelecek; bunlara Kur’an okuyacaklar fakat kimin hakkinda indigini
bilmeyecekler. Bunun sonucunda Kur’an hakkinda sahsi goriisler ortaya
cikacak. Boyle olunca da ihtilaflar zuhur edecek, bu onlar1 birbirine
diisiirecek ve onlar birbirini éldiirecekler.” dedi. Hz. Omer, bu cevabindan
dolay1 ibn Abbas’a kizd1 ve ondan uzaklastl. Aradan zaman gecince kendi
kendine diisiindli ve onu yanina ¢agirarak daha once soylediklerini tekrar
etmesini istedi ve ibn Abbas’a hak verdi.5

Gayba miteallik meselelerde ve sebeb-i niizulle ilgili bir konuda
sahabalerin goriislerini almak gereklidir. Onlarin ictihadina yonelik hususlar
boyle olmamakla birlikte bazi dlimler, onlarin, vahyin inisine sahit olmalari
sebebiyle reye dayali goriislerinin de alinmasi gerektiginin zorunlulugunu
ifade etmislerdir. Hz. Peygamber’den nakletmedikleri halde onlarin kendi
kendilerine  bilme imkdmi olmaylp ancak Hz. Peygamber’'den
Ogrenebilecekleri hususlarla ilgili rivayetler hiikmen merfl olarak

49 Bkz. Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’dn ve Tefsire Ne Oldu, (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2008), 139.
S0 satibi, el-Muvdfakdt, 4: 148.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

w
=
~



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

w
=
=)

Ali KARATAS

degerlendirilmistir. Bu hadisler Hz. Peygamber’e isnad etmeksizin
soylenmis; ancak isnadi sahabede son buldugu halde konusu itibariyle onlara
ait olmasi pek miimkiin goériinmeyen durumlar1 anlatan mevkuf sahabe
hadisleri hitkmen merfl kabul edilmistir. Sebeb-i niizulle ilgili rivayetler de
bu kategori de degerlendirilmistir.

D. Bazi Ayetlerin Anlaminin Sahabeye Kapal1 Gelme Nedenleri

Tiim avantajlarina ragmen sahabenin hepsi anlama hususunda ayni
derece degildi. Tefsirde ileri diizeyde olsalar bile onlardan bazilari, bazi
ayetleri anlama sikintis1 yasamislardi. Bunun sebepleri sahabeden bir
kisminin inis sebeplerine vakif olmamasi, onlarin anlama diizeylerindeki
farklilik, ayetlerde gegen bazi kelimelerin farkli lehcelerde olmasi, hepsinin
Hz. Peygamber’in meclisinde bulunmamasi ve bazilarinin Arap
olmamasidir.>? Bunlara gére anlama sorunlar1 birincisi insani etkenler,
ikincisi ayetin baglam sorunu ve iiciinciisii de dil sorunu olmaktadir. Bazilari,
sahabenin Kur’an’in tamamini anladigini séylese bile>2 bahsettigimiz bu
noktalar itibariyle onlarin da bazi ayetleri anlayamama ihtimalinin
bulundugunu gostermektedir.

Kendi diliyle indigi icin sahabeler ayetlerin zahiri manasini
anliyorlardy; ancak ayetlerden kastedilen manayi bazen anlamada zorluk
cektikleri oluyordu. Bu durumda Peygamberimize sorarak 6greniyorlardi.
Bazen birbirlerinden bazen de o doénemde insanlar arasindaki
konusmalardan ayetteki bir kelimenin veya ayetin ince manasini anlar hale
geliyorlardi. Sahabenin birbirlerini uyarmalar1 ve birbirlerine ayetin
anlamini yanlis bildiklerini sdylemeleri neticesinde anlama sorunlari
ortadan kalkiyordu. Konuyu orneklendirme baglaminda sectigimiz ayetler
tefsirlerde ve Kur’an ilimleri kaynaklarinda sahabeye miiskil geldigi ifade
edilen, sahabenin anlamini bilmedigi ve anlaminin kendilerine kapali
geldiklerini soyledikleri ayetlerdir. Belki o6rnekler bizim ulastigimiz
orneklerden daha fazladir veya kaynaklarda yer almayip bilgisinin bize
gelmedigi misaller de olabilir. Daha ¢ok malumata ulasmak i¢in kaynaklarda
cok daha ayrintili arastirma yapmak gerekebilir. Bu ise ¢calismanin sinirlarini
asacaktir. Bu nedenle ¢ok acik bir sekilde bilgisine ulasabildigimiz 6rneklerle
-ornekleri ayetlerin Mushaf sirasina gore ele alacagiz- yetinmeye calistik.

51 Bkz. Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rimi, Buhtsun fi Usili’t-Tefsir ve
mendhicuht, Mektebebii’'t-Tevbe, Riyad by., 24-30.

52 ibn Haldun, Mukaddime, haz. ve terc. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2008), 2: 174.
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1. Hakikat ve Mecaz Ayrimi Sorunu

“Gecenin karanligindan tan yerinin aydinligi sizin icin fark edilinceye
kadar (Fecirden siyah ip beyaz ipten sizin i¢in ayirt edilir hale gelinceye kadar)
yiyip icebilirsiniz.” (Bakara 2/187) Bu ayet geldikten sonra Adiyy b. Hitem
bir beyaz bir de siyah iplik alip ikisine bakt1 ve ikisinin birbirinden ayirt
edilmesini bekledi. Fakat bu konuda bir sonuca ulasamadi ve durumu
Peygamberimize haber verdi. Peygamberimiz de ayette asil kastedilenin bu
olmadigini ona bildirdi ve beyaz ipligin siyah iplikten ayrilmasinin, gecenin
karanligin1 safagin aydinligindan ayiran ufuktaki enine boyuna uzayan
beyazlik olarak aciklad1.53

Adiyy b. Hatem’in bu ayeti anlamamasiyla ilgili kaynaklarda cesitli
sebepler zikredilmektedir. Bunlardan en meshuru onun anlama zayiflig1 olan
bir sahabe olarak goriilmesidir.>* Boyle bir durumda olmasi nedeniyle o,
ayetin zahirine birebir baglanip zahirden kastedilenin G&tesine
gidememistir.>> Cessas (370/981), bu noktada daha genel bir soruna isaret
etmistir. O da Kur’an’daki bazi sézciiklerin ve deyimlerin Kureys leh¢esinde
kullanilan kelimeler olmamasi ve diger lehcelerde oldugu i¢in sahabenin
bunlart bilmemesidir. Buna bagh olarak bu ifadeler kullanildigi lehgede
mecaz ifade ettigi halde sahabenin bunlart hakiki manada almasi, anlama
sorununa neden olmustur. Ornegimizde ele aldigimiz ayetteki beyaz ve siyah
iplik de iste Cessas’a gore boyledir.56 Her iki yaklasimi birlikte
disiindiigiimiizde Adiyy b. Hitem’in hakikat ve mecaz birbirinden ayirma
yeteneginin azlig1 nedeniyle anlamin kendisine kapali geldigi s6ylenebilir.

2. Tarihi Baglami Bilmeme

“(Mallarinizt) Allah yolunda harcayin, kendi ellerinizle kendinizi
tehlikeye atmayin, iyilik edin, dogrusu Allah iyilik edenleri sever.” (Bakara
2/195) Bu ayetle ilgili Tirmizt’de séyle bir bilgi yer almaktadir. istanbul'u
fethetmek icin gelen Miisliman ordusundan bir asker, bir hamle yaparak
diisman saflarina girmis ve bunu goéren diger askerler 'Siibhanallah! Kendi
eliyle kendini tehlikeye att1!' diye bagirmislardir. Ebu Eyyiib el-Ensari de "Ey
insanlar! Siz bu ayeti boyle mi te’vil ediyorsunuz? Bu ayet Ensar hakkinda
indi. Allah, islam"t giiclendirip yardimcilar1 ¢ogalinca, gizlice aramizda
'Mallarimiz kayboldu, artik Allah islam'1 giiglendirdi ve yardimcilari da arttu.

53 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1: 365.

54 Zemahseri, Kessdf, 1: 231.

55 Siiy(td, el-ftkdn, 4: 196.

56 Ahmed b. Ali Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, Akdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Sadik el-Kamhavi, (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405/1985), 1: 284.
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Mallarimizin basinda bulunsak da yitirilen mallarimiz1 telafi etsek?' diye
Allah’in Rasulii duymadan aramizda bdyle bir temennide bulunduk. Bunun
tizerine Allah, "Allah yolunda infak edin! Kendinizi ellerinizle tehlikeye
atmayin!" ayetini indirdi. Bu dyette kastedilen tehlike, mal ile ugrasip savasi
bunun icin terk etmektir." dedi.5?

S6z konusu ayetin yanlis bir anlamla iliskilendirilmesinin iki ihtimali
olabilir. Birincisi bu kimselerin sebebi niizulii bilmemeleridir. ikincisi
bildikleri halde ayeti tarihi baglamindan bagimsiz ve kopuk olarak lafzina
bagh kalmak suretiyle bu olayla iliskilendirmeleridir. ikinci ihtimali
dogrulayacak bir ifade rivayetin metninde bulunmadigi i¢in ve bu kimselerin
kendilerine yapilan itiraza karsilik bir cevap vermemeleri onlarin sebebi
niizule vakif olmadiklarini, dolayisiyla buna bagh olarak ayeti yanlis
anladiklar1 anlasilmaktadir. Ayetteki “tehlike” kelimesi helak manasinda
alindiginda kendini tehlikeye atma seklindeki bir yorum da anlamsiz
kalmaktadir. Nitekim miifessirlerin helak seklindeki anlam takdiri de bunu
dogrulamaktadir. Bu ayete gilinah isleyip affedilmekten timidini kesme58
olarak ikinci bir anlam takdirinde de bulunanlar vardir.

3. Parc¢ac1 Yaklasim

Hz. Ali, “Eger erkek esini (ligtincti kez) bosarsa kadin, onun disinda bir
baska kocayla nikdhlanmadikg¢a ona heldl olmaz. (O da) onu bosadigi takdirde,
onlar (kadin ile ilk kocast) Allah'in koydugu élciileri gézetebileceklerine
inaniyorlarsa tekrar birbirlerine déniip evlenmelerinde bir giinah yoktur.”
(Bakara 2/230) ayetinin kendisine miskil geldigini bildirdi. Kur’an’da bir
arastirma yaptiktan sonra bir kadinin baska birisi ile evlenmesinden sonra
evlendigi ikinci kocasi onu bosadiginda bu kadinin ilk kocasina helal olacagi
sonucuna ulast1.5? Bu ayet kendisinden dnce bosamanin iki defa oldugunu
ifade eden ayeti tamamlamakta ve liciincii bosama ile artik kadinin bagka bir
erkekle evlenmedikge eski esine helal olmayacagini bildirmektedir. Ali b. Ebi
Talip baska bir rivayette buradaki bosamanin lgciincii defa oldugunu
séylemistir. iki rivayet birlestirildiginde onun bu ayetteki bosamanin kaginci
defa oldugunu ilk anda anlamamis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.
Bagka ayetleri gordiigiinde de bu bosamanin {iglincii defa oldugu sonucuna
ulasmis olmasi muhtemeldir.60

57 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3: 322; Ebii IsA Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, Siinen,
(Misir 1975), Tefsir 3, no: 2972, 5: 212.

58 Bk, Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1: 379.

59 Stiytti, ed-Diirru’l-menstr, 1: 681.

60 Stiy(itl, ed-Diirru’l-menstir, 1: 677.
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Bu ayet, bagkasi ile evlenip de ondan bosandiktan sonra eski kocasina
donmek isteyen Aise binti Abdurrahman bin Atik (veya bagska bir kadin)
hakkinda inmistirr Bu kadin eski kocasina doénmek istedigini
Peygamberimize bildirmis, Peygamberimiz de ikinci yapilan evlilikten ancak
cinsel birlesme gerceklestikten sonra bosamanin gecerli oldugunu ona
sOylemistir.61 Hz. Ali’nin bu ayeti anlamakta zorluk ¢ekme sebebi ayeti tek
basina degerlendirmesinin bir etken olmasi yaninda, ayetle ilgili baglam
bilgisine sahip olmamasi da bir neden olarak goriilebilir.

4. Ser’'i Manay1 Bilmeme

Sahabeye miiskil gelen ayetler icinde 6zellikle zikredilen ayetlerden
birisi riba ayetidir. Ayetin meali su sekildedir: “Faiz yiyenler (kabirlerinden),
seytan ¢arpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal
onlarin «Alim-satim tipki faiz gibidir» demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah,
alim-satimi heldl, faizi haram kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir dgtit
gelir de faizden vazgegerse, gecmiste olan kendisinindir ve artik onun isi
Allah'a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada
devamli kalirlar.” (Bakara 2/275)

Peygamberimiz, bir ayeti veya bir ayetteki kelimeyi sahabe
anlamadiginda onlara agikladigl i¢cin miigkil durum ortadan kalkiyordu;
muhtemelen bu ayet onlara agiklanmadigi i¢in miigkil gelmistir. Nitekim
Cessas’in naklettigi bir habere gore Hz. Omer, riba ayetinin son ayetlerden
birisi oldugu i¢in Peygamberimizin bu ayeti aciklamadigini bildirmistir. Ona
ayetle ilgili anlam a¢isindan gizli kalan husus riba kelimesinin anlamidir.
Aslinda soézliikte ribanin ne oldugu belirlidir ancak rib4, ayette serf olarak
farkli bir anlam kazandigi i¢in Hz. Omer, ayet hakkinda miigkil bir durumla
karsilasmistir. Eger ayet bu kelimeyi s6zliik anlamiyla oldugu gibi biraksaydi
bu kelimenin anlaminin Omer’e gizli kalmayacagim Cessas sdylemistir.62
Burada Imam $atibi’nin, Kur'an’daki kelimelerin anlaminda aslolan seyin
seriat sahibinin verdigi anlam oldugunu sdylemesini hatirlamakta yarar
vardir. Zira sahabenin genel olarak kelimelerdeki anlami bilmesi gerektigini
disiindiigiimiizde onlarin bazi durumlarda Kkelimelerin  kastini
anlamamalarinin sebebini, Kur’an’da bu kelimelere o6zel bir anlam
yluklenmesi olarak gorebiliriz.

Ribanin so6zlik anlami artmadir ve yerden yliksekliginden dolay1
tepeye de rabiye denilir.63 Istilah olarak “bor¢ verilen bir paray1 veya mal

61 [bnii’'l-Cevzi, Kur’an’t Kerim Tefsiri Zadii’l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, 1: 264-265.
62 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2: 183.
63 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1: 284.
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belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla yahut borg iliskisinden dogan ve
sliresinde 6denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu
fazlalikla geri almanin veya bu sekilde alinan fazlaligin adi” olarak
tanimlanmaktadir.64 Araplar paraya karsilik riba uygularlard; ancak altina
altin ve giimiise karsihik glimiisle yapilan alisveriste ortaya c¢ikan riba
uygulamasi onlarda yoktu.65 Iste bu nedenle riba kelimesinin daha genis bir
mana kazanmasi Hz. Omer’in anlama sorunu yasamasinda bir etken olarak
goriilebilir. Ancak Gokhan Atmaca’nin bir calismasinda verdigi bilgilere gore
Hz. Omer’in, riba ile ilgili Hz. Peygamber’den bazi agiklamalar naklettigi ve
bu nedenle, onun mutlak manada ribaya dair bilgisi olmadiginin
sOylenemeyecegi ifade edilmistir.66
5.ikna Olmama

Sahabenin anlamakta =zorluk ¢ekip Peygamberimize sordugu
konulardan birisi “kelale”dir. Ozellikle kelale ilgili verilen cevaplara Hz.
Omer’in, ikna olmadig1 anlasilmaktadir. Bu lafiz Nisa suresinin 12. ve 176.
ayetlerinde miras baglaminda ge¢mektedir. “Senden fetva istiyorlar. De ki
Allah keldle hakkinda fetva verecek.” (Nisa 4/176) Bir rivayete gore bu ayet
Cabir b. Abdullah hakkinda nazil olmustur. Cabir hastalanmis ve
Peygamberimiz, Hz. Ebubekir ile birlikte onu ziyarete gittiklerinde Cabir,
dokuz kiz kardesi olup babas1 ve cocugu olmadigi icin kendisiyle ilgili miras
hakkinda sordugunda bu ayet gelmistir. Hz. Omer’in, bu ayeti anlamakta
zorlandigl i¢cin zaman zaman Hz. Peygamber’e sordugu da rivayet edilmistir.
Hatta onun kelale, riba ve hilafet meselesi olmak lizere Hz. Peygamber’in
toplam li¢ meseleyi aciklamasinin diinyadan ve diinyada bulunan seylerden
daha sevimli gelecegini soyledigi nakledilmistir. ibni’'l-Cevzinin verdigi
bilgilere gore ashab, keldle hakkinda soru sormustu. Peygamberimiz onlara
bunun aciklandigini séyleyip Nisa suresinin 176. ayetini okudu. Cabir, bu
ayetin kendisi hakkinda nazil oldugunu séyledi. Ibn Kesir de kelalenin
hiikkmiiniin Hz. Omer’e kapal geldigini ifade etmistir.6”

Kelale kelime olarak sa¢1 yanlarindan kapatip o6rten ta¢ demektir.
Kur’an’daki anlami bazilarina gére mirasg¢1 olarak baba ve ¢ocuk birakmayan
kimsedir. Bazilarina gore ise ¢ocuk birakmadan o6len kimse manasina

64 Ismail Ozsoy, “Faiz”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim: 21 Mayis 20109,
https://islamansiklopedisi.org.tr/faiz.

65 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1: 284.

66 Gkhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Tefsir [Imine Katkilari, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2011), 228.

67 ibniv'l-Cevzi, Kur’an’t Kerim Tefsiri Zadii’l-mesir fI ilmi’t-tefsir, 2: 482.
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gelmektedir. Nisa suresinin 176. ayetindeki “Cocugu olmayan birisi 6liirse”
ifadesi de bu anlama delil gosterilmektedir.c8 Kelale ile ilgili dort farkli goris
zikredilmekte ancak bu kelimenin Hz. Omer’e neden kapali kaldigina dair bir
gerekce zikredilmemektedir. Hz. Peygamber’in, kelaleyi aciklamak i¢in bu
ayeti adres gostermesi de ashabin keladle hakkinda farkl goriislerini ortadan
kaldirmamis ve bu durum mezheplerin farkli kanaatlere sahip olmasini
engellememistir.6°

6. Zahire Gore Hareket Etme

“Haksizlikla yetimlerin mallarini yiyenler siiphesiz karinlarina ancak
ates tikinmig olurlar; zaten onlar, alevlenmis atese gireceklerdir.” (Nisa 4/10)
Bu ayete gore sahabelerden bazisi yetimlerle bir arada yemek yemekten
kacindilar. Onlarin mallarindan yemenin uygun olmadigini diisiindiiler. Bu
nedenle onlarin mallarin1 kendilerininkinden ayiriyorlardi. Yetimlerin
mallar arttiginda bu maldan yetimler yiyinceye veya bozuluncaya kadar ona
dokunmuyorlardi. Bu onlara zor gelmeye baslamisti. Durum
Peygamberimize soruldu, bunun iizerine Allah “Bir de sana yetimleri
soruyorlar. De ki: "Onlarin durumlarini diizeltmek hayirlidir. Eger onlara
karisip (birlikte yasar)saniz (sakincasi yok)” (En’am 6/152) ayetini indirdi.
Bundan sonra onlar tekrar yetimin yiyeceklerini ve mallarini kendilerininki
ile karistirmaya basladilar.7® Bir rivayete gore yetimin malini yemek
suretiyle karinlarina ates dolduranlar miisriklerdir. Ciinkii onlar yetimlere
mirastan pay vermiyorlar ve onlarin mallarimi yiyorlardi.’! Bu 6rnekte de
muhtemelen ayetin sebebi niizuliiniin bilinmemesinden kaynakl bir anlam
sorunu oldugu anlagilmaktadir. inis nedenini bilmeyen sahabeler, ayetin
zahirine gore hareket etmisler ve yetim mali yemekten kacinmislardir. Allah,
baska bir ayet gondererek onlarin anlama sorununu ortadan kaldirmistir.

7. Kelimenin Az Kullanilmasi

Hz. Omerin “(Azabin)  kendilerini  bir  korku iizerinde
yakalamayacagindan (emin midirler)?” (en-Nahl 16/47) ayetindeki tehavvuf
kelimesini anlamadigini ortaya koyan soyle bir olay yasanmistir: Bir giin Hz.
Omer, minberde iken mescitte bulunanlara bu kelimeden ne anladiklarini
sormustur. Herkes susmus; ancak Hiizeyl kabilesinden yash birisi bu

68 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 2: 482.

69 Bu konuda yapilmis bir makale calismasi i¢cin bkz. Abdurrahman Yazicy, “Islam
Hukukunda Kelale: Oz ve Uvey Kardeslerin Fiiri ve Usdl Hisimlarla
Miras¢iligl”, Dint Arastirmalar, 16 /42 (2013): 216-237.

70 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1: 581.

71 Stiy(tl, ed-Diirru’l-Menstr fi’t-tefsiri bi’l-me’siir, 2: 444.
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kelimenin kendi kabilelerinde tenakkus yani noksanlastirma manasina
geldigini soylemis ve bir siir soyleyerek goriistinii delillendirmistir.”2 Baska
bir rivayete gére Hz. Omer, bu kelimenin anlami kendisine kapal geldiginde
sehirlere mektup yazip bu Kkelimenin anlamini sormustur. Sonunda
kelimenin gectigi bir beyit isitmistir. Yine bir rivayet gore bir genc¢ gelmisti.
Omer bu kelimenin anlamim bilmiyordu. Bu gencin kullandig1 “inne ebi
yetehavvefuni” ciimlesinden kelimenin anlaminin noksanlagtirma manasina
geldigini 6grendi.”3

Tehavvuf kelimesinin Tiirkce meallerde nasil karsilik bulduguna
kisaca bakmanin faydali olacagini diisiiniiyoruz. Clinkii kelimenin koék olarak
bilinen anlami1 genel olarak cevirilere dogrudan korkutma seklinde
yansimistir. Hasan Basri Cantay, noksanlastirma manasini goézden
kacirmamis ve ayeti “Yoksa onlar (Allah’in) kendilerini tedricen azaltmak
suretiyle cezalandiracagindan (emniyyete mi girdiler)?” seklinde terciime
etmistir.’4 Tahir ibn Asir bu kelimenin Kur’an'in kendisiyle geldigi fasih
lehcgelerden biri olan Hiizeyl kabilesinde tenakkus yani eksiltmek manasinda
kullanildigini ifade etmistir.7s

8. Kelimenin Hangi Kokten Tiiredigini Karistirma

“Ziinnun’u (Yunus) da hatirla. Hani o éfkeli bir halde gecip gitmisti de
bizim kendisini asla sikistirmayacagimizi zannetmisti.” (el-Enbiya 21/87)
ayetindeki k-d-r fiilini Muaviye, anlamakta zorluk cektigi icin ibn Abbas’a
gitmis ve ona soyle sOylemistir: "Kur'an deryasinin dalgalar1 arasinda
bogulacaktim ki ¢areyi sana gelmekte buldum. Allah’'in bir peygamberi
kendisine gii¢ yetirilemeyecegini diigiiniir mii?" Bunun iizerine ibn Abbas bu
kelimenin kudret kelimesinden tiiremedigini, “kadr” kelimesinden tiiredigini
soylemistir.”¢ Kadr, “daraltma ve kisma” anlamina gelmektedir. Matiiridi,
bdyle bir goriis nakletmistir. 77

Baz1 miifessirler k-d-r fiilini cezalandirma anlaminda alip ayete “Bizim
onu cezalandiramayacagimizi zannetti.” seklinde anlam takdirinde

72 Zemahseri, Kessdf, 2: 608-609.

73 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, thk. Abdiissellam Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmi, 1422), 3: 396.

74 Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Meadl-i Kerim, (istanbul: Milsan Basin
Yayin A.S, 1984), 2: 492.

75 Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: Daru’t-T{nisiyye, 1984), 14: 167.
76 Zemahgerti, Kessdf, 3: 132.

77 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 9: 316.
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bulunmuslardir.”8 Ayete gore Yunus (a. s), kavmi ¢agrisina kulak vermedigi
icin kizmis ve kavminin bulundugu yeri terk etmistir. Onun kime kizdig:
konusunda farkli gorisler ileri sliriilmiistiir. Bazilar1 kavmine bazilar1 da
Rabbine kizdig1 yoniinde bir goriise meyletmistir. Bu konuda farkli gortsleri
zikreden Taberi, Hz. Yunus'un Rabbine kizdig1 gériistinii benimsemistir. K-d-
r fiillini hapsedip sikistirma manasinda alarak ayete “Rabbine kizmasina
karsilik ona ceza olmasi i¢in onu hapsedip sikistiramayacagimizi diistindii.”
seklinde bir mana vermistir.7? Matiiridi, kizmanin kime olduguna dair ig¢
gorlis zikretmistir. Birinci gorlise goére Yunus Rabbine kizmistir yani
hiiziinlenmistir. ~ Kavminin  inadina  karsiik  Rabbinden  onlari
cezalandirmasini istemis ve bundan dolay1 hiiziinlenerek onlarin arasindan
ayrilmistir. ikinci gériiste olanlara gére Yunus’un kizdig1 meliktir. Uciincii
gorlise gore ise kavmidir.80
9. Kelimenin Az Kullanilmasi

”

Ibn Abbas “Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda gercekle hiikmet.
(Araf 7/89) ayetindeki “iftah” kelimesinden dolay1 ayeti anlamadigini ve bir
kadinin yanina gelip kocasinin kendisine soyledigi “Hadi gel seninle
muhakeme olalim.” climlesini sdylemesinden Kkelimeyi anladigini
soylemistir.81 Yine “De ki: Rabbimiz bizi bir araya toplayacak. Sonra da
gercege dayanarak adaletle aramizda hiikmedecek. O fettdh ve alim olandir.”
(Sebe 34/26) ayetinde gecen ayni kelimenin anlamini iki bedevinin
hasimlasmasi esnasindaki ifadelerinden 6grenmistir. Bu ayetteki fettdh
kelimesi kddi yani hitkmeden manasina gelmektedir.82

Benzer bir ornek de “fatir” kelimesidir. Talebesi Miicahid b. Cebr,
hocasi ibn Abbas'in “Géklerin ve yerin fatir1” (En’am 6/14) ifadesinin ne
manaya geldigini bilmedigini nakletmistir. Rivayete gére ibn Abbas, iki
bedevinin bir kuyu etrafinda birbiriyle tartisirken bu kelimenin anlamini
O0grenmistir.83 Fetara kelimesinin ashi bir seyi uzunlamasina yarmak
demektir.84

78 Ornek olarak Bkz. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman. thk. Ahmet
Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 3: 97.

" Taberi, Cdmiu’l-beydn, 18: 516

80 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 9: 314.

81 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, (baski yeri ve tarihi yok), 1: 533.

82 Semin Halebi, Umdetii’'l-huffdz fi tefsiri esrafi’l-elfdz, thk. Muhammed Basin
Uy(nu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996,/1417), 3: 193.

83 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9: 175.

84 Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi
(Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 640.
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“Hare” kelimesi de ibn Abbas’in bilmedigi baska bir kelime olarak
zikredilir. “O, asla Rabbine dénmeyecedini samrdl.”  (InsikAk 84/14)
ayetindeki yehiru fiilinin manasini bedevi bir kadinin kizina seslenmesi
esnasinda 6grenmistir. Rivayete gore kadin, kizina” hiiri hiiri” yani ircif diye
seslenmisti.8>

10. Kisi, Yer ve Topluluk Isimlerini Bilmeme

Kisi, yer, topluluk ve mekanlarin isimleri anlaminda miiphem yani
kapali olan ifadeleri sahabenin anlamadig1 olmustur. Ornegin bir rivayette
bir kimsenin Fatiha suresinde dalalete diisiinlerin ve kendisine gazap
edilenlerin kim oldugunu sordugu nakledilmistir. Peygamberimiz bu soruya
cevap sadedinde gazap edilenlerin Yahudiler, sapitanlarin da Hristiyanlar
oldugunu bildirmistir.8¢ Bir defasinda da Peygamberimiz, “Eger ona itaatten
yliz cevirirseniz yerinize sizden baska bir kavmi getirir. Sonra da onlar sizin
benzerleriniz olmazlar.” (Muhammed 47/38) ayetini okudugunda yerine
getirileceklerin kim oldugu kendisine sorulmus ve o da bu toplumun Farshlar
oldugunu séylemistir.8?

Hz. Omer’in anlamadigini sdyledigi bir bagka ayet de “O topluluk yakin
zamanda elbette bozguna ugrayacaklar ve arkalarint déniip kagacaklardir.”
(Kamer 54/45) ayetidir. Hz. Omer, bu ayetteki (seyuhzemu’l-cem’u) el-Cem’
kelimesinden kimin kastedildigini ¢ikaramamistir. Bedir harbinde Hz.
Peygamberin (a. s) savasirken bu ayeti okudugunu sdylemistir.88 Hz.
Omer’in, anlagildig1 kadariyla bilmedigi husus kelime anlami degil, ayette
miiphem birakilan husustur. Peygamberimizin savasirken ayeti okumasi ile
bu ayetteki kapalilig1 gidermis oldugu anlasilmaktadir. Buna gore ayetin
bildirdigi hezimete ugrayacak topluluk Bedir ehlidir.8?

Sonug

Hz. Peygamber’in ve sahabenin ayetlerdeki Allah’in muradini
netlestirmede zorluk yasadigina dair rivayetleri dikkate alarak bu
arastirmada ilk donemlerden itibaren anlama sorununa yonelik bazi
tespitlerde bulunduk ve bundan hareketle arastirmamizi stirdiirdiik; fakat

85 Ebli Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an
Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebu Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1422),10: 160.

86 Taber, Cdmiu’l-beydn, 1: 186-187.

87 Celaleddin es-Siiyti, Miifhematii’l-akrdn fi miibhemdti’l-Kur’an, thk. Mustafa
el-Buga (Beyrut: Miessesetii Ulimi’l-Kur’an, 1403/1982), 100.

88 Begavi, Medlimii't-tenzil, 4: 327.

89 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3: 301.
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bu rivayetlerin sihhat degerlendirmesine girmedik. Ciinkii her bir rivayeti
sened ve metin acisindan tahlil etmek bu ¢alismamizin boyutunu asacaktir.
Dolayisi ile bu konuda baska bir arastirmanin yapilmasi gerektigini bu vesile
ile ifade etmek isteriz. Zaten hig¢bir calisma 6zellikle Kur’an’t anlamada son
sOzll soyledigi iddiasinda olamayacaktir. Bu nedenle Allah’in muradini iyi
anlamak isteyenler icin tefsirde birbirini takip eden daha detayh
incelemelere her zaman ihtiya¢ bulunmaktadir.

Kur’an’t Kerim, Allah’in muhataplarindan ne istedigini ortaya koyma
acisindan apagik bir kitap olmakla birlikte cesitli nedenlerle muhataplari
onun mesajini zaman zaman anlamamislardir. Vahyin niizul ortaminda bu
sorun daha az olmustur. Ancak ilk ortam ile muhatap kitle arasindaki mesafe
arttikca anlama sorunu daha karmasik hale gelmistir. Aslinda ilk déonem ve
sonraki donem arasinda oran itibariyle ciddi bir farklilik olsa da anlama
sorununun mabhiyeti acisindan benzerliklerin oldugu goriilmektedir.
Sorunun mahiyeti dncelikle Kur’an’in niizul ortamini bilmemekle daha sonra
da Arapca ile ilgilidir. Elbette ilk muhataplar s6z konusu iki durum ag¢isindan
sonraki nesillerin hicbir zaman elde edemeyecegi avantajlara sahip
olmuslardir. Bu nedenle anlama sorunlarinin orani onlara goére daha azdir.
Fakat her sahabenin her ayetin inmesi ile ilgili olaylar1 bilme imkani
bulunmamaktaydi. Yine her dili konusan insanlar i¢in gecerli olan bazi
kelimelerin anlamini bilmeme durumu sahabe i¢in de s6z konusu idi. Clinkii
Arapgada garip olan kelimelerin yani sira hakiki ve mecazi mana ifade eden
kelimeler bulunmaktaydi. Benzer nedenlere bagh olarak sonraki neslin
anlamakta zorluk cektigi ayetlerin sayis1 artmistir; ancak yine sorun, vahyin
baglamini ve dilini bilip bilmeme ile ilgilidir. Her iki unsur aslinda digerini
belirlemekte hatta birbirini kontrol etmekte, adeta birbirlerinin saglamasi
olmaktadir. Dolasiyla metnin kendi i¢ unsurlari iginde iiretilen anlamdaki
berraklik, baglam ve dildeki kapalilik giderildik¢e artmaktadir. Sahabenin
anlama cabasinda da bu goriilmektedir. Onlar ellerinden geldik¢e anlam
sorunlarini diizeltmek i¢in baglami netlestirmeye ugramislar ve dilden
yararlanmislardir. Bu nedenle sonraki nesillerin, anlami ortaya cikarmasi
icin baglami1 daha ¢ok netlestirmeleri gerekmektedir; ancak bu noktada
rivayetlerin cesitliligi bu isi biraz zorlastirmaktadir. Fakat is zor olsa da
gerekli cabanin gosterilmesi ile sorunun asilma imkani bulunmaktadir. Bu
nedenle Kur’an’t anlamak icin literal bir bakis agisi ile ayetlere yaklasmanin
insan1 yanlis sonuclara gotiirecegi bilinmelidir. Rivayetlerin sorunlarindan
hareketle rivayetleri terk etmek ve lafzi bir bakisla ayetleri tefsir etmek,
kolayciliga kagmanin 6tesinde baska bir sey degildir. Ciinkii baglam bilgisi
ayetlerin anlamini vermektedir. Bu bilgiye basvurmadan lafzi bir bakis agis1
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le ulastigimiz anlamin dogru olduguna dair elimizde bir garanti
bulunmamaktadir. Ozellikle Kur’an'in literal cevirisi ile ulastigimiz anlamlar
icin bunu soyleyebiliriz. Nitekim arastirmamizda verdigimiz bir 6rnekte bu
gorilmiistiir. Lafzen kelimelerin anlam bilgisine sahip olmak Allah'in
muradini kesfetmeye icin yetmeyecegi i¢cin sahabenin gosterdigi hassasiyeti
ornek alip tefsir ve meal icin daha fazla bilgiye ulasmanin gerekliligi
unutulmamalidir.
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SOME VERSES THAT PROPHET MUHAMMAD'S
COMPANIONS FACED WITH THE PROBLEM OF
UNDERSTANDING
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Extended Abstract

Some Verses that Muhammad's Companions Faced with the Problem of
Understanding. It was not easy to understand the meaning of all the verses
for the Companions of the Prophet Muhammad who were in an advanced
position in the tafsir, they even had difficulty in understanding some of them.
Also, they sometimes misunderstood them. There are pieces of information
in sources about the Qur’'anic understanding problems of the Companions.
Again in some studies, there is information about which verses they do not
understand. However, these issues have not been evaluated in a study within
the framework of integrity. Therefore, this article is being researched. This
work will be done from the narrations in the tafsir and some other sources.
The verses that the Companions do not understand and the reasons they do
not understand will be determined and these will be evaluated. When
evaluating the verses, the order in Mushaf is based. In narrations, it is
indicated by the expression of “isqal” that Companion do not understand
some verses. When the indication of a word or expression is not fully
understood, it is considered to be meaningfulness and the closeness is called
"miicmel". In the Qur'an, the majority of the scholars, except Davud ez-Zahiri,
have accepted the phenomenon of the “miicmel”. Considering the purpose of
the revelation, it is difficult to say that anything in the Qur’an has remained
closed. But for the next generations, it is possible for some verses to come to
them incomprehensible because they do not participate in the process of
revelation. The reason for this is not the Qur’an, but the interlocutor. When
we take this into consideration, it is understood that there cannot be an
absolute closure and the closure is an incidental situation. When the reasons
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for incomprehensibleness is examined, it is understood that the first one is
the word and the second one is the grammar. Wording related
incomprehensibleness is the joint of the word and its two opposing
meanings, not being used much, turning into another form and giving special
meaning for some words in the Qur’an. The grammatical related reasons are
changing the places of words, hazf, 1tnab, etc. We can add the problem of the
rumors to these. when the reasons for landing are unknown, even if the
verses are understood as grammar and word, interpersonal mass may not
fully understood. Narrations are one of the important sources of exegesis.
However, because of their various problems, they sometimes cause problems
in understanding the verses. The fact that there is more than one reason for
a verse is sometimes caused to closure. Because, according to each rumor,
the meaning changes. When some narrations are examined, it is seen that the
closure of the sense is also as a phenomenon in Prophet Muhammad. The
Companions oh the Prophet Muhammad are not all equal in terms of
acquiring knowledge from the prophet Muhammad. Those who went
forward in Tafsir were separated from the others and were not seen in any
degree. The proprietor particularly wanted to take into account the
circumstances that revealed the cause of the revelation. This shows that
understanding the purpose of the Arab language is not enough to understand
the purpose of the revelation. Some of them, even if they were at the
advanced level in the tafsir, had difficulty in understanding some verses.

The reasons for this; The fact that a portion of them did not know the reasons
for the revelation, the difference in their level of comprehension, the fact that
some words in the verses were from different dialects, that they were not at
the meetings of the Prophet and some of them were not Arab. Accordingly,
the first of the problems of comprehension are human factors, the second is
the context problem of the verse and the third is the language problem. When
the friends of the Prophet did not understand the verses, they learned by
asking him. Sometimes they understood the subtle meaning of a verse or
verse from the conversations between people at that time. As a result of them
warning each other and saying they knew the wrong, the problems of
understanding was solved. The number of verses they didn't understand was
not so much.

The basis of the question of understanding is about whether or not to know
the context and language of revelation. In fact, both elements determine the
other and even control each other, it is almost the provision of each other.
Therefore, the clarity in the meaning produced within the internal elements
of the text increases as the closeness in context and language is removed.
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This is seen in the companions' effort to understand. They tried to clarify the
context and use language as they could to correct problems of meaning.

Keywords: Tafsir, Quran, The Companions of the Prophet Muhammad, Isqal,
Verse.
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