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Niliifer Géle’nin Eserlerinde islami Kimlik Arayisi ve Bu
Arayisin Avrupa ve Tiirkiye’deki Kamusal Tezahiirii

M. Zeki Duman’

0z: Bu ¢alismanin amaci, adini daha ¢ok modernlik, sekdilarizm ve islamcilik
konusunda yaptigi arastirmalarla duyuran sosyolog Nillifer Géle’nin, siyasi
bir kimlik olarak tanimladigi islam’in Avrupa ve Tiirkiye’deki yiikselisini
degerlendirmektir. Calismanin kapsami, s6z konusu yazarin, hem giiniimiiz
Tirkiye’sinde sinifsal kimligiyle kamusallasan ve siyasallasan, hem de
Avrupa’da modern diinyanin ¢agdasi haline gelerek, gerek bireysel
pratiklerde gerekse kamuya acik alanlarda tim farklihigyla gérindrlik
kazanmaya baslayan islamciligin bedensel ve s&ylemsel boyutlarina
odaklanacaktir. Makalenin temel tezi, yazarin, artik islam’in; sadece dini bir
kimlikle tanimlanamayacagi ve Ortadogu cografyasiyla da sinirli
tutulamayacagy, ayni zamanda siyasal bir kimlik olarak da Bati diinyasinin
Ozellikle de dinsel ve kdiltiirel farkliligiyla ve demokratik teamdilleriyle éne
¢tkan Avrupa’nin daha fazla dikkate almasi gerektigi yoniindedir. Bu
gereklilik, ayni zamanda Batr’da her gecen daha fazla ortaya ¢ikan ‘yabanci
dismanligr’, ‘rkeilik’ ve ‘islamofobi’ gibi sorunlarin tartisiimasini, inanglari
ve aidiyetleri yliziinden dislanan ve sorgulanan Misliimanlarin bu konudaki
hassasiyetlerinin anlasiimasini da saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Niliifer Géle, islamcilik, Sekiilerizm, Modernlik, Kamusal
Alan, Kemalizm.
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The Search for Islamic Identity in Niliifer Géle's Works and Public
Manifestation of This Search in Europe and Turkey

Abstract: The purpose of this study is to evaluate the rise of Islam in
Europe and Turkey, which is defined as a political identity by the
sociologist Nillifer Géle, who is reputable mostly through her research on
modernity, secularism and Islamism. The scope of the study will focus on
the bodily and discourse dimensions of Islamism, which has become public
and politicized with its class identity in today's Turkey, and which has
become a contemporary of the modern world in Europe, gaining visibility
both in individual practices and in public spaces. The main thesis of the
article is that Islam can no longer be defined solely by a religious identity
and limited to the geography of the Middle East, but as a political identity,
the Western world, especially Europe, which stands out with its religious
and cultural differences and democratic traditions, needs to take it more
into account. This requirement also emerging in the West more
‘xenophobia’, ‘racism’ and ‘Islamophobia’ to discuss issues such as beliefs
and excluded because of their affiliation queried and it will provide an
understanding of the sensitivities of Muslims.

Key Words: Niliifer Gole, Islamism, Secularism, Modernity, Public Space,
Kemalism.

Giris

Bu calismanin temel amaci, 6zellikle son yillarda kiiresel dl¢ekte yasanan
terér saldirilari nedeniyle Bati diinyasinda ortaya cikan islam karsiti séylemlerin
ve pratiklerin toplumsal nedenlerini, 6zelde de siyasal islam, coklu modernlikler
ve sekiilarizm konularinda yapmis oldugu ampirik calismalarla dikkat ¢eken
Nilifer Géle’nin, Islam’in  kamusal gériintrligine ydnelik tespitlerini
irdelemektir. Makalede, genel olarak yazarin modern diinyanin ¢agdasi haline
geldigini diisiindiigii islam’in artik Mislimanlar agisindan sadece dini bir inang
olmayip, ayni zamanda kiiltiirel ve siyasal temelde de bir kimlik referansina
déniismeye basladigina ve bu kimlik referansinin 6zellikle de Bat’’da kamusal
yasamin her alaninda gériniirliik kazandigina yonelik iddialari irdelenecektir.

Gole’nin gerek modernlik ve sekiilarizme, gerekse kiiresellesen islam’in
kamusal goriiniimiine iliskin ortaya koydugu dislincelerin saglkl bir tartisma
zeminine oturtulabilmesi icin dncelikle giiniimizde Bat’min islam’a yénelik
algisinin tarihsel ve toplumsal nedenlerine bakmak gerekir. Bilindigi gibi,
gliniimiz diinyasinda kiiresel 6lcekte yasanan en dnemli sorunlar; kitlesel gocler,
miilteci sorunlari, etnik, dini ve mezhebi ¢atismalar, terérizm, yabanci dismanhg)
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ve islamofobi’dir. Basta Amerika ve Avrupa kitasi olmak (izere diinyanin bircok
bélgesinde kimi zaman silahli catismalara da neden olan bu sorunlar, hi¢ stiphe
yok ki, 1980 sonrasi diinyanin yasadig tarihsel kirllmayla, yani tek kutuplu diinya
tasavvurunu iceren “Yeni Dlnya Dizeni” ile dogrudan iliskilidir. Bu politik
gelismenin bir sonucu olarak cift kutuplu diinyayi sona erdiren Sovyet Blogunun
¢okmesi, bir yandan diinyanin gli¢ dengesini degistirip refah devleti
uygulamalarini rafa kaldiran neo-liberal politikalara kapi aralarken, diger yandan
mikro-milliyetgcilikle beslenen asirt sag siyasetin de iktidara gelmesine yol
agmustir.

1980’lerden sonra neo-liberal kiresellesmenin hayata geqirdigi politikalar
diinyadaki toplumlar adeta “varsillar” ve “yoksullar” seklinde iki kategoriye
ayirmis ve sémiiriilen kitleler, daha iyi kosullarda yasamak icin basta Amerika ve
Avrupa kitalari olmak {izere gelismis tilkelere dogru goc etmeye baslamislardir.?
Ancak s6z konusu kitleler, gittikleri (lkelerin makbul vatandaslari
olamadiklarindan ya da istenmeyen misafirler veya yersizlik-yurtsuzluk
muamelesiyle karsilastiklarindan mevcut toplumlara entegre olmalar da
mimkiin olamamistir. K6t kosullarda calistinlmalarinin bedelini 6demek bir
yana, kendilerini “&teki” ve “yabanc’? gibi hissetmeleri, mudiltecilerin
yasamlarinda iki énemli sonug dogurmustur. Birincisi, icinde yasadiklari toplumun
degerlerine ve dolayisiyla mensubu olduklari lkenin tarihsel kimligine
yabancilagmaya, ikincisi de bu yabancilasmanin bir sonucu olsa gerektir, kendi
kiltarel kimliklerine dért elle sarilmaya ve bunu kamusal alana da tasimak
suretiyle performatif (edinimsel) bir miicadele igine girmeye baslamislar.

Avrupa’da yasayan miltecilerin énemli bir kismi, 6zellikle 1l. Diinya
Savasindan sonra isglicii ihtiyacina binaen kitaya gelen ve cogunlukla da
Ortadogu ve Orta Asya kokenli Miisliimanlardan olusmaktadir. Bilindigi gibi Kita
Avrupa’si, savas nedeniyle elli bes milyondan fazla insanini kaybetmis ve milyar
dolarlari bulan maddi kayiplar yasamistir. Avrupa’nin yeniden imari igin bir¢ok
ilkeden kitaya isci gonderilmistir. iscilerin 6nemli bir kesimini olusturan
Mduslimanlar, gittikleri tlkelerde kiiltirlerini, kimliklerini, dini inanclarini, gelenek
ve gdreneklerini de yasamaya ve yasatmaya calismislardir. Genellikle ucuz isgiici
ve ara eleman olarak ¢alistirldiklar icin de ilk dénemlerdeki varliklar, yerlesik
toplum agisindan ciddi bir sorun teskil etmemistir; ancak Misliiman gé¢menlerin

* Guntumizde uluslararasi diizeyde yasanan en énemli sorunlardan birisi de, kitlesel diizeyde meydana gelen
sinirdasi goglerdir. Basta yikilan devletler ve toplu katliamlar olmak iizere sonu gelmez kabile savaslari, etnik, dini
ve mezhep savaglari bu gégiin artmasinda etkili olmus, 6zellikle son yillarda Ortadogu iilkelerinde yasanan ig
catismalar nedeniyle milyonlarca insan iilkesini terk ederek daha giivenli oldugunu diisiindiig yerlere gég etmek
zorunda kalmustir.

3 Son yillarda yoksul ilkelerden zengin iilkelere dogru yasanan gég, 20 milyondan 60 milyona yikselmistir.
Savaslarin veya despotizmlerin canavarligindan veya aglik ve beklentisiz bir varolus yiiziinden kagan miilteciler,
kapilarin ardindaki diger insanlar igin hig bir zaman ‘yabanci’ veya ‘6teki’ olmaktan glkamamistir. Bauman’a gére
(2016: 14), bu algiy besleyen en 6nemli neden, 6zellikle Bat’nin miiltecilere yonelik ‘nasirlasmig bir duyarsizlik ve
ahlaki bir korlik’ icinde olmasidir. Zira Bati, bir yandan uluslararasi hukuk, demokrasi, esitlik ve 6zgiirlikten s6z
ederken, diger yandan basta Ortadogu cografyasi olmak tizere Bati disi iilkelere silah satmak i¢in onlarin ig islerine
karismakta, etnik, dilsel ve mezhepsel catismalari koriiklemektedir.
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ikinci kusaginin zamanla Avrupa’daki (llkelerin sosyal, ekonomik ve siyasal
kurumlarina ntifuz etmeleri, edindikleri kiiltlirel sermaye sayesinde stratejik
mevkilere gelmeleri ve biitin bunlan yaparken, 6zgtin kimliklerini, 6zellikle de
giyim ve kusamlari basta olmak tizere dini sembolleri kamusal alana tasimalari,
Avrupalilarda gé¢men karsiti bir tutumun gelismesine neden olmustur.
Avrupa’da halkin 6zellikle Misliman goég¢menlere karsi bir tutum igine
girmelerinin  iki temel nedeni oldugu sd&ylenebilir. Birincisi, gé¢men
Mislimanlarin islami yasam tarzini sadece 6zel alanla simirli tutmayip, bunu
kamusal alana da tasimak istemeleri, ikincisi de Miisliiman oldugu bilinen El-Kaide
terdr orgitiniin 11 Eylil’deki sicili ve halen Suriye’de devam eden DEAS terdr
drguttiniin Bati tarafindan islam’la 6zdeslestirilmesidir. Bunun yaninda son bir
kag yildir Londra, Paris, Berlin ve Madrid gibi Avrupa baskentlerinde meydana
gelen terdr olaylarina Misliiman oldugu iddia edilen kisilerin istirak etmesidir.

Bitiin bu gelismeler, islam’in ve Mislimanlarin Bati tarafindan
istenmemesine neden olmustur. Nitekim son yillarda Avrupa’da gé¢menlere
yonelik fasist uygulamalarda goézle goriliir bir artis yasanmakta, gé¢menlerin
evleri ve isyerleri kundaklanmakta, ibadet yerlerine ydnelik irk¢ saldirilar
diizenlenmekte ve bditin bunlar olurken, giivenlik birimleri adeta sessiz
kalmaktadir. Avrupa’nin genelde islam’a,’ 6zelde de gocmenlere yonelik
tutumunu; Dogu-Bati, modernlik-modernlesme ve islam-sekiilerizm ekseninde
ele alan ve bu konularla ilgili yapmis oldugu ¢alismalarla bilinen sosyologlardan
birisi de Nillifer Géle’dir. Gole, daha 6énceden de ifade edildigi (izere Avrupa’nin
artik islam’la yiizlesmesi gerektigini; zira islam’in modern diinyanin bir meselesi
haline gelmeye basladigini ve bundan kaginmanin da pek miimkiin olmadigini
disiinenlerdendir. Gole’nin sosyolojik tahayydliiniin zemininde, modernitenin
Bati disi bir perspektiften yeniden okunmasi diisiincesi ve sekiiler modernligin
tanimindaki Avrupa merkezciligin elestiri yatmaktadir.

1. Gelenekli Modernlikten, Geleneksiz Modernlesmeye Dogru Bir Seyir

Niliifer Géle’nin calismalari arasinda modernlik ve modernlesme konulari
6nemli bir yer tutar. Gole, tarihsel sosyolojiye iliskin analizlerinde, Dogu-Bati,
ilericilik-gericilik ve islam-Hiristiyanlik gibi tartismalarda modernlik ve
modernlesme sicilini/stirecini temel alir. Bu baglamda nasil ki modernlik, Bati
toplumlarinin  anlagiimasinda kilit bir kavramsa, modernlesme de islami

4 Tiirkiye’nin énde gelen kuruluslarindan SETA, 31 uzmanin yer aldigi ve 27 Avrupa Ulkesinin dahil oldugu islamofobi
ile ilgili aragtirmasinda, sosyal barisin, dinler ve milletlerin bir arada yasamasina yénelik biiy(ik bir tehdit haline
gelmeye baslayan islamofobinin Avrupa’nin en énemli sorunu olmaya basladig), basta egitim ve istihdam olmak
{izere medya, siyaset, yargl ve internet gibi farkli alanlarin tamaminda islamofobinin ciddi ve gozle gériiliir bir
ilerleme kaydettigi tespitine yer verilmistir. S8z konusu ¢alismada, islamofobinin Avrupa’daki miislimanlarin
giindelik yasamlarina sirayet ettigini, nefret sdylemi olma esigini ¢oktan gectigini, okul, is yeri, cami, toplu tasima
araglari ve kamusal alanlarda Miisliimanlara yonelik fiziki saldirilarla somut bir diigmanlik halini almaya basladig
gercegine isaret edilmistir. Arastirmaya dahil olan katiimcilara “musliman gégmenlerin tlkelerine (Avrupa’ya)
girisleri durdurulmalidir” yargisina; Polonya’da %71, Avusturya’da %65, Almanya’da %54, italya’da %51, Birlesik
Krallk’ ta %47’si ve ispanya’da %41 destek verildigi gériilmiistir (Enes Bayrakli-Farid Hafez, “The State of

Islamophobia In Europe” http:// www. islamophobiaeurope.com/wp-content/uploads/2017/03/ Introduction_
2016. pdf. (Erisim Tarihi: 02. 01.2018).
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toplumlarin tanimlanmasinda énemli bir kavramdir. Bu kavramlarin igerikleri,
tarihsel ve toplumsal dinamikleri bilinmeden ne Dogu toplumlarinin yasamakta
olduklari kiiltiirel krizi, ne de Bat’nin islam’a olan pejoratif tutumu anlasilabilir;
nitekim vyazar, Ozellikle modernlik sosyolojisinin epistemolojisini sorunlu
bulmakta ve bu konuda yeni bir okumanin ve acilimin gerekli olduguna
inanmaktadir.

Gole, sorunu sadece Bati merkezli bilim anlayisinin; pozitivist, teki,
hiyerarsik ve benmerkezci yaklasiminda bulmuyor, ayni zamanda Bati disi
toplumlarin da kendi tarihsel ve kiiltiirel habituslarini yeterli okuyamamalarindan
da yakiniyor.® Gole’ye gore (2002b: 41), tarih boyunca islami toplumlar genellikle
din ve gelenegi, modernlesmenin 6niinde engelleyici bir faktor olarak goériirken,
Batili toplumlar, hig bir zaman geleneklerinden kopmamistir. Géle, bu agidan
Batih toplumlari, gelenek¢i toplumlar olarak degerlendirmektedir; ancak
gelenek¢i toplumlar derken, geleneklerin el degmeden tamamen bugiine
tasindigl toplum demek istenmiyor Yazara gére modernlik, aslinda gelenekleri
dokunulmaz kilip onlara dokunmamayi degil, aksine onlari zamana uyarlayarak
sentez yapmay! icermektedir; bu anlamda Bati’nin, ne tarihiyle, kiiltlriyle, ne de
toplumsal kimligi ve gecmisiyle radikal bir kopus yasamadigini aksine ge¢misini
dirilterek, onu yasatarak daha da 6nemlisi gelenegi modernligin dinamigi olarak
kullanarak bugiine geldigini séyleyebiliriz. Bati, dncelikle gelenegin bir toplumun
hafizasi oldugunu ve onu reddetmenin, Batili toplumlari ayakta tutan duygusal ve
fiziksel baglari ortadan kaldirmak anlamina gelecegini bildigi icin, pagan
gecmisiyle Ortagagiyla ve sanayi toplumuyla tarihsel birikimini siirekli beslemeye,
onu korumaya ve siirdiirmeye ¢alismistir. Onlar agisindan gelenek, ne toplumsal
gelismenin 6niinde bir set, ne ayaklara vurulmus bir pranga, ne de kérii kériine
inanilacak kutsal degerler/ aliskanliklardir; aksine gelenegin, kendi kimliklerinin
cok onemli bir kaynagi olduguna inanmiglardir. Oysa Bati disi toplumlar,
cogunlukla gelenekleriyle ve tarihsel kimlikleriyle sorunlu bir iliskileri olmustur.
Bu toplumlar az gelismisligin/geri kalmishgin faturasini gelenegi savunan
muhafazakar kesimlere 6detmeye, gecmisle gelecek arasinda kdprii vazifesi
goérmesi gereken gelenekleri ©6nce unutturmaya, sonra da yok etmeye
calismislardir. Aslinda bu tutumun ardinda/ardiinda yatan temel dsiince,
toplumsal ilerlemeyi ve gelismeyi, gelenegin dislanmasi ve reddedilmesi (izerine
kurmus olan modernlesme zihniyetidir. Bu zihniyetin egemen oldugu
toplumlarda kiiltiirel reformlar adi altinda dinin ve gelenegin yerine bir biitiin
olarak -giili ve dikeniyle- Bati kiiltlirii alinmaya gahsiimistir. Nitekim Nillfer
Gole’ye gore de (2002b:93-116);

> Zihinsel yapilari hala gelenege bagli olan ve modernligi sindirmekte giiglitk geken Bati disi toplumlar igin benzer bir
elestiriyi de iran asilli toplumbilimci Shayegan (2002) yapmaktadir. Ona gére modernlesen toplumlar (&ézellikle
islam diinyasr) kiiltiirel sizofreniyi andiran yaral bir biling halini yasamaktadir. Zira bu toplumlar en basta elestiriyi
bilgiden uzaklastirip modernlige karsi hep ahlaksal bir yargilama iginde oldular. Bir yandan, tarihte geg kalmanin
ve degisim senligine katilarak medeni toplumlarin safina gegmenin coskulu heyecani yasamaktalar, diger yandan
sahip olduklari kiilt{ir ve inang sistemlerini yitirmenin derin hiiznii ve kaygisini tagimaktalar.
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“Bati dist modern toplumlarin en belirgin 6zelligi, gelenekle
modernlik arasinda bir ‘kdr-sagir’ iliskisi olmasidir. Geleneklerin
Hayatin dismna itilmesi ve modernlige ulasmanin da ancak
geleneklerden uzaklagsmakla muimkin olabileceginin sanilmasi.
Hayatin bitiin ayrintilarinda bu anlayis yaygin. Mizikte, mimaride,
etikte, estetikte... Her seyde bunu gériiyoruz. Modernligin {ig temel
dayanagi vardir: Bilgi, etik ve estetik. Bati toplumlarinin kendi
kistaslarl, bunlarin tek, temel ve evrensel dogrular oldugunu
dayatmis. Bakiyoruz, biz de bunu oldugu gibi almisiz, yani bir sekilde
kendi gecmisimizden yola ¢ikarak bugiinii insa etmemisiz. Dogru.
Ama bugiin ge¢miste kalmamissiniz. Bati digi toplumlarin®en belirgin
tarafi, bu geleneksizlesmedir. “

Gole agisindan bakildiginda modernlik ve gelenek birbirini tamamlayan,
toplumun adeta diiniinii ve yarinini birbirine baglayan tarihsel bir deneyim olarak
gortinmektedir. Bu tarihsel deneyimi ne tiimiiyle reddetmek ne de timiyle
kutsallastirmamak gerekir. Belki de yapilmasi gereken sey, gelenegi toplumsal
ilerlemenin 6niinde bir engel olarak gérmek degil, onu ilerlemeyi saglayan bir gi¢
olarak kullanabilmektir. Nitekim Bati toplumlarina baktigimizda kendi
gelenekleriyle aralarinda ¢ok saglikh bir kdprii kurmus olduklarini gérebiliyoruz.
Nitekim Gole’ye (2002b: 75-77) gore de;

“Gelenek, modernligin zeminidir ve zemini olmayan yerde yiikselme
de olmaz... Dolayisiyla nasil ki modernlik geleneksiz olmuyorsa,
geleneksiz modernlik de olmuyor. Ayrica modernlik olmadan gelenek
de yasayamaz, gidik kalir. Eger gelenege kafa tutarsaniz
gettolasirsiniz; hig iliskiniz yoksa ve kafa tutmuyorsaniz bu kez de
marjinallesirsiniz.”

Dolayistyla Bat’da gelenek ve modernlik, Bati disi toplumlarda oldugu gibi
birbirinin karsiti olarak degerlendirilmez. Ancak modernlik ideolojisi, toplumlar
kendi icinde hem hiyerarsik hem de tarihsellik agisindan kategorilestirmeye
calisir. Nitekim Gole’ye (2002b:91-92) gére de modernlik epistemolojisi, toplumlar
arasinda kronolojik bir dagilim yapmistir ve toplumlarin, ancak belirli tarihsel
asamalardan gegmek suretiyle ilerleyebilecegini savunmustur. Modernligin bu
kronolojik dagiiminda toplumlar, ileri ve geri seklinde bir ayrima tabi tutulmus ve

© ‘Bati disi modernlik’ kavramini ayni zamanda hocasi olan Alain Touraine’den alarak “modernlikten ziyade
modernlik deneyimini yasamaya calisan toplumlar igin kullandigini ifade eden Géle (2002b: 90-111), Gncelikle Bati
disindaki toplumlarin kendilerine 6zgii, kendi dokularinda, kendi kiiltiirel kumaglarinda yaratabilecekleri bir
modernlik deneyimi olabilir mi, olamaz mi?” soruna odaklandigini belirtmektedir. Ona gére ‘Bati disi modernlik’
demek, sanildigi/distintldiigli veya modernlesme teorilerinde 6ne siiriildigii gibi timiyle Batiy taklit etmek
degildir. Bu baglamda 6ne siiriilen “Cogulcu Modernlikler,” “Alternatif Modernlikler” “Yerel Modernlikler” veya
Gole’nin deyisiyle “Bati Dist Modernlik” kavrami “akortsuz bir modernlik” olarak (Gole, 2012: 12) “degisen
modernlik deneyimi ve tanimlari tizerine, farkll cografya ve kiiltirlerin konumundan bakarak yeniden diisiinme
ugrasisinin bir parcasi” olarak ¢ok yonlii bir giizergahi izleme, gérme ve dillendirme iddiasini tagimaktadir (Géle,
2002a: 160-161).
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modern olmayan toplumlar genellikle bu ¢agin gerisinde kalmis arkaik toplumlar
olarak tasvir edilmistir.

Yazara gore aslinda Bati’nin 6niimiize koydugu ve kimi zaman da dayattig
modernlik fikrine daha elestirel yaklasmak ve Bati disi modernligin imkani tizerine
de daha ¢ok diisinmek gerekir. Zira kafamizda sadece tek bir modernlik -Bati tipi
modernlik- diistincesinin yattigina deginen Gole (2002b:91), modernligin sanildig
ve disinildGgl gibi artik Bat’nin tekelinde de olmadigini, tim diinyaya
yaylldigini diisinmektedir. Yazara gére modernlik baska toplumlara, kiiltiirel
havzalara ve farkli cografyalara sirayet etmis bulunmaktadir. Bunun yaninda
modernlik karsiti hareketle de kiresellesmeye baslamistir. Ornegin sekiiler
modernligin bir tehdit unsuru olarak gériip degerlendirdigi islami hareketler, Bati
dist bir modernlik deneyimi olarak sadece Batida degil, tim (llkelerde dikkat
cekmeye baslamistir.

Bilindigi gibi bati olmayan toplumlarda modernlesme deneyimi veya
“Bati disi modernlik” deneyimi, genellikle yoneticilerin -ki, cogunlukla asker ve
sivil biirokrasiden olusur- géniillii tercihiyle hayata gecirilmistir. iradi bir bicimde
gerceklesen ve 6zlinde Batililasmay! ve medenilesmeyi iceren bu proje, Tirkiye
gibi baz tilkelerde daha radikal bir toplumsal ve siyasal déniigsiimii hedeflemistir.
Nasil ki modernlik, Ronesans’tan aydinlanmaya, reform hareketlerinden sanayi
devrimine kadar Batili toplumlarin tarihsel gelisiminin bir sonucu olarak tesekkdil
etmisse, modernlesme de, bati disi toplumlarin adeta kendi tarihsel
kimliklerinden siyrilarak Batinin siyasi kurumlarini ve kiiltirel diizeyde yasam
bicimlerini 6ykiinmesiyle gerceklesmistir. Dolayisiyla modernlesme sadece Batili
yasam tarzinin édiing alinmasini degil, ayni zamanda Batinin bir biitiin olarak
onaylanmasi ve kabul edilmesidir.

Gole’ye gore (1999: 74) Bati uygarhginin periferisinde kalan ve
modernlesmeye calisan toplumlarin, ‘zayif bir tarihselligi’” vardir. Yani bu
toplumlar kendi kendilerine yenilik yapamaz, yaratamazlar. Tarihleri strekli bir
taklit edisten, modernlesmeden® ve Gykiinmeden olusur. Yazarin da hakli olarak
belirttigi gibi aslinda bu durum Dogu ile Bati toplumlart arasinda kiiltirel diizeyde
karsihkh bir alisveris imkanini yaratmaktan ziyade Batinin bilimsel ve teknolojik
UsttnlGigl karsisinda daha zayif olan toplumlarin gerilemesine de yol agar.
Batinin Gstlnliglini hazmetmekte zorlanan veya buna ulagsmak igin cirpinan

~

Nilifer Gole, kendisiyle yapilan bir réportajda sosyologlarin toplumu daha iyi anlamak ve anlatmak agisindan
kavramlara ihtiyag duyduklarini, kendisinin de dilimize yerlegmis, ancak gergegi tam olarak ortaya koyamayan baz
kavramlar yerine yenilerini kullanmaya mecbur kaldigimi sdylemistir. Ornegin daha ok iktisatgilarin kullandig
“azgelismislik” lafini kendisini yeterince tatmin etmedigini ve bunun yerine “zayif tarihsellik” sézcigini
kullanmanin daha uygun oldugunu distinmustiir (Gle, 2002b: 21). Zayif tarihsellik, Bati digi toplumlarin tarihlerini
kiltirlerinden Gretememesidir. S6z konusu toplumlarin kendilerini tanimak, bilmek igin bile olsa, sirekli Batinin
bilgisine miiracaat etmek ve rizasini almaya galismak durumunda kalmasidir (Gole, 2004: 47). Diger bir deyisle
zayif tarihsellik, “merkez tilkelerle gevre Ulkeler arasindaki, ekonomik Uretim, kiiltiirel yaraticilik ve bilimsel bilgi
diizeyi agisindan tanimlanan gelismislige dair ugurumun sosyolojik karsiigidir” (Géle, 2016: 27).

8 Gole (2000: 434), eserlerinde kimi zaman modernlesme kavrami yerine ¢agdaslasmayi, kimi zaman da batililagmay:
kullanir. Ancak her (¢ kavrami da, modernlige éykiinen toplumlarin tarihsel ge¢ kalmiglk bilincine verdikleri bir
cevap olarak tanimlar.
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hatta bunun da tstiine “muasir medeniyet seviyesine” ¢ikmak isteyen toplumlar,
ge¢ kalma sendromuna yakalandiklari icin olsa gerektir, isleri bir an énce diizene
sokmak, tarihsel geri kalmishigin verdigi istirabi dindirmek icin Bati uygarliginin
evrensel degerlerine simsiki sarilmaya cahsmiglardir; nitekim modernlesme
kurami da, bir yandan Bati-disi toplumlarin, ancak Batiyt model almasi halinde
gelisebilecegini; zira s6z konusu toplumlarin kendi kiiltiirlerinden, kimliklerinden,
tarihlerinden ve geleneklerinden adeta nefret edip, bir an 6nce bunlardan
kurtulmaya ve kendilerinden istiin gérdiikleri toplumlara dykiinmeye calistigini
iddia etmistir. Kurama gore aslinda modernlesmeye ¢alisan toplumlarin trajik bir
tarihi vardir. Zira bu tiir toplumlar, kendileriyle barisik olmadiklari gibi, ahlaki, dini
ve toplumsal degerlerini de hor goriirler ve onlardan kurtulmaya calisirlar.
Cogunlukla geri kalmishklarm kiiltirlilerine baglarlar. Onun icindir ki, toplumsal
reformlar hizli bir bicimde yapilmaya ¢alisilir. Yapilmasi gereken sey, Batiya
yetismek icin hizlica hareket etmek, birkag yiiz yil icinde yapilmasi gereken
reformlart  bir ka¢ yla sigdirmak ve bdylece toplumsal doéniisimi
gerceklestirmektir.

2. islamcailigin ve Sekiilerizmin Avrupa ve Tiirkiye’deki Seyri

1980’lerin basinda Misliman toplumlarda gelisen ve sonrasinda
gocmenlerle Avrupa’ya taginan islamcilik ideolojisi® ile Bati diinyasinin egemen
yasam tarzi olan sekiilerizmin son yillarda daha fazla i¢ ice girmeye basladigini ve
aralarindaki yerlesik sinirlarin kaybolmasi nedeniyle islam ile Hiristiyanlik arasinda
catigma olasii§inin arttigini iddia eden dnemli tezler yazilmistir. Géle, s6z konusu
tezlerin sosyolojik arka planini Kita Avrupa’si 6rneginden hareketle analiz etmeye
caligir. Gole’'ye gore lislamailik, gerek Tirkiye’deki, gerekse Avrupa’daki
Mdislimanlarin  kendi kimliklerini yeniden tanimlama c¢abasinin Grinddir.
Ebetteki ki, islamcllig doguran bircok farkli etken bulunmaktadir. Ancak, bu
etkenler lilkeden llkeye degisse de nihayetinde hepsinin ortak 6zelligi, devlet ve
dinin birbirinden ayrilmasi olarak tanimlanan sekiilerizme kargi islami bir kiiltiiriin
ve gelenegin savunulmasidir.

Sekiiler ve dinsel alan arasinda bulunan yerlesik sinirlarin ortadan
kalkmasinda iki 6nemli gelismenin etkili oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi,
kiiresellesmenin farkli boyutlariyla, ikincisi de modernlik ve modernlesme

9 islamaligin tarihsel kékeni 19. yiizyllin son ceyregine kadar gitmektedir. Pan-islamist politikalar paralelinde
Osmanl’nin bekasi igin aydinlarin ortaya koyduklari entelektiiel bir hareket olarak (Ulken 1966: 309) toplumda
islami hassasiyeti olan bazi kesimler tarafindan savunulmustur. Bir diisiince bicimi oldugu kadar siyasi bir ideoloji
olarak da gelisen islamailik, emperyalizmin islam topraklarini isgal etmesine karsi cikan bir diisiince akimi olarak
da gorilebilir. islamalik, ayni zamanda Batililasmaya karsi cikan ve otantik islam medeniyetine déniisi
hedefleyen siyasi bir ¢izgi izlemistir (Cinar 2005: 175). Konu uzmani ismail Kara’ya gére (2012; 2005:3 6-37),
islamailik batilasma ve modernlesmeye karsit bir fikir akimi olarak islam iilkelerinin cogunda benzer reflekslerle
ortaya gikmistir. Geg Osmanli déneminde siyasi agidan bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi olarak gelismistir. Her ne
kadar 1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra etkili bir disiince akimi olarak gelistiyse de Erken Cumhuriyet déneminde
zayiflamaya baslamis, ancak bir ideoloji olarak islamailik Tiirkiye’de her zaman toplumsal karsiligi olmustur.
Nitekim 1970’lerden sonra Milli Nizam Partisiyle siyasallagmis ve Tiirk siyasetinde koklii bir gelenek olarak bugiine
kadar varligini devam ettirmeyi basardi.
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karsisinda islami kimligin éne ck(arnl)masiyla ilgilidir. Bilindigi gibi
kiresellesmeyle beraber diinya, adeta kiiciik bir kdye déniismus ve var olan
siyasi, cografi ve kiiltiirel sinirlar ortadan kalkmistir. insanlarin ve nesnelerin
herhangi bir engele takimadan yer degistirebildigi ve uzamsal-mekansal
bariyerlerin ortadan kalktigl bu diinyada, ilkeler ve kitalar arasinda kitlesel
diizeyde gocler yasanmis ve kiiresel 6l¢ekte yasanan bu gogler, basta Amerika ve
Avrupa olmak Uzere gelismis Batili {ilkelere dogru yapilmistir. Bu durum,séz
konusu (lkelerdeki yerlesik diizeni olusturan yapisal ve kurumsal degerleri ve
yapilari etkilemekte kalmayip, ayni zamanda mevcut toplumun giinliik yasam
pratiklerine, dini inanglarina, kiltiirlerine ve geleneklerine de sirayet ederek
sekiiler ve dinsel olanin/alanin bir arada yasamasini zorunlu kilmistir. Dogal olarak
zaman icinde var olan sinirlar ya ortadan kalkmaya, ya da &nemsizlesmeye
baslamistir. Gergekten de islam, dzellikle son yirmi yilda gerek Ortadogu islam
toplumlarinda, gerekse Avrupa’da ziyadesiyle goériinir olmaya baglamistir.
Bdylece, islam’in Avrupa iilkelerinin kamusal arenasina ve kamusal bilincine
yerlestigini ve bir nevi yerli-yurtlu hale geldigini, dolayisiyla siyasallasmakla
kalmayip ayni zamanda Avrupalilastigini séylemek de mimkiindr.

Sekdiler ve dinsel alan arasindaki sinirlari ortadan kaldiran diger bir etken
de, sekdiler ile dinsel olanin karsilagmasiyla ilgilidir. Kamusal alanda gergeklesen
bu karsilasma, beraberinde hem birbirini tanima, hem de birbirinden uzaklasma
olasihgi ve riskini de dogurmustur. S6z konusu karsilasma, kamuoyunda Dogu-
Baty, ilericilik-gericilik, benlik-6tekilik, kimlik-cokkdiltiliilik ve Islam-sekilerizm
tartismalarini da alevlendirmistir. Islam’in sadece bir din olarak degil, ayn
zamanda bir ideoloji olarak —burada ideoloji kavrami, belirli bir distincenin
dogmasi anlaminda degil, belirli bir yasam tarzinin pratigi baglaminda
kullanilmistir- kamusal hayatta gériinir olmaya baslamasi, islami kimligin daha
fazla 6ne ¢ikmasini saglamistir.

Bu kimlik, modernlik ve modernlesme deneyiminden hosnut olmayan ve
s6z konusu deneyimin kdltiirel olarak Miisliimanlart hem geri biraktigini, hem de
onlari islam’dan kopardigini diisiinen yeni egitimli kusak tarafindan temsil
edilmistir. Bu yeni kusak, Bati karsiti bir tutumdan hareketle islam’i da dayanak
noktasi alip, onu siyasallastirmaya calismistir. Nitekim Géle (2002a: 30-71) bu
durumu soyle tarif etmektedir:

“Islamailik, hem islam dininin temellerine ve kaynaklarina elestirel bir
geri donusle (radikallesmis gelenekgilik), hem de Bati modernligi
karsisinda savunmaya gegmeyi ve asimile olmayi reddeden tutumla
yeniden kurgulanmis olan Misliiman kimliginin sorusallastiriimasini
ifade eder... diger bir deyisle islamcilik, bir yandan islami geleneklerin
ve geleneksel yorumlarin Misliiman halkina ‘boyun egme’ sebebini
olusturdugu gorisiind ileri stirerken, diger yandan da Mdslimanlari
laik Bati diinyasinin tecaviiziine karsi koyabilir kilacak olan ‘otantik’
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islam’a geri dénerek, onlara alternatif kimlik, hayat alani ve hiikiimet
kavramlari saglamaktadir.

Bu baglamda islamciligi iki acidan degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi,
gecmisle mitsel bir sireklilik kurarak gelenekle yogrulmus halk islam’ini
elestirmesi, ikincisi de kati ve laikci oldugu iddia ettigi sekiiler modernligi ve Bati-
dist modernlesmeyi elestirmesi. Nitekim 6zellikle Misliman gé¢menler, bu
elestirileri giinlik yasamlarinin her alanina aksettirmeye, yasadiklar iilkelerde
islami yasam tarzini, 6zel yasamlarinda oldugu gibi kamusal alana da tasiyarak
Misliiman kiltliriini ve degerlerini yeniden insa etmeye calismislardir. Ancak
Gole’ye gore (2010: 89) aslinda islamcilik;

“Eylemlerinde dinsel dagarciga dayansa da, dinsel geleneklere sadik
degildir. S6ylemi basite indirgemeci ve anakroniktir, saglam Kur’an
referanslarindan yoksundur. Her seyi i¢ ice gegirip karistirma
yontemine basvurur, cesitli gelenekler, kiiltiirler ve mezhepler
arasinda bir tiir bagdastirmacilik gerceklestirir. Onun vazettigi islam’a
donis, dinsel geleneklerden sapmay! andirir daha ¢ok; dolayisiyla
Kur’an metninin tefsiri konusundaki dinsel otorite de demokratik bir
asinma sirecinden gecer.”

islamailar, &ziinde “asr-1 saadet” olarak bilinen altin ¢aga génderme
yaparak, yani Hz. Peygamber ve halifelerinin yasadigi dénemi temel alarak islami
yeniden yorumlamaya calismislardir. Ozellikle radikaller, islam’in modernlesme
siirecinde tahrip edildigini ve bundan dolay! gercek islam’in yasanmasina izin
verilmedigini disinmiiglerdir. Onlara gore, Miisliman toplumlarin Bati karsisinda
geri kalmalarinin nedeni de budur. Misliman toplumlar, Allah’in kelami olan
Kuran’a ve Peygamberin siinnetine uydurarak yeniden dirilisi saglayabilir.
Dolayistyla Goéle’nin de yukarida belirttigi gibi aslinda bir ideoloji olarak
islamciligin, bireysel ve toplumsal diizeyde dindarligin bir sonucu olarak degil,
s6z konusu toplumlarin Bati karsisinda geri kalmasinin yarattigi hayal kirkhigmi
asmanin ve ayni sekilde sekiiler modernligin yozlastirici ve tahakkimci oldugu
dasinilen etkilerinden kurtulmanin bir yolu olarak ortaya ciktigini séylemek
mimkindr.

islamciligin radikallesmesini ve daha ¢ok Ortadogu islam (ilkelerinde
siyasallasmasini, salt toplumsal veya ekonomik mahrumiyet sonucu olarak
distinmemek gerekir (Gole, 2013b: 219). Ancak, Islami toplumlarda uzun yillar
uygulanan modernlesme yanlisi politikalarin, bir yandan ekonomik kalkinmay: ve
sosyal gelismeyi saglayamamasina, diger yandan batili yasam tarzinin dini ve
ahlaki yozlasmayr arttirdigina inanilmasi, islam’in toplumda bir kimlik siyaseti ve
modernlestirici kiltire karsi alternatif bir yasam bicimi olarak yeniden
sahiplenilmesini  de saglamistir. islam’in siyasallasmasi, ayni zamanda
Muslimanlara kendi etik ve estetikleriyle tarih sahnesine dénme gliciinii ve
cesaretini vermistir (Géle, 1999: 76). Dolayisiyla islamcilik, Misliman kimligin
gittikce ylkselen sesi olmaya baslamis, toplumda oldugu kadar siyasette de
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mesruiyet kazanma pesinde kosan bu kimlik, modern diinya i¢inde radikallesmis
ve siyasallasmistir (Gole, 1999: 77). Siyasallasan islam, zamanla otantik islami
uyanisin semboli haline gelmistir.

islamaligin Misliman toplumlarda alternatif bir kimlik siyaseti haline
gelmesinin diger bir nedeni de 1979’da iran Devrimiyle elde dilen zaferdir.
Devrim, hem islam’in siyasallasabilecegini ve seriata dayali bir diizeni tesis
edebilecegini gostermesi agisindan Misliiman toplumlarda tarihsel bir hafiza
yaratmis, hem de s6z konusu diizenin realitede uygulanabilirligini géstermesi
agisindan benzer (ilkelere 6rnek teskil etmistir. Nitekim devrimden esinlenen
islami hareketler, otantik islami yeniden insa etmenin ¢abasi igine girmislerdir. Bu
tirden c¢abalar, Tirkiye’den Pakistan’a, Tunus’tan Fas’a, Afganistan’dan Misir'a
kadar bircok islam Ulkesinde gérilmistiir. islamci hareketler, kimi zaman iran ve
Afganistan’da oldugu gibi orgiitlenerek ve siddete basvurarak, kimi zaman da
Turkiye ve Cezayir'de oldugu gibi siyasal parti kurarak iktidara gelmeye
calismistir. Ancak, demokratik usullerle iktidara gelen bazi islami hareketler,
askeri darbeyle iktidardan uzaklastirilmiglardir.

islami kimlik arayiginin ve islamcligin Avrupa’daki seyrine baktigimizda,
karsimiza paradoksal bir durum ¢ikmaktadir. Séyle ki, bir yandan islam-sekiiler i¢
ice girmekte ve birbirinden etkilenmekte, diger yandan islam, Avrupa’da alerji
duyulan bir din haline gelmektedir. Nitekim Gole’ye gére de (2014: 25), davetsiz
misafir olarak gériilen islam’in Avrupa’ya tasinmasiyla sekiiler ve dinsel ayrm
bozulmaya baslamis, bu durum benlik, devlet ve kamusal hayat diizeyinde
disiplin saglayici pratiklerin, normlarinin belirlenmesi acisindan ikisinin birbirleri
aksettirip rekabete girmesine neden olmus ve bdylece birinin digerinin ardindan
geldigini ve ikisinin de kategorik bir 6zdesligi oldugunu 6ne siirmek yerine, ikisi
arasinda hem ¢atismalarin, hem de yeni birlesimlerin oldugunu diisiinmenin daha
dogru olacagini dile getirmistir.

Avrupa’da sekiler ve dinsel alanlarda yasanan i¢ ice gecisler, kamusal
alandaki karsilasmalarin  ve temas kurmanin bir neticesi olarak ortaya
¢tkmaktadir. Kamu okullarinda dinsel simgeler giymek, Avrupa kentlerinde cami
insaatlari yapmak, kafeteryalarda, restoranlarda helal yemek yeme, isyerlerinde
namaz odalarini olusturmak, islami bankalar kurmak veya islami tatil anlayisini
yayginlastirmak gibi uygulamalar, Avrupa’nin kamusal mekanlarina dinin
damgasini vurdugu érneklerdir. islam, gé¢cmenler eliyle Avrupa’ya tasindikca dini
yasam ve bu yasama iliskin tartismalar, hem siyasetin giindemine oturmakta,
hem de 6zel ve kamusal alan arasindaki mevcut yerlesik sinirlar bozularak dinsel
ve sekdler alanlarda bir etkilesim olusabilmektedir (Géle, 2014: 38). Bu etkilesim
bir yandan Avrupa’da sosyal, kiiltiirel ve siyasal yasamda ¢ok renklilige ve ¢ok
kiltirlige katki sunarken, diger yandan toplumda gégmenlere kargi kimi zaman
nefrete varan bir dil ve sdylemin gelismesine de neden olmaktadir. Bdylece
disavurumcu bir hareket olarak gelisen islami kimlik arayis, Avrupa’nin ve
dinyanin giindemini isgal etmeye baglamaktadir. Clinki yukarida da vurgulandigi
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gibi islami kimlik arayisi, giinlik yasamin icinde daha ¢ok gérinir olmaya
baslamistir. islamci aktdrler, Gole’nin deyisiyle (2010: 30);

“Moderniteye daha fazla niifuz etmeye, modern teknolojiyi
kullanmaya, iletisim araglarindan yararlanmaya, kent yasamina
alismaya, piyasa ekonomisine uyum saglamaya, liberal degerleri
benimsemeye, tiiketim ({riinleriyle eglence sektoriini dindar
siniflarin ihtiyaglarina uygun hale getirmeye baslamislardir. ¢

Kisacasi, Islamc aktérler, modern yasamin merkezine vyerleserek,
modernligin imkanlarindan en Ust diizeyde yararlanmayi bilmislerdir ama bunu,
dinsel alana basvurarak yapmakta; modern yasamin araglarini dinsellige atifta
bulunarak kullanmaktadirlar. Ulusal kiiltiirler yerinden ¢iktik¢a, Avrupa ile islam
kiltirt arasinda “dinsel bir deneyimin” gerceklestigini ve bu durumun sekdler
Avrupa ile islam dini arasinda yeni melez bigimlerin olusmasina neden oldugunu
distinen Goéle (2014:19-23), dinsel-sekiiler ayrimlarin bozulduguna, hatta ikisi
arasinda yeni bilesimlerin, gerilimlerin, i ice gecislerin, benligin ve giindelik hayat
pratiklerinin yeniden tanimlanmasina yol actigina inanmaktadir. Ancak, yazara
gdére bitiin bunlarin yaninda Avrupa’da islam’in her gecen giin daha fazla
goriinir olmaya baslamasi, beraberinde ciddi tartismalan da getirmektedir.
Yukarida da belirtildigi gibi Avrupa’nin bir¢ok yerinde camilerin insa edilmesi,
cami minaresinin uzunlugu, kubbesinin sekli, ezan sesi gibi konular yaninda,
Misliimanlarin kendi dinsel farkliliklarini ve dini yasam pratiklerini giindelik
hayata tasimalan -bagortiisi, haremlik-selamlik uygulamalar- ve bunlarin
kamusal mekanlara tasinmasi -okullar, ylizme havuzlar, mezarliklar- dinsel ve
sekdler ayrihiginin sorunlu hale gelmesine neden olmaktadir.

Nitekim Géle’ye gore (2015: 273) yasananlar, islamin Avrupa toplumlarinda
ciddi bir tartisma konusu olmasina yol agmaktadir. G6¢ toplumlart haline gelen ve
cok kiiltrld bir yapiya biirtinen Avrupa toplumu, gé¢menlerin yasam bicimlerini
sorgulamaya, kendilerini yabancilarin istilasina ugramis gibi hissetmeye ve
bundan dolayi rahatsiz olmaya baslamislardir. Bu rahatsizlik sadece Avrupa halki
icin degil, ayni zamanda gé¢men Mdslimanlar icin de gecerlidir. Yine Géle’nin
deyisiyle (273-274); islam’t Avrupa’da yasamak;

“Misliimanlar icin bir sorgulama surecini kaginilmaz kiliyor, hatta
onlari bir sinava tabi tutuyor. Dinleri ve pratikleri cogunluk toplumu
tarafindan bir sorun olarak tanimlamakla kalmiyor, asagilanarak
damgalaniyor. ‘Terdrist’ ya da ‘Pedofil’ olarak tasvir edilen
Peygamberlerinin rencide edici imajlariyla basa ¢ikmak zorunda
kaliyorlar. Muslimanlari, siddete meyilli ve gerici 6zelliklere
indirgenmis dinleriyle damgalamay! hedefleyen filmlerde ya da
reklam kampanyalarinda teolojik baglamindan koparilarak Kur’an
ayetleri kullaniliyor. Kimileri daha da ileri giderek Kur’an mushaflarini
yakiyor, kimileri de Hollandali asirt sagc partinin baskani Geert
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Wilders’in yaptig gibi Kur’an’in Mein Kampf (Adolf Hitler’in Kavgam
adl kitabi) ile bir tutulmasi gerektigini ve yasaklanasini talep ediyor.”

3. Tiirkiye’de islamcihgin Kamusal Alandaki Tezahiirii

islamciliga Tirkiye (zerinden/6zelinden bakildiginda, diger Misliman
toplumlardan farkli bir gelisim ¢izgisinin yasandigi gorllecektir. Zira Tirkiye,
islam dilkeleri arasinda laikligi benimsemis ve yiiz elli yildir yiiziinii Batiya cevirmis
olan ender toplumlardan biridir. Tirkiye’de erken Cumhuriyet D&neminin
epistemolojisini sekiilerizm olusturdugu icin islamcilik bu dénemde ¢ok fazla 6ne
cikamamustir. Nitekim Goéle’ye goére (2014:16) sekilerizm, Kemalizm’in kurucu
ideolojisi olarak ulus-devlet insa siiresinde ¢ok 6énemli bir rol oynamistir, ancak
icinde bircok etnisitenin ve farkh dinsel kimliklerin bulundugu Osmanli
imparatorluguna karsi tek tiplestirme ve homojenlestirme islevi gérmiis, “Stnni
islam’in” ¢ogunluk dini haline gelmesini ama ayni zamanda dinden bagimsiz bir
ulusal cemaat idealinin temellendirmesini dolayisiyla Tirk ulus-insa siirecinde
ulusal bir kiltlirin homojenlesmesini saglamstir.

Tirk sekdilerizmi medeniyet getirme misyonunun bir parcasi olarak islev
gormis ve yeni rejim, dinsel alani bosaltirken, yerine sekiilerizmi kamusal alana
tasimaya ¢ahsmistir. Cinsiyet ayrimini ortadan kaldiran mekanlarin, kamu
kurumlarin ve kamusalin yeniden dizayn edilmesi bu amaca hizmet etmek icin
yapilmistir.  Sekiilerizmle, sadece dini yapt ve kurumlar kamusal alandan
uzaklastiriimakla kalinmamus, bu yapi ve kurumlar, yeni rejim tarafindan kendisi
icin ilerde bir tehdit unsuru olabilecegi distinilerek bizzat devletin denetimi
altina alinmaya ¢aligilmistir. Nitekim cumbhuriyetci seckinler, din ve devlet islerini
birbirinden ayiran laiklik ilkesini, devletin dini alani kontrol etmesi seklinde
algilamislardir. Boylece Kemalizm, sekdlerizmi cumhuriyet rejiminin teminati
olarak gérmiis, Tirkiye’de sekdiler politikalar, kiiltlrel devrimlerin ana mecrasini
olusturmus, ancak 1950’de cok partili sisteme gegcisle beraber islamallik ve
islamci siyaset drgiitlenmeye baglamistir.

Gole’ye gore (2002a: 107) Tiirkiye'de cagdas islamcligin ortaya cikisi,
1980’lerden sonra ézellikle islama miihendislerin iktidara gelmesiyle baglamistir.
Gole (2000: 425-434) 1980 sonrasi Tirkiye’sini “apolitik” bir donem olarak degil,
son derece “politik” bir donem olarak tasvir etmektedir. Zira ona goére, 80
sonrasi donem, o giine kadar sirdirilen ve temelde etnik, dini ve cinsel
kimliklerin, toplumsal farkliliklarin ve siyasal ¢ogulculugun baskilandigl, darbecdi,
devrimci, batici pozitivist zihniyetin, jakoben gelenegin ve ‘tek akt&r patolojisinin’
hikim strdGgi bir ydnetim bic¢iminden, demokrasinin, sivil toplumun ve
muhafazakar siyasetin 6ne c¢ikmaya basladigi bir déneme gecilmistir. Bu yeni
donemde devlet, toplum ve bati Ugli iligkisinin degismekte oldugunu ve
degisimin giderek daha fazla devlet ve seckinci aktdrlerin inisiyatifinden topluma
dogru kaydigini diistinen yazar, dava adamlarinin yerini is bitirici kisiliklere, diiniin
ideolojik retorikte uzman politikacilarin yerini, sosyal mihendislikte uzman
teknokrat kadrolara biraktigini, dolayisiyla toplumsal olanin politik olana baskin
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gelmeye bagladigini ve biitiin bu degisimin bir sonucu olsa gerektir siyasete de
merkez sagin damgasini vurmaya basladigini diisinmustdr.

Merkez sag siyasetin en o6nemli figiiri olarak Ozal goéren ve
calismalarinda ona 6zel bir yer ayiran Gole (2011: 61), devrimci mihendisler icin
simdiki zamanin olmadigini ve bu baglamda Ozal'in aslinda Tirkiye’ye simdiki
zamani getirdigini disinmektedir. Ona gore Ozal, beraberinde sadece uzlasi
kiiltirini ve hosgoriiyl 6ne g¢ikaran bir siyaset tarzini degil, ayni zamanda
devletin topluma hizmet ettigi, sivil ve demokratik bir yonetimin temel alindig;
bir politik kiiltlrl de getirmistir. Géle’ye gére (2002b: 151; 2002a: 75);

“Ozal Turkiye’si farkli kesimler, inanglar arasindaki duvarlarin
incelmesini, yikilmasini sagladi. Bir arada oturup konusabilmemizi, el
stkismamizin dogru olup olmayacagini tartismamizi sagladi. Bu biyiik
bir degisimdir. Tiirk toplumunun kendisini diinyanin bir parcasi olarak
distinmesini  6nerdi. Mdislimanlarin, gegmisiyle barisabilecegini,
Arap lilkeleriyle yakinlasabilecegini bununla birlikte Avrupa Birliginin
icinde yer alabilecegini, Amerika’nin yakin dost olabilecegini
gosterdi.”

Gole, Tiirkiye’de islami hareketin, Ozal déneminden itibaren hem siyasete,
hem de ekonomiye hakim olmaya basladigini, kentlesme siirecinde iyi bir egitim
alarak biirokraside 6nemli yerlere geldigini, kenardan merkeze tasindikca islami
kimliklerini daha fazla 6ne ¢ilkmaya basladigini, ancak her toplumsal hareket gibi
onlarin da degismeye ve donitismeye 6zellikle gelirleri arttik¢a orta ve st sinifa
trmanmaya basladigini ve artik Tiirkiye’de bir islami siniftan séz etmenin
miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Géle’ye gére (2013a: 215) islami hareket, yeni
yiizler ortaya ¢ikarmistir. Sermayesi, profesyoneli, aydini, kadini, gencligi... islami
hareket, ézellikle de kendi orta sinifini yaratmistir. Yaratilan bu yeni kimlik, islami
hareketin evrimini, dinamiklerini de degistirmeye baslamistir (Gole, 2002a: 14).

Dolayisiyla islamciligin Tiirkiye’de Ozal dénemiyle beraber hem iktidara,
hem de sekiler/kamusal alana girmeye basladigini séylemek mimkindr.
Muhafazakarlar, muktedir olmaya basladik¢a bir yandan Tirkiye’nin Batiyla
yakinlasmasini ve modernlesmesini, diger yandan islami kimligin devlet icinde
orglitlenmesini saglayacak politikalara imza atmislardir. Muhafazakar siyasetle,
ayni zamanda blyiik sehirlerdeki tiniversitelerde mitedeyyin kesimin okumasina
olanak saglayacak 6zel Universitelerin kurulmasindan, muhafazakar sermayenin
glclendirilmesine kadar ki bir dizi gelismenin de zeminini hazirlamislardir.
Universitelerde basértiilii 6grencilerin egitim almaya baslamasi, islami gazete,
dergi ve kitaplarin basilmasi, akademide ve medyada islami aydinlarin 6ne
cikmasi gibi gelismeler, islami yasam tarzini kamusallastirmistir.

1980 sonrasi Tirkiye’de islam’in yiikselisi, ayni zamanda sekiiler’in
kamusal mekan ve kisisel habitus {izerindeki hegemonik denetimine de meydan
okumustur (Géle, 2014: 56). Bu meydan okuyusun en énemli aktéreleri, tirbanli
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tniversiteli geng kizlardir. Séz konusu Islamcr geng kadin ve égrenciler, hem
kllturel sermayeden, hem de laik egitimden yararlanmislardir. Géle’ye goére
(2014: 41) aslinda islami értiinme;

“Misliman kadinlar gizleyip hapsetmektedir ama bir yandan da
kamusal sahneye cikmalarini saglamaktadir. Ortiinme, performatif
ama sessiz, sozli olmayan bir iletisimin benimsenmesi yoluyla
toplumsal  ahldak  kurallart  Gzerine  verilen  miicadeleyi
yogunlastirmaktadir. Bu miicadelenin basaktdrleri genellikle tiirbanh
Universite Ogrencileridir. Dolayisiyla tirban, Tirkiye’de
cumhuriyetcilerle islamcilar, gelenekgilerle reformistler arasindaki
ayrim noktasini olusturur.

Ozellikle tiirbanh kizlara yénelik Kemalist biirokrasinin yasaklayici tavrinin
temel nedeni, o giine kadar kendilerine ait oldugunu diisiindiikleri kamusal
alanin islamailar tarafindan ele gegiriimeye basladigini diisiinmeleridir. Ciinki
tlirbanl kizlar, 6zel alan ile kamusal alan arasindaki esigi asarak var olan siniri
bozmaya ve islami farkliig gériinir kilmaya ¢alistigi icin Giniversitelerdeki tiirban
meselesi, Tirkiye’de sekiilerizm ile islamailik arasindaki en ihtilafli konularin
basinda gelmistir. Zira cumhuriyetin kurucu ideolojisi tarafindan hassasiyetle
korunan sekiilerizm, islamcilik tarafindan kusatiimaya baslanmis ve bu kusatmayi
yarmaya donik girisimler, islamalar tarafindan antidemokratik ve insan
haklarina aykir bulunarak siddetle elestirilmistir. Sekiiler cenahla islamcilarin
kamusal alandaki micadeleleri, aslinda bir iktidar ve gii¢ miicadelesi olarak
gormek gerekir.

Sonug

Modernligin en 6nemli deneyimlerinden biri olarak sekiilerizm, Kita
Avrupa’sinda din ve devlet iliskilerini diizenlerken, dinin toplum {izerindeki siyasal
ve ekonomik gliclinli budamaya ve laiklik ilkesiyle kamusal yasami, din disi bir
alan haline getirmeye calismistir. Avrupa’da uzun yillar siiren din ve mezhep
savaslari, sadece dinin kurumsal yapisini zayiflatmakla kalmamis, ayni zamanda
toplumda inanglarin bireysel olarak yasanmasi gerektigi fikrini de gliclendirmistir.
Nitekim aydinlanma ve reform hareketleri, séz konusu dinin bireysel ve
toplumsal roliini yeniden tanimlamaya ¢alismis ve bunun sonucunda bir yasam
bicimi olarak sekiiler modernlikte karar kilinmistir. Avrupa, modernligin ve
sekilerizmin dogdugu bir kita olarak modernlesen toplumlari da etkilemistir.
Ancak, bir disiince ve yasam bicimi olarak modernligin Bati tekelinde olmadigini
savunan ‘“coklu modernlikler tezi” gibi yaklasimlarin da oldugunu belirtmekte
yarar var.

Modernlesen (lkeler, Bati uygarligini genellikle medeniyetin temsilcisi
olarak gordiikleri icin, hizli bir degisim ve déniisimi zorunlu gérmdislerdir.
Muasir medeniyete ulasma hatta Ustiine c¢ikma disiincesiyle ve toplumsal
miihendislik uygulamalariyla toplumu modernlige ulastirma ¢abasina girmislerdir.
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Yizyilldan fazladir yliziinii Batiya gevirmis ve Misliiman Ulkeler arasinda ilk kez
laikligi kabul etmis olan Tirkiye, bir yandan geleneksel ve dindar toplum
yapisiyla, diger yandan sekiilerlesmeye ve modernlesmeye calismasiyla tarihsel
bir degisimin hem seyrini, hem de arada kalmighgin travmasini yasamistir.
Cumbhuriyetci pozitivist anlayis, modernlesmenin, Bat’nin bilim ve teknolojisini
almakla ama daha da o6nemlisi zihinsel dinyasini benimsemekle mimkiin
olabilecegini dlistinmustir.

Modernlesen bir tlke olarak Tiirkiye’nin 6ncii seckincileri, toplumda dinin
hegemonyasini kirmaya ve kamusal alani sekiilerlestirmeye calismislardir. Erken
cumhuriyet déneminin kdltiirel devrimleri, bu amaca yonelik olarak yapilmistir.
Devrimler, genelde etnik ve dini kimlikleri ézelde de islamciigi baskilamistir.
Tirkiye’de Islamalik, ancak 1980’lerde muhafazakdr miihendislerin iktidara
gelmesiyle kamusal alana ¢ikabilmistir. Ozal ile baslayan bu siireg, giinimiize
kadar da devam etmektedir. Bu tarihten sonra gelisen islamailik, basta Tirkiye
olmak lizere Ortadogu Misliiman tilkelerin cogunda siyasal bir kimlik olarak 6ne
¢tkmaya baslamistir. Ayni sekilde Il. Diinya Savasi’ndan sonra Avrupa’ya isgi
olarak giden Misliman gécmenlerin ikinci kusaginda da islamalik modernlik
karsiti bir tarzda gelismistir.

Giniimiizde islamaligin hem Tiirkiye, hem de Avrupa’daki seyrini analiz
eden en onemli isimlerden birisi de Nillifer Goéle’dir. Gole’nin, dinsel-sekiiler
ayrnmini ve Dogu-Bati karsithgini modernlik-modernlesme (zerinden okumasi,
Bati disi toplumlar icin yeni bir modernlik 6nerisinde bulunmasi, bir modernist
hareket olarak islam’in siyasallasmasinin ve kamusal alana ¢ikmasinin, farki
kiltirler arasinda hem gatismaya, hem de etkilesime neden oldugunu belirtmesi
onemlidir. Ancak Gole’nin sadece Kkiiltlirel-antropolojik bir temelden hareketle
siyasal islam’i ele almasi buna karsin siyasal islam’in ekonomi-politigini ihmal
etmesi onun teorik yaklasiminda bir zayif halka olarak gériilmektedir. Géle’nin
s6z konusu alanlarla ilgili yapmis oldugu ¢alismalar konu edinen bu makale,
modernlige karsi bir elestiri olarak gelisen islamaligin Tirkiye ve Avrupa’daki
kamusal tezahiri ve bu tezahiirlin tarihsel ve toplumsal nedenlerini/aktorlerini
ortaya koymaya ¢alismistir.
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