TURK GELINININ MITOLOJIK GOCU

Mythological Migration of Turkish Bride
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Arastirmanin Temelleri: Tiirk inanigina gore gelin, ilk yaratilan kadin1 sembolize etmektedir.
[k yaratilan kadin, diinyaya kus seklinde ve mitolojik bir yolculukla génderilmistir. flk kadin, Tanr1
mekanindan kendisine hediye edilen sembolleri yeryiiziine tasimistir. Kutsal sembollerin ilk
orneklerini getiren ilk gelinin mitolojik ritiielleri, giinlimiize kadar her yeni gelin ile tekrarlanarak kut
saglanmaya ¢alisilmaktadir.

Arastirmanin Amaci: Arastirmanin amaci, Tiirk gelininin mitolojik gocii ile ilgili sifreleri
¢ozmek, Tiirk kiiltiiriinde ailenin kutsallig1 ile ilgili inancin kdkenini ortaya ¢gikarmaktir.

Veri Kaynaklar1: Tiirk mitolojisi ve evlenme gelenegiyle ilgili kaynaklar.

Tartisma ve Sonug: Gelinin mitolojik gocii ile ilgili uygulamalar, pek ¢ok halk anlatisinda ve
kiiltiir tiriniinde sifrelenmis olarak yasamaktadir. Mitolojik rol, gelinin oynadigi geleneksel oyun
figlirlerinden, g6giis siislemesi takilara, ceyizindeki islemelere ve pek c¢ok pratige sinmistir.
Bugiin gelinlerin olmazsa olmazi gibi goériinen pek cok kiiltiirel miras, mitolojik gd¢iin ¢6ziim
bekleyen sifreleridir. Tiirk gelininin mitolojik gocti ile ilgili sifrelerin ¢oziimi, "Tirk
kiiltiirtinde ailenin kutsallig1" ile ilgili inancin kokenini ortaya ¢ikaracaktir. “Eskisi gibi” yaptig1
uygulamalarin bilincinde olan toplum, gelecege daha saglam adimlarla yiirliyecek, hayat felsefesi
anlam kazanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mitolojik go¢, gelin, kut, sembol.

ABSTRACT

Bases of Research: According to Turkish belief the bride, symbolizes the woman the first
created. The first created woman was sent to the world a mythological journey in the form of the bird.
The first woman moved the symbols as a gift by God to earth. Sacred symbols are first brought the
first samples of the bride's mythological rituals, to the present day with each new point is to make
repeated “kut”.

Purpose of Research: The aim of the study, to solve passwords of mythological migration of
the Turk’s bride and to reveal the origin of belief about the sanctity of the family in Turkish culture.

Resourches of Data: The resourches related Turkish mythology and tradition of marriage.

Discussion and Conclusion: The bride's mythological applications related to migration, many
people live in the narrative and the cultural product is encrypted. Mythological role, the traditional
game played by the bride's figure, chest decoration on jewelry, embroideries, and many practical
sinmistir ¢eyizindeki. Today, many brides appear to be sine qua non of cultural heritage, the
mythological migration passwords are waiting for a solution. Passwords are related to the solution of
Turkish migration from the mythological bride, "Turkish culture, sanctity of the family" will reveal
about the origin of faith. "Change back" the community is aware of the applications, more robust
steps, walk to the future, will be the philosophy of life meaning.

Key Words: Mythological migration, bride, holy, symbol.

1. GIRIS
Tiirk gelininin mitolojik gdciiniin arastirilacagt bu makalede, torenle ilgili

uygulamalarin hepsine yer verilmeyecek; goze ¢arpan belli bashi unsurlar nitel
acidan betimlenecektir.

Tiirk milleti hayatin her safhasinda oldugu gibi, yeni bir hayatin baslangici
olan diigiin térenleri boyunca Tanr1 kutunu yaninda hissetmek istemektedir. Bunun
icin de gelin arayisindan diigiin kirki ¢ikana kadar gegen siiregte pek cok mitolojik
uygulama gerceklestirmektedir.
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Tiirk ailesinin temeli “kutsal evlenme tdrenleri” ile atilmaktadir. Tanri’nin
cenneti ayaklar1 altina serdigi, canindan can ¢ikarma gibi olaganiistii 6zellikler
bahsettigi kadin, kiiltiiriimiizde her donemde 6nemli bir yere sahip olmustur. Tiirk
ailesinde bu nedenle “kutlu/ideal gelin”in biiyiik bir yeri bulunmaktadir.

Gilinlimiiz aile kimligine kadar sinmis romantik aska dayali ¢ekirdek aile
yapisl, tespit edilebildigi kadartyla Stimerlere kadar inmektedir ve “sevgi”, “sayg1”
ve “sadakat” temeli iizerine kurulmustur. Esitlik¢i bir anlayisa sahip bu yapi,
Batililarin komin aile kokeni teorilerinin aksine tek eslidir(Tiirkdogan 2004: 590).
Tiirk ailesi ¢ekirdek bir yapiya sahip olmakla birlikte akrabalik baglar ve kiiltiirii
son derece zengindir. Diinya milletleri arasinda da en gelismis aile terminolojisine

sahip bir ulus olmustur.

Tann tarafindan kut verilen hanimlar ile ilgili olarak Tiirk kiiltiiriinde Umay
ve Ayzit kiiltli olusmus ve gelin anlayisimizi derinden etkilemistir. Bu anlamda
Tirk gelininin  gogii, yeryiizine gonderilen kutlu, ilk “kadm-gelin”i
simgelemektedir. Gelin gogii ile ilgili uygulamalar, bu ilk 6rnek ile ilgili inanglarin
tekrar edilmesi ve ayni1 Tanrisal kutun saglanmasina yoneliktir. Basta destanlarimiz
olmak iizere gelenek gorenek ve halk inanglarimizda digin folkloru ile ilgili
yaygin olarak gordiigiimiiz mitolojik toren pratikleri giiniimiize kadar canliligim
stirdiirerek gelmistir.

“Diigiin tutma, tutulma” (Ince 1991: 285 vd.), “dutu”, (Ince 1991: 283),
“indirmelik” (Dirlik 1997: 12) gibi digiin adlandirmalar1 ve “basi/baslart goge
ermek”, “ugurlu kademli gelin” gibi soézler gelin gogiiniin mitolojik sifrelerini
vermektedir. Gelin gocii boyunca kutsal agac, tepe, yatir, su, cami, gelin arabasi,
gelin gibi kutsallarin etrafinda iic defa donme, adaklar1 basinda ii¢ defa gevirme
gibi uygulamalar, g6giin katlarina uzanan mitolojik yolculugun basit tezahiirleridir.

2. GELIN GOCU VE OCAK KULTU

Tiirk kiiltiiriinde evliligin kutsanmasinda baslica iki mekan vardir: Ev, evin
merkezi yani ocak. Evlilik ve gelin gocii ile ilgili uygulamalarin ana merkezleri
kizin baba evi, damadin baba evi, geng ¢iftlerin evi ve onlarin ocaklaridir. Ocakla
ilgili uygulamalar, saygi, hiirmet ve sa¢1 agirliklidir.

“Ug ocak/sacayak™ ile ilgili olarak Anohin’in Altaylardan derledigi dua,
gelinin mitolojik yolculugunda ocakla ilgili uygulamalarin zenginliginin kaynagini
gozler Oniine sermektedir:

“Ug atesini yakip veren!
Ug ocagini dikip veren!
Atam Ulgen!”(Ogel 2002 II: 513 )

“Ug duvarli ocak”, “ii¢ tash ocak”, ¢ok eski bir ocak tiiriidiir ve “Tanr1 Ulgen
ocagm ii¢ ayagini dikerek, birlestirerek, (insanlara) vermistir. (Ogel 2002 II: 513-
514) Atesi, baba ocagindan getirerek yakan giiveye, ocagi da geline vermistir. Bu
nedenle ocak ile kadin arasinda bir bag kurulmustur. Al karisi, ev, ocak iyesi de
hep ocak ve kadin baglantili inanglardir. Tiirk insan1 bu mitten hareketle ilk drnegi
taklit ederek kut saglamaya ¢aligmaktadir.

Yeni evliler ile ilgili “ii¢ ocak™ ad1 verilen ¢ok eski Tiirk gelenegine gore “tam
yuvarlak, top seklinde, topraktan yapilmis, igleri oyulmus ii¢ kap, firinin altina
yerlestirilmektedir. Bu ii¢ yuvarlak kaba, “ocak” adi vermektedirler. Her kabin
icine, kirmizi ve beyaz kurdelelerle siislenmis bir sogiit dali ile tereyagi
koymaktadirlar. Bu ii¢ kap veya ocak, yalnizca evlenme ve kurban torenlerinde
kullanilmakta, diger zamanlarda sobanin arkasinda durmaktadirlar. Bunlar, “ii¢
tagli” en eski ocaklarin bir sembolii ve hatiras1 olsalar gerektir.” (Direnkova, Kult
ogniya ...’dan Ogel 2002 II: 513)



Nisanlt kizlarin “zaman zaman nisanlilarinin evine geldiginde yere kadar
egilmeleri, ocaga saygi gostermeleri, kalin paralari tam olarak 6denmemis ve nikah
gerceklesmemigse, ocagin atesinden, pipolarini bile yakamamalari, buna karsilik da
“ocagin asla sonmesin” diye duada bulunmalari, aile i¢indeki sosyal konumlarini
gostermektedir. Evlenip koca evine gelince ise bir kaba yag ve tereyagi koyup,
onlar1, ocagin atesine dogru iiflemeleri yani sag1 yapabilmeleri (Potanin, Ogerki
IV’ten Ogel, 2002 II: 512) miimkiin olmaktadir. Evin sahibi ile aymi soydan
gelmeyen kisilerin atesin yandigi ocagin karsisinda, yaninda oturmasinin yasak
olmasinda ailenin karakteristik 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Koca evine gelen gelinin sag orgiileri ¢oziiliirken, ocagin yanina oturtulmasi;
bir taraftan da ocagin {lizerine gelinin akrabalar tarafindan biraz at yagi konmast;
yagin birden bire parlayip alevlerin yiikselmesi ugurlu sayilmaktadir. Gelinin ocaga
iic kez selam vererek ‘Bana mutluluk, zenginlik ver! Hayvanlar ver! Donanmis bir
ahir, bir oda dolusu ¢ocuk ver!” seklindeki duasi gelinin bu ailenin bir iiyesi
olmasini saglamaktadir. (Direnkova, Kult ognrya ...’dan Ogel 2002 II: 512)

Bazen yeni evlenen ciftlerin arkadaslari, oglan evinin ocagma yag
dokmektedirler. Bu atesin digerlerinden farki, alevlerinin bacanin deligine kadar
yiikselmesidir. Kutluluk, alevlerin bacaya kadar yiikselmesiyle tamamlanmaktadir.
(Ogel 2002 1I: 512)

Yiiziine perde oOrtiilerek kayin babasmin evine getirilen gelin, ulu esigi sag
adimim atarak gegtikten sonra diz biikiip selam verir. Ug kez egilip selam veren
geline babasi: “Cok yasa goz nurum! Bahtli ol!” diyerek dua eder. Gelinin eline bir
kadin yag konulan kabi tutusturup atese yag doktiiriir, “Ot Ana, May (Umay) Ana,
sefaatini yeni gelen geng geline erdire gor, esirge!” dedirtir.

Bu adet yerine getirildikten sonra gelin, kendisine tahsis edilen ak otaga girer.
Iste tam bu sirada “Umay”lik roliinii yeni geline devreden anneler devreye girer.
Gliveyin annesi bozuk para, kurut, irimsek karisimindan olusan saciy1 sagip hayir
duasi ederek Once sag ayagini atarak ak otaga giren gelini sol taraftaki dosege
kurulan perde icine sokup oturtur. Kizin anasi, gelini karsilayan kiz-gelinlere
bilezik, yiiziik, kiipe, gerdanlik, tiirlii mercan taglar dagitir (Kaliyev-Orazayev-
Smayilova, 1994: 161).

Ates, evin koruyucu ruhu, hamisi, ¢iragi, nurudur. Bundan dolayi, oglan evine
ayak basan yeni gelin ulu evin atesine tazim etmeli, selam vermelidir.

Yeni inen taze gelin, obanin kadinlar tarafindan dnce kayin babasinin evine
sokulmaktadir. Yeni gelin, esigi atlayip gegtikten sonra dizini biikiip selam
vermektedir (tazimde bulunmaktadir). (...) Ondan sonra ocaktaki atese yag
damlatir, o sirada taze gelin atese egilip, “Ates-ana, May (Umay)-ana, sefaat ede
gor!” der. O sirada taze gelinin yanindaki kadinlar, ellerini ateste kizdirip gelinin
yliziinii sivazlarlar (Velihanov 1993: 25).

Gelinin giiveyi evine geldigi ilk giin atese yag dokmesi (Yudahin’den Ogel, 11
2002: 522) Tiirk diinyasinda en fazla yapilan sa¢1 uygulamasidir.

3. GELIN GOCU VE SU KULTU

Gelin evden ¢ikarilirken su dokiilmesi, oglan evinde igeriye alinirken gelinin
su dolu testiyi kirmasi, ocak basina kadar su dokerek gitmesi (Duymaz-vd. 2003:
142; Santur 1995: 201) gelin gogii sirasinda su kiiltiinlin 6nemine igaret etmektedir.

Dede Korkut boylarindan her birinin sonunda tekrarlanan “agag, dag ve su”
iclemesi ile ilgili dualar, gelin goé¢iinde de aymi anlamdadir ve ab-1 hayati
sembolize etmektedir. Su kiiltii ile ilgili uygulamalar bazen “kiz evinin bahgesinde
havuzun ¢evresinde miizik esliginde li¢ defa doniilmesi, havuz yoksa ev iginde
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sembolik olarak tekrarlanmasi (Odabasi 1989:136) su gibi kutlu bir hayat siiriilmesi
icindir.

Su kiiltii en arkaik sekliyle karsimiza “su gosterme” geleneginde ¢ikmaktadir:
Baskurtlarda gelinler kayinbabanin igtigi pinar, irmak ve g6l sularmma glimiis
paralar sacarak “selam” vermektedir. Bir kocakarmin rehberliginde yapilan bu
uygulamaya “su gdsterme” toreni denmektedir.” (Inan 1995:166-167) Koca evinin
ve orta diinyanin kutsali olan “akintili gorklii sular” kutlu gelin ile birlikte daha da
kut kazanmakta, tazelenmektedir.

4. GELIN GOCU VE AGAC KULTU

“Tirk Halk Anlatilarinda Kavaktan Inen Gelin” (Ergun, 2004a) adh
caligmamizda daha 6nce sundugumuz iizere Tiirk gelini, yaratilisin basindaki ilk
gelinin yeryiiziine inigini sembolize etmektedir. Bu yolculukta kavak-hayat agaci
da biiytik rol oynamaktadir.

Kainat1 ayakta tutan hayat agacini sembolize eden ve yaratilisin basinda
Umay’la birlikte cennetten gonderilen agaclar, gelin gociinde, gesitli sekillerde
sembolize edilmektedir. Oklava, kepge, gelin otagini olusturan agaclar vb. ile ilgili
uygulamalar, diigin davulu, aga¢ bagist gibi gelenekler, gelinin kaynanaya
hediyesi olan aga¢ motifli oyali yazmalar, diigiin tiirkiileri, hayat agacinin ve Tanr1
kutunun bakiyeleri olarak rehberlik etmektedir. Destan kahramanlarindan Oguz
Han’in kutlu gelini aga¢ vasitasiyla gelmistir. Manas’in esi Kanikey ve gelini Ay
Corek, Osman Bey’in esi Malhun Hatun, Altay destan kahramani Ak Tay¢i’nin esi
Altin Tana vb.” nin agag kiiltii ile ilgili mitolojik bir baglar1 olmustur. Nar tanesi,
Ug Turunglar, Ug Hiyarlar gibi masallarda da kutlu kahramanlarla kutlu kizlar
kutlu agac¢ dibinde karsilasarak evlenmislerdir.

Gelinin gd¢ yolundaki rehberligi kadar bu yolun gizlenmesinde de kutsal agag
kullanilmaktadir. Orn. Altaylilar atin iizerinde gotiirdiikleri gelinin iki yanim
akagac dalina gerilmis perde ile kapatmakta, geline gidecegi yolu ve giiveyin evini
gostermemektedirler. (Werbitsky 1893: 102) Gelini misafirlere duvagin ertesi giinii
kayin agaclari arasina gerilmis perdeyi agarak gostermektedirler. (Surazakov 1975:
50) Anadolu’da geline yolculuga ¢ikarken oklava verilmesi, duvak ac¢im
torenlerinde oklava kullanilmasi agag kiiltii ile ilgili yaygin uygulamalardir. Yeni
evine geldiginde geline oklava kirdirilmasi da hayat agacini simgelemektedir ve
kutlu yolculugun doniisiinii engelleme girigimidir.

Gelin arabaya bindirilirken, gotiiriiliirken, indirilirken etrafina carsaf-perde
tutulmas1 mitolojik yolculuga isarettir. Gelinin geldigi yolu gérmesi engellenerek
kutsalin geri doniisiiniin engellenmesi simgelenmektedir. Sebep olarak “kizin
enisteleri ve agabeylerinin goérmemesi i¢in kizi ortalarina oturttuklarini, ¢arsaf
tuttuklarini; yine kizi soforiin gormemesi i¢in araya bir oOrtli koyduklarmi
belirtmeleri (Duymaz-vd. 2003: 142) mitolojik anlamin kaybolmasina ragmen
ritielin biitlin Tirk diinyasinda (Kaliyev-Orazayev-Smayilova 1994: 161)
yasamaya devam ettiginin gostergesidir.

5.DUVAK, KUSAK, GELIN TELIi, AYNA

Gelinin basina al duvak oOrtiilmesi ve beline al kusak baglanmasi yeryiiziine
inisi, bekareti ve yuva hakimiyetini sembolize etmektedir. Gliveyin gelin
geldiginde ilk namazi bu duvak {iizerinde kilmasi (Celik 2004: 104) da kut
gostergesidir.

Gelinin basina duvak denen ince teller konmasi, bunun iizerine elmaslarla,
tiirli oyalarla siislii hotoz giydirilmesi, omuzdan asagiya gelin telleri sarkitilmasi
(Odabas1 1989:136), giiveye vermek iizere elinde baba evinden aldig1 aynay1 go¢
boyunca tagimasi, gdgsiine taktigi kus gogilis kafesi siislemeleri-pogo (Sagalayev



1991: 41, 108) Umay’in kutsalligmin ve kus suretinde yeryiiziine gelisinin
sembolleridir. (Ergun 2004a)

6. GELINi GOGE KALDIRMA, OK, SILAH ATMA

Tahta oturma torenlerinde Tanri kutunu saglamak i¢in hakanin goge
kaldirildigr gibi damat ve gelin de goce hazirlanirken goge kaldirilarak
kutsanmaktadir.

Gelinin eline ve ayaklaria kina yakildiktan sonra kizin arkadaslar1 ellerinin
iistiinde tavana kaldirmalari; bunun igin giiveyden bahsis almalar1 ve geline {i¢ kez
tavant Optiirmeleri, goge kaldirma tdren uygulamalarinin temel motifleridir. Bu
uygulama, “evde dirlik, diizenlik olsun” diye, almi acik, ana baba raziligiyla
evlenen kizlar icin gerceklestirilmektedir. Ana ve babasinin rizasi olmadan, yani
kacarak evlenen kizlar i¢in yapilmamaktadir. (Duymaz-vd. 2003: 149).

Gelin gocii boyunca, yeni evine indiginde ve gerdek sonrasi gége ok ve silah
atilmasi, kotii ruhlart kovma ve Tanr1’dan kut dileme uygulamalaridir.

7. GELIN KINASI, GELIN OKSAMA, OGUTLER

Esine, ailesine ve Mevla’ya kurban olmasi igin gelinin ellerine ve ayaklarina
kina yakilmaktadir. Kina yakilirken kaynana tarafindan gelinin avucuna konan
para-altin kut semboliidiir ve bereket i¢in saklanmaktadir.

Gelin kinasinda yakilan mumlar 1sik-nur semboliidiir. Gen¢ kizlarin gelin
etrafinda donerek kirmizi ortlilerle halay cekmesi gogiin katlarin1 sembolize
etmektedir; gelinin mekaninin uzakligmin ve yine kutunun semboliidiir. Gelinin
kimasimi yakan kisinin de kut tagimasina dikkat edilmektedir. (Mutlu bir evliligi
olan, ¢oluk-¢ocuk sahibi, varlikli, iffetli, toplum tarafindan sevilen sayilan bir
“yenge”.)

Geline kinasi yakilirken ogiitlerde bulunulmaktadir. Bu 6giitler, yiizlerce
yildan beri sdylenegelmistir ve mitolojik 6geler barmdirmaktadir. Ogiitler, gelinin
hayat agacin1 sembolize eden oklava ile duvaginin agilip kapanmasi sirasinda, belli
bir ahenkle sdylenmektedir. Anadolu’dan tespit edilen asagidaki uygulama, Tatar,
Bagkurt ve Kazak Tiirklerindeki “betasar” ya da “bit asiv” toreniyle benzerlik arz
etmektedir:

Ele, bele ve hem dile
Stki ol sir verme ele
Baban gékle anan yere
Saygi goster diisme dile
Hig¢ kimseye giybet etme
Rizasiz yol gitme

Isine sikica saril

Ocak yansin haril haril

Kutlolsun kutlolsun
Evde dirligin datlolsun
Iki oglan bir kizin olsun.” (Ataman 1992: 45)

Tiirk gelininin hayat felsefesinin ve Tirk tdresinin 6zii olan bu sozler, Tiirk
ailesini ayakta tutan, saadetini temin eden altin anahtarlardir.
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“Altin tas i¢inde kinam ezilsin/ Gokyiiziinde pestamalim siiziilsiin”(Csaki
2001: 233); “Ha ha gokte yildiz parliyor/Ha ha agacin yapraklari sallaniyor/Ha ha
Ayse’nin diiglinii var diye/ Ha ha yerde insan, gokte melek seviniyor” (And 1958:
18-20);

“Yiice gavaktan diistim oldum hisir/ Acap yalan diinya ne zaman 1sir”
(Karaman 1995: 141) gibi gelin oksama sozleri gelinin geldigi kutlu mekéan
anlatmaktadir.

8. GELININ MITOLOJIK OZELLIiKLERI

Tiirk mitolojisinde erkek insani, kadin ise ruhani bir kisveye biiriinmiistiir. Bu
nedenle evlenme bahsi s6z konusu oldugunda istiareye yatma, falcilara gitme,
yildiznameye bakma, aksakalli koca-Hizir’dan medet umma gibi uygulamalara
bagvurulmaktadir. Genel anlamda aday tespitinde kutsal1 arayis diyebilecegimiz bu
durum, destanlarimizdan baslayarak giiniimiize kadar konuyla ilgili biitiin kiiltiir
kaliplarina sinmistir. Evlenecek olan her iki ¢ift icin de gegerli olan bu
uygulamalarda kut veya kutsuzluk, daha ¢ok geline yiiklenmektedir. Bunun igin de
“ugurlu kademli gelin” ya da tam tersi “ugursuz, kademsiz gelin” tabirleri
kullanilmaktadir.

Tiirk gelininin mitolojik bazi 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz:

“Gokten 151k icinde inme, alninda kutup yildizi gibi 151k olma, giiliisii ve
aglayisi ile Tanriy1 etkileyebilme, yanaklarindan giiller, gozlerinden inci mercan
dokiilme, yiiriidiigli yerlerde gayir ¢imen bitme, akil verici ve yol gdsterici olma,
olaganiistii giiclii kuvvetli savas¢t olma, heybetli olma, giizelligi dillere destan
olma, iffet ve namus timsali olma vs.” Gelin adaylariin bu 6zelliklerden bir veya
birkagina sahip olmalar1 beklenmektedir.

Tiirk mitolojisine gore kahramanlarin hatunlar1 genellikle Tanri tarafindan
gonderilmis ve belirlenmis kutlu kadmlardir. Oguz Destani’nda, karanlik
bastiginda gokten gok 1sik ig¢inde bir gelin indirilmistir ve alninda “Demir
Kazik/Kutup Yildizi”na benzer beni vardir. Giilisiiyle Tanri’y1 giildiiren,
aglayisiyla aglatan bu kiz, Oguz Kagan’in kutlu esi, Oguz boylarinin kokeni
olmustur. (Ogel 1989: 117)

Gelinin karanlik bastiginda gelmesi ve 1sik-nur sagmasi ile ilgili mitolojik
hafiza gelin go¢ii sirasinda bugiin de korunmaktadir. Gelini almaya gelenler yol ne
kadar yakin olursa olsun (bitisik komsu da olabilir), yolu uzatmakta, davullar
esliginde konaklayip oynayarak aksami bulmaktadirlar. Giiveyin evine indirmek
icin aksam ezaninin okunmasi gerekmektedir. Clinkii gelin, ezan okunurken, bu
kutlu vazifesini yerine getirecektir. Baba evinden getirdigi gaz lambasini1 arabanin
icinde yakmakta; o giine 6zel olarak tuttu§u orucunu, yine arabadan inmeden ve
duvagini1 agmadan, giivey evinde pisirilip getirilmis ¢orba (genelde tarhana ¢orbasi)
ve suyla yani “diinya taam1” ile agacaktir. Lamba ve giliveye verilmek iizere elinde
tuttugu aynayla arabadan inen gelin, 1sikli-nurlu gelin kiiltiiniin bugiinkii bakiyeleri
olarak yasamaktadir.

Gelin ve 1s1k kiiltii ile ilgili kadinlar arasinda anlatilan bir inanis da soyledir:
“Erkekler bekarken annelerinin basinda bagkalarmin goéremedigi bir 151k
goriirlermis. Evlendikten sonra bu 1s1tk hanimlarinin basina gegermis. O yiizden
arttk anneleri yerine hanimlarinin soziinii dinlemeye baslarlarmis.” Umay’1
sembolize eden ve kaynanadan geline devredilen kut bu inangta varliginm
stirdiirmektedir.

Gelin adayinin Tanr tarafindan belirlenmesi, basta destanlar olmak {izere
biitiin halk anlatilarimizda karakteristiktir. Yerin sembolii Kanikey ile evliliginden
sonra Glen Manas’in mezarii beklemesi i¢in Tanri tarafindan Kiin Han’in kizi



“Altin Ay” gonderilmis; Manas’in tekrar dirilmesinden sonra da esi olmustur.
(Ogel 1989 I. 527-528) Ay Huucin destaninda Han Mirgen’in evlenecegi kizlar
Tanr tarafindan belirlenmistir. (misra: 1080, 3204, vd.)

Gelinin olaganiistii giizelligi, kahramanlig1 ve heybeti de kut simgesidir. Kanl
cekmektedir: Cok giizel olan bu kiz “Sagina soluna iki ¢ift yay ¢ekerdi. Attig1 ok
yere diismezdi. O kizin ii¢ canavar kalinlig1 kaftan1 vardi.”(Ergin 1994: 185) Bamsi
Beyrek’in yavuklusu da savasci 6zellikleri ile 6ne ¢ikmaktadir. Bamsi Beyrek onu
sOyle vasiflandirmaktadir: ““...Ben yerimden kalkmadan o kalkmali. Ben kara kog
atima binmeden o sahbaz atina binmeli. Ben diismanima varmadan o bana bas
getirmeli.” (Ergin 1994:124)

Mitolojimizde Tanr1’ya yaratma fikri veren “Akine” gibi kutlu hakanlarimiza
cihan héakimiyeti iilkiisi veren yine kutlu yaratilmig ve Tanr tarafindan
gonderilmis kadindir. Uygurlarin Tann tarafindan kutlu yaratilan hakam1 Bogii
Han’in “Ak Dag”da yedi sene, alt1 ay ve yirmi iki giin boyunca her gece goriistiigii,
Tanr1 tarafindan gonderilen kutlu kadin, cihan hakimiyeti tlkiisii ile ilgili
tavsiyelerde bulunmaktadir. Tavsiyelere uyan Bogii Han bu ilkiyi
gerceklestirmektedir. (Ogel 1989 I: 75, 87)

Tiirk yigitlerinin kahramanlik o6zellikleri sayilirken kiminle evli oldugu da
belirtilmekte ve kut sembolil olmaktadir: Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig
boyda Eylik Koca Oglu Alp Eren’in kahramanlik vasiflar1 arasinda “Ag Melik
Cesme Kizi’na nikéh eden” vasfi da zikredilmektedir. (Ergin 1997:114)

9. GELININ BABA EVIi iLE iLGILI MiTOLOJiK MOTIiFLER

Destanlarimizda kiz evi ulasilmasi imkansiz, yolu sihirle dolu bir mekan
olarak tasavvur edilmektedir. Kam Biire Bey Oglu Bamsi Beyrek’e gelin giden
Banm1 Cicek’in baba evinin mitolojik Ozellikleri, kiz kardesini istemeye gelen
Korkut Ata’ya Deli Karcar’in hitabinda ¢ok iyi bir sekilde yansitilmaktadir:
“Ayaklilarin buraya geldigi yok. Agizlilarin bu suyumdan igtigi yok. Sana ne oldu?
Amelin mi azdi, fiilin mi dondii? Ecelin mi geldi, buralarda ne eylersin?” (Ergin
1994: 125)

Ayaklilarin gelemedigi, agizlilarin suyunu icemedigi bu mekan baska bir
alemde olmalidir.

10. DUGUNUN BASLANGICI/ “BAYRAK KALDIRMA” VE DUGUN
DAVULU

Tiirk kiiltlirinde diiglin, “bayrak kaldirma” téreni ile baglar. Gliveyin kilavuzu
konumundaki yash bir erkek oklavay: eline alir. iki baci, kizil bir yazmay:
oklavanin {istiine koyar ve “Sallallahii Salavat, Sallallahii Muhammed! Kutlu
olsun, akibeti hayirli olsun” der; yazmay1 oklavaya saracak sekilde dikerler. Erkek
ii¢ kez oklavay1 sallar: “Uludur ulu, sofrast dolu, bizim pirimiz Hac1 Bektas Veli”
der ve yazma oklavaya dolanarak evin bir kdsesine koyulur. Evin 6niine de dort-
bes metre boyunda, bazen yedi-sekiz metre uzunlugunda taginabilen bayrak diregi
tepesine kiiciik yuvarlak ayna ve renkli yazmalar takilarak dikilir. Boylelikle
diigliniin basladigi ilan edilmis olur. (Kaplan 2002: 366)

Baz1 bolgelerde diregin tepesi tigcatallidir. Birine nar, birine elma, birine de
sogan takilir. Cogalmanin, tath dilin ve bereketin anahtar1 olan bu sembollerin
yanina gelin tarafindan islenen mendil asilmaktadir. Bayragin siisii nispetinde de
gelinin itibar1 artmaktadir. (Kalafat 1996: 43)

Dokuz topakli olan, bu haliyle Tanr1 mekanini sembolize eden ve evin
onilinde yere saplanan bayrak direginin boyunun binadan yiliksek olmasina dikkat
edilmektedir. Yer alti, yeryiizi ve gok olmak iizere ii¢ alemi birlestiren merkezi

BAU
SBED
13 (24)

281

Balikesir
Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii
Dergisi

Cilt 13 Say1 24
Aralik 2010
55.275-290



Turk
Gelininin

Mitolojik

282

direk-hayat agacin1 sembolize eden bayrak direginin dibinde Allah rizas1 ve kut
icin kurban kesilmektedir. Tiirk diigiinlerinde bayraga o kadar 6nem verilmektedir
ki nisanl1 iken 6len kizlarin bayrak direkleri bile ihmal edilmemekte; mezar1 basina
dikilip kut dilenmektedir. (Ergun 2004b: 345)

Gelin alaymim ve diigliniin olmazsa olmazlarindan davul bugiin khnemis,
modas1 gegmis gibi goriilse de kasnagi ve tokmagi hayat agacini sembolize eden
kayindan yapildig1 igin baslangigtaki mitolojik gorevi yerine getirmektedir.
“Davulsuz diigiin olmaz” gibi bir halk inaniginin temelinde bu gorev yatmaktadir.

11. DUGUN YEMEGI VE SACI

Her gordiigiini Hizir, her nimeti kutsal bilen Tiirk milleti diiglinlerde
biitgesine gore ikramlarda bulunmay1 adak/sa¢i olarak degerlendirmekte ve kut
sembolii olarak gdrmektedir. Kurbanlarin bayrak direginin dibinde kesilmesi,
yemeklerin giliveyin dogumunda bacadan atilan kutlu kiitiikkle pigirilmesi(Ergun
2004b: 248-250); basta ocak olmak iizere biitiin kutsallara sagi sagilmasi gibi
uygulamalar mitolojik karakterlidir.

Halk arasinda diigiinden sonra bugiin de ¢ok yaygin bir sekilde hayir-dua i¢in
kullanilan “Daris1 bagina/basiniza” s6zii sag¢1 geleneginin mitolojik kokenine isaret
etmektedir.

12. DUNURCU BASI, SAGDIC, YENGE KADIN

Hayatin her sathasinda, her seyde, her kiside kuta 6énem veren Tiirk milleti
diigiinde 6nemli roller verilen kisiler ile ilgili de aymi titizligi gostermektedir.
Toplum 6nderi aksakallardan segilen diiniircii baginda Dede Korkut’ta oldugu gibi
mitolojik Gzellikler aranmaktadir. Kam Biire Bey Oglu Bamsi Beyrek’e Bani
Cigek’i istemesi i¢cin Oguz i¢cinden Korkut Ata gonderilmistir. Kardesi Ban1 Cicek’i
istemeye gelen herkesi 6ldiiren agabeyi Deli Karcar’in serrinden ancak boyle agzi
duali “Allah’in inayetini, erenlerin himmetini” kazanmig biri kurtulabilmistir
(Ergin 1994: 125-126).

Mitolojik metinlerde diiniircli basi, kiz isteme dilegini dogrudan sdylemez.
Dolambagly, sifreli, bilmeceli bir sekilde sorar. Yine Korkut Ata’dan 6rnek verecek
olursak:

“Kars1 yatan kara dagini agmaya gelmisim;
Akmtil1 gorkli suyunu gegcmeye gelmisim;
Genis etegine dar koltuguna siginmaya gelmisim.”

“Tanrinin buyrugu, peygamberin kavliyle aydan ari, giinesten giizel kiz
kardesin Bani Cigek’i Bamsi Beyrek’e istemeye gelmisim.” (Ergin 1994: 125-126).
Buradaki kiz isteme kalip ifadesinin manzum boliimii daha arkaiktir; sifreli,
bilmecelidir. Bu arkaik boliim giintimiiz Tirkliigii igin siliklesmeye baglamustir.

Diiniircii basi gibi mitolojik kokene dayanan, hatta gecmise gidildikge
aynilesen sagdiglik gelenegi de bugiin anlamini yitirmeye baglamistir. Bu mitolojik
anlam, gliniimiizde bazi uygulamalarda ve kullanilan kalip sozlerde yasatilimaya
devam etmektedir. Ozellikle Tiirkistan’da ve Sibirya’ya dogru gidildikce daha
arkaik sozlerin yagamaya devam ettigi tespit edilmistir. Cuvaslarda gelin alayinin
basimi ¢eken, kizin ailesiyle karsilastiginda 300-1000 musra tutarinda damadin
mitolojik yolculugunu anlatan “salamalik” adi verilen manzumeyi sdyleyen
sagdig(Bayram 2008: 78 wvd.), yeni evlenecek ¢ifti ve diigiine katilanlari
katiiliikklerden korumak i¢in de efsunlu sozler sdylemektedir. Agac kiiltiiniin bir
uygulamasi olarak, diigiin alaymnin gectigi kapiya ve damat ile gelinin oturdugu
mindere ii¢ defa kamgiyla vurmaktadir. Kutsal agagtan yapilan kamgi, kotii ruhlart
uzaklastirmaktadir.



13. GELININ VE ESYALARININ GOCU

Gelin alayma katilanlar mitolojik ve kutsal bir yolculuga sahitlik
etmektedirler. Bugilin mitolojik kdkeni siliklesmis olsa da bu yolculukla ilgili
uygulamalar devam etmektedir. Evlenmenin ¢esitli agamalarinda oglanla kiz evinin
kargilikli olarak birbirine yolladiklari ¢orap, camasir, kumas, ayakkabi, havlu,
heybe, basortiisii gibi hediyelerin “yol”, “yolluk”, “yol-tore” adlari altinda anilmasi
(Ornek 1977: 199) mitolojik yolculuga isaret etmektedir.

Ne kadar yakin olursa olsun gelin almaya ¢ikan alay, uzun ve dolambagh
yollar1 tercih etmekte; doniiste farkli bir yolu segcmekte; bagka bir gelin alay1 ile
karsilasmamak i¢in ¢aba sarf etmektedirler. Karsilasma durumunda ise kutlarmin
birbirini basmamast, kirklar1 karismamasi i¢in bir dizi uygulama yapilmaktadir.

99 <

Gelin almaya gelenlerden “toprak basti1”, “yol bast1” parasi istenmesi, gelinin
evinden ayrilmasindan sonra, oglan evine giderken, yolunun kesilip para istenmesi
(Ornek 1977: 199), dolambagli, sihirli yolun zorluklarmi simgelemektedir.
Bunlardan kurtulmak ve kut saglamak i¢in ilging, zor istekler yerine getirilmekte
(li¢ bacakli tavuk, bin pire, bin kuyruksuz kopek, vs.) ve sa¢i sagilmaktadir.

Gelinin baba evinden alinan saksi-bitki, hayat agacini; ¢ivi-kagik-bicak gibi
esyalar demir kiiltiinii, maya-ekmek-tuz vs. yiyecekler bereketi sembolize
etmektedir. Halk arasinda kiz cocuklar i¢in sdylenen “Kiz ¢ocugu Tanri’dan
nasipli dogar. Evlenirken de on nasibinden dokuzunu koca evine gotiiriir.” Bu
uygulamalar, Tanr1 tarafindan kiza verilen kutun baba evinden koca evine
taginmasi ve bereket ve saadetin saglanmasi anlami tagimaktadir.

Gelin baba evinden kutlu go¢iine hazirlanirken, gelini ¢evreleyen geng kizlar
ve delikanlhilar tarafindan okunan destan, yaratilisin basinda yani Adem ile
Havva’nin yaratilis1 ve kutlu diiglinlerinin anlatilmasiyla baglamaktadir. Sonra da
Islam tarihinin {inlii asklar1 anlatilarak ve mitolojik toren tekrarlanarak kut
saglanmaya ¢alisgilmaktadir. Gelinin yolunun uzun ve dolambagli oldugu
belirtilmektedir (Katanov 1895: 409-434).

Gelin alayinin basini ¢eken sagdig, kiz isteme toreninde diiniirci basinin
yaptig1 gibi gelis amacim acik bir sekilde sdylememektedir. Sagdig, soyledigi
sembolik ifadeler ve bilmecelerin kiz tarafi tarafindan ¢6ziilmesini beklenmektedir:

“Kurumus ot y1gmi yapraklar arasinda
Ilging bir sey gordiik:

Bir tarafta baksan mutlu oluyor;

Diger taraftan bakarsa iiziilityor.
Kendisi ise sdyle diyor:

Beni her zaman aliyorlar;

Ben ise tiikenmiyorum, biiyiiyorum;
Bu ne olabilir?”

Bu soruya kiz tarafi birlikte cevap vermektedir: “Gelin kiz!” (Yegorov 1982:
110-111)

Giiveyin yolculugunun “yedi ya da dokuz yil dortnala gidecek kadar uzun ve
yumurta gibi atlar1 kamg¢i1 gibi zayiflatacak kadar zor” gosterilmesi (Yegorov
1982:108-109) yolculuk sirasinda giiveyin, olaganiistii yardimcilarla karsilasmasi,
hediyeler almasi mitolojik yolculugu simgelemektedir.

Giliveyin yardimcilarinin roliinde genellikle geyik, oOkiiz, at, kartal, su
padisahinin kizi, aksakal, demirci vd. yer almaktadir. Yiice ve asil gosterilen
buradaki hayvanlar, oncelikle kilavuz olarak ortaya ¢ikmaktadir. Manzumede en
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cok altin boynuzlu geyik, okiiz ve “altin yeleli riizgar kanath at” ($§il $unat)
suretiyle karsilagilmaktadir. (Yegorov 1982:111-112)

Arkaik bir Hakas destani olan Ay Huugin’da boyle bir durum s6z konusudur.
Kaganin evinde ii¢ kusak boyunca yasayan ve ayni anne babadan olmadiklar1 halde
hakanin kardesi, akil hocasi, gaipten haber vericisi, kaganin ve iilke biitiinliigliniin
koruyucusu, yoneticisi (Ay Huucin 1997: 187 vd.) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“Korkung¢ Goriiniislii Kiz Han” adli bu yigit kiz, bir nevi gériimce, evin ve iilkenin
de perde arkasindan idare edenidir. Kaganin evlenecegi mitolojik gelini o secger;
onu aramaya ¢ikan kagana, sihirle dolu mitolojik yolculugu ile ilgili ipuglar verir.
Kaganligin ii¢ nesli boyunca yasayan bu koruyucu ruh, 6ldiigiinde kutlu bir dagda,
kutlu bir magarada kendisi gibi mitolojik bir sekilde attan dogan ve ayni vasiflari
tastyarak gorevlerini devralan kutlu yaratilish Ay Huugin tarafindan defnedilir.
Defin sirasinda kutlu yaratilmig atlar, Ay Huugin’a yardim eder.( Ay Huugin 1997:
196 vd.). Kutlu yaratiligh “yilkidan dogan Ay Huugin” da ablas1 gibi, “Tanri’nin
belirledigi” ve kaganin evlenecegi diger iki mitolojik kiz1 bildirir; bagka bir aleme
gidilen bu yolculuklar igin yol gosterir. Anne ve babasi olan atlar 6ldiiglinde, ablasi
Korkun¢ Yiizli Kiz Han’in iki yaninda Allah tarafindan hazir olan kutlu
mezarlarina defneder. Gerek ablasi gerek Ay Huugin, destanda Tirk diigiin
gelenegimizdeki goriimce-yenge kadin fonksiyonlarimi da yerine getirmektedirler.

Mitolojik kdkende c¢ok etkili bir yeri olan yenge kadin figiirii giiniimiizde
sagdica gore daha fazla siliklesmistir. Aslinda o, giiniimiizde de gelin ve
esyalarinin gogii boyunca gizli ve gizemli bir sekilde, 6nemsiz gibi goriinen pek
¢ok mitolojik uygulamay1 yerine getirmektedir. Gelin almaya gidilirken arabaya
bindirilen, omzuna heybe atilan ve {izerine haci Ustliigli ortiilen yenge, kiz evine
geldiginde evin duvarindan ¢ivi soker, kimse gérmeden mutfaktan kasik ve catal
alir, torbaya bunun gibi seyler atar, gelinin ¢igeklerini ¢alar gotiiriir. Yerden bir tas
alir heybeye atar, kiz taksiye binince “gittigi yerde tas gibi kalsin” diye arkasindan
tag attirir (Duymaz-vd. 2003: 155).

Giiveyin bir baska yardimcisi geyiktir. Cogu halk anlatisinda geyik izi
stirlilmesi kahramanlan genellikle evlenecekleri kiza gotiirmektedir. Cuvag diigiin
manzumesinde de en yaygin karsilasilan hayvan olarak geyik, glivey ve maiyetinin
mitolojik yardimcisi olarak goriilmekte ve kilavuz rolii oynamaktadir:

“Biz gectigimiz zaman
Yetmis yedi bozkirdan

On iki boynuzlu vahsi geyik
Goziimiiziin Oniine ¢ikt1.
Boynuzlar1 altindan,
Toynaklar1 glimiis,
Kuyrugu yabani bugday otu,
Tiiyleri altin sirma.
Boynuzlar1 gége degiyor;
Ayaklar1 yere degmiyor;
Boynuzlarla gegerken
Upuzun iz birakiyor.
Ayaklartyla bastyor;

Yol aciyor;

Kuyrugunun ucuyla siipiiriiyor;

Onun yoluyla geldik biz buraya.”(Yegorov 1982:112)



Geyik giiveyin kilavuzu olarak en ¢ok karsilasilan surettir. Bazen ona eslik
eden, bazen onunla yer degistiren altin boynuzlu boga ve riizgar kanatl attir. Biitiin
bu suretler aragtirmacilarin ortak diislincesine gore gilinesi ve onun hareketini
sembolize etmektedir(Yegorov 1982:112).

Geyik, boga ve at, kahramanin atasi, kilavuzu, yardimecisi ve koruyucu ruhu
olarak Baykal’dan Tuna’ya kadar Avrasya bozkirlarinda yasayan Tiirkiin ortak
motifleridir. Geyik ataya ya da kilavuza Iskit-Sibirya basta olmak iizere Hun
Imparatorlugu igerisindeki Tiirk kavimleri, Mogollar, Bat1 Hunlari, Kirgizlar, Proto
Bulgarlar, Macarlar sayg1 gostermislerdir (Yegorov 1982:113; Ogel 1989 I: 576 vd).

Cin kayitlarinda yer alan bir efsaneye gore, Goktiirk reislerinden biri geyik
kiliginda gezen deniz tanrisi ile sevigsmektedir. Cengiz Han’1n ilk atas1 “gok kurt”
ve karisi “kizil veya kizilimsi geyik” bir denizi gecerek gelmisler ve Tanri
tarafindan gokte yaratilmislardir. Pelliot’un, Ogel’in, Yegorov’un naklettigi
efsanevi anlatilar(Ogel 1989 I: 569 vd), geyigin, yaratilisin basindaki kutlu gelini
sembolize ettigini gdstermektedir.

Giliveyin bir bagka yardimcisi “aksakalli koca”dir. Giliveyin akil hocasi,
yardimcisi ve kilavuzu, olaganiistii nesnenin (kahramanin kilici, tokmagi, oku, ati,
silahlar1 vb) vericisi, gaipten haber vericisi olan aksakalli koca, diiniircii basi ve
sagdicin kokeni olmalidir. O, giiveye gelinin nerede oldugunu, oraya nasil
ulasacagini, geline giden yolu kapatan ejderhay1 nasil yenecegini bildirmektedir.

Nisan ve diigilin arasinda yasanan Hidrellez’de, gelin, damat ve yakinlarmin
aksakalli koca figiiriiniin Islami versiyonu olan Hizir ile karsilagma ihtimalinin
yiiksek oldugu kirlara, su kenarlarina, kutsal agaclarin bulundugu mekanlara gidip
bir dizi uygulama yapmasi yine bdyle atalar kiiltii ve aksakalli koca vasitasi ile
Tanr1 kutunun saglanmasi i¢indir. Diigiinde ise bu gorev sagdica devredilmektedir.

Gilivey ve maiyetinin mitolojik yardimcist olarak goriilen ve kilavuz rolii
oynayan bir baska hayvan “boga-tosun”dur. Biitiin diinyada erkekligin ve
kahramanligin sembolii olarak goriilen boga, Tiirk gelin gogiinde yerini almustir.
Bati Tuvalilardan tespit edilen ve diiglin toreni ile ilgili kullanilan “buga isteer
(boganin ardindan gitmek)” so6zii mitolojik bir gelenege dayanmaktadir: Bu
gelenege gore gelinin habercisi olarak icki igme ozelligiyle taninan bir adam
gonderilir. Boganin ardindan geldigini sdyleyen bu oncii, haberci, “mustucu”ya
icki ikram edilmektedir. (Yegorov 1982: 113)

Tiirk boylarinin diigiin toérenlerinin karakteristik motiflerinden olan boga,
mitolojik gecmiste giiveyi sembolize etmektedir.

Tiirk diinyasinda geyik, boga-lider ve kilavuz rolii, soya ait anlatilarda
karakteristik bir sekilde goriilmektedir. Baskurt destan1 “Konur Buga” (Kahverengi
Boga), boganin kilavuz 6zelligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Gok geyigi (boga) sureti
Gok Tanr’y1 karakterize etmekte ve dogurganhik ve verimlilik kiiltiine
baglanmaktadir. Erotik kadin ve boga suretinde yer alan eski mitolojik motif,
evrenin olusumunun baslangicini anlatan bazi Rigveda (mesela VI, 70) sarkilarinda
yer almaktadir. Rigveda mitlerinde gok erkegin baslangici olarak sayilmaktadir ve
boga suretinde resmedilmektedir. Yer ise hayat veren kadin suretinde karakterize
edilmektedir. Onlar kari-koca: Baba-gdk ve anne-yer. Gok tarafindan yere
birakilan yagmur (sarkilarda onu sik¢a yag ya da bal olarak adlandirmaktadirlar),
biitlin canlilarin dogdugu tohumdur.” Onun verimlilik-dogurganlik diislincesiyle
olan iliskisi agiktir ve dogal olarak bu mitolojik diiglin, evlilik toreninin bilinen
biiyiisel iglevini yerine getirmektedir (Yegorov 1982:114-115).

Baba-gok ve anne-yer inanisinin Anadolu gelin oksamalarinda dile getirilmesi
(Ataman 1992: 45), hangi inan¢ halkasinda olunursa olunsun, mitolojik anlayisin
yasamaya devam ettiginin giizel bir kanitidir.
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Gelin almaya giden giiveyin mitolojik yolculugunda diisman olarak ise yilan,
ejderha, su padisahi ve diger yer alt1 varliklari, aslan, boga, bugra vb. ¢ikmaktadir.
Kanli Koca Oglu Kan Turali boyunda, Kanli Koca, Selcen Hatun i¢in savasmaya
giden oglu Kan Turali’ya seslenirken bu sembolleri dile getirmektedir:

“Ogul!

Senin varacagin yerin,
Dolambag dolambag yollari olur.
Atlinin batip ¢ikamadigi,

Onun balg¢1g1 olur.

Ala yilanin s6kemedigi,

Onun ormani olur.

Gok ile boy odlgiisen,

Onun kalesi olur.

GOz dikip goniil alan,

Onun giizeli olur.

Hay demeden bas getiren,

Onun cellad: olur.

Sirtinda kalkan oynayan,

Onun yayasi olur.” (Ergin 1994:186)

Gelin almaya c¢ikan giliveyin karsisina ¢ikan yilan, kahramani kopriide
beklemekte ve onun yolunu kesmektedir. Giicii ve fizik Ozellikleri abartili bir
sekilde gosterilen yilan nehrin sularini tagirmakta, yedi yiiz yasli mese agaglarini ot
¢copll gibi kirmaktadir. Baslangigta kiiglimsenen kahraman giivey ise “kirk pud
agirliktaki ¢elik kilic1 ve altmis pud agirliktaki sopay1 ustalikla kullanmakta, ¢ok
giiclii olan yilan-ejderhay1 kolay yenmekte, kolayca ¢cul¢unat sualti riizgar kanatl
ata binmektedir. (Yegorov 1982: 118-124)

Bugiin diigiinlerimizin yaygin bir motifi olan “Kopriiden Gegti Gelin”
tiurkiisii, Seytan-Erlik’in yoldas1 ile yaratilan ilk c¢iftin bdyle bir mitolojik
miicadelenin sonunda gelinin kutlu go¢iinii simgelemektedir. Gelin gog¢iinde alayin
kopriide inip oynamasi, koprii {izerinde arabadan inilip suya tas atilmasi, gelin
alaymin mutlaka bir kopriiden gecirilmesi, gegerken yavaslayan arabadan gelinin
cantasindan igine paralar sikistirilmig bir elmayr dereye atmasinin (Duymaz-vd.
2003: 142) kokeninde hep ayni mitolojik gergek saklidir. Elma bir taraftan kutlu su
vasitasiyla Tanri’dan kut dilemeyi- ziirriyeti simgelerken diger taraftan cennetten
kovulmaya sebep olan yasak elmay1 ve tovbeyi simgelemektedir.

Anadolu diigiin kiiltiiriinde siliklesmis olmakla birlikte, kayinbabanin geline
indirmelik olarak “tosun” vermesi gibi, arkaik diigiin anlatilarinda giiveyin adi
dogrudan adlandirmaktan kaginilmakta ve her zaman “bizim g¢ocuk™ sifatiyla
belirtilmektedir. Cuvas diiglin metinlerinde “S&rpe pélét hussinge” (gokle yer
arasinda) gibi kaliplasmis yer ve geleneksel kliseler ile baglayan sozler, diigiin
goclinde kahramanin kimligini ve memleketini saklamaya yardim etmektedirler:

“Yetmis yedi denizden

Yetmis yedi bozkirdan

Altmus alt1 kara orman iginden

Dolambagli yollardan gegip geldik biz”’(Yegorov 1982: 110).



Gelin gogiinde rol oynayan diger mitolojik kahramanlar “yer ya da su
baslangicin1 sembolize eden kartal/karakus/demurg” ve “gok (altin, aydin, beyaz)
disi ordek” (Yegorov 1982: 118) Baskurt destanlar1 “Ural Batir”, “Akbuzat”,
“Zayatulyah ve Hivhiluv” da da islenmektedir.

Kartal ve 6rdek-kaz-turna gibi ongun hayvanlar, yaratilisin baginda Umay’in
kus suretinde geligini sembolize etmektedir. Bu go¢ ve kuslarin yere inig figiirleri,
zeybek ve FErzurum kadin bari gibi geleneksel halk danslarinda ifadesini
bulmaktadir. (Ergun, 2004a)

14. GOC SIRASINDA GELIN KARGISI, GELINE KARGIS

Gelin gdciiniin mitolojik karakterini ortaya ¢ikaran motiflerden biri de
kargiglardir. Efsanevi bir karaktere biiriinen, biitiin Tiirk diinyasinda en yaygin olan
ve karakteristik bir yapisi bulunan bu kargislar sonucunda gelin ve alayi tasa, kusa,
bitkiye, vb. doniisebilmektedir. Kutsuz ve kutsallara saygisiz gelin ve alay1
Tanr’nin gazabina ugrayarak bu nesnelerden birine doniismektedir. Bazen de
kutsuz kimselerin saldiris1  karsisinda kutlu gelinin  dilegiyle doniisiim
gerceklesmektedir. (Sakaoglu, 2003a: 15-27, 223; Sakaoglu, 2003b: 47, 91, 101
vd.; Ergun, 1997:184 vd.)

15. “YUVA” KAVRAMI VE YENi GELININ EVi: “DUNYA EVi”

“Yuva”, “daire, hane, hanay, konak, kosk, otag, cadir, yurt, ev” gibi Tiirk
ailesinin yasadigi kutsal mekan sembolleri iginde en sicak olanidir ve “ruhu”dur.
Bu amagla kiiciik, sevimli, sen sakrak, mutlu evler “biilbiil yuvasi” seklinde de
tanimlanmaktadir.

Diinya kiiltiirlerinden farkli olarak Tiirk kiiltiiriinde evlilik ile “ev” kelimesi
arasinda mitolojik kokene dayali bir bag vardir ve bu ev yeryiiziine kus suretinde
gonderilen ilk kadin Umay’in yuvasini sembolize etmektedir. Kiiltiirel genetik
kodlar eskilere giden anlatilarda ve &zellikle diigiin tiirkiilerinde bu durum sikca
vurgulanmaktadir. Anton Salmin tarafindan yayimlanan bir Cuvas diigiin
tiirkiistinde “uzaktan siyah, yakindan ak goriinen bir mese agacindaki yuvanin yeni
evlilerin evi oldugu belirtilmektedir:

“Altmis kilometre kadar ormani gectikten sonra bir agaca rastladilar.
Uzaktan siyah goriiniir, yaklasinca ak.

Yukarisina tirmandilar, baktilar; bir yuva gordiiler.

Bilemediler bu yuva kimindir?

Kimindir bu yuva? (Hep birden)

“Gelinle damadindir bu yuva.” diye cevaplamaktadirlar. (Salmin 1994: 283)

Geleneksek kiiltiirlimiizde yeni evliler icin kurulacak evin yeri, damat
tarafindan, hayat agacin1 sembolize eden ve Umay ile birlikte cennetten gonderilen
kayin agacindan yapilmis okla belirlenmektedir. Bamsi Beyrek boyunda ozan bu
mevzuu sdyle nakletmektedir: “Oguz zamaninda kural buydu ki bir yigit evlense
ok atardi. Ok nereye diiserse orada gelin ¢adir1 dikerdi. Beyrek Han da okunu atti,
dibine gelin ¢adirin1 dikti.” (Ergin 1994: 129).

Yeni “evli”lerin evi ile ilgili mitolojik anlam, Altaylilarin “ana baba rizasi
alindiktan sonra gerceklestirdikleri kiz kacirma hadisesinden sonra giiveyin
arkadaglar1 tarafindan ¢ali ¢irpidan yapilan “otag/otag”da gizlidir. Bu otagin kapisi
yoktur. Glivey ile gelin bu otagda ii¢ giin kalirlar. Bunlar ateslerini ¢akmak tasiyla
kendileri yakarlar. Disaridan ates ve kibrit verilmez. (Inan 1995: 166) Sagalayev ve
Oktyabrskaya tarafindan verilen bilgilere gore ise “odah/ogag”, kutlu taygadan
secilen dokuz geng¢ akagac ile yapilmaktadir. Daire seklinde koklerinden yere
gomiilen ve tepesi duman ¢ikisi igin agik birakilan bu gecici evi olusturan agaglar
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dordiincii giin sokiilerek tekrar taygaya dikilmektedir. (Sagalayev-Oktyabrskaya
1988: 60)

Kutsal aile atesinin yakildig1 evi olusturan canli, taze agaclar, hayat agacini
sembolize etmektedir. Dokuz sayisi ile de gogiin dokuzuncu kat1 olarak tahayytil
edilen Tanr1 mekani1 sembolize edilmekte ve Tanri’ya siginilmaktadir.

Yeni evlilerin oturacaklar1 evin bacasina akagac¢(melez) veya onun dallarinin
yerlestirilmesi(Sagalayev-Oktyabrskaya 1988: 58) hayat agacini-Tanri kutunu
sembolize etmektedir.

Hakanlarin kutlu esleri i¢in kurduklar1 gerdek otaglarinin “goklere degdigine”
inanilmaktadir. Manas’m Kanikey i¢in kurdugu gerdek c¢adir1 da boyledir ve altmis
kanathdir.(Ogel 1989 I: 516) Yeni evliler icin bugiin biraz da alayci bir sekilde
kullanilan “bas1 gdge ermek™ deyiminin anlami da bu inanisla ilgilidir.

Yeni evlenenler i¢in “diinya evine girmek” deyiminin kullanilmasi ve ilk
evlerinin “diinya evi” olarak adlandirilmasi gelinin geldigi yer ve mitolojik gogii ile
ilgili apagik deliller sunmaktadir.

Kiz evinden getirilen ekmek, tuz, maya ve tabagin gelinin yeni evindeki
yerlerine yerlestirilmesi; bulgur ile “dua pilav1” pisirilmesi; gelinin, ocak basi ile
evin bacasmna yag silirmesi, as evine (mutfaga) sokulup ¢ikarilmasi; oynayarak
elindeki bugday1 etrafa sagmasi ya da etraftakilerin, bagina iiziim, bugday karisimi
sagmasi; kaynananin geline yagda pismis yumurta ya da yagh ekmek yedirmesi;
gelinin kucagma erkek ¢ocuk oturtulmasi (Santur 1995: 199) gibi uygulamalar
gelinin Tanr1 mekanindan getirdigi kutu yeni evine iletmesi ile ilgilidir.

SONUC

Tirk kiltiiriinde gelin gogii ile ilgili pek ¢ok uygulama gostermistir ki,
yaratiligin basindaki mitolojik evlilik, her ger¢ek evlilik téreninde tekrarlanmakta
ve bu sayede “kut” saglanmaktadir. Mitolojik anlam siliklesmeye basladig: igin,
giinimiizde yapilan uygulamalar torenin temel roliinii yerine getirememektedir.
Bunun yerine sadece boliik porgik izler taginmakta ve siirsel islev yerine
getirilmektedir. Bugiin kuttéren manzumelerinin pek ¢ogu anlamini yitirse de, hatta
“kiiresel baskin kiiltiir uygulayicilar1” tarafindan kiiclimsense de evlilige, 6zel bir
yucelik ve tdrenlilik katmaktadir. Evliligin hem evrende hem de insanin
diinyasinda sabitligini ve zorunlulugunu ifade eden bu uygulamalarda, eski mitler
ve torensel-biiyli sozleri kullanilarak kutsal evlilik baginin kurulmasina katkida
bulunulmaktadir. Gelin gog¢ii uygulamalar1 bu anlamda yaratilisin bagindaki
kozmogonik temele dayandirilmakta ve ilk 6rnegin —silik de olsa- taklidi yapilarak
kut saglanmaya ¢aligilmaktadir.

Tiirkiin inanisina gore diigiin ve gerdek, Tanr1 kutunun indigi zamanlardir. Bu
kutlu baslangi¢ geline inmektedir. Kut, gelinle birlikte sahip oldugu esyalarina,
tarlasina, agacina, civcivli tavuklarina, “dana”sina (gilivey) da gegecegine inanildigi
i¢in mitolojik semboller yasatilmaya devam etmektedir.

Eger bu giin de devletin temeli olan ailenin saglikli olmasi, aile baglarinin
gliclendirilmesi isteniyorsa, kiiltiirlin her alaninda oldugu gibi gelin gogii ile ilgili
kiiltirel genetik kodlarimizda yasattigimiz uygulamalarin anlamlandirilarak
modernize edilmesi ve geng nesillere aktarilmasi gerekmektedir. Belki bu sayede
yabancilagsma ve asagilik kompleksinin 6niine gegilebilecek; “kiiltiir savaslari”na
sahne olan yiizyilimizda basariya ulagilabilecektir. Daha da 6nemlisi, yukarida
verdigimiz mitolojik metinlerde aktarildigi gibi Tiirk gelini, Tiirk cihan hakimiyeti
iilkiisii i¢in ilham kaynagi oldugunun bilincine varabilecektir.
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