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KUR’AN’DA ZANN KAVRAMI

Mustafa KARA®

Ozet

Bu makalede Kur‘an’da gok anlamli bir kelime olan zann kavrami arastirma konusu yapilmistir.
Arastirmada s6z konusu kavrama iki agidan yaklasiimistir. Bu kapsamda, i. Zann kavraminin genel-
likle bilinen anlamindan farkli olarak isim ve fiil formunda Kur’én’da kazandigi degisik manalar ve
bu manalarin baglam iligkileri Kur’'an ayetleri ve bu ayetler hakkinda yapilan yorum ve degerlendir-
meler i1s1ginda ortaya konulmaya galisilmistir. jii. Zann kavraminin baska kavramlarla olan anlam
iliskileri Gzerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Kur'an, vucth ilmi, zann, rayb.
Abstract
The Notion of Surmise (Zann) in the Quran

In this study the notion of surmise in the Quran has been treated as a subject of research. This
study approaches to the subject in two terms. (i) Differently from its generally known meaning, the
several meanings of the notion of surmise gained in the Quran as noun and verb forms and context
relations of these meanings are tried to be presented in the light of verses of Quran and comments
and evaluations of these verses. (ii) The relationship of the notion of surmise with the other notions
is discussed.

Key words: Quran, disipline of “vuc(h”, surmise, doubt.

1. Giris

flettigi mesajin tamami bireyi muhatap alan ve bu dogrultuda insanlara yol
gosterici olan Kur’an-1 Kerim'in biinyesindeki kelimeler asli anlaminin yani sira
birden fazla anlami da icerebilmektedir. Yine Kur’an’da, tek bir anlam bir keli-
me ile karsilanirken birden fazla kelime ayni veya benzer anlamlari ihtiva ede-
bilmektedir. Bu durum Kur’anilimleri arasinda Vuciih ve Nezdir ilminin dogma-
sina neden olmustur. S6z konusu alanda basta Miikatil b. Siileyman (6.150/767),
Tbn Faris (6.395/1004), Nisabfiri (6.431/1040), Damegani (6.478/1085) ve Ibnii'l-
Cevzi (6.597/1201) olmak iizere bir¢ok Islam alimi nemli eserler kaleme almis-

* Dr., OMU Kampiis Camii Imam-Hatibi.
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lardir.!

Kur’an terminolojisi i¢inde bir kavramin birden fazla anlamda kullanilma-
sinin yani ¢ok anlamli olmasinin — ki, Kur’an ilimlerinde buna Vuciih denmek-
tedir? - 6rnekleri oldukga fazladir. Bu baglamda Arapga’da ¢, ¢ b kok harflerin-
den tiiretilen ;L /zann kavrami, gerek isim gerekse fiil olarak birden fazla an-
lam ihtiva eden kelimedir. Dolayisiyla ;b /zann kavraminin genellikle bilinen
anlaminin disinda hangi manalari ihtiva ettiginin belirlenmesi gerekliligi bizi
Kur’dn’da Zann Kavrami konulu bir arastirma yapmaya yonlendirmistir.

Bu ¢alismada ;b /zann kavraminin etimolojik yapisini inceledikten sonra
s0z konusu kavramin Kur’an’daki degisik kullanim bigimleri, isim ve fiil for-
munda igerdigi farkli anlamlar ve bu anlamlara iliskin Kur’an ayetlerindeki
ornekler tizerinde durulacaktir. Ardindan u]a /zann kavraminin anlam agisin-
dan iligkili oldugu diger kelimeler ve bunlarin zan kavramiyla miinasebetleri
aciklanacaktir.

2. Zann Kavraminin Etimolojik Yapis1

Asil anlamu fiil olarak “zannetmek, sanmak, tevehhiim etmek”; isim olarak da
“zan, vehim, sam1” olan &L /zann kelimesinin isim hali b /zann, ¢ogulu asils
[zuniln, ism-i fail formu da 3l /zdnn, bunun da g¢ogulu u,jua [l
/zdnnin/zinnin seklindedir.?

Ibn Faris ve Halil b. Ahmed, u]a /zann kelimesini “stiphe” olarak anlamlan-
dirmanin yarn sira “kesin bilgi” seklinde de tanmimlamanin miimkiin olabilece-

1 Vuctih ve Nezdir ilmine iliskin son zamanlarda {ilkemizde yapilmus Tiirkge calismalar da var-
dir. Bu dogrultuda Mehmet Okuyan’in kaleme aldig1 Kur'dn’da Vucith ve Nezdir (Etiit Yaymla-
r1, Samsun 2007) adli calismay1 6rnek vermek miimkiindiir.

2 Bedruddin Muhammed b. ‘Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, Daru’l-Hadjs,
Kahire 2006, s. 81; Celaleddin ‘Abdirrahman es-Suyfti, el-Itkdn fi ‘ulittmi’l-Kur’dn, Daru ibni
Kesir, Beyrut 2006, c. I, s. 445. Vuciih ve Nezair edebiyatina iliskin tahlil ve degerlendirmeler
igin bk. Selim Tiircan, “Ozgiin Bir Nakil Bigimi Olarak Viictih ve Nezair Edebiyat1”, Hitit U.
fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2010, c. IX, sayz: 18, ss. 99-124.

3 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinii’l-’Arab, Dar Sader,
Beyrut 2003, c. IX, ss. 196-198; Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, Misir, ts., ss. 319-320; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih fi'l-liiga
ve’l-'uliim, Daru’l-Hadarati’l-’ Arabiyye, Beyrut 1974, c. 11, s. 68; Eb(it Mans(ir Muhammed b.
Ahmed el-Ezheri, Mu'cemu tehzibi’l-liiga, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts., c. I, ss. 2253-2254.
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gini ifade etmektedirler.*

Bir fikih terimi olarak ;b /zann, “heniiz isaretleri tam anlamiyla ortaya
¢itkmamus bir alanda ve gercek mahiyeti bilinmeyen bir konuda akil ytiriiterek
tahminde bulunmaktir.”> Bu paralelde U.Ia [zann, “% 51 ile % 99 arasinda kesin-
ligi olan bilgi demektir. Sahitlik niteliklerini tasiyan iki kisinin sehadeti sonu-
cunda ortaya ¢ikan bilgi de zanni bilgidir. Islam hukukunda hatas1 agikga orta-
ya ¢tkmadikga furti konusunda bu tiir bilgilerle amel edilir.6 Aksi takdirde hak
hukuk zayi olur.””

3. Zann Kelimesinin Kur’an’daki Kullanim Bic¢imleri

&b /zann kelimesinin isim ve fiil olarak yukarida zikredilen ve birbirine benze-
yen veya birbirini ¢agristiran anlamlarinin disinda da manalar1 vardir.
Kur’an’da isim ve fiil kalibinda toplam 69 defa gecen® bu kelimenin anlamlari,
yer yer kullanildiklar1 baglama gore farklilik gostermektedir. Simdi s6z konusu
farkliliklar iizerinde durmak istiyoruz.

3.1. Kur'an’da Isim Olarak Zann Kelimesi ve Anlamlari

&b /zann kavramu, isim olarak Kur’an’da yirmi kere tekil?, bir defa ogul'® ve bir
yerde de ism-i fail'! formunda olmak {izere yirmi iki kere kullanilmakta ve su
anlamlar1 icermektedir.

4 Ebu’l-Huseyn b. Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Miicmelii’l-liiga, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
1986, c.11, s. 599; Ebti “Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l’ayn, Miiessesetii’l-A’lemi, Bey-
rut 1988, c. VIII, ss. 151-152.

Ezherl, Mu’cem, c. 111, s. 2254.

“Hatas1 zahir olan zanna itibar yoktur.” Mecelle, 72.

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 616.

Muhammed Fuad ‘' Abdu’l-Baki, el-Mucemu’l-miifehras li-elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’l-Hadlis,

Kahire 2001, ss. 539-540.

9 Al Imran, 3/154; Nis4, 4/157; En’am, 6/116, 148; Ytinus, 10/36 (2 defa), 60, 66; Sebe’, 34/20;
Saffat, 37/87; Sad, 38/27; Fussilet, 41/23; Casiye, 45/32; Fetih, 48/6, 12; Hucurat, 49/12 (2 defa);
Necm, 53/23, 28 (2 defa).

10  Ahzab, 33/10.

11  Fetih, 48/6.
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3.1.1. Kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim

&b /zann kelimesi, Kur’an’da isim olarak kullanildiginda biiyiik ¢ogunlukla
“kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim” anlamlarina gelmektedir. Bu
konudaki 6rneklerden birkagini vermekle yetinecegiz:

1 u;..\.” ugwwuﬁja}..l@ Lojbj.l.d LAjéLU‘ Jj—“)["-‘;)*"u—"@*“-‘-‘@“‘ L‘.LdLylp_“_bﬁj

Uas b33 a3 [)Ja.ll tLu‘ M e ba 4y @3 s 4o 2UG 4l 48 1540551 “Biz “ Allah'm elgi-
si, Meryem oglu Isa’'y1 sldiirdiik’ demelerinden étiirii (Allah, onlarin kalple-
rini mithiirlemistir). Oysa onu ldiiremediler ve asamadilar; fakat (6ldiirdiik-
leri kimse) kendilerine (Hz. Tsé’ya) benzer gosterildi. Onun hakkinda anlas-
mazliga diistiiler, ondan yana tam bir kusku i¢indedirler. O hususta bir bilgi-
leri de zaten yoktur. Sadece zanna uyuyorlar (6ldiirdiiklerini saniyorlar,
emin degiller). Onu yakinen 6ldiiremediler (onu 6ldiirdiiklerini kesin olarak
bilemediler).”12

Bu ayette anlatilan konu, Yahudilerin Hz. Isa’y1 5ldiirdiiklerine dair iddia-
laridir. Yiice Allah, burada onlarin iddialarinin yersiz oldugunu, onu kesin
olarak oldiirdiiklerinden emin olmadiklarini, 6ldiirdiikleri sahsin kimligi hak-
kinda derin kuskularmin bulundugunu, 6ldiiriilen sahsin ya Hz. Isa’ya benze-
yen biri oldugunu veya onlarin o kisiyi Hz. Isa’ya benzettiklerini ifade etmek-
tedir.

Bu ayetteki 2L /sekk kelimesinin “kugku, stiphe”!? anlamindan hareketle
soz konusu Gl /zann kelimesinin de “kugku, zan, vehim” anlamina geldigini
ifade edebiliriz. Bir de bu ayette ;b /zann kelimesi “ilim” ve “yakin” kelimele-
rinin zidd1 konumunda oldugu i¢in ilgili kelimeye bu anlami1 vermek miim-
kiindiir.

ii. Q%);'Y‘Muﬁuﬁw"uﬁmu“Lqu-‘H—‘ﬁ-LA-'uaﬂ‘&wf{tbuﬁ
“Eger sen, yerytiiziindekilerin gogunluguna itaat edersen seni Allah’in yolun-

dan saptirirlar. Onlar zandan bagka bir seye tabi olmuyorlar; onlar sadece
tahmin yiriitiiyorlar.”

Bu ayette de inanci ve yasantisi sahih bilgiye ve delile dayanmayan insan-
larin bazi sanilara, vehimlere ve tahminlere uyduklar: ifade edilmektedir. Ta-

12 Nisa, 4/157.

13 Isfehani, Miifredit, s. 266; ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, c. VIIL, ss. 118-119; Eb{i Ca’fer Muham-
med b. Cerir et-Taberi, Cimi'u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. IV,
ciiz. 6, ss. 16-17.

14 En’am, 6/116.
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beri, Kur’an’in inmeye basladig1 ilk donemlerde Mekke’de miisriklerin cogun-
lugunu goz 6niinde bulundurarak atalardan tevariis eden putperestligin kesin-
likle dogru bir bilgiye dayanmadigini, hem bu inanca sahip olanlarin hem de
onlara uyanlarin yolunu sapitacagina vurgu yapmaktadir.'> Zira bu konuda
onlar sadece zanna tabi olmaktaydilar. Ayetin sonundaki &sio)is /yahrusiin ke-
limesi de “tahmin yiiriitmek”16 anlamina geldigi i¢in bu ayetteki ;L /zann keli-
mesinin “zann, tahmin, vehim” anlamlarina geldigini sdyleyebiliriz.
i, (&lais S5 Vs ls2utund Y5 1 Gl Caad O GBI G 1 153iia 5al Gl T G
fouz 153 0 5 2 154315 85403 K5 i 431 il KT &1 8351 Lundi s “Ey -
nanlar, zandan ¢ok sakinin. Ciinkii zannin bir béliimii giinahtir (haramdr).
Birbirinizin gizli hallerini arastirmayn. Birbirinizin giybetini de yapmayin.
Sizden biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemek ister mi? Bundan tiksindiniz

(degil mi?) O halde Allah’a sayg1 duyun. Muhakkak ki Allah, tevbeleri kabul
edendir, actyandir.”?”

Ayette zandan ¢ok sakinilmasi gerektigi emredilmektedir. Ciinkii her tiirlii
kottultgiin ve kindar diismanligin sebebi zandir.'s Bu ayetin “Zannin ¢gogundan
kaginin” seklindeki terctimesi bazi alimlerce dogru kabul edilmemektedir. On-
lara gore ayetteki 1< /kesiran kelimesi, zann degil, \siiis| /ictenibil kelimesini
nitelemektedir. Dolayisiyla ayetin anlam1 da “zandan ¢ok sakinin” seklinde
olmalidir.’ Aksi takdirde Kur’an’daki kullanimlarinda bu kelime isim olarak
biiyiik ¢ogunlukla “kinanan, begenilmeyen, elestirilen” bir konumda bulundu-
gu i¢in biz bu kelimeye “iyi olan zanlar da vardir ya da bazi zanlar iyidir, za-
rarsizdir” anlamini vermis oluruz ki isim olarak bu kelimenin Kur’an’da boyle
bir anlamda kullanilmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle ayette zikredilen iki
zann kelimesi de isim olarak kullanilmakta ve her ikisi de “zan, tahmin, vehim”
anlamlarina gelmektedir.

Ote yandan bireyin gériis ve diisiincelerini konu edinen 3k /zann kelime-
siyle her zaman yergi ifade edilmez. Ozellikle kisinin kendisiyle ilgili olan zanm

15  Taberi, Cami’u’l-Beyin, c. V, cliz. 8, s. 10.

16  ibn Faris, Miicmelii "I-liiga, c. 11, 5. 283; Isfehan, Miifredit, s. 145; Ibn Manziir, Lisdnii’l-’ Arab, c.
V, ss. 45-47; Cevheri, Sihih, c. 1, s. 338.

17  Hucurat, 49/12.

18  Ebfi‘Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru ihyéi't—Tﬁrési’l—
’Arabi, Beyrut ts., c. XXVIII, ss. 133-134.

19  Nasiruddin Ebu’l-Hayr ‘Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envaru't-
Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, istanbul 1296(h), c. I s. 452; Mehmet Okuyan, Kur’dn’da Viicith ve
Nezdir: Cok Anlaml Kelimeler ve Edatlar, Etiit Yay., Samsun 2007, s. 612.
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yergiyi degil, kesinkes inanmay1 ifade eder. Dolayisiyla zannin yergiye konu
olani, Hucurét stiresi 12. ayette de ifade edildigi {izere bagkalariyla ilgili olaru-
dir.
iv. gxugﬁkﬁgis:ﬁzmtL;.@:\su[:ﬂégg;u;ﬁam\,tg;m 2255 s 1315
Oudilis, “Allah’in va’di gergektir, saatte siiphe yoktur’ dendigi zaman: ‘Saat
nedir bilmiyoruz, sadece saniyoruz, ama biz ona kesin inanmiyoruz’ demis-
tiniz.”20

Casiye stiresinin 24. ayetinde de ahireti kesinlikle inkar edenler zikredil-
mektedir.?! Bu ayette ise ahiret hakkinda kesin bir tavir alamayanlarin zikri
gecmektedir. Bu iki grup insan arasinda énemli bir fark vardir. Fakat sonug
itibariyle iki grubun akibeti de ayn1 olacaktir. Ciinkii ahireti kesin olarak red-
dedenlerle, tereddjiit i¢cinde olanlar arasinda ahlaki bakimdan hicbir fark yok-
tur. Zira her iki grup da Allah'in huzurunda hesap verecegine inanmamakta?
ve sadece kendi sanilarindan ibaret olan zanna tabi olmaktadirlar. Iste bu ayet-
teki ul: /zann kelimesi de, “kesin olarak inanmak”? anlamina gelen m
[bimiisteykinin kelimesinin zidd1 anlaminda hem fiil hem de isim olarak kulla-
nilmakta ve her iki halde de “zannetmek, zann; sanmak, sani; vehmetmek,
vehm” anlamini ifade etmektedir.

&l /zann kelimesinin buna benzer kullanimlarimi En’am, 6/148; Y{inus,
10/36, 66 ve Necm, 53/23, 28. ayetlerde de hep miisriklerin 6zellikleri olarak
gormekteyiz. Biitiin bu ayetlerde miisrikler “zanna, tahmine uyanlar ve gercek
bilgiye ve delile ulasamayanlar” olarak nitelendirilmektedir.

Bu kullanimlardan bagka bir de bu kelime yine isim olarak Sebe’ s{iresinde
gecmektedir:

el Ge [HY W1 5533506 &l i) wgle 335s 1415 “Andolsun ki Iblis, onlar hak-
kindaki goriisiinii dogru ¢ikartmis; inananlardan bir topluluk disinda hepsi
ona uymuslard1.”?*

20 Casiye, 45/32.

21  “Onlar hala, ‘Bu diinyadaki hayatimizdan bagka bir hayat yok! Diinyaya geldigimiz gibi
oliiriiz ve yasariz; bizi ancak zaman yok eder’ derler. Onlarin bu konuda higbir bilgileri yok.
Sadece dyle zannediyorlar.” Casiye, 45/24.

22 Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, cev.: Muhammed Han Kayani ve digerleri, Insan
Yay., Istanbul 1986, c. V, ss. 326-328.

23 Isfehani, Miifredat, s. 575; Tbn Manzfir, Lisanii’l-’Arab, c. XV, s. 321.
24 Sebe’, 34/20.
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Buradaki L /zann kelimesi, iblis’in cennetten kovulduktan sonra Allah’in
kullarinin hepsini saptiracag: seklindeki tahminini ifade ettigi icin daha sonra
dogrulanmis bile olsa iddia edildigi zamanda bu kelime “zann ve tahmin” an-
lamina gelmektedir. Zaten Yiice Allah da bu iddias1 dogrulandig igin “Iblis’in
zanni” demekle yetinmemis, ciimlenin bagina 33 /saddeka fiilini getirmistir.

&ls /zann kavraminin “kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim” an-
lamina paralel olarak isim formundaki s /zdnn kelimesinin ¢ogulu olan cxilks
[zéinnin kelimesi “zannedenler”?; ’\k /zann kelimesinin ¢ogulu olan ujﬁa [zuniin
kelimesi de “zanlar”? manasina gelmektedir.

3.1.2. Kanaat, goriis

&b /zann kelimesinin Kur’an’da isim olarak kullanimlarini inceledigimizde
tespit ettigimiz anlamlarindan biri de “kanaat, goriis” anlamidir. Bu kapsamda
su ornekleri vermek miimkiindiir:

i. el Y Pﬁ.’da a3 “Alemlerin Rabb’i hakkindaki kanaatiniz, gorisiiniiz ne-
dir?”?

Bu ayet, temiz ve saglam insan sagduyusunun, Yiice Allah’lailgili hakikati
tersyiiz etmek isteyenleri yadirgadigini gostermektedir. Zira insanin hislerine,
aklina ve vicdanina ters olan apagik bir durumun tizerine gitmektir.?s Bu ayetin
de iginde bulundugu bsliim, Hz. Ibrahim’in, babasina ve kavmine neye taptik-
larin1 tekrar hatirlatan, Allah’tan bagka varliklara tapmanin uydurma tanrilar
edinmek oldugunu ortaya koyan ve bu gercegi insanlara kavratma gayesinde
olan bir pasajdir. Séze konu olan pasajin ardindan Hz. Ibrahim, onlara iste bu
soruyu sormaktadir. Kuskusuz bu soruda da onlarin Allah hakkindaki kanaat-
lerinin yanlishgina bir gondermede bulunmaktadir, ancak yine de kelimeye
anlam verirken bu ince/6rtiilii manay1 diistinmeden once ilgili kelimeye “ka-
naat, goriis” anlamini vermenin daha saglikli oldugunu diisiinmekteyiz.

RO ES NP EEIN I Pi-'f il ézfll #Sik «&135 “Iste Rabbinize karst
beslediginiz bu (yanlis) kanaatiniz sizi helake gétiirdii ve hiisrana ugrayan-

25  Fetih, 48/6.
26  Ahzab, 33/10.
27  Saffat, 37/87.

28  Nasrb. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys: Bahru’'l-"uliim, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996,
c. III, s. 138.
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lardan oldunuz.”?

Kur’an’da (s /zann kelimesi, isim formuyla kullanildig: bir yerde fiil olarak
da gecmekte® ve “yanlis kanaat” anlamina gelmektedir. Buradaki helaki gerek-
tiren durum, miisriklerin “Allah 6ldiikten sonra diriltemez, bizler diriltiimeye-
cegiz, organlarimiz eski halini alamaz” seklindeki yanlis kanaatleridir. Dolay1-
styla bu ayetteki hem isim olarak kullanilan zann hem de fiil olarak kullanilan
zanentiim kelimeleri ayn1 anlami vermektedir.

i, ¥ AT G805 el e Jind o33 a1 &) Al 255 G0l e G933 Gaddl B s
& 33§i‘.;; “Allah’a kars1 yalan uyduranlarin kiyamet giinii hakkindaki kanaatle-

ri nedir? Sliphesiz Allah insanlara kars: liituf sahibidir. Fakat onlarin ¢ogu
stikretmezler.”3!

Bu ayette Allah’aiftira atanlarin ahirete inanmadiklarina isaret edilmekte-
dir. Ayette tiglincii sahis zamirinin kullanilmas, hitabin Allah adina yalan uy-
duran veya O'naiftira eden herkesi kapsamina aldigini gostermekte ve onlarin
hepsinin ayni kategoride degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Acaba onlar
bunu ne saniyorlar? Kiyamet giiniinde, kendilerine ne yapilacagim diisiiniiyor-
lar! Bu Oyle dehset bir sorudur ki, onun 6niinde kaskat1 ve kupkuru karakterli
insanlar bile erir giderler!® Sayet onlar Allah’a iftira atmalarindan dolay1 ahiret-
te nasil bir ceza ile karsilasacaklarina dair kesin bilgi sahibi olsalardi, Allah’a
iftira atmak gibi biiyiik bir giinah1 islemekten kaginirlardi. Demek ki onlarin
bilgi ve imanlarinda noksanlik s6z konusudur ve kiyamet giinii hakkindaki
kanaatleri de dogru degildir. O halde bu ayetteki zann kavrami “yanlis kanaat”
anlamina gelmektedir.

Ayette vurgulanan bir bagka konu da Yiice Allah’in insanlara liitufkar
davranmasina kargin, onlarin stikiirden uzak olmalaridir. Bu durum, insanlara
sayisiz nimet veren Allah’a kars1 kullarin nankorliik ettigini, dolayisiyla kendi-
lerindeki nimetin bereketli ve kalici olmasini engellediklerinin kanitidir. Zira
stikiir, nimeti hem artirir hem de kalici kilar.

Razi, ayette gegen “siikretmezler” ifadesini imanla iliskilendirerek, “Onlar

Allah’in delillerini diisiinme konusunda akillarin: kullanmazlar, peygamberle-
rinin davetine icabet etmezler ve Allah’in ildhi mesajina kulak vermek suretiyle

29  Fussilet, 41/23.

30 Al imran, 3/154.

31  Ydnus, 10/60.

32 Seyyid Kutub, F7 zilali’l-Kur'dn, Daru’s-Surtk, Beyrut 1986, c. 111, ss. 1802-1803.
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ondan yararlanmak istemezler” seklinde yorumlamaktadir.®* Buradan anlasil-
maktadir ki, Allah’a iman konusunda akli olumlu manada devreye sokmayan
ve boylece gercek bilgiye de ulasamayanlar, Allah’in varliginin delilleri husu-
sunda akillarini hi¢ kullanmazlar, elgilerin teblig ettigi mesaja olumlu cevap
vermezler ve kendilerine liitfedilen nimetlere siikretmezler.
iv. S0 s 19588 (adll 2358 15558 Gl Bl SU13 SIbs Lafiss e G5 elalll AL a3
“Gogi, yeri ve ikisi arasindakileri bosuna yaratmadik. Bu, inkarcilarm gorii-
siidiir. Vay inkarcilarm atesteki hallerine!”3*

Ayetten anlagildig; {izere inkarcilar, gok, yer ve ikisi arasindakilerin an-
lamsiz ve bos yere yaratildigina inanmaktadirlar. Inkar psikolojisi igerisinde
olanlar, akl1 geregi gibi kullanamamalari nedeniyle kainatin ni¢in yaratildiginm
idrak edemezler, onun gergeklik ve amacini kavrayamazlar. Ciinkii goniilde
inkar olunca, beyin devre dig1 kalir ve artik akil kullanilamaz hale gelir.®

Ayette ayrica kainatin bos yere yaratildig1 diisiincesinin inkarcilara ait
oldugu vurgulanmakta, bu diisiince sahiplerinin cehennemde maruz kalacakla-
11 elem verici cezanin siddeti nedeniyle kendilerine “ah, vah!” edilmektedir.
Demek ki, pek cok amaci gergeklestirmek iizere yaratilan kainata bosunalik
iftirasinda bulunmak ve bu goriisiin savunucusu olmak, cehennem azabina
sebep olmaktadir. Zira Yiice Allah, kainati ve igindekileri asla bir amagtan yok-
sun yaratmamustir. Kainat ve icindekilerin bosuna yaratildig1 goriisiintin tasvip
edilmedigi ve bu kanaati ancak inkarcilarin benimseyebileceklerinin vurgulan-
dig1 bu ayetteki (b /zann kavrami da “kanaat, goriis” manasina gelmektedir.

&b /zann kelimesi isim olarak Kur’an’da bu 6rneklerden bagka Fetih 49/12.
ayette de “kanaat, goriis” anlaminda kullanilmaktadir.

Kur’an’da L /zann kavraminin isim olarak kullanilig bigcimlerini ve kapsa-

dig1 manalar1 bu sekilde ifade ettikten sonra simdi de s6z konusu kavramin fiil
olarak kullanimina ve igerdigi anlamlara deginmek istiyoruz.

33 Razi, Mefitihu'l-gayb, c. XVII, ss. 119-120.
34  Sad, 38/27.

35  Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri, Bayrakh Yay., Istanbul 2006, c.
XVI, s. 256.
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3.2. Kur’an’da Fiil Olarak Zann Kelimesi ve Anlamlan

&b /zann kavramy, fiil olarak Kur’an’da 26 defa mazi%, 21 kere de miizari¥ for-
munda olmak {izere toplam 47 kez kullanilmakta ve su anlamlar1 ihtiva etmek-
tedir.

3.2.1. Kesin olarak bilmek, kesin olarak inanmak

&b /zann kelimesinin Kur’an’da fiil formunda kullanimlarina baktigimizda tes-
pit ettigimiz anlamlarindan biri “kesin olarak bilmek, kesin olarak inanmaktir.”
Bu cergevede su ornekler dikkat gekicidir:
i) (671 o 158508 i sl Gl Gt 0 Ul 1850 03 B2y Al 521
u 92213 “Sabir ve namazla Allah’a siginip yardim {steyin, siiphesiz bu (namaz
veya boyle bir sekilde Allah’tan yardim istemek), (Allah’a) yiiksek sayg1 gos-
terenlerden/O’'na ictenlikle baglananlardan bagkasmna agir gelir. Onlar ki,
Rab’lerine kavusacaklarini ve gercekten O'na doneceklerini bilirler (buna ke-
sinlikle inanirlar).”38

Bu ayette ifade edilen durum, bir mii’'minin, kendisine sikint1 veren konu-
larda Allah’tan yardim istemesi konusudur. Sabrederek ve namaz kilarak Al-
lah’1 birlemenin adeta bir deklarasyonu ortaya konulmakta, sirk igeren inang ve
uygulamalara karsi olundugu mesaji bu ayette verilmektedir.

Bakara sliresinin inis zamarn ve mekani yani bu stirenin Medine donemi-
nin ilk yillarinda ve Medine’de indirilmis oldugu gergegi*® dikkate alindiginda
su ifadeleri kullanmak miimkiin gozitkmektedir: S6zii edilen donemde sabir ve
namazin, insanlar tarafindan nasil algilandig1 énemli bir sorudur. Ozellikle
sirkin hiikiim stirdiigii bir beldeden gelen bu ilk nesil Miisliimanlarinca s6z
konusu degerlere yani sadece Allah’tan yardim istemek, sadece O'nun huzu-
runda boyun egmek denen ve en azindan o dénem sirk ortamai igin zor kabul

36  Bakara, 2/230; A'raf, 7/171; Tevbe, 9/118; Y{inus, 10/22, 24; Yisuf, 12/42, 110; Kehf, 18/53;
Enbiya, 21/87; N, 24/12; Kasas, 28/39; Sad, 38/24; Fussilet, 41/22, 23, 48; Fetih, 48/12 (2 defa);
Hasr, 59/2 (2 defa); Cinn, 72/5, 7 (2 defa), 12; Hakka, 69/20; Kiyame, 75/48; Insikak, 84/14.

37  Bakara, 2/46, 78, 249; Al-i Imran, 3/154; A’raf, 7/66; Hid, 11/27; Isr, 17/52, 101, 102; Kehf,
18/35, 36; Hacc, 22/15; Su’ara, 26/186; Kasas, 28/38; Ahzab, 33/10; Mii’min, 40/37; Fussilet,
41/50; Casiye, 45/24, 32; Kiyame, 75/25; Mutaffifin, 83/4.

38 Bakara, 2/45-46.

39  MehdiBazergan, Kur'dn’in Niizill Siireci, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 151; Omer Ozsoy ve fThami
Giiler, Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kur'dn Fihristi), Fecr Yay., Ankara 2006, s. 830.
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edilebilecek bir durumun varlig1 ortadadir. Dolayisiyla sabir ve namazla Al-
lah’a siginip O'ndan yardim istemenin 6zellikle ve sadece gs25J1 /husii” denen ig
huzura ve kalbi bagliliga sahip olan mii’'min insanlarin bir niteligi oldugu bu-
rada vurgulanmaktadir, denebilir. Iste 46. dyette, bu inanca sahip insanlarim iki
ozelligine dikkat ¢ekilmektedir: Ik 6zellik; bu insanlarin Rablerine kavusacak-
larina kesinlikle inanmalaridir; digeri ise sadece Allah’a dondiiriilecekleri hu-
susunda kusku duymamalaridir. Ayette kullarulan ve calismamiza konu edin-
digimiz &b /zann/osida; [yezunniin kelimesi, burada “kesin olarak inarurlar, kesin
olarak bilirler” anlamina gelmektedir. Aksi takdirde eger bu kelime “zannet-
mek, sanmak” anlamina gelseydi zaten zor durumda yasayan insanlarin, ken-
dilerine zor gelecek olan bir isi yapmalar1 anlamini kaybedecek, Allah’a ka-
vusmakta inang eksikligi veya siiphesi bulunanlarin bu zor ve biiyiik isi yap-
malar1 anlamsiz olacakt.

i Gouplial) 33 20015 4001 30 508 808 2k ALLIS 303 (e 68 Al 155504 1 Gpilag ol 3

“Allah’a kavusacaklarina inananlar/bunu bilenler: ‘Nice az topluluklar, Al-

lah’in izniyle ¢ok (daha kalabalik) topluluklara galip gelmislerdir. Allah, sab-
redenlerle beraberdir’ demiglerdi.”#

Bu ayette zikredilen konu, Talfit ile CalGt'un birbirleriyle miicadelelerinde
Taltt'un ordusunun ¢ogunlugunu olusturan ve uyarildiklar1 halde nehir-
den/sudan*! i¢meleri nedeniyle kendilerinin gii¢siiz diistiigiinii, dolayisiyla o
haldeyken Caliit’a ve askerlerine kars1 savasacak durumlarinin kalmadiginm
ifade eden ¢cogunluga ragmen TalGt'un ordusunda, uyariy: dikkate alip nehri
gecerken nehirden su igmeyen azinlik bir grubun Cal{it’a karsi savagma arzula-
rini1 dile getirmeleri hususudur. Az sayida olmalarina ragmen kendilerine gore
¢ok daha giiclii olan Calit ve askerlerine karsi savasmay1 goze alan bu grubun,
bu iistiin cesaret ve arzuyu ortaya koymalarinin arka plani burada ifade edil-
mektedir. Kuskuyla yaklasilan ve tam inanilmayan degerler ugruna savasin
goze alinamayacagi gerceginden hareketle bu insanlari savasa cesaretlendiren
¢ok onemli bir bilgi ve inancin ifadesi burada dile getirilmektedir. Bu nedenle
ayette kullanilan &siks; /yezunniin fiili, “zannetmek” manasinda degil de “kesin-
likle bilmek, inanmak” anlaminda kullanilmig olmalidir.

40 Bakara, 2/249.

41 Bunehrin, Urdiin ile Filistin arasinda suyu temiz ve hos kokulu bir nehir olan meshur Seria
nehri oldugu rivayet edilmektedir. Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-
me’siir, Kahire 2003, c. I11, s. 146; Muhammed Ali es-Sab{ini, Safvetii't-tefdsir, Daru’l-Cil, Beyrut
1976, c. 1, s. 140.
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fii. U5 BSH 555 4555008 3033 W 3315 s “David, kendisini denedigimizi
anladi ve Rabb’inden bagislanma diledi, egilerek secdeye kapandi ve tevbe
edip (bize) dondii.”#

Bu adyetin de i¢inde bulundugu pasaj, Hz. Davi{id’a, o donemde doksan
dokuz koyunu olan bir kisinin, bir koyunu olan birinden o koyunu alma teseb-
biisiiniin ne anlama geldiginin sorulmasini ve Hz. Dav(id’un bu durum karsi-
sindaki tavrini anlatir. Ayet meallerini vererek konuyu 6zetlemek gerekirse su
ilging diyaloglar goriilmektedir:

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani odasinin (ibadet ettigi mihrabin) du-
varma tirmanmiglardi. Davi{id’un yanina girdiklerinde (Dav{id) onlardan
korkmustu. ‘Korkma, biz iki davactyiz. Birimiz, 6tekinin hakkina saldirdi.
Simdi sen aramizda hak ile hitkmet, (adaletten ayrilip bize) zulmetme. Bizi
yolun ortasina (adalete gotiir)/bize diiriistlitk yolunu goster” dediler. ‘Bu
kardesimin doksan dokuz koyunu, benim de bir tek koyunum vardir; ‘Onu
da bana ver’ dedi ve tartismada beni yendi. Dav(id: “Andolsun ki, senin ko-
yununu kendi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta bulunmustur.
Dogrusu ortakgilarin gogu birbirlerinin haklarma tecaviiz ederler. Inanip ya-
rarl is isleyenler bunun disindadir ki sayilar1 da ne kadar azdir!” demisti.
Daviid, kendisini denedigimizi anlamisti1 da, Rabb’inden magfiret dileyerek
egilip secdeye kapanmis, tevbe etmis, Allah’a yonelmisti. Boylece onu bagis-
lamistik. Katimizda onun yakinlig: ve giizel bir gelecegi vardir. Ey Davad!
Seni siiphesiz yeryiiziinde hiikiimran kildik, o halde insanlar arasinda ada-
letle hitkmet, hevese uyma, yoksa seni Allah’mn yolundan saptirir. Dogrusu,
Allah’in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik getin azap
vardir.”43

Iste bu ayetlerde dile getirilen hususlardan anlagilmaktadir ki, hadisenin
Hz. Davtid’a iki melek tarafindan gosterilmesi ve sorulmasi, onun imtihan
edildigini anlamas1 amacina yoneliktir.# Konunun detay1 bu ¢alismanin amaci-
n1 asacagi i¢in herhangi bir degerlendirmede bulunmaya gerek gormiiyoruz.
Ancak kissanin sonundaki 333 ula [zanne Daviid ifadesindeki u]a /zanne kelime-
sinin “zannetmek” anlamina gelmedigini ifade etmek istiyoruz. Sayet “zan-
netmek” anlami burada so6z konusu olsaydi o zaman Hz. David'un,
Rabb’inden hemen bagislanma dileginde bulunmasinin, egilerek secdeye ka-

42 Sad, 38/24.

43 Sad, 38/21-26.

44  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul 1936, c.
V, s.4092.
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panmasinin, Hakk’a tevbe edip yonelmesinin ve sonugta Y{ice Allah’mn da onun

tevbesini kabul etmesi 6nem arz etmezdi. Netice olarak diyebiliriz ki burada

islenen bir hata vardir, hata nedeniyle bir imtihan s6z konusudur, olayin bir

imtihan oldugu Hz. Dav(id tarafindan anlasilmistir. Dolayisiyla burada kullani-

lan ula /zanne fiili de “anlamak, farkina varmak, bilmek” anlamina gelmektedir.
iv. Gl @b Ji Eib I “Ben, zaten hesabimla kargilagacagimi biliyor-
dum/zaten buna kesinlikle inantyordum.”#

Bu ayetin de i¢inde bulundugu boliimde kisilere bu diinyada yaptiklarinin
kaydedildigi kitabin ahirette verilecegi konusu islenmektedir. Kitab1 kendisine
sag taraftan verilenin kitabin1 herkesin okumasi, gérmesi isteginin ardindan:
“zaten ahirette boyle bir sonu bekliyordum, boyle bir sona inantyordum” an-
lamina gelen bu ciimlede kullanilan &k /zanentii kelimesi “zannetmek” anla-
mina gelmemektedir.# Aksi takdirde ahirete iman konusunda kuskuyla yakla-
silan bir eksiklik s6z konusu olur ki, buna inan¢ da denemez. Kald1 ki kurtulusa
erenlerin veya dogru yolun /hidayetin takipgilerinin niteliklerine yer verilen
hemen hemen her dyette ahirete iman, diger esaslarda da oldugu gibi kesinlik
arz eden temel bir vasif olarak nitelendirilmektedir. Bu nedenle ayette gecen
Edils /zanentii kelimesinin “kesin olarak inanmak” anlamina geldigini soyleyebi-
liriz.

Bunlarin disinda Kur’'an’da &b /zanne fiili ve tiirevleri, A’raf 7/66, Tevbe
9/118, Ytinus 10/22, Had 11/27, Ydsuf 12/42, Isra 17/101, 102, Kehf 18/35, 36, 53,
Hacc 22/15, Su’ara 26/186, Kasas 28/38, Mii’'min 40/37, Fussilet 41/48, 50, Hasr
59/2, Cinn 72/5, 12, Kiyame 75/25, 28 ve Mutaffifin 83/4. ayetlerde “kesin olarak
bilmek, kesin olarak inanmak” anlaminda kullanilmaktadar.

&l /zanne kelimesinin “kesin olarak inanmak” anlamini ifade ettigi ayetlere
baktigimizda Sad stresindeki hari¢ kelimenin “bir seye kavusmak, bir seyle
kargilagsmak”4” anlamina gelen [-k-y kokiiniin tiirevi olan @ /muldk vb. kulla-
nimlarin yer aldigi tamlamalarda amil-mamul iligkisi baglaminda “Allah’a
kavusmak”, “hesapla karsilasmak” anlamini kazandigi goriiliir. Bu izafetlerin
ahiretteki hesaplagmay1 ima eden vurgusunu, 4mili konumundaki 3k /zanne

45  Hakka, 69/20.

46  Eb{’Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kiitiibi’'l-' Imiyye, Beyrut 1988, c. XVIII, s. 175.

47  Halilb. Ahmed, Kitdbii'l-'ayn, c. V, ss. 215-216; Isfehani, Miifreddt, s. 469; Ton Manzfir, Lisénii'l-
"Arab, c. XIII, ss. 225-227.
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fiilinin “kesin olarak inanmak” anlamin gii¢lendirici bir dil hususiyeti olarak
tespit etmek miimkiindiir.

3.2.2. Zannetmek, tahmin etmek, vehmetmek

&ls /zanne fiilinin Kur’an’daki kullanimlarinda ifade ettigi anlamlardan biri de
isim halinde oldugu gibi “zannetmek, tahmin etmek, vehmetmektir.” Bu dog-
rultuda su ayetleri 6rnek vermek miimkiindiir:

i 2331 o s 3555 TUAS 1 (308 (5005 bels 15508 38 AT 15 2L il 131 s

e =L “Elciler imitsizlige kapildiklarinda ve yalana cikarildiklarin zannet-

tiklerinde yardimimiz kendilerine geldi. Boylece bizim dilediklerimiz kurta-
rildi. Azabimiz suglu toplumlardan geri ¢evrilmez.”48

Semerkandi (6.1456) ye gore, bu ayetteki |53k /zannil fiilinin faili peygam-
berlerin kavimleridir. Yani ona gore kavimleri peygamberlerinin kendilerine
yalan konustugunu zannetmektedirler. Bu anlama gore s6z konusu fiil “zannet-
tiler” anlamindan ziyade “Oyle inandilar” seklinde olmalidir. 153 /zannil fiilinin
failini peygamberler olarak kabul eden Ibn Abbas’a gore, peygamberler kendi-
lerine verilen s6z noktasinda “kandirildiklarin1” zannetmislerdir. Ciinkii onlar
da birer insandir ve zayiflik gosterebilirler. Ona gore bu anlami destekleyen bir
delil Bakara stiresinin 214. ayetidir. Ibn Abbas’a nispet edilen bu goriisii Ibn Ebi
Miileyke’den Ibn Ciireyc rivayet etmistir.# Bu rivayetin senedinde bulunan ibn
Ciireyc Israiliyat haberleriyle iinlii bir kisidir.

Bu 4yetin yorumunu yapan Zemahseri, ayetteki |53k /zannil fiilinin “teveh-
hiim etmek” anlamina geldigini belirtmis ve yukaridaki rivayeti zikrettikten
sonra: “Eger bu rivayet sahih ise bu durum insana vesvese siiphesi verir. Miis-
liimanlar igin bile caiz olmayan bir durumun “Allah’in, s6ziinde durmamaktan
uzak ve ¢irkin igler yapmaktan miinezzeh oldugunu’ herkesten daha iyi bilen
peygamberler boyle bir zanna nasil sahip olabilirler” degerlendirmesini yap-
mistir. Ardindan ayetin mealinin soyle olabilecegini de belirtmistir: “Kendileri-
ne peygamber gonderilenler peygamberlerin kendilerine yalan konustugunu
zannettiler.” Bu anlama gore iimmetler veya kavimler, kendilerine yardim edi-
lecegi konusunda peygamberlerin onlara yalan konustugunu zannettiler. (As-
Iinda bu anlama gore de ilgili kelime “inandilar” anlamina gelmelidir.) Zemah-

48  Ydsuf, 12/110.
49  Semerkandi, Bahru'l-"uliim, c. 11, s. 222.
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serl’ye gore ayet i¢in verilebilecek bir diger anlam da “Kavimler, peygamberle-
rin aldatildigini zannettiler” seklindedir.5

Razi, bu ayetteki 15348 /kiizibii kelimesinin seddesiz olarak okunmast du-
rumunda yukaridaki iki anlamin sz konusu olabilecegini, ancak Ibn Abbas’a
nispet edilen goriisiin son derece hatali oldugunu, peygamberlerin Allah hak-
kinda bu tiir zanlar beslemesinin caiz olmadigini belirttikten sonra ilgili keli-
menin seddeli olarak 15,i& /kiizzibil seklinde okunmasi durumunda 153k /zannil
fiilinin “kesin olarak bilmek” anlamina geldigini belirtmis, ayetin anlaminin:
“Peygamberler, iimmetlerinin kendilerine yalan konustuguna ve artik iman
etmeyeceklerine kesin olarak inandilar” seklinde oldugunu ifade etmistir. Yine
bu okuyusa gore so6z konusu ayetin: “Elgiler kavimlerinin imanindan imit ke-
since daha 6nce iman etmis olanlarin da artik kendilerini yalanladigini tah-
min/hesap ettiler” seklinde bir anlamini daha zikreden Razi, bu son goriisiin
Hz. Aise’ye ait oldugunu, ibn Abbas’in gériisiinii Hz. Aise'nin kabul etmedigi-
ni belirterek Hz. Aise’den su ifadeyi nakletmistir: “Rasul, Allah’in kendisine
vaat ettigi her seyi yerine getirecegini bilirdi/yani boyle inanirdi.” Ancak pey-
gamberlerin basina bazi sikintilar gelince daha 6nce inanmus olanlarin kendile-
rini yalanlamalarindan korktuklar: olmustur.>!

i, 2S5 el KT s (oW1 S8 4 TaliS 6 clatl) Goe BT H1a8 L3N 5L (s )
Bl 52 51 ST 4T AGT Ll 59918 i Llal g 20515 L3335 bt 2351 13) G
G9ySaL; 23l oY Yadl SUAS u,u‘z(h Sai & lduas “Diinya hayatinin durumu
gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yiyeceklerin-
den olan yeryiizii bitkileri, o su sayesinde giirlesip birbirlerine girer. Nihayet
yeryiizil ziynetini takinip siislendigi ve sahipleri de onun tizerinde kudret
sahibi olduklarini sandiklari bir sirada bir gece veya giindiiz ona emrimiz ge-
lir de yerytiiziinii sanki diin yerinde yokmus gibi kokiinden koparilarak bi-
¢ilmis bir hale getiririz. Iste iyi diisiinecek kavimler icin ayetlerimizi boyle
agikliyoruz.”>?

Yiice Allah bu ayette 6zellikle su ile bitkiler arasindaki vazgecilmez iliskiye
dikkat cekmektedir. Zira Allah biitiin canlilar1 sudan yaratmistir® ve su, her
canli i¢in adeta hayat iksiridir. Dolayisiyla insan ve hayvanlarin en temel besin

50 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakiiki gavdmidi’t-tenzil
ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te’vil, Daru’l-Kiitiibi'l-' Ilmiyye, Beyrut 1995, c. I, s. 490.

51  Razi, Mefitihu’l-gayb, c. XVIII, ss. 226-227.

52 Ydnus, 10/24.

53  Enbiya, 21/30; Niir, 24/45.
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kaynaklari olan bitkilerin de bir canli1 olarak susuz hayatta kalmalari s6z konu-
su degildir. Suyun besledigi bitkilerin yeryiiziinde olusturdugu armoninin
muhtesem goriintiisii insan1 yaniltir ve diinya hayatini ahirete tercih edenler
Yiice Allah’in su ile meydana getirdigi bu gérkemli sanat eseri {izerinde kudret
sahibi olduklarin ve tabiatta sonsuza dek hakimiyet kuracaklarim zannederler.
Halbuki suyun dere yataginda akip gittigi gibi insan hayat1 da hizla gecip git-
mektedir.

Ayetteki 6rnekle Allah, insanlarin sanki diinyada siirekli kalacaklarmis
gibi zevk, eglence, mal-miilk pesinde kostuklarina, 6liimii diisiinmediklerine,
ancak baharda ortaya ¢ikan yesilligin ilahi yasa hiikmettiginde ortadan kaybol-
dugu gibi insanlarin hi¢ beklemedikleri bir anda diinyay: terk edeceklerine,
ahiret icin hazirlik yapmamuislarsa ellerinin bos kalacag1 gercegine vurgu yap-
maktadir.> Bu da gostermektedir ki, tabiata hakim olduklarini zannedenlere
aslinda tabiat hakim olmaktadir. Ciinkii “bir gece veya giindiiz ona emrimiz
gelir de yerytiziinii sanki diin yerinde yokmus gibi kokiinden koparilarak bi-
¢ilmis bir hale getiririz” ifadesi, diinyada var olan her seyin bir zaman sonra
omriinii ve misyonunu tamamlamak zorunda oldugunu dikkatlere sunmakta-
dir. Bu durum, sadece diinya ile mutlu olmak isteyen ve ahiret adina herhangi
bir hazirlik yapmayan insanlar i¢in 6nemli bir uyaridir. Ne var ki Allah’in ayet-
lerini anlamak ve onlardan gerekli mesaji/dersi ¢ikarmak, ancak akil nimetini
kullanip diisiinme melekesini faaliyete gegiren kisilerin basarabilecegi bir istir.
Aksi takdirde ilahi mesajdan yiiz geviren veya yalnizca diinyalikla mutlu ol-
may1 amag edinen insanlarin deger atfettikleri her tiirlii sey, sadece diinya ha-
yatinda gegerli olan ve ahirette hi¢bir kiymeti olmayan gecici seylerdir. Bu tiir-
den kabuller, insanlarin zanlaridir. Bu paralelde ayetteki &b /zanne fiili, “san-
mak, zannetmek” anlamina gelmektedir.

i, 2z 20T ) of clallat 3 (568 il 585 o of s Loalis a3 5] 05201 15
AU I a8 @l “Zi'n-ntin’u da (an)! O, 6fkeli bir halde gegip gitmisti. Bi-
zim kendisini asla sikistirmayacagimizi zannetmisti. Nihayet karanliklar

i¢inde, ‘Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben
zalimlerden oldum’ diye yalvardi.”%

Ayette O 31! | 95 / zii’n-nfin olarak nitelenen kisi, Asur’un baskenti Ninova’y1
irsad i¢in peygamberlikle gorevlendirilen, ancak kavmi bir tiirlii ¢agrisini kabul

54  Hiiseyin Peker, Son Ilahi Mesaj Kur’an ve Agiklamali Meali, Ceylan Ofset, Samsun 2009, s. 210.
55 Enbiya, 21/87.
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etmeyince davetten vazgecip Ofkeli bir sekilde gemiye binerek anilan risalet
gorevinden kagan Hz. Ytnus'tur.% Hz. Peygamber’e yonelik Kalem stiresindeki
“Rabbinin hitkmiine sabir goster! Sakin balik sahibi gibi yapma! Hani o kendi-
ne kahrederek yalvariyordu”?” hitabindan anlasilmaktadir ki Hz. Y{inus, tebli-
gine olumlu cevap vermedikleri i¢in toplumuna kizmis, bu kizginlik sabirsizli-
ga, sabirsizlig1 da iilkesini ve kavmini terk etmeye kadar varmistir.

Ayette gecen &L /zanne fiili, Hz. Ytinus'un kesin bilgiye dayanmaksizin
zannina gore hareket ettigini ve bu davranisin yanlishigin gostermektedir. Zira
o zannin pesine takilmistir, ancak sonug zannettigi gibi olmamistir.5

Muhammed Esed, ayetteki 5 /nakdira fiilinin “giiciinii ulastirmak” anla-
mindan hareketle 4ic 3.4 o ofifadesini “giiciimiiziin kendisine ulasamayaca-
g1n1 sanarak” seklinde terciime etmistir.® Bu anlam zenginligini dikkate alarak
sunlar1 sOylemek miimkiin goziikmektedir: Sayet Hz. Y{inus, Allah’in kudreti-
nin kendisine ulasabilecegine dair kesin inang igerisinde olsaydi, zanna tabi
olmaz, sabirsizlik gosterip ofkelenmez ve kavmini ve tilkesini terk etmezdi. Bir
peygamberin boylesine olumsuz bir gercekle karsi karsiya kalmasi gostermek-
tedir ki, bilgi ve imandaki hafif bir kopukluk, insan1 zannin pengesine diisiir-
mekte, onun psikolojisini bozmakta, sabirsizlik ve 6fkeye sebep olmaktadir.®
Bu durum, bireylerin hi¢bir dogrulugu bulunmayan zanna degil, kesin bilgiye
tabi olmalarini ve sabirsizlik gostermemelerini salik vermesi agisindan son de-
rece manidardir. Nitekim Hz. Y{inus, bir peygamber de olsa sorumlulugunu
yerine getirmedigi takdirde cezasiz kalmayacagini anlamus; hatasindan pisman-
Iik duyup Rabb’inden bagislanma dileginde bulunmustur. Ardindan tekrar
tebligle gorevlendirilmesinden anlasilmaktadir ki, istigfar ve tevbesi kabul
edilmistir.

iv. J) wb &) ede Goo U0 w4 G5 3000 ) S a5 s &upa3 L3I Wi ) (o e 150155

23

4silas “Onlar hal, ‘Bu diinyadaki hayatimizdan bagka bir hayat yok! Diin-

56  Ahmet Suphi Furat, “YGnus”, IA, MEB Yay., Istanbul 1986, c. XIIL, s. 435. Genis bilgi icin bk.
Abdulvehhab en-Neccar, Kisasu'l-enbiyd, Daru ihyéi’t-Tiirési’l’Arabi, Beyrut ts., ss. 353-367;
izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, cev.: Ahmet Celen ve digerleri, Ekin Yay., Istanbul 1997, c. 111,
ss. 147-148.

57 Kalem, 68/48.
58  Bayrakly, Tefsir, c. XIL, s. 506.

59  Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, gev.: Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, ig,aret Yay., Istanbul
1999, c. 1, s. 660.

60 Bayraktar, Tefsir, c. XII, s. 506.
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yaya geldigimiz gibi 6liiriiz ve yasariz; bizi ancak zaman yok eder’ derler.
Onlarin bu konuda higbir bilgileri yok. Sadece 6yle zannediyorlar.”6!

Bu ayete konu olan insanlar, Islim’dan 6nce cahiliye Araplari arasinda var
olan, dlemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan -bu
glinkii anlamda- materyalist karakterli bir diisiince akiminin mensuplaridir.
“Mutlak zaman”¢2 anlamina gelen ,a3 /dehr kelimesine nispetle Dehriyye olarak
da anilirlar.®

Zemabhgseri, bu insanlarin diinyadakinden baska bir hayata inanmadiklari-
ni1, dolayisiyla ahireti reddettiklerini, kainatta olup biten her hadiseyi dehrin
gliciine bagladiklarini, dehri her seyin sebebi saydiklari i¢in siirekli zamandan
sikayetci olduklarini ifade eder.® Sehristani ise, sozii edilen inang sahiplerinin
varliga sebep olan bir tabiat ve insan1 yok eden bir zaman anlayisina sahip ol-
duklarini not eder.%

Bu insanlarin diinya goriisleri, ahireti inkar etmeleri, “nasil diinyaya gel-
migsek Oyle 6liiriiz, bizi zamandan bagskas: yok edemez” seklindeki tutarsiz
anlayislari; onlarin nasil var olduklari, dehrin yaratilmighgi, 6liim ve ahiret
hayat1 konusunda gergek bir bilgiye dayanmadiklarini gostermektedir. Dolay1-
styla onlar zanna tabi olmaktadirlar. Iste yette gegen ve sozii edilen insanlarin
carpik anlayiglarim tanimlayan osibss /yezunnin fiili, “sanmak, zannetmek,
vehmetmek” manasinda kullanilmaktadir.

V. Suh 380 138 15085 Ti5 ppaily 205105 Gshabll Gl $5adnane ) %31 “O (iftirayn)
duydugunuzda, inanan erkek ve kadinlar kendi kendilerine hiisn-i zanda bu-
lunup da ‘bu apagik bir iftiradir’ demeleri gerekmez miydi?”%

Bu ayetteki 3k /zann kavramu ise, (45> /hayran kelimesiyle birlikte “hiisn-ii
zanda bulunmak” anlaminda kullamlmistir. Tyi veya kétii, her zannin kaynag:
nefisteki bir kiyastir.®” Dolayisiyla mii'min kisi, ancak kendisiyle ilgili diisii-
niilmesini/séylenmesini uygun gordiigii kadariyla baskalar1 hakkinda zanda

61 Casiye, 45/24.

62  Isfehani, Miifredat, s. 172.

63 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., stanbul 1994, c. IX, s. 107.
64  Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 284.

65 Muhammed b. ‘Abdiilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Daru’l-
Marife, Beyrut 1975, c. I, ss. 3-5.

66  Nr, 24/12.
67  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 561.
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bulunabilir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Sizden biriniz, kendisi igin istedi-
gini mii'min kardesi icin de istemedikce gercek anlamda iman etmis olmaz”
hadisi® son derece manidardir. Iste bu yiizden yukaridaki ayette iftiraya karst
hiisn-ii zanda bulunmayanlar yerilmektedir.

Ayrica s0z konusu ayette Yiice Allah, Hz. Peygamber’in hanimlarindan
Hz. Aise’nin bagina gelen ve Islam tarihinde ifk Hadisesi® olarak bilinen olay-
dan hareketle mii’min kullara su mesaji vermektedir: i. Iman sahibi kisi, kendi-
sine ulasan haberlerin dogrulugunu arastirmak zorundadir. Yoksa insan bil-
meden baskasina zarar verebilir ve daha sonra bu yaptigina ¢ok pisman olur.”
ii. Mii'min daima hiisn-ii zanda bulunmalidir. Zira zannin kotiisti giinahtir.”
iii. Mii’'minin imani, onun psikolojik ve sosyal ahlakini kontrol altinda tutmali-
dir. Bireylerarast iliskiler ve toplumsal baris ve huzur i¢in bu son derece 6nemli
bir etkendir.

Bunlardan baska Kur’an’da (L /zanne fiili ve tiirevleri, Bakara 2/78, Al-i
Imran 3/154, A’raf 7/171, Kasas 28/39, Fussilet 41/22-23, Casiye 45/32, Fetih
48/12, Cinn 72/7 ve in§ikék 84/14. ayetlerde “zannetmek, tahmin etmek, veh-
metmek” anlamlarinda kullanilmaktadar.

3.2.3. Derin siiphe icinde olmalk, ¢eliskili diisiinceye sahip olmak

& Jzanne fiili, 526501 Lolal ks JUa¥ B2 35 i Jail (ep 18835 o Sohla 3)
ljﬁi',_n 4.UL Gsilads “Hani diisman yukar1 ve asag1 tarafinizdan saldiriya ge¢misti.
Gozler yerinden firlamis, yiirekler agizlara gelmisti. Iste o anda siz, Allah’m ne
yapacagl hususunda tam bir siiphe igerisindeydiniz”7? ayetinde ct.UL. Goitats
ljaifajl seklinde mutlak mef’dl ile birlikte “derin siiphe iginde olmak, celiskili
diisiinceye sahip olmak” manasinda kullanilmistir.

Bu ayetin de i¢inde bulundugu pasaj, Hicri 5. yilin Sevval ayinda cereyan
eden Hendek savasinda yasanan hadiseleri konu edinmektedir. Bu savasta Hz.

68  Ebii ‘Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cimi’u’s-Sahih, Daru ibn Kesir, Dimask-
Beyrut 1990, Tman 2/6, (c.1, s. 14, h. no. 13).

69  Ifk Hadisesi hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, DIA, TDV Yay., Istan-
bul 2000, c. XXI, ss. 507-509; Mustafa Cagrici, “Iftira”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2000, c. XX, s.
523.

70  Konuyla ilgili bir ayet icin bk. Hucurat, 49/6.
71  Konuya iligkin bir ayet i¢in bk. Hucurat, 49/12.
72 Ahzab, 33/10.
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Peygamber’in dnderligindeki Miisliimanlar, kendilerinden kat kat fazla olan
miittefik diisman ordulari ile mii’'minleri arkadan vuran Kureyzaogullar ara-
sinda sikigip kalmiglard1.” Iste “diigsman, yukar1 ve asag tarafinizdan saldiriya
gecmisti” ifadesi, Miisliimanlarin bu iki ordu arasinda sikisip kalmishigini kar-
silamaktadir.” Razi, ayetteki ﬁﬁgp o ifadesini “dogu tarafinizdan”, J.D_Aa‘ Y
,JSM ifadesini de “bati tarafinizdan” seklinde anlamlandirmigtir.”s

Savas esnasinda Miisliimanlarin i¢inde bulundugu psikolojik durumu
gbzler Hniine seren bu ayetteki 3L =2 ifadesinden anlasiimaktadir ki, miit-
tefik giicler tarafindan kusatilmis bir sehrin igerisinde kalan mii’'minlerin gozle-
rinin bebekleri korkudan adeta yerinden firlamis ve diismandan baskasini go-
remez hale gelmistir. 52zl N calis ifadesi de gostermektedir ki,
mii’'minlerin kalpleri korkudan disar firlayacak duruma gelmistir. Boyle bir
psikoloji icerisinde Miisliimanlar, “acaba Yiice Allah kimi zafere ulastiracak,
ilahi yardim gelecek mi gelmeyecek mi?” seklinde derin bir siiphe duymakta
idiler. Bir sonraki ayetten anlasilmaktadir ki, mii’'minler orada 6nemli bir imti-
hana tabi tutulmuslar,”® ger¢cek anlamda iman sahibi olanlarin disindakiler im-
tihani kaybetmis; 6zellikle mii’'minler icerisindeki miinafiklar ortaya ¢itkmistir.

Bu sekilde (L /zann kelimesinin Kur’an’daki kullanim bigimlerini ve icer-
digi farkli anlamlar ifade ettikten sonra s6z konusu kelimenin iliskili oldugu
kavramlar iizerinde durmak istiyoruz.

4. Zann Kavramiyla iliskili Kavramlar
4.1. ‘Ilm Kavrami

Sozliikte “bilmek” anlamina gelen ‘a-I-m fiilinden masdar olan ele /1lm, “bir
seyi hakikatiyle idrak etmek” demektir.”” Bu manada ele /1lm, iki kaynaktan
beslenir: i. Akil: Insani cabanin sonucunda ilmin elde edilmesini saglayan et-

73  A.J. Wensinck, “Handak”, JA, MEB Yay., Istanbul 1977, c. V/1, s. 209; Muhammed Hamidul-
lah, “Hendek Gazvesi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 1998, c. XVII, ss. 194-195.
Genis bilgi icin bk. Israfil Balci, “Hz. Peygamber’in Savaslarinda Ilahi Yardim”, OMUIFD,
Samsun 2010, say1: 29, ss. 81-135.

74  Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yay., Istanbul 2008, s. 828.

75  Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXV, s. 198.

76  Ahzab, 33/11.

77  ibnFaris, Miicmelii "I-liiga, c. 111, s. 624; Isfehani, Miifredat, ss. 348-350; Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-
‘ayn, c. 1, s. 152.
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kendir. ii. Vahiy: Yiice Allah tarafindan Cebrail aracilifiyla peygamberlere
ulastirilan bilginin kaynagidir.”® Birinci kaynaktan aklini geregi gibi kullanan
her insanin bilgiye ulasmas: miimkiin iken, ikincisi sadece peygamberlere mah-
sus bir “7/m kaynagidir.

Kur'an’da &b /zann kavraminin “kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin,
vehim”7 gibi anlamlarda da kullanilmasindan hareketle bu manalardaki ;L
[zann ile, “hakikatin ta kendisi olan” fd.:. /1lm arasinda tamamen zit bir iligki s6z
konusudur. (i 3=l Ge @339 Sl &5 Y] Hsadds o ele 4 44 37 53 “Onlarm bu
konuda kesin bir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna tabi oluyorlar. Zan ise
kesinlikle gercegi ifade etmez”® ayeti bu iliskinin zitligim ortaya koymaktadar.

Insanin ruhunu yanlis yollara sevk eden ve onu yamiltan zannn kaynagi
hevddir. ¢\3a /hevd, “insanin sehvete meyletmesine neden olan ve dolayisiyla
mesru olmayan arzu ya da bu tiir olumsuzluklara agik olan goniil”# anlamina
gelmektedir. Bu diisiincedeki insanlarin durumunu Kur'an, ¢15¢1 § L3I /ittibd ul-
hevd “hevaya tabi olma”# seklinde tanimlamakta ve bunu kisilerin kendi kap-
rislerinin pesinden gitmesi olarak ifade etmektedir. Iste bu durum “lmin tam
karsisindadir. Zira ‘1lm, Allah’in hidayetinden veya vahyinden baska bir sey
degildir.8> Bu dogrultuda Kur’an’da tanimlanan “2/m, zannin yani sahte bilginin
z1dd1 olup iyi oturmus saglam bilgidir.®* Bundan da zann kavraminin “kesin
olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim” anlamlari ile 2/m arasinda karsit bir
iligkinin oldugu anlasilmaktadir.

4.2. Tefekkiir Kavrami

)ia_' [ Tefekkiir, sozliik anlami “diisiinmek” olan f-k- fiilinden tiiretilmistir.s5 Fikir
kelimesinin “bilgiyi bilinene dogru sevk eden gii¢” anlamindan hareketle /
)zﬁjtefekkiir, “bu giiciin akilla birleserek eyleme doniismesi, harekete ge¢mesi-

78  Isfehani, Miifreddt, ss. 348-350.

79  Bk. Nisg, 4/157; En’am, 6/116; Casiye, 45/32; Hucurat, 49/12.

80 Necm, 53/28. Bu paralelde baska bir ayet icin bk. Casiye, 45/24.
81 Isfehani, Miifredat, s. 571.

82  A’raf, 7/176; Necm, 53/28.

83  Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev.: Siileyman Ates, Kevser Yay., Ankara 1975, s.
57.

84 Ramazan Altintas, Kur'an’da Hidayet ve Dalilet, Pinar Yay., Istanbul 2003, s. 156.
85  Halil b. Ahmed, Kitdbii’l’Ayn, c. V, s. 358.
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dir” ki sadece insanlar i¢in gegerli bir durumdur.%

Tefekkiir, Kur’'an ayetleri iizerinde iyice/derinlemesine bir diisiinmeyi ge-
rekli kilar. Bu konuda Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: & W.Z_,l 3! Pt p.bl
55880 g5 slaly W) 53 TS 85 ik U2l 33l ) e a3 0ai¥5 clladdl 4 615
“Onlar kendi i¢ diinyalarinda hig diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bu
ikisi arasindakileri asla bir amag ve anlamdan, dahas1 sinirl bir 6miirden yok-
sun yaratmamuistir. Ancak insanlarin bir¢ogu, Rab’lerine kavusmay: inkar et-
mektedirler.”8” Vehbe Zuhayli, dyette gecen “Hig diistinmezler mi?” ifadesini
inkar, onaylamama, reddetme ve azarlama manasinda soru seklinde degerlen-
dirmektedir.®® Ciinkii insanlar1 ¢ogu 6liimden sonra dirilmeyi ve Rabb’lerinin
huzuruna ¢itkmay1 reddederler. S6zii edilen tipler, inkarcidirlar ve bu inkarlari-
min cezai karsihigim ahirette mutlaka goreceklerdir. Ferra ise, ayetteki (3aly
[bilhakk kelimesine “miikafat ve ceza ile bulusma adina hak (etmek) icin” anlami-
n1 vermektedir.®® Demek ki kainatta hi¢bir sey amagsiz ve anlamsiz yaratilma-
mustir. Insanin gorevi, s0z konusu varliklarin yaratilis amag ve anlami iizerinde
gerekli diistinme eylemini gergeklestirmektir. Kuskusuz anilan goérevi yapan
birey, hak edecegi miikafati alacaktir. Yine bu ayet ortaya koymaktadir ki, basta
insan olmak iizere diinyada viicut bulan her varligin sinirl bir 6mrii vardir ve
s0zil edilen 6mriinii tamamlayanlar bu diinyadan gog etmek zorundadir.

Tefekkiiriin tammindan ve kavramin Kur’an ayetlerindeki kullanim bigi-
minden anlasilmaktadir ki, “kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim”
anlamlarindaki zann ile tefekkiir arasinda zit bir iliski s6z konusudur. Ciinkii
tefekkiirde akl1 ciddi manada kullanarak iyice diisiinme zorunluluk arz ederken,
zann s6z konusu edildiginde akilla hareket etme, diisiince ve diisiinme nere-
deyse hi¢ giindeme gelmemektedir.

86 Isfehani, Miifreddt, s. 392.

87  Ram, 30/8. Bu paralelde insan1 Kur’an ayetleri {izerinde iyice diisiinmeye sevk eden baska
ayetler icin bk. Bakara, 2/219, 266; Al-i Imran, 3/191; En’am, 6/50; A’raf, 7/176, 184; Y{inus,
10/24; Ra’d, 13/3; Nahl, 16/11, 44, 69; Rtim, 30/21; Ziimer, 39/42; Casiye, 45/13; Hasr, 59/21.

88  Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, cev.: Hamdi Arslan ve digerleri, Risale Yayinlari, Istanbul
2005, c. XI, ss. 55-56.

89  Ebti Zekeriyya Yahyab. Ziyad b. ‘Abdullah ed-Deylemi Ferra, Me’dni’l-Kur'dn, Daru’s-Surfir,
yy. 1955, c. 1, s. 322.
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4.3. Sekk, Siiphe, Rayb Kavramlar

Aslinda ¢na; /yakinin ziddi olan® ve sozliikte “emin olmama, mutlak tereddiit”
anlamina gelen 2% /sekk kelimesi, “bir seyin varligi ile yoklugu arasida mut-
lak sekilde tereddiit etme, insan zihninin bir seyin olup olmadig1 hususunda
tereddiit edip iki taraftan birini digerine tercih edememesi, insan nezdinde iki
karsitin muadil ve denk olmasi durumudur.”% Bu genellikle insanin elinde iki
karsitla ilgili esdeger iki belirtinin bulunmasindan veya bulunmamasindan
kaynaklanir.”? Bu durumda insan, bir tercih yapma zorluguyla kars: karsiya
kalir. Bir taraf tercih edilmekle beraber diger taraf tamamen terk edilmezse,
tercih edilen tarafa zann, zayif tarafa da vehim adu verilir. Akil, zayif olan tarafi
terk ederse tercih edilen taraf zann-1 galib olur® ve bu yeni durum, kesinlik de-
recesine yakin bir bilgiyi ifade eder.>*

3% /sekk kavrami Kur’an’da on beg yerde gegmekte®> ve hemen hemen
tamami “inang konularina iligkin stiphe ve tereddiit” baglaminda bir anlam
ifade etmektedir.

S-b-h kok harflerinden tiiretilen ve sozliikte “benzerlik, belirsizlik, kapali-
ik, benzerligi nedeniyle baska seylerle karisan sey” anlamlarindaki siiphe,
“benzer ve denk olmak, birbirine benzerliginden dolay1 iki seyi birbirine karis-
tirmak, belirsizlik, karisiklik ve kusku” manalarina gelmektedir.* 56z konusu
kavram fikih literatiiriinde ser’i bir hiikiim veya durumla ilgili kesin bilgi ve
kanaate varamamaktan dogan tereddiit ve kararsizlig1 ifade eder.””

Siiphe kelimesi Kur’an’da yer almamakla birlikte tiirevleri sozliik anlamlar1
paralelinde kullanilmaktadir.%

90  Ibn Faris, Miicmelii ‘I-Liiga, c. 11, s. 498; Halil b. Ahmed, Kitdbii'l’Ayn, c. V, s. 270.

91  ibnManzir, Lisdnii’l-’Arab, c. VIII, ss.118-119; Isfehani, Miifredat, s. 266; Cevheri, Sthih, c.], ss.
679-680.

92  lIsfehani, Miifredat, s. 266.

93  Hac1 Mehmet Giinay, “Siiphe”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 2010, c. 39, s. 263.

94  Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 616.

95  Nis4, 4/157; Ylinus, 10/94, 104; Htid, 11/62, 110; Ibrahim, 14/9, 10; Neml, 27/66; Sebe’, 34/21, 54;
Sad, 38/8; Mi’min, 40/34; Fussilet, 41/45; Stra, 42/14; Duhén, 44/9.

96  Ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, c. 11, s. 520; Ibn Manzfir, Lisdnii’l-’Arab, c. VIII, ss. 17-18; Isfehan,
Miifredat, ss. 254-255; Cevherd, Sthdh, c. 1, ss. 644-645.

97  Giinay, “Siiphe”, s. 263.

98  Bakara, 2/25,70, 118; Al-i imran, 3/7; Nisa, 4/157; En’am, 6/99, 141; Ra’d, 13/16; Ziimer, 39/23.
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Sozliikte “bir sey hakkinda endiselendirmek, siiphe etmek, siipheye dii-
stirmek, stiphelendirmek” manalarinda kullanilan r-y-b fiilinden masdar olan/
&yrayb kavraminin anlami, “bir sey hakkinda bir zanda bulunup da daha son-
ra onun agiga cikmasidir.”* Bu nedenle Yiice Allah, 4.4 ;¥ LGsT1 &U3 “Iste o,
kendisinde higbir siiphe olmayan bir ilahi kitaptir”1% buyurmaktadir. Ciinkii o,
Hz. Peygamber’e Allah katindan indirilmis bir mu’cizedir.

Kurtubi rayb kelimesine “stiphe, tohmet ve ihtiya¢” olmak tizere i¢ farkli
anlam vermektedir.’! Bunlardan birinci mana dogrultusunda rayb kavrami ve
tiirevlerinin Kur’an’da ¢ogunlukla Hz. Peygamber’in ilahi mesaji tebligine
olumsuz cevap veren veya muhalefet eden kimselere nispetle “inkarci siiphe”
anlaminda kullanildigina sahit olmaktayiz.102

“Sekk, zann ve vehim kavramlar: belirli diizeylerde siiphe ifade etmekle
birlikte bilginin dogruluk derecesini belirten bu kavramlarla siiphe arasinda
sebep-sonug iligkisi mevcut olup kesinlige yaklastik¢a siiphe azalmakta, kesin-
likten uzaklastik¢a stiphe artmaktadir. Rayb kokiinden tiireyen kelimeler, sekke
yakin bigcimde “kalbe huzursuzluk ve kusku veren siiphe” anlaminda kullanl-
makla birlikte bu kok sekkten farkli olarak “korku, endise, suizan ve tohmet”
manalarini da igerir.”1% Bu durum, sozii edilen kavramlarin anlam alanlari
cercevesinde dnemli paralelliklerin olmasina ragmen bazi niianslarin da varli-
gina isaret etmektedir.

4.4. Yakin/Ikan/istikan Kavrami

Sozliikte “bir seyi sek ve siipheyi ortadan kaldiracak sekilde kesin olarak bil-
mek!%, bir sey hakkinda emin ve kani olmak” anlamlarinda kullanilan y-k-n
fiilinden tiiretilen ¢nas /yakin kavrami, “marifet, dirayet ve benzeri kavramlarin
tasidig1 anlamlarin iistiinde bir bilme derecesidir, hitkkmiin degismezligiyle

99  ibn Faris, Miicmelii'l-Liiga, c. 11, s. 408; Isfehani, Miifreddt, ss. 204-205; Ibn Manzfir, Lisanii’l-
’Arab, c. VI, ss. 273-274; Cevherl, Sithidh, c. 1, ss. 523-524.

100 Bakara 2/2.

101 Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkidmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 112.

102 Bakara, 2/2, 23; Al-i Imran, 3/9, 25; Nis4, 4/87; En’am, 6/12; Tevbe, 9/45, 110; Y{inus, 10/37;
Had, 11/62, 110; Ibrahim, 14/9; Isra, 17/99; Kehf, 18/21; Hacc, 22/5, 7; Secde, 32/2; Sebe’, 34/54;
Mii'min, 40/59; Fussilet, 41/45; Stira, 42/7, 14; Casiye, 45/26, 32; Kaf, 50/25; Ttr, 52/30.

103  Giinay, “Siiphe”, s. 263.

104 1Ibn Faris, Miicmelii 'I-Liiga, c. lII-1V, s. 942; Halil b. Ahmed, Kitdbii’l’Ayn, c. V, s. 220.
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birlikte mevcut olan anlayis dinginligidir.”105

Bu kavram, ilm-i bilginin kesinlik derecesini nitelemek i¢in kullanlr.
Onun igin cnazll wle //1lme’l-yakin denir.1% ‘Ilme’l-yakin, “akil ve naklin, nazar ve
haberin ifade ettigi, gercegi yansitan, i¢cinde yalan bulunmayan kesin ve siiphe-
siz bilgi” demektir.'”” Bu tanimda ¢nas /yakin, ilmin sifati olup “kesinlik derece-
sine ulasmis, kendisinde hig siiphe bulunmayan, hakikate uygun ilim” anlami-
na gelir. ‘[lme’l-yakine o\, [ikdn ve o\&d) /istikdn da denir.108

‘llme’l-yakin kavramini su ayet 1s1§1inda daha agik bir sekilde ifade etmek
miimkiin olabilir: ;G & 735 e Aalall a3 3551 3358 Lils sl sl el I8
oxall £ i )(l A0 Bladl Ly 5 Ja6 L) ;L:}Sfj “Her insan 6liimii tadacaktir. Yaptik-
larmizin karsilig1 kiyamet giinii size eksiksiz verilecektir. Atesten uzaklastirilip
cennete konulanlar, kurtulmus olacaktir. Diinya hayati sadece aldatic1 bir ya-
rarlanmadir.”1% Bu ayette her insanin 6lecegi agik¢a bildirilmektedir. Bu zama-
na kadar 6len insanlarla bu bilginin dogru ve kesin oldugu bilinmektedir. Iste
bu dogru, kesin, pratik ve teorik bilgi, caadl sle /1lme’l-yakindir. Insan 6ldiigiin-
de ise bu bilgi kendisi igin ¢nasll iie /‘ayne’l-yakin olacaktir. Sl G ol Jisls
leaddl “Sana yakin/oliim gelinceye kadar Rabb’ine kulluk/ibadet et!”11° ayeti, bu
gercegi ifade etmektedir. Demek ki kesin, dogru ve siiphesiz bilginin varlig:
‘tlme’l-yakin, bireyin bu bilgiyi bizzat tecriibe etmesi, onunla karsilasmasi ‘ay-
ne’l-yakindir.

Bu durumda “kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim” anlamlarinda
kullanulan zann kavramiyla yakin, ‘ilme’l-yakin, tkan, istikdn ve ‘ayne’l-yakin kav-
ramlar1 arasinda tamamen zit bir iliski s6z konusudur. Zira bu kavramlar siip-
he icermeyen dogru ve kesin bir bilgiyi tanimlarken, tahmine dayanan zannda
kesinlik ve dogruluktan s6z etmek miimkiin degildir.

105 ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, c. XV, s. 321; Isfehani, Miifredit, ss. 574-575; Cevheri, Sthih, c. 11, s.
723.

106 Isfehani, Miifreddt, s. 575.

107 [smail Karagoz, “Ilme’l-Yakin”, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Anka-
ra 2007, s. 311.

108 Karagoz, “Tlme’l-Yakin”, s. 311.

109  Al-i Imrén, 3/185.

110 Haicr, 15/99.
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5. Sonug¢

Calismamizda Kur’an’da ;b /zann kavramimin —fiil olarak- “zannetmek, san-

mak, tevehhiim etmek”; -isim olarak da- “zan, vehim, san1” gibi hemen ilk

etapta akla gelen anlamlarinin yani sira farkli manalarda da kullanildigini tes-

pit ettik. Bu dogrultuda s6zii edilen kavram Kur’an’da, “kesin olarak bilmek,

kesin olarak inanmak, derin siiphe i¢inde olmak, geliskili diisiinceye sahip ol-

mak, kanaat, goriis” gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.

&b /zann kavramiyla bazi kavramlarin iligkilerini dikkate aldigimizda su

sonuglara ulasmak miimkiin gozitkmektedir:

1.

Kur’'an’da L /zann kavraminin “zannetmek, tahmin etmek, vehmet-
mek, kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim”" gibi anlamlarda
kullanilmasindan hareketle bu manalardaki ula [zann ile, “hakikatin ta
kendisi olan” ele /"1lm, “bilgiyi bilinene dogru sevk eden giiciin akilla
birleserek eyleme doniismesi, harekete ge¢cmesi” anlamindaki ,ia_' /te-
fekkiir, “bir seyi kesin bir sekilde bilmek, bir sey hakkinda emin ve ka-
ni olmak” manasindaki ¢na; /yakin/ o\&,! /ikan/ ;& /istikdn kavramla-
r1 arasinda tamamen zit bir iliski s6z konusudur. Buna mukabil, L
/zann kavraminin “kesin olarak bilmek, kesin olarak inanmak, kesin
kanaat, goriig” anlamlart ile ol /1lm, ).%.a_. [tefekkiir ve cnas [yakin/ o\&,)
fikdn/ ;\adl| /isttkdn kavramlari arasinda 6nemli farklara ragmen para-
lel bir iligskiden de soz edilebilir.

Kur’an’da 2L /sekk, siiphe ve Ny /rayb kavramlari ile ula [zann kelime-
sinin iligskisine baktigimizda ise su tespiti yapmak miimkiindiir: 56z
konusu kavramlar ile, 5L /zann kavraminin “zannetmek, tahmin et-
mek, vehmetmek, kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim” an-
lamlar1 arasinda bazi niianslarla birlikte paralel, “kesin olarak bilmek,
kesin olarak inanmak, kesin kanaat, goriis” manalar1 arasinda ise ta-
mamen zit bir iligki s6z konusudur.

&b /zanne fiilinin “kesin olarak inanmak” seklindeki anlaminin gegtigi
ayetlere baktigimizda Sad stiresindeki harig bu kelimenin 3 / 1585
/muldk/muldkil kelimeleriyle birlikte kullanildigina sahit olfnaktaylz.

Genelde bireyin goriis ve diistincelerini konu edinen ¢\l /zann kelime-
siyle her zaman yergi ifade edilmez. Ozellikle kisinin kendisiyle ilgili

111 Bk. Nis3, 4/157; En’am, 6/116; Casiye, 45/32; Hucurat, 49/12.
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olan zanm yergiyi degil, kesinkes inanmay1 ifade eder. Dolayisiyla
zannin yergiye konu olani, bagkalariyla ilgili olanidir.

Son soz olarak diyebiliriz ki, 3l /zann kavrami “Kur’an’da ¢ok anlamlilik”
seklinde ifade edilen Vuciih ilmine konu bir kavramdir. Bu dogrultuda s6z ko-
nusu kavram Kur’an’da, “zannetmek, tahmin etmek, vehmetmek, kesin olarak
bilmek, kesin olarak inanmak, derin siiphe iginde olmak, celiskili diisiinceye
sahip olmak, kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim, kanaat, goriis” gibi
farkli anlamlarda kullanilmaktadir.
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