Hitit Universitesi Ilahiyat Fakdltesi Dergisi, 2008/1, c. 7, sayi: 13, ss. 97-111.

SEHREZURI VE ADALET ANLAYISI

Aygiin AKYOL "

Ozet

Sehrezuri ve Adalet Anlayisi

Adalet kavrami Islam felsefesinde ahlak ve siyaset felsefesinin konusu olarak kabul edilmekte-
dir. Sehrezuri israki felsefenin en 6nemli yorumcularindan birisidir. Sehrezuri adalet kavramini
bireysel nefsin gelisiminde ve toplumsal dizenin saglanmasi noktasinda kullanmistir. Bireysel
nefsin yetkinligi diger erdemler Gzerinde adalet erdemini gerektirmektedir. Bireyler arasinda
toplumsal dizenin saglanmasi da yine adalet erdemine baglidir. Bununla birlikte adalet kavrami
felsefi bir terim oldugu kadar ilahf bir emirdir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Ahlak, Siyaset, Din, Sehrezuri

Abstract

Shahrazuri and His Justice View

The Concept “justice” is accepted related with subject of philosophy of ethic and politic in the
Islamic Philosophy. Shahrazuri is one of the most important commentator of The Illuminationist
Philosophy. Shahrazuri used the concept “justice” to developing of individual soul and to
providing the social order. The perfection of individual soul requires virtue of justice over the
other virtues. Also providing social order between the individuals depends on virtue of justice.
In additon to this the concept “justice” is as divine order as a philosophical term
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Giris

Toplumsal bir varlik olan insan yaptig1 tiim eylemlerinde birbiriyle etkilesim
igerisindedir. Bu etkilesim, kisiye toplumun diger fertlerine karsi olan tutum
ve davraniglarinda bir takim sorumluluklar yiiklemektedir. Insamin bu so-
rumluluklartyla ilgili olarak kullanilan kavramlardan biri de “adalet” kav-
ramudir. O kadar ki adalet kavrami bireyin toplum iginde saglikli bir fert
olarak yasayabilmesinin en énemli sartlarindan bir tanesi olarak goriilmdiis-
tar.

Bu nedenle olsa gerek adalet kavrami ahlak ve siyaset felsefesinin temel
kavramlarindan birisi olarak kabul edilmistir. Adalet kavramiyla ilgili de-
gerlendirmeleri insan varliginin baslangicina kadar gotiirmek miimkiindiir.
Ancak Islam felsefesinde adalet kavramimin degerlendirilis bigimindeki ana
unsurlara bakacak olursak bunlar Platon (6. mo. 347) ve Aristoteles’in (0.
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mo. 322) diisiince bicimleri ! ve Islam diniyle birlikte gelen temel ahlaki 6g-
retiler olarak ifade edilebilir. Platon ve Aristoteles ahlak ve siyasetle ilgili
acgiklamalarinda “adalet” erdemine diger erdemler arasinda “orta yol”u bul-
duran bir denge unsuru olarak en temel rolii verirler.2 Islam filozoflar1 da bu
anlayis1 devam ettirmis adalet erdemini hem bireyin hem de toplumun geli-
siminde orta yolu bulduran bir erdem olarak degerlendirmiglerdir.> Ancak
adalet kavramina verilen 6nem Islam diisiincesinde sadece Islam filozofla-
riyla sinirh degildir, bu kavrama kelamcilar da biiyiik 6nem vermislerdir.*
Islam’in temel kaynagi olan Kur’an’a baktigimizda ise pek ¢ok yerde
adalet kavramui lizerinde duruldugunu goriilmektedir. Kuran'da adalet kav-
rami, Allah’in hitkiimleri ve emirleri5, insanlar arasindaki iligkilerde sahit-
liké, insanlarin birbirleri hakkindaki hiikiimleri” ve yetimler® gibi konularda
pek ¢ok defa kullanilmistir. Adalet kavramiyla ilgili olarak ifade edebilece-
gimiz, Kur'an'da zikredilen “orta bir iimmet” kavrami da Islam felsefecileri
tarafindan ¢ok onemsenmistir. Zira Kuran’da “Boylece biz sizi, insanlara

1 Platon ve Aristoteles’in diisiincesinde “adalet” kavraminin ele alinisiyla ilgili olarak bk.
Platon, Devlet, gev.: Selahattin Eyiliboglu-M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul 1971,
427e, 430e; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev.: Saffet Babiir, Bilgesu Yay., Ankara 2007,
1109a, 1119b, 1129b, 1134a; Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, Vteori
Yay., Ankara 1989, s. 235; Sehrezuri, Resiilii’s-Es-Secereti’l-lldhiyye fi Ulumi’l-Hakdiki'r-
Rabbiniyye, thk. Necip Gorgtin, Elif Yay., Istanbul 2004, c. II, s. 55; Macit Fahri, Islam Ahlak
Teorileri, gev.: Muammer iskenderoglu—Atilla Arkan, Litera Yay., Istanbul 2004, ss. 94-100;
Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri I-Mululuk Ahlaki, TUEF Yay., Istanbul 1970, ss. 83, 84, 102,
103.

2 Aristoteles’in “orta yol” ifadesi i¢in bk. Aristoteles, age, 1109a, 1134a, 1129a; Mehmet Ali
Agaogullar, age, s. 235; Bedia Akarsu, age, ss. 102, 103.

3 Sehrezuri e§-$eceretii’l—flﬁhiyye, c. II, s. 10; Farabi, Fususu'l-Medeni, nesr, D.M. Dunlop, gev.:
Hanifi Ozcan, DEU. Yay., Izmir 1987, ss. 52-54; ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlagtirma, gev.:
Abdulkadir $ener—ismet Kayaoglu-Cihad Tung, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara
1983, ss. 102-107; Nasireddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, ¢ev.: Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, edit.:
Tahir Gzakka@, Litera Yay., Istanbul 2007, ss. 90, 294, 295; Mustafa Cagricy, Islam Diisiince-
sinde Ahlak, MUIFV. Yay., Istanbul 1989, ss. 75, 89.

4 Mustafa Cagrici, Gazali'ye Gore Islém Ahlaki, Ensar Yay., Istanbul 1982, s. 180-181; Saban
Hakli, “Islam Ahlak Teorileri”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, edit.: Recep Kaymakcan-
Mevliit Uyanuik, Dem Yay., Istanbul 2007, ss. 123-128

5 Bk. En’am Suresi 6/115; Yunus Suresi 12/4-54; Nahl Suresi 16/90; Ahzab Suresi 33/5.

6 Bk. Al-i imran Suresi 3/18; Nisa Suresi 4/135; Maide Suresi, 5/ 8—106; En’Am Suresi 6/152;
Talak Suresi 65/ 2.

7 Bk. Al-i Imran Suresi 3/21; Nisa Suresi 4/58, Maide Suresi 5/42-95; A’raf Suresi 7/29-159-
181, Enfal Suresi 8/58; Yunus Suresi 10/47; Nahl Suresi 16/76; Hac Suresi 22/25; Stira Suresi
42/15; Hucurat Suresi 49/9; Rahman Suresi 55/9; Hadid Suresi 57/25; Miimtehine Suresi
60/8.

8 Nisa Suresi 4/3-127; En’am Suresi 6/152.
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sahit ve Ornek olmamiz i¢in “orta bir timmet” kildik”® seklindeki ayetteki
“orta” kavrami adalet kavraminin bir a¢ilimi olarak diistiniilebilir. Bir baska
ayette ise, “Artik onlardan kimi kendi nefsine zulmeder, kimi “orta” bir yol-
dadir...”10 buyrulmaktadir. Bu ayette “orta bir yol” olarak ifade edilen kav-
ram “zulmiin” zidd1 olarak kullanilmistir. Yukarida verdigimiz tanim goéz
oniinde bulunduruldugunda “orta” kavraminin adil, mu’tedil olarak da
ifade edilebilmesi miimkiindiir..!

Biz bu ¢alismamizda insanoglunun mutlu ve huzurlu bir yasam siirmesi
icin olmazsa olmaz temel erdemlerden birisi olan adalet kavramim
Sehrezuri’yi (6. 1288)!2 merkeze alarak degerlendirmeye ¢alisacagiz. Aslinda
Islam felsefesinde ahlak ve siyaset felsefesi denilince bu konuda miistakil
eserler kaleme almalar1 sebebiyle olsa gerek, ilk akla gelen Farabi (6. 950),
Ibn Miskeveyh (6. 1030)13 ve Nasireddin Tusi (6. 1274) gibi diisiiniirlerdir.
Ancak Sehrezuri’nin gerek kendisi, gerekse diisiince bigimi bu konuda yete-
rince bilinmemektedir. Bu nedenle biz makalemizde hem Sehrezuri’nin ah-
lak ve siyaset anlayisini, hem de “adalet” kavramiyla ilgili fikirlerini tanit-
mak istiyoruz. Oncelikle Sehrezuri'nin hayat1 ve ilmi kisiligine degindikten
sonra, adalet kavramiyla ilgili fikirlerini inceleyecegiz.

I. Sehrezuri'nin Hayat1 ve Eserleri

Semseddin Muhammed Ibn Mahmud es-Sehrezuri, adindan da anlasilacagi
iizere Sehrezur’'da'* dogmustur. Israki felsefenin kurucusu olan Sihabeddin
Siihreverdi el-Maktiil'iin (6. 1191) sistemini takip eden Sehrezuri’nin yasami
hakkinda elimizde ¢ok az bilgi bulunmasi nedeniyle hayatinin seyrini, felsefi

9 Bakara Suresi 2/143.

10  Fatir Suresi 35/32.

11 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA,, T.D.V. Yay, Istanbul, 1988, c. 1, s. 341.

12 Sehrezuri’nin dogumu ve oliimiiyle ilgili kesin tarihler yoktur, ancak Hicri 7. Miladi 13.
asrin son ¢eyreginde 6ldiigii ifade edilmektedir. Burada ifade edilen tarih onun son eseri-
ne yazdigr bir dipnotta ifade edilmektedir. Bu konuda bk. Necip Gorgiin, es-Seceretii’l-
flﬁhiyye ve Sehrezuri’nin Felsefesi, Elif Yay., Istanbul 2004, s. 24; Henri Corbin, Ibn Riigd’den
Giiniimiize Islam Felsefe Tarihi, cev.: Abdullah Hakso6z, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 102;
Micahel Privot, “Some Notes on the Typology of the Works of al-Shahrazuri al-Israqi”,
Journal of Islamic Studies, say1: 12:3, 2001, s. 312.

13 Ibn Miskeveyh'in adalet anlayisiyla ilgili derli toplu bir ¢alisma icin bk. Ramazan Altintas,
“Ibn Miskeveyh'in Adalet Anlayis”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt:
2, 1998, ss. 237-249.

14  Sehrezur suan Kuzey Irak’da Kerkiik'ii de kapsayacak sekilde kullamilan bir bolgeye
verilen addir. V. Minorsky, “Sehrezur”, IA, MEB. Yay., Istanbul 1979, c. 11 ss. 396-397.
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diisiincesinin sekillenisini evreleriyle tespit etmek bizim i¢in zordur.!s

Sehrezuri felsefi diisiincesini ve fikirlerini ifade ederken “Israki felse-
fe”nin'é yontemini benimsemis ve hocasi Sithreverdi’ye olan bagliligin cesit-
li sekillerde ifade etmistir. Onun “Serhu Hikmetii'l-Israk”, “Serhu’t-
Telvihat” adli eserleri de bunun bir gostergesidir. Sehrezuri’nin yaptigi ¢a-
lismalar Israki felsefenin Messai karsit1 sdylemlerine ve sembolik diline vur-
gu yapmakla kalmaz, ayn1 zamanda sembolik boyutunu da biiyiik bir 6zen-
le inceler. Sehrezurl i§rakﬂigin ilk biiyiik yorumcusu olarak kabul edilmistir,
zira daha sonraki pek ¢ok diisliniir Sehrezuri’nin ¢alisgmalarindan istifade
etmisgler, serhlerine benzer serhler kaleme almiglardir.’” Bu noktada
Sithreverdi sonrasi Israki sistemi devam ettiren filozoflardan en 6nemlile-
rinden birisinin Sehrezuri oldugunu soylersek yanilmis olmayiz. Zira onun
serhleri ve miistakil eserleri bu gelenek igerisindeki yerinin ve roliiniin
onemini kanitlamaya yeterli olacaktir.1®

Sehrezuri’nin Islam felsefesindeki rolii, Sithreverdi'nin ilk biiyiik yo-
rumcusu ve “Israki Felsefe”nin diisiince bicimine en sadik filozofu olmasin-
dan kaynaklanmaktadir.’® Bu onun yaptigi calismalarinda Israki felsefeye ait
kavramlara siki baghligindan anlasilmaktadir. Onun “Resailu’s-Seceretii’l-
flahiyye" adli eserinde gecmis felsefi akimlara dair verdigi doyurucu bilgi-
ler, felsefe konusundaki vukufiyetini de gostermektedir. Ozellikle Israkiligin
mistik ve metafizik yontiyle ilgili yaptig1 degerlendirmeler dikkat gekicidir.?
Sehrezuri'nin felsefi diisiincesinin temel kaynaklarina baktigimizda ise, Pla-
toncu, Yeni Eflatuncu, Pisagorcu, Eski Pers ve Gnostik kiiltiiriiniin 6gelerini
tasidigini goriiyoruz.?! Sehrezuri’nin bugiin elimizde olan bes eseri vardir.
Simdi bunlar hakkinda da kisaca bilgi vermek istiyoruz.

15  Privot, agm, s. 312; Corbin, age, s. 102; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ulken Yay., Istan-
bul 1998, s. 187.

16  “Israki Felsefe” kavrami Islam diigiince tarihinde bilginin kaynag1 olarak istidlali diisiin-
ceyi temel alan akilct Megsai felsefeye karsi, tecriibe ve sezgiyi temel alan diisiince bigimi-
ni ifade eder. Bk. Mahmut Kaya, "i@rékiyye”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2001, c. 23, s. 435.

17  Hiiseyin Ziyai, “The Illuminationist Tradition”, History of Islamic Philosophy i¢inde, edit.: S.
H. Nasr, Oliver Leaman Routledge, London and New York 1996, ss. 468, 473.

18 1 Agah Cubukgu, “Sithreverdi ve ig,rékiyye Felsefesi”, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirma-
lar, AUIF. Yay., Ankara 1972, ss. 137,138.

19  Ziyai, “The llluminationist Tradition”, s. 468.

20  Aynieser, s. 473.

21  Israki diisiiniirlerin etkilendigi cevreler igin bk. John Walbridge, “Ons6z”, The Wisdom of
the Mystic East Suhrawardi and Platonic Orientalism, State University of New York Press,
New York 2001, ss. 9-10.
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“Resdilii’s-Seceretii’lI-Ilahiyye fi Ulumi’l-Hakdiki'r-Rabbaniye”?> adl1 eserinde
kendisinden onceki felsefi geleneklere dair pek ¢ok bilgi zikretmekte ve
kendisinin bu konulardaki goriislerini ifade etmektedir. Sehrezuri'nin eseri-
nin bu genis ve hacimli yapisi nedeniyle eser bir felsefe ve ilahiyat ansiklo-
pedisi olarak degerlendirilmistir.?® Kitabin kapsamina ve {iislubuna dikkat
edildiginde bu eserinin Sehrezurl tarafindan en son yazildigin ifade etme-
miz miimkiindiir. Zira eserin {islubu, Israki diisiinceyi ele alig tarzi
Sehrezuri’'nin bu eserini olgunluk ¢caginda kaleme aldigiyla ilgili tezi kuvvet-
lendirmektedir.

Sehrezuri’nin bu eserinin felsefe ansiklopedisi olarak nitelendirilmesi
bes farkli boliim seklinde eserini kaleme almasindan kaynaklanmaktadir.
Sehrezuri eserinin birinci boliimiinti bilimler taksimine, ikinci boliimiini
klasik mantik bahislerine, tiglincii boliimiinii ahlak ve siyaset konularina -ki
adaletle ilgili fikirlerini bu béliimde ifade etmektedir-, dordiincii boliimiini tabiat
felsefesi ve fizik konularina, besinci boliimiinii ise, metafizik bahsine ayir-
mastir.

Sehrezuri Kitdbu'l-Rumiiz?> adli eserinde ise Eski Yunan felsefesi,
Hermetik ve Helenistik diisiinceye dair pek ¢ok yap1 tasiu kullandig: bir
eser ortaya koymustur. Eserde nefis kavramiyla ilgili olarak Platoncu ve
Yeni-Eflatuncu diisiince ekseninde genis degerlendirmeler yapilmistir.
Sehrezuri eserinde hocasi Siihreverdi’den bahsetmemekle birlikte Israk ve
aydinlanmaya dair kavramlari kullanmistir. Kitabin temel olarak konusunu
nefis olarak zikredebiliriz. Zira Sehrezuri bu eserinde nefis-beden iligkisi,
nefsin mahiyeti, nefsin bedenin dagilmasindan sonraki durumu, nefsin bilgi
edinmesinin keyfiyeti gibi sorunlar tartisilmistir.

Tarihu’l Hukemd Ravzatu'l-Efrdh ve Niizhetii’l-Ervah isimli eserinde
Sehrezuri, Hz. Adem’den baslayip Islam diisiiniirlerine kadar uzanan bir
siireci kapsayan cesitli felsefi akimlara miintesip diisliniirlerin hayatlarin-
dan, diistince bi¢cimlerinden s6z etmektedir. Bu eser, diisiince tarihindeki
kisilikleri anlatan biyografik bir eser olarak ifade edilebilir. Sehrezuri'nin bu

22 Sehrezuri'nin bu eserinin yazmalar: Siileymaniye kiitiiphanesinde mevcuttur. Eser Necip
Gorgiin t‘arafmdan tahkik edilip ti¢ cilt olarak yaymnlanmustir. Sehrezuri, Resu.ilii’g—E;;—
Secereti’l-lldhiyye fi Ulumi’'l-Hakdiki'r-Rabbdniyye, thk. Necip Gorgiin, Elif Yay., Istanbul
2004, c. I, s. 55

23 Ziyai, “The llluminationist Tradition”, s. 477; Gorgtin, age, s. 25.

24  Ziyai, “Girig”, Serhu Hikmetii ’l—f@mk icinde, s. 15; Privot, age, s. 312.

25  Eserin tam adu: Kitdbu'l-Riimuz ve’l-Emsdlu’l-Lahutiyye fi Envdri’l-Miicerredeti’l Melekutiyye
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eserinin tahkikli nesri de mevcuttur.2

Sehrezuri’nin bu eserlerinden baska Serhu Hikmeti'l-Israk?” ve et-Tenkihit
fi Serhi’t-Telvihat® isimli tstad: Sithreverdi'nin eserlerine yazdigi serhleri
vardir. Sehrezuri’nin Serhu Hikmeti'l-Isrdk adli eseri Sithreverdinin eserleri
icin yazilmis en onemli serhlerden bir tanesi olarak kabul edilmektedir.
Siihreverdi'nin eseri icin yapilan bu serh kendisinden sonra gelen Israki yo-
rumcu Kutbettin Sirazi (6. 1311) tarafindan da kullanilmistir.?? Sehrezuri’nin
hayat1 ve eserleri hakkindaki bu bilgilerden sonra onun ahlak ve siyaset fel-
sefesinin en 6nemli kavramlarindan olan “adalet” kavramu ile ilgili diisiince-
lerine deginmek istiyoruz.

II. Sehrezuri'nin Diisiincesinde “Adalet” Kavrami

Adalet kelimesi Arapga “a-d-1” fiilinin mastar1 olup zulmiin zidd1 olarak
tarif edilmektedir. Ayrica “hakikat” {izere hiikiim verme olarak da ifade
edilmistir. Terim olarak ise bireysel ve toplumsal yapida dirlik ve diizeni,
hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamay1 saglayan, insanin davrani-
sin1 ahlaki agidan inceleyen ve elestiren erdem olarak ifade edilebilir.

islam filozoflar1 felsefi diisiincelerinde mantik, fizik ve metafizige yer
verdikleri kadar siyaset ve ahlakla ilgili tartismalara da yer vermislerdir.
Zira ahlak ve siyaset onlarin felsefi diisiincelerinin bir parcasiydi.’! “Adalet”
kavrami, Islam felsefecileri tarafindan hem bireysel nefsin gelisimi nokta-
sinda, hem de toplumsal diizenin saglanmasi noktasinda en ¢ok kullanilan
kavramlardan bir tanesi olmustur. Bunu biz Farabi, Ibn Miskeveyh ve

26  Bk. Sehrezuri, Tarthu’l Hukemd Ravzatu’l-Efrih ve Niizhetii'l-Ervdh, tahk.: Abdul’l-Kerim
Ebu Suveyrib, nesr: Cemiyyeti’d-Da’veti’l-Islamiyyeti’l-Alemiyyeti, Trablus 1988.

27  Sehrezurinmin bu eseri Hiiseyin Ziyal tarafindan tahkik edilip yaymlanmistir. Bk.
Sehrezuri, Serhu Hikmeti’l-Isrik, tahk.: Hiiseyin Ziyal, Miiessese-i Miiteleat ve Tahkika,
Tahran 1993.

28  Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa Koleksiyonu, 34fa880 Arsiv numara-
sinda mevcuttur.

29 Gorgiin, age, s. 26; Ziyal, “The Illuminationist Tradition”, s. 469; John Walbridge,
“Stithreverdi ve 1§rékﬂik”, Islam Felsefesine Giris, edit.: Peter Adamson-Richard C. Taylor,
¢ev.: M. Ciineyt Kaya, Kiire Yay., Istanbul 2007, s. 240.

30 Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arap, Daru’s-Sadr Yay., Beyrut 1990, c. 11, s. 430; Mustafa Cagrici,
“Adalet”, DIA, c. 1, s. 341; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yay., Ankara 1996, s. 11;
Hayrani Altintas, Islam Ahlaks, Akcag Yay., Ankara 1999, s. 310; Mevliit Uyanuk, Felsefi Dii-
siinceye Cagri, Elis Yay., Ankara 2003, s. 203.

31 Bk. Farabi, el-Medinetii’l-Fizila, ¢ev.: Nafiz Danisman, Ankara, 2001, ss. 78-124; Farabi,
Fususu’l-Medeni, ss. 49-77.
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Nasireddin Tusi’de agik¢a gormekteyiz.?2 Sehrezuri’nin adalet kavramiyla
ilgili fikirlerine baktigimizda Platon ve Aristoteles etkisiyle birlikte Farabi ve
ibn Miskeveyh'in etkisini de gormekteyiz. Her ne kadar Ibn Miskeveyh'in
isminden s6z etmese de ahlak felsefesiyle ilgili degerlendirmelerinde
Farabi'ye atiflarda bulunmaktadir.3

Sehrezuri’nin genel anlamda ahlak ve siyasetle 6zelde ise adalet kavra-
muyla ilgili goriisler ifade etmesi dikkate degerdir. Zira kendisi metafizik
diisiince sistemini kurgularken remz ve sembollere ¢ok biiyiik 6nem ver-
mektedir.>* Remz ve sembollere dayal1 agiklama bigimleri toplumsal yasam-
dan kopma ve bireyin kendi nefsine ait tecriibelerine dénmesi olarak anla-
silmakta ve bu nedenle de toplumsal yasamla ilgili pek ¢ok konu bu goriisii
tercih edenler tarafindan tartisiimamaktadir. Ancak Sehrezuri siyaset ve
ahlakla ilgili goriislerinde hem bireysel ahlakin olgunlastirilmas1 ve nefis
terbiyesiyle hem de insanlarin bireyler arasinda aileden baslayip tiim top-
lumu kapsayan iliskiler aginin nasil olmasi gerektigiyle, hiikiimdarlarin
ozellikleri ve cesitli toplumsal sinuflarla ilgili detayli aciklamalarda bulun-
mustur.®

Sehrezuri’'nin adalet kavramiyla ilgili degerlendirmeleri iki yondedir.
Bunun bir yoniinii bireyin nefsine ait tecriibeleri, diger yoniinii ise toplum-
sal yasama saglayacag1 katki olusturur. Bireyin kendisinden baglayarak top-
lumu belirleyen “adalet” kavrami, Sehrezuri’nin siyasi ve ahlaki kavramla-
rinin orta noktasini olusturur. Sehrezurl “adalet” kavramini eg-Seceretii’l-
Mlahiyye adli eserinin {igiincii boliimii olan “Ahlak ve Siyaset” baglikli kisim-
da degerlendirmektedir. Bireysel ahlakla® ilgili boliimde, adaletin bireyin
varlig1 ve kendi yetkinligini gerceklestirmesi noktasindaki dnemine vurgu
yapilmakta ve adalet kavrami nefis teorisinin bir pargasi olarak degerlendi-
rilmektedir. Burada adalet kavraminin bireyin ahlakina olan katkist ince-
lenmektedir. Siyaset ve toplumsal yasamla ilgili boliimde ise, adaletin top-
lumun varlig1 ve devamlili1 agisindan 6nemi tartisilmaktadir.

32 Farabi, Fususu’l-Medeni, ss. 52-54; ibn Miskeveyh, Ahlak: Olg_unl@tzrma, ss. 102-107;
Nasireddin Tusi, Ahlik-1 Nasiri, ss. 90, 294, 295; Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak,
ss. 75, 89.

33  Sehrezuri, e§—$eceretz'i’l—flﬁhiyye, c. I, s. 8.

34  Sehrezuri, e§—$eceretﬁ’l—flﬁhiyye, c. 111, ss. 552, 555; Kitdbu'l-Riimuz., vr. 2a.

35  Sehrezuri, e§—$eceretii’l—ilﬁhiyye, c. 11, ss. 10-118

36  Bireysel ahlak kavrami igin bk. Mevliit Uyanik, “Bireysel Ahlak”, Teorik ve Pratik Yonleriyle
Ahlak, edit.: Recep Kaymakcan, Mevliit Uyanik, Dem Yay., Istanbul 2007, ss. 555-569.
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a. Bireysel Yasamda Adaletin Onemi

Sehrezuri’nin bireysel yasamda adalet kavramiyla ilgili fikirlerini anlaya-
bilmemiz igin 6nce onun hikmet kavramina verdigi anlami incelememiz
gerekmektedir. Zira hikmet kavrami bize, Sehrezuri’nin ahlak ve siyaset
felsefesinde adalet kavramini nasil kurguladigiyla ilgili ipuglarini verecektir.
“Hikmet” kavrami Sehrezuri tarafindan ahlak ve siyasetle de yakindan ilis-
kili olarak degerlendirilmistir. Sehrezuri “hikmet”i iki kisma ayirmaktadir.
Bunlardan birincisi “ameli (pratik) hikmet”, ikincisi ise, “ilmi (teorik) hik-
met”tir. Sehrezuri ameli hikmeti, ilmi hikmetin Oniine koymaktadir. Ciinkii
akledilirlerin idraki i¢in nefsin saflig1 ve aydinlig1 iizerinde durmak gerekti-
gini belirten Sehrezuri, bunun da ahlakin ve siyasetin olgunlastirilmasiyla
elde edilecek nitelikler oldugunu ifade etmektedir. Bundan hareketle ahla-
kin olgunlastirilmasindan ibaret olan ameli hikmetin ilmi hikmetten 6nce
geldigini ifade etmektedir.?”

Amelil hikmetten ilmi hikmete gecis i¢in ise kisinin kendi yetkinligini
gerceklestirmesi gerekmektedir. Bu yetkinligin elde edilmesi, iki tiirliidiir.
Bu ya semavi cisimlerde oldugu gibi kemal (yetkinlik) mertebesine yakinlig:
gerektirmekte ya da yere ait bilesimlerde oldugu gibi ikincil yetkinliklerden
olup eksikliklerden yetkinliklere dogru bir cabayla gerektirmektedir. Bu
nedenle yeryiiziinde var olanlar kendi yetkinliklerine ulasabilmeleri icin bir
takim cabalar1 gostermeleri gerekmektedir.?® Kisisel yetkinligin gergekles-
mesine ise, oncelikle “nefis” ve ona yol gosterici olarak kabul edebilecegimiz
“adalet” erdemi yardimci olmaktadir.

“Natik nefis” Sehrezuri tarafindan iradeyle hareket eden, tiimelleri id-
rak eden cismin ilk yetkinligi” olarak tarif edilir. Tanimdan da anlasilacagi
iizere, natik nefis bilgi edinen, suurundan higbir sey kagmayan, yetkinlikle-
rin ve aydinlanmalarin kendisinde ortaya ciktig1 bir kabiliyet olarak ifade
edilmektedir.?® Natik nefsin kendisinden {istiine ve kendisinden altina nis-
petle “ameli” ve “nazarl” olmak tizere iki kuvveti vardir, bu kuvvetlerin her
birine “akil” denmektedir. Buradaki akil ytiirtitme tasavvur ve tasdik {izere
ise “ameli”, bedenin tikel nesneler iizerindeki tasarrufuyla oluyorsa bu da

~rr

“ilm1” olarak isimlendirilmektedir.40

37  Sehrezuri, e§—$eceretii’l—ilﬁhiyye, c.1l,s.7,8.

38  Sehrezuri, e§—$eceretii’l—ilﬁhiyye, c. 1, s. 31.

39  Sehrezuri, e@-Seceretii’l—flﬁhiyye, c. 11, s. 511; Sehrezuri, Kitdbu’'l-Riimuz, vr. 13a, 13b.
40  Sehrezuri, e&Seceretii'l—Hﬁhiyye, c. 11, s. 522.
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Natik nefis Sehrezuri tarafindan Allah Tedla'nin sufli dlemdeki halifesi
olarak goriilmektedir. Ancak natik nefsin her kiside aymi diizeyde ortaya
¢ikmamasini insanin kendisinden kaynaklanan eksikliklerinin neticesinde
ortaya ¢ikan bir durumdur. Sehrezuril nefsin bedenden ayr bir téz olarak
kabul ettiginden onun tekrardan yetkinligine kavusmasinin geregini ifade
etmektedir.*! Iste bu noktada nefse, “adalet” erdeminin rehberligi gerekmek-
tedir. Burada “adalet” kavrami nefsin yetkinligine ulasmasini saglayan en
Oonemli erdem olarak gortiliir.

“Natik nefis” varliginda ii¢ tiir kuvveti barindirmaktadir. Bunlardan
birincisi “akli kuvvet”tir ki bu kisinin gercekleri idrak etmesinin kaynag:
olup nazari hikmetini kuvvetlendirmesi olarak ifade edilir. Tkincisi ise “seh-
vani kuvvet”tir bu kisinin yeme, igme vb. gibi nefsinin behimi yoniinii ifade
eder. Ugiinciisii ise “gadabi (6fke) kuvvet”tir ki bu kisinin birtakim mesele-
lerle ilgili olarak siddetli tepki gostermesidir.*?

Sehrezuri “adalet” kavramini ise bu ti¢ kuvvetin hepsiyle irtibatli olarak
degerlendirir. Bunun sebebi nefsin kendi yetkinligine ulasmas: i¢in tiim bu
giiglerin hepsinin mutedil bir durumda olmalarinin gerekmesidir. Zira “ada-
let”, nefsin bu ii¢ giicliniin asiriliklarina miidahil olur ve onlar1 mutedil ki-
lar. Sayet bu {i¢ gii¢ lizerinde “adalet” etkili olmaz, asiriliklara yonelirlerse
nefsin akli yonii nedeniyle elde edecegi hikmet, onun igin sefihlige (aptallik)
doniisiir, yine onun sehvet giicti aggozluliige, 6fke giicli ise onun igin ihti-
yatsizliga ve fenaliklarin ortaya ¢ikmasina vesile olur.*

Bu nedenle Sehrezuri Platon’da oldugu gibi kisinin kendi yetkinligini
saglayabilmesi icin nefsin bu iig¢ giicii arasinda adalet erdeminin yardimina
ihtiyact oldugunu belirtir.# Sayet adalet tiim bu kuvvetler arasinda etkin
olursa akli kuvvet nefis i¢in “hikmet” erdemine doniisiir, sehevi kuvvet ise
“iffet” erdemine dontisiir, o6fke kuvveti ise “cesaret” erdemine doniisiir.
Tim bu gliclerin giizel bir sekilde kullanimiyla kiside, “hikmet”, “iffet”,
“cesaret” ve “adalet” erdemleri bir biitlin olarak tesekkiil eder. 4> Sehrezuri

41  Sehrezuri, Kitibu'l-Riimuz, vr. 24a.

42 Sehrezuri, e§—$eceretz'i’l—flﬁhiyye, c. 11, ss. 9, 10.

43 Aynieser, c.1I, s. 10.

44  Platon adaleti erdemler arasinda en yiiksek noktaya koymaktqdlr. Platon’un adaleti en
yiiksek erdem olarak nitelemesi iq‘n bk. Sehrezuri, es-Seceretii’l-Ildhiyye, c. 11, s. 10; Platon,
Devlet, 430e; Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri I-Mutluluk Ahlaki, ss. 83, 84.

45  Sehrezuri’nin burada ifade ettigi erdemlerle ilgili bu tasnife benzer ayrimi Platon’da go-
riiyoruz. Platon’un nefsin yetileriyle ilgili agiklamalari igin bk. Platon, “Menon”, Diyalog-
lar, gev.: Adnan Cemgil, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, c. 1, 88a; Lahkes, ¢ev.: Sazi
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adalet erdeminin nefsin bu yonleri {izerinde ifrat ve tefrit olarak ifade edilen
iki asir1 yon arasinda tam orta noktada olmasini sagladigin ifade eder. Bu
anlamda adalet erdemi diger erdemler arasinda en temel rolii {istlenmekte-
dir.4

Sehrezuri burada ifade edilen dort erdemin kendisinde sayilamayacak
kadar ¢ok faydalarin oldugunu belirtmektedir.#” Zira her bir erdemin altinda
pek cok haslet bulunmaktadir. Bir takim hasletler bu dort fazilete bagli ki-
linmustir. Sehrezuri, “hikmet”, “cesaret”, “iffet” ve “adalet” erdemine bagh
olan diger faziletleri tek tek saymaktadir. Biz bu dort faziletten Sehrezuri
tarafindan konumuz olan “adalet” erdemine dahil olan hasletleri ifade ede-
cegiz.

Sehrezuri adalet erdeminin altinda on iki hasletin oldugunu ifade eder.
Bunlar: ifade edecek olursak, bunlarin birincisi arkadasinin yoklugu aninda
baglilik olan “sadakat”tir. Tkincisi, muhabbetlerindeki samimiyet nedeniyle
birbirleriyle yardimlagmak olan “iilfet”dir. Ugiinciisii, herhangi bir zorlama
olmaksizin ortaklik ve yardimlasma olan “vefa”dir. Drdiinciisii ac1 cekme-
digi halde kisinin ac1 ¢ekeni gérdiigiinde bu durumun kaldirilmas: igin ug-
ragmasi olan “sefkat”dir. Besincisi, akrabalarla diinya hayatinin islerinde
ortaklik etmek olan “sila-i rahim”dir. Altincis1 ihsanda bulunana ayniyla ve
daha fazlasiyla karsilik vermek olan “miikafat”tir, Yedincisi ortak islerde
diiriist hareket etme olan “hiisnii’s-serike”dir. Sekizincisi, haklarla ilgili bir
sey kendisine getirildiginde kisinin sonradan pisman olmayacag: seyi yap-
mas1 olan “hiisni’l-kaza” dir. Dokuzuncusu, fazilet ehline muhabbet besle-
mek olan “teveddiit”tiir. Onuncusu, Allah Teala ile ilgili meselelerde itiraz
etmeme olan “teslim”dir. Onbirincisi kisinin beser olma cihetinden yapabi-
leceklerini yaptiktan sonra yapacagl isi yapmasi olan “tevekkiil”diir.
Onikinci ve sonuncusu ise, Sehrezuri tarafindan Allah Teala’nin kalplerde
yliceltilmesi olarak ifade edilen “ibadet” olarak ifade edilir.*

Ifade edilen tiim bu hasletler adalet erdeminin insanlara davranislarin-
da orta yolu buldurmas neticesinde ortaya ¢gikmaktadur. Ifrat ve tefrit olarak
ifade edilen agiriliklara diismemek esasinda Miisliimanlar i¢in dini bir emir
olarak da ifade edilmistir. Bunun dini felsefi bir kavram olarak kullanimini

Ko6semihal, MEB Yay., Ankara 1997, 190d, 197a; Sehrezuri, eg—Seceretz’i'l—fltihiyye, c. II, ss.
10, 61.

46  Sehrezuri, e§—$eceretii’l—ilﬁhiyye, c. 1, s. 10.

47  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c.II, s. 11.

48  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c. 11, s.13.
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yine Sehrezuri’nin metninde de gorebiliriz. Zira Sehrezuri kisinin bu orta yol
olarak ifade edilen durumunu “dosdogru yol” olarak da ifade etmektedir.
Sayet kisi bu dosdogru yoldan ayrilirsa ahiret hayatinda da uhrevi mutlulu-
gu elde edemeyecektir. Sehrezurl “dosdogru yol”a ulasmanin ise kolay bir
yol olmadigimin peygamberlerin ve hikmet ustalar tarafindan da kabul
edildigini ifade etmektedir. ¥

Sehrezuri yukarinda ifade edilen erdemler ve bunlarin altindaki haslet-
ler igerisinde adaletten daha iistiin bir erdemin olmadigini ifade etmektedir.
Burada adalet kendisine taraf olanlar arasinda tam bir orta nokta olarak ifa-
de edilebilir. Sehrezuri bununla ilgili olarak ¢okluk ve bir 6rnegini vermek-
tedir. Zira tiim ¢okluklarin nispeti “bir”e oldugu gibi tiim erdemlerin nispeti
de adaletedir. Bu anlamda adalet “birligin” de golgesi olarak kabul edilmis-
tir. ftidal durumu insan varlig1 i¢in var olmazsa bizatihi varligin kendisi de
Sehrezuri’'ye gore gerceklik sahibi olamaz. Buradan anlasilacag: iizere, nef-
sin kendi yetkinligini saglamasi ve {istiin bir varlik haline gelebilmesi
Sehrezuri tarafindan “adalet” erdemine baglanmistir. Bu onun “erdemler
arasinda adaletten daha tam ve daha iistiin bir sey yoktur” seklindeki ifade-
siyle daha net bir sekilde anlasilabilir.5

b. Toplumsal Yasamda Adaletin Onemi

Sehrezuri’nin adalet kavramiyla ilgili fikirlerinin ikinci kismini toplumsal
yasamla ilgili degerlendirmeleri olusturur. Sehrezuri adaletin bireysel yasa-
mimizdaki 6nemi kadar toplumsal yasamdaki roliiniin de ¢ok 6nemli oldu-
gunu, bireylerin birbirleriyle iligkilerinde temel olusturan adalet ve esitlik
gibi kavramlarin temel kaynagimn tek bir ilahi kanun olarak ifade eder. Ilahi
takdirin temel olarak boyle bir emirde bulunmasi insanin medeni bir varlik
olmasi hasebiyle birbirleriyle iliski kurmaksizin ihtiyaglarini giderememesi-
ne matuftur. Insanlar birbirlerine hizmet gétiirmek zorundadirlar. Bu ne-
denle bu hizmetlerin diizgiin bir sekilde goétiiriilebilmesi de “adalet”in ger-
ceklesmesine baglhidir. Zira adalet insanlar arasinda tiim bu iligkilerin diizen-
lenmesini saglar. 5

Insanlar arasinda adaletin saglanmas igin ya “konusan adaletin” ya da
“sessiz adalet”in hiikmiine ihtiyag¢ vardir. Burada ifade edilen konusan ada-

49  Aymieser, c. 11, s. 10, 14, 47; Fatiha Suresi, 1/6.
50 Aymneser, c. 1, s. 47.
51  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c. 11, ss. 47-49
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let “hakim” olarak, sessiz adalet ise “para” olarak ifade edilir. Ttim bunlar-
dan Sehrezuri’nin yaratilmislarin arasinda adaletin saglanmasi igin {i¢ yolu
kabul ettigi sonucu ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi ilahi kanun ikincisi,
insanlarin kendi aralarindan segilen hakim tiglinciisii ise para olarak ifade
edilebilir. Sehrezuri paray1 Aristoteles’in tedbir ve siyaset anlamina gelecek
sekilde “adil kanun” olarak nitelendirdigini de ifade etmektedir. Burada din
Allah katindandir ve ilahi kanun olarak ifade edilmektedir, ikinci kanun en
biiyiik kanun yoniindendir, {iglinciisii ise paradir. Ilahi kanun diger iki ka-
nunun rehberidir. Bu nedenle adaleti saglamak i¢in hakim ilahi kanuna ta-
bidir, para ise hakime tabidir.52

Sehrezuri toplumda adaletin insasinin bu kanunlarla olacagini, toplum-
da adaletin saglanamamasi durumunda ise adaletsizligin {i¢ sekilde ortaya
ciktigim ifade etmektedir. Bu adaletsizliklerin birincisi ve en biiyiigii ilahi
kanuna hesap vermemek olarak ifade edilmektedir. Ikincisi hakime itaatsiz-
lik olan orta adaletsizliktir. Ugiinciisii ise kotiiliigiin ve adaletsizligin kendi-
sinden ¢iktig1 paranun hitkmiinii yerine getirmemektir. Bu digerlerine gore
daha kiiciik adaletsizlik olarak goriiliir.5

Adaletin gergeklesmesi siyasetin basinda duranlarin da sorumlulugu
altina girmektedir. Zira burada ifade edilen kanunlarin adaletin tesisinde
kullanilmasi ise, siyasi yapiya bagh olarak gerceklesmektedir. Sehrezuri
siyasi yonetimin basinda olanlarin iki kisim oldugunu ifade eder. Bunlardan
birincisi erdemli siyaset olarak ifade edilen “imamet”tir. Erdemli siyasetin
temel unsuru adalet ve haklara riayet olarak agiklanir. Idare ettigi memleketi
hayirlara sevk eder. Ikincisi ise Sehrezuri tarafindan eksik siyaset olarak
nitelendirilmektedir Bu siyaset anlayisinda yoneten siyasi erk yonettiklerini
hizmetci ve kole olarak goriir. Bu nedenle bulundugu memleketi de kotii-
liikklere sevk eder.>

Sehrezuri siyasetin temel sart1 olarak gordiigii adalet ilkesinin yoneten-
ler tarafindan diizgiin bir sekilde uygulanmasi durumunda devletin émrii-
niin zaman olarak uzun olacagini, sayet adalet ilkesinde uzaklasilmasi du-
rumunda ise toplumsal yapinin bozulmasiyla birlikte devletin birligini ve

52 Sehrezuri, e§—Seceretii/l—fldhiyye, c. 11, ss. 49, 50; Sehrezurl’nin hakim ve para ile ilgili ifade
ettigi bu fikirler benzer gekilde Aristoteles’in Nikomakos’a Etik adli eserinde vardir. Bk.
Aristoteles, age, 1132a, 1133ab; Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA., c. 1, s. 343.

53  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c.II, s. 51.

54  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c. 11, s. 94.
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diizenini kaybederek ¢okiise gececegini ifade eder.5 Bu nedenle devletin ve
hakim olan siyasetin diizen ve devamliligini saglayabilmesi icin adaletin
tim smiflara yayilmas: gerekmektedir. Zira hiikiimdar yonetimi altinda
bulunanlar1 gozetmeli ve bunu da adil kanunlarla gerceklestirmelidir. Ada-
letin tiim toplumda hakim olmasin saglarken hiikiimdarin karsisinda dort
sinif vardir. Bunlardan birincisi, kalem erbabidir ki bunlar ilim adamlarin-
dan olusur. Ikinci simuf ise kili¢ ehlidir, bunlari da savascilar olusturur.
Uctinciisii ise Sehrezuri tarafindan ehli muamele olarak nitelendirilmektedir
ki bunlar1 da tiiccarlar olusturur. Dordiincii grubu ise, ziraat erbabi olustu-
rur.’6 Sehrezuri tiim bu gruplarin mizaglarimin farkliliklar1 nedeniyle birbir-
lerine kars1 istiin gelmelerinin s6z konusu olabilecegini ifade eder. Burada
ortaya ¢ikan galip gelme toplumun adaletten, medeni bir toplum olmadan
uzaklasmasina sebep olur. Burada adalet ilkesi tiim bu simflar arasindaki
hak ve hukuka dayal1 yapiy1 tesis ederek toplumun devamliligina katk: sag-
lar.5

Adaletin toplumda gerceklesmesini isteyen bir idareci bunu gergekles-
tirmek i¢in sehir halkinin fiillerini ve davraniglarini incelemelidir. Zira fiilleri
noktasinda insanlar eylemlerinin sonuglar iyilige sevk edenler ve koétiiliige
sevk edenler olarak ayrilirlar. Bunlarin da kendi aralarinda farkli dereceleri
vardir.® Sehrezurl’nin burada ifade ettigi gruplar birbirlerinden iyilik ve
kotultge yatkinlik bakimindan ayrilmaktadirlar. Tiim bunlarin incelenmesi
ve toplumda iyilige sevk etmenin temel alinmasinin saglanmas: gerekmek-
tedir. Bu nedenle iyi bir yonetici toplumun bu yonelimlerini bilerek onlara
dogru ve adaletli olana sevk etmelidir.

Toplumsal anlamda adaletin gerceklesmesinde bir diger unsur ise in-
sanlarin ortak islerinde adaleti gozetmesidir. Bu da kisilerin her konuda hak
ettigini almasiyla gerceklesecektir. Sayet kisi hak ettigini adil ve esit sartlar
altinda almazsa bu durumda ondaki 6fke birlikte yasadig1 topluma zarar
vermeye baslayacaktir.? Sehrezuri adaletle hiikiim veren siyasi bir iktidarin
tim bu denge unsurlarini kurgulayarak adaletsizligi ve esitsizligi en aza
indirgemesi gerektigini ifade eder.

55 Aynieser, c.1I, s. 96.

56  Aynieser, c.1I,s.97.

57  Aym eser, c. II, s. 98; Sehrezuri’nin burada yapmus oldugu ayrima benzer bir ayrim Pla-
ton’un Devlet adli eserinde de goriilmektedir. Platon, Devlet, 369e, 371a, 374e.

58  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c.II, s. 98.

59  Sehrezuri, eg—Seceretii’l—flﬁhiyye, c. 11, 5. 99.
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Sonug

Goriildiigii iizere, adalet kavrami Islam ahlak ve siyaset felsefesinde bireysel
ve toplumsal davraniglarin temel hareket noktalarindan birisi olarak goriil-
mektedir. Adalet kavrami hakkindaki bu degerlendirmeler insanin bireysel
yetkinligini elde etmesinden toplumsal bir varlik olmasina kadar uzanan
¢ok genis bir alami ifade etmektedir. Sehrezuri de adalet kavramimi beseri
varlik diizlemindeki insanin kendisinin ve i¢inde bulundugu toplumun bir-
biriyle iliskileriyle irtibatli oldugu kadar, Tanr tarafindan vaz’ edilmis bir
buyruk olarak da kabul etmektedir. Sehrezuri’nin bu konudaki temel hare-
ket noktasini, Islam ahlakimin “orta yol”u bulma emri ve Platon ve Aristote-
les’in ise “orta”y1 bulma seklindeki fikirler olusturur.

“Orta yol”a yapilan bu vurgu oncelikle kisinin bireysel agidan olgun-
lasmasini hedeflemektedir. Ifrat ve tefrit olarak nitelendirilen iki asir1 uctan
orta yola gelmeyi temin eden bu yetkinlesmede hikmet, secaat, iffet erdem-
leri etkilidir. Bunlarin ortaya ¢ikmasi ise, adalet erdemiyle olur. Bireysel
yetkinligin gerceklesmesi de toplumsal yetkinligin ilk adimidir. Ciinkii bi-
reyde toplumun bir ferdidir. Bu nedenledir ki, diizgiin ve uzun omiirlii bir
toplumsal diizen i¢in adalet olmazsa olmazlardan kabul edilmistir.
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