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KUR’AN YORUMUNDA
COKANLAMLI LAFIZLARA YAKLASIMLAR

Mesut Okumus -

Abstract
Approaches to the Polysemic Words at the Qur’anic Exegesis

The scholars of Islam in general and the Islamic jurists and Qur’anic commentators in
particular, studied the Qur’an from different aspects. There are a lot of polysemic (al-
vuctth) and homonymic words at the Qur’an and the sunnah. We studied at this article
the approaches of the some Islamic jurists and Qur’anic commentators to the
interpretation method on the several meaning words at the Qur’an. In addition that we
have described and discussed the polysemic and synonymic words and their meaning
scopes at the Qur’anic sciences especially at the science of al-vuctih and al-nazair.
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Giris
Arapga’da kelime, “miifred mana icin tiiretilmis lafizdir” seklinde
tanimlanmakta ve Arap dilbilimcileri kelimeleri kendi iginde isim, fiil ve
harf (edat) olmak {izere ti¢ kisma ayirmaktadir. Kelimeler biraraya
gelerek ctimleleri, ctimleler biraraya gelerek paragraflar1 ve daha biiytik
parcalar;, onlar da biraraya gelerek metinleri ve soylemleri
olusturmaktadir. Her hitap ya da her metin, hatibin veya yazarin hedef
aldigr kitleye veya muhatab(lar)a vermek istedigi mesajin, anlatmaya
calistig1 meramin, iletmek istedigi diistincelerin terctimani olmaktadir.
Kuskusuz kelime ve kavramlarla ctimleler ve metinler arasinda
gecisli bir iliski bulunmaktadir. Be nedenle olsa gerek, kelimelerin
anlamlar1 yok kullanimlari vardir denilmistir. Kelime ve kavramlar
icinde yer aldiklar1 ctimlelere ve metinlere anlam kazandirdiklar gibi,
ctimleler ve metinler de kullanim esnasinda kelimelerin asil veya yan
anlamlarindan hangisinin kastedildigini ortaya koyarlar. Diger bir
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28 Mesut Okumusg

deyisle kelimeler giyecekleri elbiseyi veya elbiseleri gercek parcasini
olusturduklar1 ctimle veya ctimleler biitiintinden, yer aldiklar
baglamdan ve ait olduklar sdylemden alirlar.

Hemen her dilde oldugu gibi Arapca’da da zitanlamli, benzer
anlamli, esanlamli ve cokanlamli lafizlar bulunmaktadir. Dini nasslarda
ve Ozellikle de Kur’an’da ¢okanlamli lafizlarin siklikla yer almasi, gerek
yontem acisindan ustil-u fikih ve onun yasanan hayattaki uygulamasi
olan furtida ve gerekse tefsir ustiliinde ve dogrudan Kur’an tefsirine
dair yazilan eserlerde gortilen ihtilaf sebeplerinden, Kur’an yorumcular:
arasindaki yorum farkliliklarinin ©nemli nedenlerinden birisidir.
Kisacasi, dini nasslarin bu 6zelligi, uleménin, sari'in g¢okanlaml
lafizlarla neyi murad ettigi konusunda farkli goriis serd etmelerine yol
acmis, bu durum miifessirler arasinda gozlenen cesitli ayetlerin
yorumlanmasi hususundaki ihtilaf sebeplerinden ve farkli yaklasimlarin
onemli etkenlerinden biri olmustur.!

Gerek tefsirde ortaya ¢ikan yorum farkhiliklarini etkilemesi ve
gerekse fikih ilminde hiikiim ¢ikarma ameliyesindeki onemi sebebiyle
fukaha ve miifessirler cokanlamli sozctiklerin mahiyetinin belirlenmesi,
¢okanlamligin sebepleri ve ¢okanlamli lafizlarin anlama ve hiikme
delaletlerinin nasil olacag1 konusuna ayr1 bir 5Snem vermislerdir. Benzer
bir tutum Kur’an’da yer alan edebi sanatlarla ilgilenen ulema igin de
gecerlidir. Elinizdeki incelemede fukahanin, rivayet ve dirayet tefsiri
alaninda eser veren bazi Kur’an miifessirlerinin ve bu arada tefsir
ustlinde dogrudan ¢okanlamli lafizlari inceleyen el-viictih ve en-nezair
miielliflerinin dini nasslarda yer alan miisterek lafizlar konusuna
yaklasimlarini ortaya koymaya ve karsilastirmali bir incelemesini
yapmaya calisacagiz.

Bilindigi gibi fikih ve tefsir, fukahd ve miifessirler derken
birbirlerinden tamamen bagimsiz biri digerinden tamamen farkl: iki
karsit disiplinden ve ulema siifindan bahsetmemekteyiz; edemeyiz de,
zira bunun hig bir mesru dayanagi olamaz. Nitekim kadim gelenekte de
bu iki alan ayni1 biittintin pargalari olarak gortiilmiis, Kur’an miifessirleri
arasinda fikih alaninda eser veren alimler ¢iktig1 gibi, fukaha arasinda
da tefsir alaninda eser veren miiellifler yetismistir. Dahasi tefsir tarihi
strecinde her iki disiplinin tefsirdeki sentezi mahiyetinde fikhi tefsir

1 es-Sayi, Muhammed b. Abdurrahman b. Salih, Esbibu ihtilafi'l-miifessirin,
Mektebetu’l-a’bikan, Riyad 1995, s. 78.
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olarak adlandirilan bir tefsir disiplini stirekli olarak var olagelmistir.
Dolayisiyla burada yapmak istedigimiz sey aym soruna farkli
vecheleriyle nasil bakildigini ortaya koyarak meseleye disiplinler aras:
da’yanisma anlayis: igerisinde karsilastirmali olarak yaklasma, ayni
konuya farkli agilardan nasil bakildigin1 ortaya koyarak bazi
kiyaslamalar yapma diistincesidir.

Bu noktada 6nce, konunun esasini teskil eden isim, miisemma ve
tesmiye konusuna daha sonra lafiz ve mana iligkilerine deginmenin,
daha sonra da cokanlamliligin mabhiyeti, ortaya cikisini saglayan
etkenler ve tezahiir sekillerini incelemenin daha yararli olacag:
kanaatindeyiz.

Isim-Miisemma, Laf1z -Mana iliskileri

[sim, miisemma ve tesmiyenin ne oldugu, bunlarin igerigi ve
birbirleriyle olan iliskileri ge¢miste Arap dilcileri arasinda tartisma
konusu olmustur. Bazi dilciler isimle isimlenenin ayni sey ancak
isimlendirmenin farkli oldugunu sdylemis; bazi alimler isimle
isimlendirmenin ayni, ancak isimlenenin farkli sey oldugunu; bazilar:
da isimle isimlenin bazen aym1 bazen de farkli olduklarmi
soylemislerdir. Ebu Hamid el-Gazzali'ye (6.505/1111) gore ashinda bu
gorislerin hicbiri dogru degildir; zira dogru olan yaklasim isim,
miisemma ve isimlendirmenin esanlamli degil birbirlerinden farkl
seyler oldugudur.2

Ebu Hamid el-Gazzali, lafiz-mana iliskilerini, baska bir deyisle
isim, miisemma ve tesmiyenin mahiyeti ve birbirleriyle olan iliskilerini,
once nesneleri kendinde varlik (a’yin), zihinde varlik ve dilde varlik
seklinde tiglii bir tasnife tabi tutarak agiklamaya calismaktadir. Ona gore
nesnelerin kendinde varligi, her nesnenin bizzat kendine 6zgt olan,
insan zihninden tamamen bagimsiz gercek varligidir. Zihinde varlik ise
herhangi bir kendinde varligin veya nesnenin stiretinin insan zihnindeki
bilgisel varligidir. Dilde varlik ise a’yanda varliga mutabik olan insan
zihnindeki varligin dil ile sdylenmesinden ibarettir. Iste isim, miisemma
ve tesmiye de bunlarin birbirleriyle olan iliskilerinden dogan seylerdir.
Bu iligkilerin bir sonucu olarak miisemmaA kendinde varlik; isim,
a'yanda varligin insan diliyle ifade edilmesi; tesmiye de insamin

2 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadu’l-esnid serhu
esmaullihi’l-hiisnd, Matbaatu't-Tekaddum, Misir 1322h., ss. 4-5.
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gerceklestirdigi bu ameliyenin adidir. Ornegin “gokytizii” ve “ates”
insan zihninden tamamen bagimsiz ve kendinde birer varlik olarak
mevcutturlar, bu onlarin a’yandaki varligidir. “Gokytizii” ve “ates”in
bir de bizim zihnimizde olan ancak onlarin kendinde varligina uygun
dusen bir varliklar1 (siret) daha vardir ki, bu da onlarin bizim
aklimizdaki zihinsel varligidir. Son olarak “gogiin” ve “ates”in dilimizle
soyledigimiz bir varliklar1 daha bulunmaktadir ki, bu da onlarin dildeki
varligidir. Iste biitiin bunlar isim, isimlenen ve isimlendirmenin
birbirlerinden farkli seyler oldugunu, ismin miisemmaya delalet etmesi
icin insanin yaptig1 bir adlandirma ameliyesinden ibaret oldugunu
gostermektedir.?

Dis diinyanin kendine 6zgii varlig1 ve ondaki nesnelerin farklilig:
ve gesitliligine benzer sekilde, dilin de kendine 6zgti bir diinyasi
bulunmakta ve dildeki lafizlarin manalarla ve lafizlarin birbirleriyle
olan iligkileri de farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Gazzali, farkli
manalara (miisemmad) nispetle degisik lafizlar arasindaki anlamsal
iliskilerin cesitli menzilleri bulundugunu ifade ederek bunlardan
dordiinii 6rnek olarak se¢mektedir. Lafiz-mana iliskilerini ortaya koyan
ornekleri de 1-Miiteradif lafizlar, 2-Miitebayin lafizlar, 3-Miitevat’’
lafizlar ve 4-Miisterek lafizlar seklinde siralamaktadir.

Miiterddif, Arapca’da igki igin kullanilan “akar” ve “hamr”; aslan
icin soylenen “esed” ve “leys” sozctikleri gibi “ayn1 miisemma/mana
icin kullanilan farkli lafizlar” demektir. Burada ortaklik lafizda degil
manadadir. Bu actklamaya gore miiteradif kelimesinin Ttirkce karsilig
esanlamlilik/anlamdashk olmaktadir. Nitekim Seyyid Serif Ciircani
(6.816/1413) de mii(te)radif kavramini “miisemmasi tek, isimleri ¢ok
olan kelime” seklinde tamimlamakta ve onun ‘miisterek’in tersi
oldugunu ifade etmektedir.>

Gazzali'ye gore miitebdyin ise “farkli mtisemmalar icin kullanilan
farkli lafizlar” demektir. Bu tiir sozciiklerde ne isim, ne miisemma4, ne
lafiz, ne de mana bakimindan herhangi bir ortaklik yoktur. insan, at,

3 Gazzali, el-Maksadu’l-esni, ss. 5-6; el-Iktisid fil i'tikad, Daru’l—Kﬁtl’ibﬁ'1—1’1miyye,
Beyrut 1988, s. 80; Miydru’l-ilm, Matbaay-1 Kurdistan el—i'lmiyye, Misir 1911, ss.
38-39.

Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi’l-usill, Daru’1-Kiitiibt'I-I'Imiyye, Beyrut 1993, s. 26.

5 Ciircani, et-Ta'rifdt, tahk.: Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1987, s.
262.
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agag sozctikleri gibi. Bu da lafizlar arasinda gozlenen farkli anlamliliktur.

Miiteviti’, “say1 bakimindan birbirlerinden farkli ancak anlamda
ortak olan nesneler igin kulanilan isimler” demektir. Zeyd, Amr, Bekir
ve Halid i¢in ‘insan” isminin kullanilmasi; cisim olmadaki ortakliklar:
sebebiyle gok, yer ve insana ‘cisim’ isminin verilmesi gibi. Gazzali'ye
gore belirli bir kayitla kayitlanmaksizin (mukayyet) zikredilen her
mutlak isim bdyledir, zira mutlak isim miisemmalarmin her biri igin
mutevati olarak kullanilir. ‘Renk” isminin siyahlik, beyazlik ve kirmizilik
icin kullanilmasi bu kabildendir.6 Aslinda bu tanim sézciiklerin anlam
olarak birbirlerini igerme durumunu gortermektedir ki, Ttuirkge deki
karsilig altanlamlilik ve tistanlamhilik ilkiskisidir. Ornegin isimler arasi
iliskilerde “elma” ve “portakal” ile “meyve” arasinda altanlamlik;
“meyve” ile “elma” ve “portakal” arasinda ise tistanlamlilik iligkisi
bulunmaktadir.”

Gazzali'nin isim-miisemmad, lafiz-mana iliskileri baglaminda
zikrettigi dordiincii tanim ise, asil inceleme konumuz olan miisterek
lafizlardir. Bu noktada miisterek lafizla ilgili yapilan tanimlara
gegcebiliriz.

Cokanlamlilik Tanimlar1

Ebu Hamid el-Gazzali, miistereki, “tanumlar1 ve hakikatleri kesinlikle
farkli olan mubhtelif miisemmalar i¢in kullanilan isimler” seklinde
tanimlamaktadir.8 Buna gore miistereklikte lafiz ayni kalirken manalar
farklilik gostermektedir.® Bu tanimlamaya gore miisterek kavraminin
Turkge’deki karsiligi c¢okanlamlilik olmaktadir. Bazi kaynaklarda
miisterek, cok mana icin vazedilmis lafiz seklinde tanimlanmakta ve
burada ¢ogun birden fazlalig1 ifade ettigi soylenmektedir.l® Benzer
sekilde Seyyid Serif Ciircani de (6.816/1413) miistereki ‘ayn” kelimesi

6 Gazzali, el-Mustasfd, s.26; Tammlar igin ayrica bkz. el-Isfahani, Ragb,
Mukaddimetu camiu’t-tefdsir, tahk.: Ahmed Hasan Ferhad, Daru’d-Davet, Kuveyt
1984, ss. 29-30.

Kiran Zeynel; Kiran Ayse, Dilbilime Giris, Seckin Yayinlari, Ankara 2001, s. 245.

Gazzali, el-Mustasfi, s.26; Mi"ydru’l-ilm, ss.46-47; Benzer agiklamalar i¢in bkz. el-
Miiberred, Md ittefeka lafzuhu vehtelefe ma’ndhu, tahk.: Ahmed. M. Stileyman Ebu
Ra’d, Kuveyt 1988, ss. 46-47.

9 el-isfahani, Mukaddimetu cAmiu’t-tefdsir, ss. 29-30.

10 el-Bereketi, M. Amim el-ihsan el-Miiceddidi, Kavdidu "I-fikh, Karagi 1986, c. 1, s.
460; Ctuircani, et-Ta'rifit, s. 269.
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gibi “bir cok ttiretmede cok fazla manaya gelen lafiz” seklinde
tanimlamakta ve burada ¢oklugun azin degil birin karsilig1 olan gokluk
oldugunu ifade etmektedir. Sonug olarak miisterek birden fazla anlami
olan lafiz olmus olmaktadir.!

Fikih ustlciilerinin yaptig1 lafz-1 miisterek tanumlar: da yukarida
zikredilen tanimlarla parallelik gostermektedir. Gazzali'nin tanimini
yukarida nakletmistik. Baz1 ustlciilerse ‘lafz-1 miisterek’ terimini su
sekilde tanimlamaktadir: “Ilk tiiretilmede (vad’) gercek olmalart
dolayisiyla iki ve ya daha fazla miisemma/mana (hakikat) igin
tiiretilmis lafizdir.” Burada iki farkli gerceklik ile tek bir gercekligi ifade
eden tek anlaml1 isimler haric tutulmustur. {1k tiiretilme ile kavramn bir
seye hakiki diger seye mecazi olarak delalet etmesi harig tutulmustur.
Gercek olmalar1 dolayisiyla ifadesiyle de manalarin mecazi olarak degil
gercek olmas1 amaclanmustir. Bu bakis agisiyla miisterek lafiz miitevat:
(tstanlamli) lafizdan ayrilmstir, zira tistanlamli lafiz ayr1 ayr1 muhtelif
mahiyetler icin kullanilir, ancak bu muhtelif mahiyetlerin 6yle olmas:
sebebiyle degil, muhtelif mahiyetlerin miitevat: lafzin manasina dahil
olmalari1 sebebiyledir.12

Tabii burada ¢okanlamlilik kadar cagdas dilbilimde giindeme
getirilen esadlilik olgusuna da dikkat etmek gerekir. Yukarida yer
verilen tanimlarda ¢okanlamlilikla esadliligin birlikte dustintldugu
goriilmektedir. Modern dilbilimde ise cokanlamlilikla esadlilik arasinda
bir ayirim yapilmakta ve cokanlamlilik, degisik etkenlerin bir sonucu
olarak bir gostergenin yansittigl temel anlamin yani sira yeni yeni
kavramlar1 da anlatir durumda olmas: seklinde tanimlanmaktadir.13
Esadlilik ise, belirli bir dil icinde birbirinden biitiiniiyle ayr1 iki ya da
daha ¢ok kavramin ses ya da yazim acisindan aym nitelikteki
gostergelerle dile getirilmesi seklinde tanimlanir. Kisi zamiri olan ben ile
tendeki ufak leke yada kabartiy1 gosteren ben buna ornektir. Cagdas
anlambilimcilere ~ gore  ¢okanlamlilikla  esadliligin  birbirine

11 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 269.

12 er-Réazi, Fahreddin, el-Mahsiil fi ilmi’l-usil, Daru’l—Kl’itiibii’l-i’lmiyye, Beyrut
1988, c.I, ss. 96-97; Sevkani, [rsddu’l-fuhil, tahk.: Muhammed Said el-Bedri,
Daru'l-Fikr, Beyrut 1992, c. I, s. 45; es-Siibki, Ali b. Abdulkafi, el-Ibhic, Daru’l-
Kitiibt'1-I'Imiyye, Beyrut 1404, s. 248.

13 Dogan Aksan, Anlambilim, (Anlambilim Konular: ve Tiirk Anlambilimi), Engin
Yayinlari, Ankara 1999, s. 70.
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karigtirilmamasi ve ikisi arasindaki ayirima dikkat edilmesi gerekir.
Cokanlamlilikta bir gostergenin (kavramin) temel anlaminin yani sira
onunla mutlaka iligskisi bulunan yeni yeni anlamlar kazanmasi sz
konusudur. Esadlilikta ise birbiriyle anlamca ilgisi bulunmayan
kavramlar, bir raslant1 ya da kimi zaman yabanci bir dilden alinan
Ogelerle eslik nedeniyle ayni gostergeyle anlatilir duruma gelmis
olmalaridir’4. Esadlilikta farkli anlamdaki iki ya da daha ¢ok sozciik
zaman i¢inde gecirdikleri ses ya da bi¢im degisikligi sebebiyle birbirine
yaklasmasi ve kaynasmasi sonucu sestes durumuna gelebilir. Esadliligin
bir diger sebebi de yabanci sozctiiklerin herhangi bir dile ge¢cmesi ve
yerlesmesi, bunun sonucu olarak ayni anlama gelen sozctiklerin birlikte
kullanilir ve yasar duruma gelmeleridir.1

Seyyid Serif Ciircani, cokanlamlilik konusunda bazi ilave bilgiler
de vermektedir. Onun verdigi izahata gore cokanlamli s6zciik buitiin
anlamlarina nispetle miisterek, tek tek her bir anlamina nispetle de
belirsiz (miicmel) sayilmaktadir. Yine ona gore iki sey arasindaki
miistereklik; Zeyd ve Amr’in insanlikta ortaklig1 gibi tiir bakimindan
olursa ‘miimdsele’; insan ve atin hayvanlikta ortakligi gibi cins
bakimindan olursa “miicinese’; bir metre elbise ve bir metre kumas gibi
nicelik ve araz bakimindan olursa ‘miisivit’; insan ve tasin siyahlikta
ortaklig1 gibi keyfiyet bakimindan olursa ‘miisibehet’; Zeyd ve Amr'in,
Bekir'in ogullar1 olmasi gibi izafet bakimindan olursa ‘miinasebet’; top ve
yer yuziiniin yuvarlak olmasi gibi sekil bakimindan olursa ‘miisdkele’;
gezegenlerin yoriingeleri gibi 6zel bir konum bakimindan olursa
‘muvizene’; cevre ve etraf bakimindan olursa ‘mutibakat’ olarak
adlandirilir.16

Dillerde Cokanlamlik Olgusu

Dillerde c¢okanlamlilik konusu ile ilgilenen alimler arasinda
misterekligin varlig1 ve yoklugu, gerekliligi ve mtimkiin olup olmadig:
konusunda farkli gorusler ileri siirtilmiistiir. Baz1 dilciler Arapga’da
¢okanlamli sozctiklerin bulunmasimi zorunlu (vicip) kabul ederken,
bazilar1 buna karsi ¢ikarak ¢cokanlamli sozciik bulunmasinin imkansiz
(miimteni) oldugunu sOylemis, bazilar1 da bunun caiz (miimkiin)

14 Aksan, Anlambilim, ss.72-73.
15 Aymi eser, ss. 70-71, 72-73.
16 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 269.
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olduguna kail olmuslardir. Birinci goriiste olanlar iddialarin lafizlarin
sonlu, manalarin ise sonsuz olmasi gortisiiyle desteklemislerdir. Buna
gore sonlu olan lafizlar sonsuz olan manalari ihata edemeyecegine gore
dogal olarak ¢okanlamlilik ortaya ¢ikacaktir. Onlara gore manalarin
sonsuz oldugu konusunda kusku yoktur, zira sayilarin sonsuz oldugu
konusunda hig bir ihtilaf bulunmamaktadir. O halde onlara delalet eden
manalar da sonsuzdur. Ikinci delilleri de Arapga’da ‘mevcud’ ve ‘sey’
gibi genellik (umiim) ifade eden lafizlarin bulunmasidir. Her nesnenin
kendi mahiyeti itibariyle bir varlig1 oldugu sabittir. Her bir nesnenin
mahiyeti digerinden ayr1 ve farkli oldugu halde hepsine birden
miistereken ‘mevcut’ denmektedir. Bu da dillerde ¢okanlamliligin
zorunlu oldugunu gostermektedir.”

Gec¢miste ulema arasinda yasanan ihtilaflara, gereksiz ve de yersiz
bir takim tartismalara girmeden meseleye olgusal olarak bakildiginda
hemen her dilde ve bu arada o©zellikle Arapca’da cokanlamlik
olgusunun tartisma gotiirmeyecek kadar acik bir gerceklik oldugunu
kabul etmemiz gerekecektir.’8 Nitekim degisik dillerde ¢okanlamlilik
konusu pek ¢ok dilci tarafindan ayrintili olarak ele alinmus, dilbilimciler
hemen her dilde ¢okanlaml1 lafizlarin bulundugu kabul etmi, dahas:
dilbilimciler arasinda ¢gokanlamlilik olgusunu dilin temel niteliklerinden
biri olarak gorenler olmustur.?

Cokanlamlilig1 Ortaya Cikaran Etmenler

Dillerde cokanlaml lafizlarin ortaya gikisini saglayan faktorlerle ilgili
olarak arastirmacilar arasinda degisik gortisler ortaya atilmis ve bunun
icin cesitli etkenler ve sebepler gosterilmistir. Mubhtelif dillerde
cokanlamli kelimelerin ortaya ¢ikisin1 saglayan sebepler konusunda
kaynaklarda zikredilen etkenlerden bazilar1 soyle siralanabilir.

1- Bir dilin konusuldugu degisik bolgelerde, farkli lehce ve
ag1zlarda zaman icinde tiiretme ve kullanim dolayisiyla ortaya ¢ikan bir
takim farkliliklar bulunabilmektedir. Ornegin herhangi bir seye bir
kabile belli bir isim verir, bagka kabileler ayni ismi/kelimeyi farkl
manalar i¢in de kullanir ve daha sonra bunlarin her ikisi de yaygin

17 er-Razi, el-Mahsiil, c. 1, s. 360; Sevkani, Irsidu ‘I-fuhiil, c.1,s. 45.
18 Sevkani, Irsidu I-fuhiil, c. 1, s. 46.
19 Aksan, Anlambilim, s. 71.
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olarak kullanilirsa o dil igerisinde ¢okanlamlilik ortaya ¢ikar.20

2- Altanlamlilik 6zelligine sahip bir lafzin zamanla kapsamli olan
anlamimin unutularak alt anlamlarindan her biri igin ayri1 ayri
kullanilmasi sonucu kelimenin ¢okanlamli olarak kabul edilmesi de
¢okanlaml lafizlarin olusumu saglayan etkenlerden biridir. Ornegin
Arapga’da belirli bir “vakit” anlamina gelen ‘kur’ lafzinin zamanla
humma vakti, adet vakti, adetten temizlenme vakti, yagmur yagma
vakti icin de ayr1 ayr1 isim olarak kullanilmasi gibi.2!

3- Gergek anlamu i¢in tiiretilmis bir kelimenin zamanla aradaki bir
baglant1 ve iliski dolayisiyla mecdzi manada da kullanilmaya
baslanmasi ve zaman i¢inde mecazi mananin unutularak gercek manada
kullanilmaya baglanmas: da gokanlamlig1 doguran etkenlerden biridir.

4- Bir sozctigiin sozlik anlami disina tasarak terimlesmesi ve
sozlik anlaminin yam sira terim anlami ile de kullanilmas: da
¢okanlamli lafizlarin dogusunu saglayan etkenlerdendir. Arapca’daki
salat, savm ve zekat kavramlar1 vs. gibi.22 Din dilindeki bir ¢ok
kavramin sozlitk anlaminin yanisira terim anlamiyla da kullanilmasi,
Kur’an'in icerdigi bir ¢ok kavram icin gegerli bir husustur.

5- Dillerdeki cokanlamlilik olgusu biraz da siklik kavrami ve dilin
islenmisligi ile ilgili bir olgudur. Diller islendikge, degisik bilim, teknik,
sanat dallarinda yeni yeni {drtinler verildikce, islenen dilin
sozvarhigindaki genislemeye paralel olarak cokanlamlilikta da artis
goriltir.2 Dillerde en sik rastlanan ve kullamilan sozctiklerin
¢okanlamliligin en yogun diizeye ulastig1i dilsel birimler olmasi,
konunun sik kullanim ve dilin islenmisligi ile olan yakin iliskisini
gostermektedir.2

Cokanlamliligin ortaya cikist ile ilgili yukarida siralanan etmenlere
daha bagkalar1 da ilave edilebilir. Sonug itibariyle degisik etkenlerin bir
sonucu olarak bir kavram yansittig1 temel anlamin yani sira yeni yeni
kavramlar: da yansitmaya baslar. Zaman i¢inde kavramlar kolay ve
etkili anlatim egiliminin bir sonucu olarak, aktarmalarla ve kullanim

20 er-Razi, age, c. 1, s. 99.

21 Salih, Muhammed Edib, Tefsiru'n-nusis fil fikhi’l-Islimi, Mektebetul Islami, Beyrut
1984, c. 11, s. 136; Sevkani, Fethu'l-kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. I, s. 235.

22 Salih, Tefsiru’n-nusiis, c. II, ss. 136-137.
23 Aksan, Anlambilim, s. 124.
24 Kiran, Dilbilime Giris, s. 245.
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sikliginin artmasiyla yeni bir takim anlamlar kazanirlar. Kisacas dil,
surekli olarak degisen, gelisen, dontisen hareketli ve canli bir olgudur.
Insan da dil evreninin bir yandan nesnesi, diger yandan da 6znesi
durumundadir. Dillerdeki cokanlamlilig1 da, iste bu canliligin dogal bir
sonucu olarak gormek gerekmektedir.

Kur’an’da Cokanlamlilik ve Tezahiir Ettigi Alanlar

Fukaha ve dilciler Arapca’da ¢okanlamliligin degisik sekillerde tezahtir
edebildigini ve hemen her cesit kelimede bulunabildigini
soylemektedirler. Buna gore ¢cokanlamlilik yukarida isim, fiil ve harf
seklinde ti¢ kisma ayrilan Arapga’daki tiim kelime cesitleri igin gegerli
bir olgudur.

Isimlerde miistereklik: Arapga’da cok sayida isim bir cok farkli
anlama gelebilmektedir. Ornegin Arapca’da ‘nikah’ lafzi, ‘akit’
manasina geldigi gibi ‘cinsel iliski” anlamina da gelmektedir. Benzer
sekilde ‘ayn’ lafz1 ‘g6z, nazar, giines, kaynak, casus, maddi” gibi daha
bir ¢ok anlama gelmektedir. Yine ‘mevla’ sozctigti, ‘azath kole’
anlamina geldigi gibi kole azad eden “efendi” anlamina da gelmekte,
ayni zamanda ‘dost, veli, hami, koruyucu, sahip’ anlamlarini da
icermekte, dahas1 Kur’an’da bazi ayetlerde ‘Mevla” ismi Allah icin de
kullanilmaktadir. Benzer sekilde Arapca’da “cariye’ ismi, hem ‘gemi’
hem de ‘kadin kole” anlamlarina manasina gelmektedir. Keza ‘kur” lafzi,
hem ‘temizlenme’, hem de ‘hayiz vakti’ anlami tasimakta; ‘miisteri’
sozctigu de hem bir ‘yildiz’ adi, hem de “alic’’ manasina gelmektedir. 25
Bu konuda ytizlerce 6rnek bulmak mimkiindiir.

Fiillerde miistereklik: Arapca’da isimler gibi fiillerin ¢ogu da
oldukca genis anlam alanina sahip olabilmektedir. Ornegin ‘afa’ fiili
hem ‘ders vermek” hem de ‘¢ogalmak’ manasia gelmektedir. Veya
‘kadd’ fiili, ‘'emretmek, nihai karar vermek, hiitkmetmek, bildirmek,
yapmak’ gibi daha bir ¢ok anlama gelebilmektedir.2e Yine Arapga’da
fiillerin kendisi kadar zaman kipleri de cokanlamlilik 6zelligi tasimakta,
ornegin ge¢mis zaman fiili, kullanima gore ‘haber verme’ ve ‘dua etme’
manasy; muzari fiiller de simdiki zaman ve gelecek zaman manalar1

25 Gazzali, el-Mustasfd, s. 240.

26 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir, c. 1, s. 38-39; Salih, Tefsirun-nusiis , c. 11, s. 135;
es-Sayi, Esbdbu ihtilafi’l-miifessirin, s. 78.
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tasiyabilmektedir.?

Isim ve fiillerin tek basina sahip olduklari bu ¢okanlamlilik
ozelligi baska lafizlarla yanyana geldiklerinde, cesitli terkipler
olusturduklarinda daha da artmaktadir ki, bunun icin herhangi bir
sozliigl karistirmak yeterli olacaktir.

Edatlarda miistereklik: Arapga’da isim ve fiiler gibi edat ve baglaglar
da cokamlamlilik 6zelligi tasimaktadir. Ornegin ‘min’ edat1 yerine gore
bir cok anlama gelmekte, 1-"Hedef icin baslangi¢” (ibtidai gaye), 2-Bir
kisim (ba’z1yet), 3-Sebebiyet ve 4-Cins igin de kullanilabilmektedir. Yine
‘ma’ ve ‘1a" edatlar1 da degisik sekillerde kullanilabilmektedir. Bunun
icin daha bir cok edat sayilabilir ki tefsir ve fikih ustlclisti ez-Zerkesi
(6.794/1392) nahivcilerin tanikligina dayanarak Arapca’da neredeyse
biittiin edatlarin (huriif) cokanlamli olduklarmi nakletmektedir.28

Kur’an kendisini pek ¢ok ayette apacik bir Arapga kitap olarak
nitelendirmektedir. Bunun dogal sonucu onun Arap dilinin yapisini ve
ozelliklerini igeriyor olmasidir. Bu nedenle alimler arasinda Kur’an'i
anlamanin sartlarindan  birinin de Arapca, Ozellikle de onun
kavramlarinin niizul dénemindeki kullanimi oldugu vurgulanmuistir.
Arap dilinin 6zelliklerini tasiyor olmasi hasebiyle Kur’an konusunda da
tercih edilen goriis, cok sayida miisterek lafzi icerdigi seklindedir. Bu
konuda dogrudan ¢okanlamli lafizlar1 konu edinen Viictthu'l-Kur’ana
dair temel kaynaklara bakmak yeterlidir. Kur’an’da c¢okanlamli
lafizlarin bulundugunu kabul eden alimler, bu durumun onun hem
edatlar1 (hurif), hem isimleri, hem de fiilleri icin gegerli oldugunu
soylemislerdir. Kur’an'daki c¢okanlamli lafizlar1 inceleyen Kklasik
Viicthu'l-Kur’an’a dair temel kaynaklarda yalnizca isim ve fiillerin
farkli anlam vecihleri tizerinde durulmayip edatlara da yer verilmistir.
Soz konusu eserlerin oOzelliklerine ve ¢okanlamli lafizlarla ilgili
yaklasimlarina ileride daha ayrintili olarak deginilecektir.

Miisterek Lafizlarin Anlamlariyla Iliskileri

Muisterek lafzin anlamlari ile olan iligkileri de farkl: sekillerde tezahtir
edebilmektedir. Buna gore iki veya daha fazla manasi olan ¢okanlamli
bir lafzin anlamlari, aralar1 uzlastirilamayacak ve bir arada
bulunamayacak sekilde birbirinden tamamen farkli hatta birbirinin zitt1

27 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, Daru’l-Kutib, yy. , ts., c. II, s. 125.
28 ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, c. 11, s. 125; es-Sayi, Esbdbu ihtilafi’l-miifessirin, s. 78.
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olabilmektedir. Ornegin Arapca’da ‘kur’ lafzimin hem ‘hay1z’ hem de
‘hayizdan temizlenme’ manasina gelmesi; veya “as’ase” fiilinin
“gelmek” ve “gitmek” anlamlarina gelmesi buna 6rnektir. Arapga’da bu
sekilde iki zit anlamu biinyesinde tasiyan ¢cok sayida s6zciik bulunmakta
ve bu tiir sozciikler ‘ezdad’ olarak adlandirilmaktadir. Ornegin ‘el-cevn’
sozcligii hem “siyah” hem de ‘beyaz’ anlaminda kullanilmaktadir. Ayni
sekilde ‘ez-zann’ sozctigii yerine gore ‘stiphe ve san1’ manasina geldigi
gibi ‘kesin bilgi” manasina da gelebilmektedir.?? Buna dair Kur’an’dan
bir ¢cok 6rnek zikredilebilir.

Cokanlamli lafzin manalar1 biri digerinin parcasi veya geregi
olacak sekilde birbiriyle baglantili ve biribirinin devami da olabilir.
Mesela lafzin um@m ve husts ifade eden iki manasi varsa, hustisi mana
umOmi mananin bir parcast demektir. Lafzin anlamlarindan biri
digerini gerektiriyorsa bu da onun lazimi olmus olur. Yerine gore
misterek lafzin bir anlami digerinin bir geregi de olabilmektedir. Bazi
alimler buna ‘kelam’ sézciigiinii 6rnek vermektedir. Konusma anlamina
gelen ‘kelam’in hem zahiren dil (lisan) ile hem de icsel (nefsi) olabilmesi
gibi. Nitekim dil ile konusma ig¢sel konusmanin bir geregi ve delili
olarak gortilmusttir.3° Kisinin i¢cinden gegirdigi diistinceleri diger bir
deyisle kendi kendine konusmasi, hadis-i nefs veya kelam-1 nefsi olarak
adlandirilmistir. Tekellim ya da konusma ise diistincelerin dile
getirilmesidir. Dil kalbin tectimanidir 6zdeyisi, bu gercegi ifade eder.

Cokanlamli sdzctiklerin anlami birbiriyle zit olmayip miitebayin
de olabilmekte diger bir deyisle birbirlerinden farklihk da
gosterebilmektedir. Arapcada ‘darabe’ fiilinin birbirindan farkli ve
degisik bir cok anlamda kullanilmasi bunun bir 6érnegidir. Bu konuda
hemen her sozliikte sayisiz 6rnek bulmak mtimkiindiir.

Netice itibariyle Kur’an’da ¢okanlamli fiillerin bulunmasi kadar,
esanlamli ve birbirleriyle yakin anlama sahip olan isimler ve edatlar da
kullanilmis ve bunlarin anlamlarina olan delaletleri de farkli sekillerde
tezahtir ederek ulemanin bu konuda farkli goriis ve yaklasimlarina
zemin hazirlamistr.

29 el-Miiberred, Md ittefeka lafzuhu vehtelefe ma’nihu, s. 53.
30 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 126.
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Fukahanin Cokanlaml: Lafizlarin Yorumlanmasina
Yaklasimlar:

Kur’an’da ¢okanlamli lafizlarin tezahiir sekillerini gordiikten sonra
fukahanin bu lafizlarin anlam(lar)a delaletleri konusundaki gortislerine
gecebiliriz. Cunkti miisterek lafizlarla manalar1 arasindaki iliskiler
konusunda fukaha arasinda degisik ihtimallere dayal1 olarak oldukga
farkl yaklasimlarin bulundugu goriilmektedir.

Miisterek lafzin manalar1 sayet aralar: cemedilemeyecek sekilde
birbirinin zitt1 ve gelisigi olursa, bu durumda ulema arasinda dogru
kabul edilen goriis, lafzin kesinlikle her iki manaya birden
hamledilemeyecegi seklindedir. ez-Zerkes, istisnai bir yaklasim olarak
Ebul Fadl el-Harezmi'nin (6.239/853) “Kibrit-i ahmer” adli eserini
kaynak gostererek Imam Esari'nin (6.324/936) anlamlarindan biri
digerini nefyeden miisterek lafzin her iki manasma da hamledilebilecegi
seklinde bir anlayist oldugunu ifade etmekte, ancak bunu garip
buldugunu belirtmektedir.3! Nitekim fakih ve miifessir Fahreddin er-
Razi'ye (6.606/1209) gore de, herhangi bir lafzin ayn1 anda bir seyin
varlig1 ve yoklugu noktasinda miisterek olmasi caiz degildir. Zira lafzin
bir durum {tizere olmasi ve kullanildiginda bir anlam ifade etmesi
gerekir; aksi takdirde soylenen sey sacma (abes) olmus olur. Nefy ve
isbat arasinda miistereklik ise bir seyin varlik ve yoklugu hususunda
tereddtitten baska bir sey degildir. Bunun olmayacag1 da herkes
tarafindan bilinen bir seydir.32

Seri nasslardan herhangi birinde iki veya daha fazla anlami
bulunan bir lafiz zikredildiginde ortada iki manadan birinin murad
edildigini gosteren bir karine varsa ulema arasinda o ipucu ile amel
etmenin gerekliligi konusunda da ittifak vardir. Bu durumda
cokanlamli lafiz, tasidigr iki veya daha fazla anlamdan birisine
hamledilir ve onunla amel edilir. Burada zaman zaman ortaya ¢ikan
anlasmazlik daha ¢ok bazilarinin karine olarak kabul ettigi seyi diger
alimlerin kabul etmemesi seklindedir. Yoksa karinede uzlasildiktan
sonra ¢okanlamli lafz1 anlamlarindan birine hamletme konusunda
fukaha arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.®

31 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 127.
32 er-Razi, el-Mahsiil f7 ilmi usiili’l-fikh, c. 1, s. 100
33 el-Hinn, Mustafa Said, Eseru’l-ihtilafi fi'l-kavdidi’l-usiliyye, Miiessesetu’r-Risale,

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1



40 Mesut Okumusg

Miisterek lafzin manasini belirlemek veya birini digerine tercih
edilmesini saglamak ic¢in ortada herhangi bir ipucu yoksa, lafiz da
anlam alanina gore iki veya daha fazla manaya birden delalet ediyorsa,
bu durumda o lafzin manalarmin tamaminin murad edilmesi ve
hiikmiin ttim anlamlar igin gecerli kilinmasi sahih midir degil midir? Bu
durumda anlamlardan birinin belirlenmesi igin duraksama mu (tevakkuf)
gerekir? Iste fukaha arasinda ihtilaf daha cok bu noktadadir. Bu konuda
sorunun ¢oziimii ile ilgili olarak ustl alimleri arasinda ana hatlariyla ti¢
farkli goriis ortaya atilmistir.

1-Misterek lafiz ister ispat isterse nefy igin kullanilmis olsun, tiim
anlamlarin cemedilmesi i¢in herhangi bir mani de yoksa ¢okanlaml
lafzin biitiin manalariin kastedilmis olmasi caizdir. Eger manalar1
cemetmeye yonelik bir mani varsa bu durumda tiim manalara tesmil
etmek caiz degildir. Imam Muhammed b. Idris es-Safii (6.204/821), Kad1
Ebu Bekir el-Bakillani (6.403/1012), Safillerden bir grup, Kad:
Abdulcabbar (6.415/1024) ve Ebu Ali el-Ciibbai (6.303/915) gibi
Mutezile ulemasindan bir grup da bu kanaattedir.3 Seyfeddin el Amidi
(6.631/1233?) ad1 gegen isimlere ilave olarak Kadi Cafer ve Seyh
Hasan’in da buna kail olduklarini, yine cumhur-u ulema ve ehl-i beyt
imamlarindan ¢ogunun da buna cevaz verdiklerini nakletmektedir.3
Ayni sekilde Ebul Muzaffer es-Sem’ani (6.489/1096) de bu kanaattedir.
Ona gore de bir lafizla ayn1 anda birbiriyle celismeyen iki mananin
birden kastedilmesi miimkiindiir. “ Abdestin bozuldugunda (izd hadeste)
abdest al” diyen kisi, kullandig1 ‘hadeste” ifadesiyle, hem bevli hem de
biiyiik tuvalet yapmay1 kastedebilir. Yine “Dokundugunda (izd lemiste)
abdest al” derken de kisi, aym1 bir tek ifadeyle hem kadinlara
dokunmay1 hem de cinsel iliskiyi kasdetmis olabilir. Ona gore bu,
ihtilafi miimkiin olmayan kesin bir husustur.3

Gazzali'nin hocasi Ebul Meali el-Ciiveyni (6.485/1085) el-
Burhin'mm da, genelleyici anlami kabul edenlerden (ashab-1 umiim)

s

bazilarmin dini nasslarda mutlak olarak varid olan “kur”, “levn”, “ayn”

Beyrut 1982, s. 230; Salih, Tefsiru'n-nustis, c. II, s. 140.

34 er-Razi, el-Mahsiil, c. 1, s. 102; Sevkani, Irsidu ‘I-fuhill, c.1, s. 46; el-Hinn, Eseru’l-
ihtilafi fi'l-kavdidi’l-usiiliyye, s. 230; Salih, Tefsiru'n-nusils, c. 11, s. 141.

35 Sevkani, fr§ﬁdu'l—ﬁ4hﬁl, c. 1, s. 46.

36 es-Sem’ani, Ebul Muzaffer, Kavitiu'l-edille fil usiil, Daru’l—Kiitiibii’l-i’lmiyye,
Beyrut 1997, c. I, s. 278.
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gibi cokanlamli lafizlarm hamlini engelleyecek herhangi bir mani yoksa,
biitiin manalarina hamledilmesini caiz gordiiklerini belirtmekte, hatta
bu goriiste olanlardan bazilarmin mutlak olarak zikredilmesi
durumunda miisterek lafzin aynm1 anda hakiki ve mecdzi manada
olmasini ve bu iki manaya birden hamledilmesini de caiz gordiiklerini
zikretmektedir. Nitekim Imam-1 Safii'nin (6.204/819) tercihinin de bu
yonde oldugu nakledilmistir. Kaynaklarda onun miuisterek lafiz mutlak
olarak varid olup tahsisini gerektirecek bir karine bulunmadig: takdirde
biitiin anlamlarina (mehdmil) hamledilebilecegi kanaatini tasidig, lafzin
hem hakiki hem de mecazi manada kulanilabilecegini kabul ettigi de
aktarilmaktadir.’ Ornegin Imam-1 Safii ders esnasinda “Kadinlara
dokundugunuzda (ldmestum)” (4/Nisa,43;5/Maide,6) ayet-i celilesine
deginirken kendisine “lamese” fiili ile ‘dokunma’nin yanisira ‘cinsel
iliskinin de kastedildigi sorulunca, “lems”in dokunmaya
hamledilmesinin hakiki, cinsel iliskiye hamlinin de mecdzi manada
oldugunu soylemistir.38

Yukaridaki goriisii savunan Imam Safii ve onunla ayni kanaati
paylasan ustl alimleri bu konuda temelde iki delile dayanmaktadir. a-
Cokanlamli bir lafzin miisemmalarindan her birine olan nisbeti aslinda
esit diizeydedir. Ortada anlamlardan birinin digerlerinden daha evla
oldugunu gosteren herhangi bir delalet de yoktur, dolayisiyla tedbir
agisindan tim anlamlar gecerlidir. Bu nedenle de ¢okanlaml lafiz
ihtiyaten tim manalarina hamledilir. b-Bu goriisti savunan alimlerin
dayandigi ikinci delil de savunduklari goriise dair bir takim 6rneklerin
Kur’an’da da kullanilmis olmasidir.3®

Birinci goriisti benimseyen alimler Kur’an’dan kendi kanaatlerini
destekleyen bir ¢cok ayet zikretmektedirler. Bunlardan birisi “Gormiiyor
musun, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar ve
agaclar, canli varliklar ve insanlarin bir cogu Allah’a secde etmektedir.”
(22/Hacc,18) ayetidir. Onlara gore bu ayetteki ‘secde ediyor” (yescudu)

37 el-Ciiveyni, Ebu’l-Me’ant, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, tahk.: Abdulazim Mahmud ed-
Dib, Daru’l-Vefa, Misir 1418, c. 1, s. 235; Gazzali, el-Maksadu’l-esnd, s. 21; el-
Menhil fi ilmi’l-usiil, tahk.: M Hasan Heyto, Daru’l-Fikr, Dimesk 1980, s. 147; ez-
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 140.

38 el-Ctiveyni, age, c. I, s. 235; ez-Zerkesi, age, c. 11, s. 140.

39 Zencani, Ebul Menakib, Tahricu’l-fiiru ale’l-usiil, tahk.: Mahmud Edib Salih,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1398, c. I, s. 313; el-Hinn, Eseru’l-ihtilafi fi'l-kavdidi’l-
usiiliyye, s. 231.
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kelimesi, cokanlamli bir sozctiktiir. “Yescudu’ fiili, ayn1 anda “aln1 yere
koyma” anlamina geldigi gibi, “inkiyad” ve “boyun egme” manasina da
gelmektedir. Insanlar igin secde, iradeye dayali olarak ta’zim amaciyla
‘alnin yere konulmasi” demektir. Diger canli ve cansiz varliklar iginse
‘itaat ve boyun egme’ demektir. iste bu ayette zikredilen ‘yescudu’ fiili,
her iki anlamda da kullanilmastir.40

Birinci goriisti kabul eden alimlerin dayandig: bir diger nass da,
“Kuskusuz Allah ve melekler nebisine salat ederler. Ey iman edenler, siz de ona
salat ve selam ediniz.” (33 / Ahzab,56) ayetidir. Onlara gore ayette Allah,
melekler ve miiminlerin salat: ile ilgili olarak bir tek ‘yusalltne’ fiili
kullanilmistir. S6z konusu fiil ise “namaz, dua, din, kiraat, rahmet,
istigfar ve tapimnma” gibi anlamlara gelmektedir.*! Zikri gecen ayetteki
“yusalltine” fiili de Allah, melekler ve miiminlerin her biri i¢in ayr1
manalar tasimakta, dolayisiyla Allah i¢in ‘rahmet etme’, melekler igin
‘dua etme’, miiminler iginse “istigfar etme” seklinde ti¢ farkli manaya
birden delalet etmektedir.42

Yine bu konuda delil olarak zikredilen bir baska 6rnek de “Allah,
melekler ve ilim sahipleri ondan bagka ilah olmadigina sahittir” (3/ Al-i Imran,
18) ayetidir. Bu ayette de Allah, melekler ve ilim sahipler icin bir tek
‘sehide’ fiili kullanilmistir ve fiil, Allah i¢in ‘bilir" manasi; melekler ve
ilim sahipleri iginse ‘ikrar ederler’ anlami tasimakta, boylece iki ayr1
anlama birden delalet etmektedir.*3 Benzer sekilde birinci goriisti dogru
kabul eden bazi alimler, Cenab-1 Hakk’in “Bosanan kadinlar ti¢ kuru
miiddeti iddet beklerler..” (2/Bakara,228) ayetiyle, ‘hayi1z'1 da “hayizdan
temizlenmeyi’ de murad etmis olabilecegini belirtmislerdir. Buna gore
isteyen alim ictihadiyla “hay1z’in kastedildigini kabul eder, isteyen de
‘hayizdan temizlenme’yi alir ve ona gore amel eder seklinde goriis
belirtmislerdir.44

40 el-Hinn, age, s. 231.

41 es-Suyti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’an, tahk.: Halil Muhammed el-Arabi, el-Faruk el-
Hadise, Kahire 1415, c. I, s. 411-412; ibnu’l-Cevzi, Niizhetu'l-a"yuni'n-nevizir fi
i'lmi’l-viicith ve'n-nezdir, tahk.: M.Abdulkerim Kazim er-Razi, Miiessesetu’'r-
Risale, Beyrut 1984{ s. 393,394; ed-Damegani, Kamiisu'l-Kur’an (Isldhu’l-viicith
ve'n-nezdir), Daru’l-Ilm li'l-Melayin, Beyrut 1983, s. 284.

42 er-Razi, el-Mabhstil, c. 1, s. 103; ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 128; Zencani,
Tahricu'l-fiiru ale’l-usiil, c. 1, s. 313.

43 ez-Zerkesi, age, c. 11, s. 128.

44 ez-Zencani, age, c. 1, s. 313.
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2-Cokanlamli lafiz ister ispat isterse nefy icin gelmis olsun, bir tek
anlamindan baskasinin murad ediliyor olmasi caiz degildir. Bu goriisti
kabul eden alimlere gore dini nasslardaki c¢okanlamli lafizlarin
muhtemel anlamlarinin hepsi degil yalmizca biri murad ediliyor
demektir. Hanefi ulemasinin cogunlugu; Imamu’l-Harameyn el-
Cuiveyni (6.485/1085) gibi baz1 Safii ulemasi; ayrica Ebu Hasim, Ebu
Abdullah el-Basri ve Kerhi gibi baz1 Mutezili alimler de bu goriisti kabul
etmektedir®. Yine Ibadiye ekolii de bu goriisii dogru kabul etmektedirs.
Ayni sekilde Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111) ve Fahreddin er-Razi
de (6.606/1209) miisterek lafzin umtm olarak tiim manalarini
kastetmek icin kullanilmasmin caiz olmadigr seklindeki bu anlayis
benimsemislerdir.4”

Ikinci gortisti dogru kabul eden alimler miisterek lafzin tiim
anlamlarmin ayni anda vazedilmedigini, her bir anlam igin 6zel bir
tiiretmenin sozkonusu oldugunu, bir tek nassta biitiin manalarin murad
edilmis olmasmin Arap dilinin vazedilis sekline aykir1 oldugunu ve
sonu¢ olarak lugat agisindan vaz'a muhalefetin caiz olmadigini
soylemislerdir.#8 Aym sekilde Mutezile ve Hanefi’lerden bazilar1 bu
konuda dili vazedenlerin ismi miisemmalarin her birine cem yoluyla
degil bedel yoluyla vazettiklerini soylemislerdir. Onlara gore de sayet
miisterek isim miisemmaAlarinin tiimiine birden hamledilirse bunun
onun vazedilis amacma aykir1 diisecegini ve onunla kastedilmesi
gerekenin aksi bir durum meydana gelecegini soylemislerdir.+

Bunlara gore birinci goriis sahiplerinin delil olarak zikrettikleri
secde ayetindeki secdeden kasit, ister irade ile isterse cebren olsun “husu
ve boyun egme’dir. Husu ve inkiyad ise insanlar icin oldugu gibi diger
varliklar igin de gecerlidir. Bu nedenle esasta anlam degismemekte ve
fiil bir tek manaya delalet etmis olmaktadir. Ancak Abdulaziz el-Buhéri
ve Taftazani (6.791/1389) gibi alimler ikinci gortis sahiplerinin ileri
surdiikleri bu gerekcelerin dogru olmadigmi soyleyerek Kkarsi

45 er-Razi, el-Mahsiil, c. 1, s. 102; Sevkani, Irsidu ‘I-fuhill, c.1, s. 46.

46 Salih, Tefsiru’n-nusiis, c. 11, s. 143.

47 Gazzali, el-Mustasfi, s.240-241; er-Razi, age, c. 1, s. 103.

48 Pezdevi, el-Kegf, c. 1, s. 39; el-Hinn, Eseru’l-ihtilafi fi'l-kavdidi’l-usiliyye, s. 232.

49 Zencani, Tahricu'l-fiiru ale’l-usil, c. 1, s. 314; Salih, Tefsiru'n-nusis , c. 1I, s. 143;
Gazzali, el-Mustasfa, s. 240; er-Razi, age, c. I, s. 104.
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¢gtkmiglardir.50

Bazi ustlciilerse ¢okanlamali bir lafiz mutlak olarak
zikredildiginde hakiki olan manalarina hamledilebilecegini, ancak ayni
anda hem hakiki hem de mecazi manalarma hamledilemeyecegini
soylemislerdir. Ornegin Kadi Ebu Bekir el-Bakillani (6.403/1012),
misterek lafzin ayni anda hem gercek hem de mecazi manalarina
hamledilecegini soyleyenlere karsi ¢ikarak “Bir lafiz vazedildigi asli
lisandaki anlamina mutabik olursa hakiki, vaz'in geregine gore asil
manay1 astig1 andan itibaren de mecazi manada olmus olur. Oysa hakiki
mana ile mecazi mananin birarada bulundugunu tahayyiil etmek, iki
celisigi (nakiz) bir arada bulundurma girisimine benzer” diyerek bunun
bir tezat oldugunu vurgulayarak es-Safii'nin goriistine karsi ¢ikmustir.5!

Ebul Meali el-Ciiveyni (6.485/1085) ise konu ile ilgili seleflerinin
goruslerini naklettikten sonra kendi goriisintin miisterek lafiz mutlak
olarak varid oldugunda mutlakligin geregi olarak anlamlariin hepsine
birden hamledilemeyecegi yoniinde oldugunu soylemektedir. Ona gore
sozkonusu lafiz bazi manalar1 elde etmek icin kullanilmistir, yoksa
biitin manalar ig’ar ettirecek sekilde vazedilmemistir. Ona gore bu
yaklasim hakiki ve mecazi manalar1 bulunan miisterek lafizlar icin de
gecerlidir. Misterek lafizla biitin anlamlarin (mehdmil) murad
edilmesinin gegerliligini, ancak beraberinde onu ihsas ettirecek bir
karine varsa kabul edebilecegini soylemektedir. Ona gore 6rnegin birisi
bir yerde “ayn” lafzmmin tasidigi anlamlari zikrederken orada
bulunanlardan biri “ayn” lafzin1 zikreder ve halinden de biitiin
anlamlarini kastederek kullanmay1 istedigi anlasilirsa, bu gegerlidir. el-
Ciuiveyni, “Sayet bir sekilde lafzin hakikate hamlini baska bir sekilde de
mecaza hamlini uygun goriir miistin?” denilirse “Evet karine varsa
bunu inkar etmeyiz” de demektedir. “Kadi Ebu Bekir'in dediginden
sizinkinin farki nedir?” seklindeki muhtemel bir soruya da, “Onun
zikrettigi hakikat ve mecaz lafizlarinin istikakina da’yanmaktadir”
demektedir. Ciiveyni’'ye gore ‘miilamese’de kelam, el ile dokunma ve
cinsel iliskiye hamledildiginde artik bu iki mana, diger manalar gibi iki
mana demektir.52

50 Salih, age, c.1I, ss. 144-145.
51 el-Cuveyni, el-Burhin, c. 1, s. 236; Gazzali, el-Menhiil, s. 147.
52 Ciiveyni, age, c. 1, s. 236.
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el-Cliveyni'nin 6grencisi olan Ebu Haimd el-Gazzali de
(6.505/1111) ustlii fikha dair yazmis oldugu ilk eseri olan el-Menhul’ de
konu ile ilgili 5nce tasviri bilgiler vererek Imam Safii'nin “ayn” ve “kur”
gibi miisterek isimlerin mutlak olarak varid oldugunda engelleyici bir
mani de yoksa anlamin biittin miisemmalara tamim edilecegi, aym
sekilde “lems” sozciigii gibi bir mahalde hakikat bir mahalde mecaz
olan miisterek lafizlarin anlaminin da genellestirilecegi kanisinda
oldugunu ifade etmektedir. Kadi Ebu Bekir el-Bakillani'nin imam
Safil'ye karsi ¢ikan goriistine deginerek onun miisterek lafzin hakikat ve
mecaza birlikte hamlininin bir celiski oldugunu soyledigini mecazla
hakikatin cemedilemeyecegi fikrini nakletttikten sonra bunun lafiz
diizeyinde bir itiraz oldugunu sdylemektedir. Gazzali, Imam Safii'nin
hakikat ve mecazi bir mahalde cemetmedigini miisterek lafzin
mefhumunun iki mahal igin de genellestirilebilecegini soyledigini dile
getirmektedir53.

Gazzali, tercih edilen goriisiin Imam Safii'nin dediginin hilafina
oldugunu, cunkii “ayn” lafzinin Araplar tarafindan bitiin
misemmalarini icermek icin tiiretilmisse de, hitap esnasinda tiim
miisemmalarin kastedilmesi igin kullanilmadigini, aksine bedel olarak o
anlamlardan birinin kastedildigini soylemektedir.>* Gazzali, “ayn” lafz1
gibi miisterek lafizlarin tashsis edici bir karine bulunmaksizin mutlak
olarak kullanildiginda “miicmel” hiikmiinde olacagi kanaatindedir.
Ona gore ‘kur’ gibi miisterek lafizlar tereddiitlii lafizlardir, bu gibi
lafizlar1 vecihlerinden birine hamletmek ancak delil varsa caizdir yoksa
degildir5¢. Ayni sekilde o, ¢cokanlamli lafizlarin hem hakiki hem de
mecazi manalarimin cemedilemeyecegi kanaatindedir. Bu tiir lafizlar ya
tek basina hakiki manaya hamledilir ya da yerine gore yalnizca mecazi
manaya hamledilirler. Zira ona gore Araplar “esed” lafzin1 hem “aslan”1
hem de “cesaret”i birlikte kastederek kullanmazlar®”. Gazzali, el-

53 Gazzali, el-Menbhiil, s. 147.
54 Gazzali, el-Menbhiil, s. 147; el-Mustasfd, s. 240.

55 Gazzali, el-Menhiil, s. 147; Aym goriis icin bkz. er-Rézi, el-Mahsiil, c. 1, s. 108;
Bazilarina gore ise “Eger miisterek lafizla biittin manalar1 kastediliyorsa bu
durumda sozkonusu lafiz zahir, yok biitin manalar1 degil de belirli
miisemmalari kastediliyorsa bu durumda da mticmel kabilindendir. ez-Zerkani,
Mendhilu’l-irfin, Darul Fikr, Beyrut 1996, c. 11, s. 197.

56 Gazzali, el-Mustasfd, s. 276.
57 Gazzali, el-Menbhiil, s. 148.
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Maksad’da da Imam Safii’'nin miisterek lafzin biitiin mehamiline
hamlini caiz goren gortisiini uzak buldugunu belirterek mutlak olan
¢okanlamli bir lafzin lugat manasi itibariyle anlaminin belirsiz
(miiphem) oldugunu tasidigl gercek manasmi ancak karinelerin
belirleyebilecegini belirtmektedir3®.

3-Ugiincii bir goriise gore ise cokanlamli bir lafzin olumsuz (nefy)
olan tiim anlamlarinin murad edilmesi caizdir. Ancak olumlu (ispat)
olan manalarin timiiniin birden murad edilmesi caiz degildir. Bu da
bazi Hanefi fukahasinin benimsedigi ve dogru kabul ettigi goriistiir.

Yukarida ustile dair zikredilen ilkesel yaklasimlar ve genel
kurallar furuu da etkilemis, uygulama konusunda farkli goriisler ortaya
akmustir. Ornegin “sultan” lafz1 Arapga’da “giic, kuvvet, hiikiim, kanun,
yol, otorite, sulta, izin ve ruhsat verme..” gibi anlamlara gelebilmektedir.
Bu ctimleden olarak imam Safii, “Kim de zulme ugrayarak sldiiriiliirse
onun velisi icin bir sultan kilmisizdir...” (17/1sra,33) ayetindeki
‘sultanen’ lafzinin burada ‘kisas’ ve ‘diyet’in kabulii igin muhtemel
oldugunu, dolayisiyla maktuliin velisine bir secme hakk: verdigini
kabul ederek, kasten adam 6ldiirme olayinda maktuliin velisinin kisasla
diyet arasinda secim yapmada muhayyer oldugunu belirtmistire.
Ahmed b. Hanbel ve Maliki fukahdsimin ¢ogunun goriisii de bu
yondedir¢l. Ancak Hanefiler burada muhayyerlik bulunmadigini kabul
ederek lafzin kisasa hamledildigini dolayisiyla katilin rizas1 olmadan
diyete doniilemeyecegini soylemislerdire2.

Yukarida ‘mevld’ sozcuigiiniin hem ‘efendi’ hem de ‘kole’
anlamma geldigine deginmistik. Lafzin bu o©zelligi fukahanin
ictihatlarini etkilemistir. Bunun sonucu olarak 6lmek tizere olan bir
insan malimi ‘mevali’lerime vakfediyorum dese ve kendisinin de
gecmiste ve halihazirda hem koleleri hem de efendileri bulunsa bu

58 Gazzali, el-Maksadu’l-esnd, ss. 21-22.
59 Salih, Tefsiru'n-nusiis, c.1I, s. 145.

60 es-Safii, el-Umm, Darul Marife, Beyrut 1393, c. I, s. 9-10; Zencani, Tahricu'l-fiiru
ale’l-usiil, c.1,s.314-315; el-Hinn, Eseru’l-ihtildfi fi'l-kavdidi'l-usiliyye, s.234;Salih,
Tefstru'n-nustis, c. 11, s. 154.

61 el-Hinn, Eseru’l-ihtilafi fi'l-kavdidi’l-usiliyye, s. 234.

62 Zencani, Tahricu'l-fiiru alel-usil, c. 1, s. 314-315; el-Merginani, el-Hidaye serhu
biddyetu’l-miibtedi, el-Mektebetul Islamiyye, Beyrut, ts., c. IV, s. 158; Salih,
Tefsiru'n-nusiis, c. 11, s. 154.
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durumda ne olacaktir sorusuna Imam Safii ile Ebu Hanife farkli
cevaplar vermislerdir. Imam Safif'ye gore lafzin anlami tiim
medlullerine samildir, dolayisiyla vakfedilen mal kisinin hem efendileri
hem de koleleri arasinda paylastirilir. Ebu Hanife'ye gore ise azad
edilen kolelerine verilire.

Bu konuda daha baska ornekler zikretmek miikiindiir ancak bu
kadarimni yeterli goriiyoruz.

el-Viicith ve en-Nezair Miielliflerinin Cokanlamli Lafizlara
Yaklagimi

Bazi klasik tefsir ustlii kaynaklarmin verdikleri bilgilere bakilirsa fikih
ustliindeki ‘lafz-1 miisterek” teriminin tefsir ustltindeki karsiliginin “el-
viicth” kavrami oldugu anlasilmaktadir. Bilindigi gibi tefsir ustiliinde
‘el-viictth” kavramu tek basma degil genellikle ‘el-viicth ve'n-nezair’
seklinde ‘en-nezair’ kavramiyla beraber zikredilmektedir. “el-Viicth’,
‘vech” kavraminin ¢oguludur ve anlam cercevesi oldukca genis olan
¢okanlamli bir sozciiktiir. “Vech” kavramu sozliikte, “ytiz, on taraf,
cephe; dis ytiz; ytizey; kumasin yiizi; (saatin) kadrani; (metal parada)
tura; resimli ytiz; onemli, seckin kisi, sahsiyet; gortintti, goriiniis, bir
seyin distan gortiniisli; yan taraf, yan; yon, cihet; niyet, kasit, amag;
temel prensip, ilke; yol, yontem, metot; sebep, neden; mana, anlam;
belirli bir stirenin baslangici ve evveli gibi anlamlara gelmektedir.
Cogulu ‘evcuh’ olan ‘vech’ ise, “ayin evreleri, goriis, bakis agis1 ve
yaklasim” gibi manalara gelmektedirss. Goruldiigu gibi kelime
¢okanlamli olup oldukga genis bir anlam alanina sahiptir.

“Ntizera” ve “nezair” seklinde iki farkli gogulu bulunan “nazir”
sozclig ise Arapga’da “benzer, es, denk, karsilastirilabilir, karsisinda
olan, paralelinde olan; niisha, kopya” gibi anlamlara gelmektedir®5.

Viicthu'l-Kur’an mielliflerinin yaptiklar: tanim ve verdikleri
izahattan tefsir usiiliinde ‘viicuh’ kavramini ‘mana, anlam, lafz-1
miisterek’” anlaminda kullandiklarn anlasilmaktadir. ‘el-Viic(h’
kavraminin ‘lafz1 miisterek’in karsilig1 oldugunu daha agik olarak
ortaya koyabilmek i¢in tefsir ustiliinde kullanilan s6zkonusu terimin bu

63 el-Hinn, age, s. 23.

64 Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, Mektebetu Liibnan, Beyrut
1980; Serdar Mutcali, Arapga Tiirkce Sozliik, Dagarcik, Istanbul, ts., s. 965

65 Mutcaly, age, ts., s. 897

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1



48 Mesut Okumusg

alanda temel kaynak olarak goriilen usiile dair eserlerde nasil
tanimlandigina bakmak gerekecektir.

Tefsir usiilti alaninda en temel kaynaklardan birinin miiellifi olan
ez-Zerkesi (0.794/1392) “el-viicth ve en-nezdir”’i su sekilde
tanimlamaktadir: “Viictih pek ¢cok mana igin kullanilan ¢gokanlamli bir
lafizdir. Ummet sozciigii gibi. Nezair ise miitevatl’ lafizlar gibidir.60”
Gortuldugt gibi ez-Zerkesi “el-viicih”u agikca “lafz-1 miisterek”
ifadesiyle tanimlamaktadir. ez-Zerkesi’den sonra gelen Celaleddin es-
Suyati de (6.911/1505) yaptig1 ‘el-viicth’ tarifinde kaynak olarak
tamamen selefine da’yanmis ve onunla ayni tanimlamay1 yapmistir®’.
Burada dikkati ceken nokta her ikisinin de yaptig1 ‘el-viicuh” taniminda
‘lafz-1 miisterek’i kullanmalari, tefsir usiiliindeki ‘el-viicuh’u fikih
ustiliindeki ‘lafzi-1 miisterek’in karsilig1 olarak aciklamalaridir.

[lmi viicuh konusunda eser veren bazi alimlerin yaptigi
tanumlarda fikihtaki ‘lafz-1 miisterek’ ile tefsir usiiliindeki ‘el-viictih’
arasinda ince ve 6nemli bir ayirimin varlig: da dikkati cekmektedir.
Ornegin Ebul Ferec Ibnul Cevzi (6.597/1201) ‘el-viicuh’ ile ilgili su
tanimi yapmaktadir: “el-Viicuh, Kur’an'in baska baska yerlerinde ayni
harekelerle kullanilan bir lafizla zikredildigi her yerde farkli bir
mananin kastedilmesidirés.” Ibnul Cevzi viicithun manalar, nezairin ise
lafizlarla ilgili oldugunu soylemektedir.®

ez-Zerkesi ve es-Suyuti, ‘nezdir'in lafizlar, ‘viicGh'un ise
manalarda oldugu seklindeki gortisii zayif bulmaktadir. ez-Zerkesi ve
es-Suyfti'ye gore bu goriis zayiftir, zira sayet dyle olsaydi ‘nezair’in de
‘viicuh’ gibi miisterek lafizlarla birlikte zikredilmesi gerekirdi. Oysa bu
konuda yazilan eserlere bakildiginda viicuhun baska nezairin ise
emsalu’l-Kur'an gibi baska bir brans olarak kabul edildigi
gortilmektedir.”0

66 “el-Viictthu, el-lafzu’l-miistereku’l-lezi yiista'melu fi i’deti med'nin, kelafzi’l-
ummeti.” ez-Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-Kur’an, c. 1, s. 134

67 Bkz. es-Suyfti, el-Itkdan, c. 1, s. 409 cd; es-Suytti ayrica ‘el-viicihve'n-nezair’
konusu ile ilgili olarak “Mu tereku’l-akran fi miistereki’l-Kur’an” adli mustakil bir
eser kaleme aldigini belirtmektedir. Ne var ki sozkonusu eserle ilgili ayrintili
bilgiye ulasma imkani bulamadik. Bkz. es-Suyfti, el-itkdn, c. 1, s. 409

68  Ibnul Cevzi, Niizhetu'l-e'yun, s. 83
69 Aymn yer

70 ez-Zekesi, el-Burhan, c. 1, s. 134; Daha sonra gelen Ahmed Kubri ve Kasim el-
Kaysi gibi bazi alimler de onlarla ayni kanaati tasimakta ve bu konuda ez-
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Kur’an ilimleri baglaminda ¢okanlamli lafizlarin anlam alani ve
bunlarin Kur’an’da yer alisiileilgili calismalarin cok erken denebilecek
donemlerde basladig: goriilmektedir. el-viicihve'n-nezair konusunda
simdilik bilinen ve giintimtize kadar gelebilen en eski kaynak Mukatil b.
Stileyman'in (6.150/767) yazmis oldugu el-Viicith ve'n-Nezdir adli
eserdir.”!

Kaynaklarda Mukatil b. Stileyman’dan ¢ok daha 6nce bu konuda
eserler kaleme alindigma deginilmekte ve hatta Ibn Abbas’in da bu
konuda bir eser yazdig1 belirtilmektedir72. Bazi kaynaklarsa bu konuda
Ibn Abbas’in mevlasi Ikrime nin hocasina nispetle bir eser kaleme aldig1
bilgisine yer vermektedir’®. Ancak malesef s6z konusu eserler ilim
aleminin hizmetine sunulamamuis olup simdilik kay1p eserler listesinde
yer almaktadir.

Mukatil b. Stileyman’dan sonra Kur’an’daki ¢okanlamli lafizlar
konusunda Yahya b. Sallam (6.200/815), el-Miiberred (6.285/898), Ebu
Bekir b. Muhammed b. el-Hasan en-Nakkas (6.351/962), es-Sealibi
(6.429/1038), en-Nisabtri (6.430/1039), Hiiseyin b. Muhammed ed-
Damegani (478/1085) ve Ebul Ferec ibnul Cevzi (6.597/1201) gibi daha
bir ¢cok alim tarafindan ayni konuda her biri kendine 6zgii bazi
ozellikleri ihtiva eden gesitli eserler kaleme alinmistir74. Ornegin Mukatil

Zerkesi ve es-Suyuti'ye da’yanmaktadirlar. Abdus Sattar, Muhammed, “Wucuh
al-Qur’an”, Islamic Studies, c. XVII, sy. 2, Pakistan 1978, s. 139

71 Sozkonusu eserin biri M. Sihhata digeri Ali Ozek tarafindan yapilan iki tahkikli
baskis1 bulunmakta olup bunlardan birinin ad1 “el-viiciihve n-nezdir” digerinin
adz ise “el-Esbdh ve'n-nezdir” dir. Bkz. Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve'n-nezdir,
[lmi Nesriyat, haz.: Ali Ozek, Istanbul 1993; el-Esbih ve n-nezdir, tahk.: Abdullah
Mahmud Sihhata, el-Hey’etul-Misriyyetul Amme, Misir 1994.

72 Nisabari, Viicithu'l-Kur’ani’l-Kerim, tahk.: Fattima Yusuf el-Haymi, Darus Seka,
Dimegk 1996, s. 23.

73 ibnul Cevzi, Niizhetu'l-a’yun, s. 82.

74 Yahya b. Sallam, et-Tasdrif: Tefsiru’l-Kur’ani mimma istebehet esmauhu ve tasarrafat
mednih, tahk.: Hind Selebi, es-Sirketu’t-Tunusiyye, Tunus 1979; ed-Damegani,
Kéamusu'lI-Kur'an (Isldhu’l-Viicuh ve’n Nezdir), Daru’l Ilm il Melayin, Beyrut 1983;
ibnul Cevzi, Niizhetu'l-a "yuni'n-nevdzir fi ilmi'l-viicih ve’n-nezdir, tahk.: M.
Abdulkerim Kazim, Miiessesetur Risale, Beyrut 1984; Miintehab kurretu uyiini'n-
nevdzir fil viicith ve'n-nezdir, tahk.: M. Seyyid Saftavi, Fuad Abdulmunim Ahmed,
Miingeatul Mearif, Iskenderiye, ts.; el-Miiberred, Ma ittefka lafzuhu vehtelefe
ma'ndhu, tahk.: Ahmed M. Stileyman Ebu Ra’d, Camiatu Kuveyt, Kuveyt, 1988;
en-Nisaburi, Viiciihu'l-Kur'ani’l-Kerim, tahk.: Fatima Yusuf el-Haymi, Darus Seka,
Dimegk 1996; es-Sealibi, el-Esbih ve n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Misri, Alemul
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b. Stileyman’in eserinde alfabetik siralama gozetilmeyip yalnizca 186
kelimeye yer verilmisken zaman icinde daha sonraki donemlerde
yazilan eserlerde hem yer verilen kelime sayilarinda artma olmus hem
de vecihlerde baska bir deyisle kavramlarin anlam alanlarinda
¢ogalmalar yasanmustir. Isimleri farkli ancak islevleri ve konular: ayni
olan bu tur galismalarin miellifleri mukaddimelerinde ayn1 konuda
kendilerinden 6nce yazilan eserlerle ilgili bilgiler vermis kendi eserlerini
onlardan ayiran kimi 6zelliklerine deginmisler, boylece kaynaklarin
sayist artarak devam etmistir.

Kur’an’daki cokanlamli lafizlar1 inceleyen biittin bu el-viicithve'n-
nezdir miielliflerinin, eserlerinde miisterek lafizlarin anlamlaria
delaleti konusunda yontem tartismalarina deginmedikleri ve bu konuda
fukaha arasinda gozlenen farkli yaklasimlara ve usiil eserlerinde ortaya
atilan tartisma ve tezlere hemen hig yer vermedikleri gortilmektedir. el-
viictthtarz: eserler tamamen Kur’an’daki c¢okanlamli kelimeler ve
onlarin farkli anlamlar1 tizerinde odaklanmis ve yalmzca Kur'an
kelimeleriyle sinirli kalmistir. S6zkonusu eserlerin dikkati ¢eken en
onemli 6zelligi cokanlamli kelimelerin farkli anlamlarini yeraldikalr:
baglama gore tespite galismalari, her farkli anlam icin ayet 6rnekleri
sunmalari, boylece kavramlarin  anlam alanlarmi Kur’an’daki
kullanimlarindan hareketle tespit etmeleridir?>. el-Viicth tarzi
Sozkonusu eserler aslinda mahiyet itibariyle aciklamali 6rneklerin yer
aldig1 anlambilimsel Kur’an sozliikleri olma 6zelligi tasimaktadir7e.

el-Viicth konusunda yazilan eserlerde fukaha tarafindan 6rnek
verilen es-salat gibi baz1 kavramlar hari¢ miistakil baslik olarak ele
aldiklar1 kavramlarin Kur'an’daki tiim anlamlarimi siralamaya
calismalarina ragmen misterek lafzin vecihlerden ttimiine veya
bazilarina delaleti tartismalarina girilmemis olmasi, miielliflerin genelde
Kur’an’da yer alan cokanlamli kelimelerin anlamlarinin timiine delalet
edebilecegi seklinde bir anlayis1 benimsemediklerini gostermektedir.

Ornegin es-Sealibi, Kur'an’da yer alan ‘timmet’ kelimenin asil
anlaminin ‘insanlar grubu’ oldugunu daha sonra kelimenin baska
yerlere de miistear olarak kullanildigimi Kur’an’da ise bes farkli

Kiitiib, Mektebetiil Miitenebbi, Beyrut-Kahire 1984.
75 Abdus Sattar, “Wujuh al-Qur’an”, Islamic Studies, ss. 137-138.

76 Rippin, Andrew, Lexicographical Texts and the Qur’an, (Approaches to the History, of
the Interpretation of the Qur’an iginde), New York 1988, s. 162.
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anlaminin (vech) bulundugunu bunlarin da cemaat, din (millet), zaman,
onder (imam) ve smif oldugunu belirtmektedir”?. en-Nisabtri, ayni
sozciik igin yedi vecih zikretmektedir: Asabe, millet, immetler, seneler,
cemaat, imam, adet/gelenek’. ed-Damegani, kavramimn Kur’an'da
dokuz farkli anlaminin bulundugunu ifade etmektedir: Asabe, millet,
seneler, kavim, imam, ge¢mis timmetler, Muhammed timmeti, kafirler
ve yaratiklar™. Ibnu’l-Cevzi, aym sozctigiin Kur'an’da bes farkli
anlaminin (vech) bulundugunu belirtmektedir: Cemaat, millet, zaman,
imam, smif.8 Ancak ad1 gegen miielliflerin higbiri ne bu ne de baska
kelimelerin yer aldiklar1 bir takim ayetlerde miimkiin olabilecek
yerlerde tasidiklari anlamlardan bazilarina beraberce delalet edebilecegi
tartismasina girmemis, goriinen o ki sorunun tartisilmasin ustilii fikha
birakmiglardir.

Miifessirlerin Cokanlamli Lafizlarin Yorumlanmasina
Yaklasimlari

Kalsik tefsir geleneginde cokanlamli lafizlarin yorumlanmasi konusuna
miifessirlerin yaklasimlarini ortaya koymak icin biitiin miifesirleri ele
almak ve hepsine yer vermek miimkiin olmadigindan burada belli baslt
bazi rivayet ve dirayet miifessirlerinin konu ile ilgili goriis ve
anlayislarma, bu goriis ve anlayislarin tefsirlerine yansimasina
deginmekle yetinmek durumundayiz. er-Razi ve Gazzali gibi bazi ileri
gelen yorumcularin goriislerine ise yukarida deginildigi icin burada
tekrar yer vermeyi gerekli gormiiyoruz.

En 6nde gelen rivayet tefsirlerinden birinin mtelifi olan Ibn Cerir
et-Taberi (6.310/922) Kur’an’da zikredilen ve birden fazla anlami olan
miisterek lafizlarin zikredildikleri yerlerde biitiin anlamlarina
hamledilip edilemeyecegi sorununa Bakara suresinin baslangicinda
genis bir sekilde inceledigi huruf-u mukatta konusundaki farkli
yaklasimlar1 anlatirken deginmektedir. Bilindigi gibi et-Taberi,
baslangicta Safil mezhebine bagli iken zamanla bagimsiz bir miigtehid
gibi davranmis ancak temelde onun ictihadlarna bagli kalmistir.
Kurdugu mezheb kendi adina nispetle Ceririyye olarak adlandirilmis

77 es-Sealibi, el-Esbih ve'n-nezdir, ss. 71-72.

78 en-Nisabari, Viiciihu'lI-Kur’ani’l-Kerim, s. 50 .
79 ed-Damegani, Kamiisu’'l-Kur’an, ss. 42-43.

80  Ibnul Cevzi, Niizhet, ss. 143-144.
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ancak zamanla miintesibi kalmadig1 icin unutulan mezhepler arasinda
yer almistirsl. et-Taberi, tefsirinde fikih ustliinde kullamilan ‘lafz-1
miusterek” terimi yerine ‘viicuh’ kavramini tercih etmekte yaptig:
acgiklamalarla da 6zt itibariyle cokanlamli lafizlarla ilgili tartismalarda
yasanan farkli anlayislara deginen agiklamalar yapmaktadir.

Baz1 Mekki ve Medeni surelerin baslangicinda yer alan kesik
harflerin hangi anlama delalet ettigi konusunda selef ulemasindan
birbirinden oldukga farkli tam bir diizine degisik goriis zikreden et-
Taberi, her bir goriisle ilgili de sahabe, tabiun ve sonrasi miifessirlerden
cesitli rivayetler nakletmektedir. Hgili harflere dair buittin goriis ve
rivayetleri naklettikten sonra kendi tecihine ge¢mekte ve kendi
goristiniin bu harflerin bir tek mana icin degil bir cok mananin murad
edilmesi icin zikredildigini ifade ederek tercihini genellemeci yonde
yapmaktadir. Zikrettigi fikirler arasinda Rebi b. Enes’in gortistinti dogru
buldugunu belirtmekte ancak daha da ileri giderek onun s6zkonusu
¢okanlamli harflerin manalara delaletini tigle smnirlamasini dogru
bulmadigini, kendisinin onlara diger miifessirlerin goriislerinin
dogrulugunu da ekledigini ifade etmektedirs2. Bir tek harfin birden fazla
manaya delaleti nasil caiz olabilir sekline akla gelebilecek muhtemel bir
soruyu da, bir tek kelime nasil muhtelif bir cok manay1 ihtiva ediyorsa
iste oyle diyerek cevaplamaktadir. Bir cok anlama gelen kelimelere
ornek olarak “zaman, grup, cemaat, Alah’a itaat eden kul, din ve millet”
manalarma gelen “timmet” sozctigu ile, “ceza, kisas, otorite/sultan,
itaat, tezellil ve hesap” manalarma gelen “din” sodzcuglini
zikretmektedir®3. Kendisinin tercih ettigi biittin goriis ve yaklasimlarin
dogru olabilecegini ortaya koyan anlayisinin dogrulugunu da su
ifadelerle dile getirmektedir:

“Sayet Cenab-1 Hak bunlarla digerlerine ihtimali olmayacak sekilde bir tek

manayl murad etmis olsaydi Allah resultiniin bunu miiskil bir durumda

birakmayacak sekilde aciklamasi gerekirdi. Zira Allah Teala kitabini resuliine

insanlarin ihtilaf ettikleri seyleri agiklamasi icin indirmistir. Allah resuliintin
bunu agiklamamasi, ‘Bu te’villerden murad edilen o degil de sudur’ dememis

81 ibn Hallikan, Vefayituu'l-a’ydn, Daru Sadir, Beyrut, ts., c. IV, s. 191; Ahmed
Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, Bedir Yay., Istanbul 1977, c. 11, s. 131; Cerrahoglu,
Ismail, “Muhammed Ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, AUIFD, 14 (1966), s. 81; Isiltan
Fikret, “et-Taberi md”, Islim Ansiklopedisi, MEB Yay., Istanbul 1979, c. XI, s. 595

82 et-Taberi, Camiu’l-beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. 1, s. 93
83 Aynieser, c. I, s. 94
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olmasi, onun te’vil vecihleri icinde muhtemel olan biitiin vecihlerin murad
edilmis oldugunun en acik gostergesidir. Zira akilda te’vilin ve mananin o
olduguna dair bir vecih bulunmasi imkansiz degildir. Tipki bir kelamdaki tek
lafizda bir cok mananin toplanmis olmasinin imkansiz olmamasi gibi.84”

Ibn Cerir et-Taberi'ye gore bir kelimenin bir takim anlamlara
ihtimali varsa, kabulii gerekli olacak bir delil olmadigi siirece kimsenin
onu anlamlardan bazilarina sarfetme ve sinirlama hakki yoktur.s et-
Taberi aynmi tutumu tefsirinin diger yerlerinde de gostermektedir.
Ornegin Tevbe suresi 8. ayetini tefsir ederken ayetteki cokanlaml ‘illen’
lafzinin “ahd, akit, antlasma, yakinlik” gibi manalara da geldigini
belirttikten sonra “Kelime bu ti¢ anlami icerdigine, Allah Teala da
manay1! bunlardan herhangi biriyle tahsis etmedigine gore o halde
dogru olan onun biitiin bu manalara genellestirilmesidir.8” demektedir.

et-Taberi ile benzer bir yaklasimi ortaya koyan miifessirlerden biri
de Ragib el-Isfahani’dir. Ragib el-Isfahani (6.503/1109) konuya tefsirinin
mukaddimesinde iki anlamli bir lafiz veya ibarenin anlaminin her iki
mana igin de gecerli olup olamayacag, sayet anlam ikisi i¢in de gegerli
ise her iki anlam icin de hakiki mi yoksa onlardan biri icin hakiki digeri
icin mecazi mi olacagl sorusunu sorarak baslamaktadir. Ona gore
Kur’an’da yer alan miisterek ibarelerin anlamlar1 birbirini nefyedecek
sekilde ise bir tek ibarede o iki anlamin da kastediliyor olmasi sahih
degildir. Boylesi bir durum “Namaz kil!” cimlesinde hem farz hem de
nafile namazin kilinmasmin kastedilmesi gibidir. Oysa bir namaz ya
nafile ya da farzdir, aym1 anda hem farz hem de nafile namaz
kastedilmis olamaz.

el-Isfahani’ye gore sayet miisterek lafzin manalar1 birbirlerini
nefyetmiyorsa bu durumda iki mananin da gegerli olmasi ve anlamin
her ikisine de tesmil edilmesi sahih olur. “Lems” lafz1 ile hem ‘cinsel
iliski"” hem de ‘dokunma’nin kastedilmesi gibi. el-isfahani, Imam
Safit'nin de bu goruste oldugunu belirterek onun bu goriistiniin aslinda
biytik dilbilimci Sibeveyh'in (6.180/796) anlayisinin bir geregi
oldugunu soylemektedir. Zira biiyiik dilbilimci Sibeveyh, Arapga’da
soylenen “Veylun lehu! -Yuh olsun ona!” ibaresinin Araplarin kavlinde

84  Aymnyer.
85 Ayni eser, c. I, s. 138

86 Aymni eser, c. X, s. 85; Ilave 6rnekler icin bkz. c. 11, s. 205; c. IX, s. 217; c. X, s. 48; c.
X1, s. 138
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ayn1 anda ‘beddua’ ve ‘haber verme’” anlaminda oldugunu belirterek
ctimlede ayn1 anda iki anlamin da gegerli oldugu gortistindedirs”.
el-Isfahani tefsirinde cokanlamli lafza manalarinin timiiniin
yiiklenmesi konusuna Kur’an’dan da ornekler verilebilecegini
soylemekte ve bu hususta su ornekleri vermektedir: “Ey Peygamber!
Kadinlar: bosadiginizda...” (65/Talak,1) ayeti el-Isfahani'ye gore aymni
anda hem Hz. Peygamber’i hem de miiminleri beraber kastetmistir.
Ayeteki hitap Hz. Peygamber icin hakikat, miiminler iginse mecazi
olarak gegerlidir®®. Ona gore bu yaklasimi destekleyen bagka bir 6rnek
de “O’nu yedi gok, yeryiizii ve icindekiler tesbih ederler” (17/Isra,44)
ayetidir. el-Isfahani’ye gore ayette ‘tusebbihu’ fiili insanlar ve diger tiim
varliklar icin genel olarak kullanilmistir. Bilindigi tizere insanlar Allah’t
dilleri ve fiilleri ile tesbih ederken, cansiz varliklar dil ve fiille tesbih
etmezler. Oysa Cenab-1 Hak insanlarin ve diger varliklarin tesbihini bir
tek fiille ifade etmistir. el-Isfahani’ye gore yine bu hususta
zikredilebilecek bir diger 6rnek de “Allah seni yoksul bulup da zengin
kilmadi mi1?” (93 /Duha,8) ayetidir. Ona gore bu ayetteki ‘el-gma’ ile hem
‘yeterli miktarda servet/kifayet’ hem de ‘kanaat’ zenginliginin beraber
kastedilmistir. Biitiin bu 6rnekler miisterek bir lafizla tiim anlamlarimin
kastedilebilecegini gosteren delillerdendir; ona gore bu konuya dair
Kur’an’da sayilamayacak kadar ¢ok &rnek bulunabilir®. el-isfahani,
biitiin bu goriis ve iddialari ileri stirdiikten sonra nihai tespitini su
ifadelerle yapmaktadur:
“Biitiin bu manalarin icinde toplandig1 benzeri bir ayet “Yeryiiziindeki agaglar
kalem deniz(ler) miirekkep olsa bunlarm yedi mislini de getirseniz Allah’in kelimeleri
tiikenmez” (31/Lokman,27) ayetidir. Benzer sekilde “Her harfin zahiri ve batin,

her harfin haddi ve matla1 vardir” haberiyle de Kur’an’da her lafzin altinda bir
¢ok mananin toplandigina isaret (tenbih) vardir.”90

Kur’an’daki miisterek lafizlarin miimkiin olan yerlerde biitiin
mehamiline hamledilebilecegini kabul eden miifessirlerden biri de Kad1

Beydavi'dir (6.685/1286?) Kadi Beydavi, tefsirinde konuyu miistakil bir
baslik altinda inceleme konusu yapmamistir. Ancak meseleye miisterek

87 el-isfahani, Mukaddimetu camiu’t-tefdstr, s. 100; ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s.
123; er-Réazi, el-Mahsiil, c. 1, s. 104

88  el-Isfahani, age, s. 98
89 el-Isfahani, Mukaddimetu cAmiut-tefdsir, s. 100.
90 Aym eser, s. 101.
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lafizlarin manalarina delaleti ile ilgili tartismalarda fukaha tarafindan
ornek verilen ayetleri tefsir ederken deginmistir. Yaptig1 aciklamalarin
satir aralarindan onun miimkiin olan yerlerde miuisterek lafizlarin biittin
mehamiline hamledilebilecegini iddia eden goriise Kkatildig:
anlasilmaktadar.

“Gormiiyor musun, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar,
daglar ve agaclar, canli varliklar ve insanlarin bir cogu Allah’a secde
etmektedir.” (22/Hacc,18) ayetinin tefsirinde, buradaki tesbihi lafiz ve
delalet olarak miisterek kabul etmenin ve onunla secdenin tasavvur
edilen ve edilemeyene isnadmin miisterek lafzin iki anlamina da
hamlini caiz gorenlerce caiz sayildigini belirtmektedir®l. Benzer sekilde
Beydavi, “ Allah ve melekleri karanliklardan aydinhiga cikarmak igin size
salat eder.” (33/Ahzab,43) ayetini tefsir ederken de Allah’in salatini
rahmet, meleklerin salatin1 da magfiret dileme ve insanlarin iyiliklerine
ihtimam gosterme olarak izah ettikten sonra buradaki salatla murad
edilenin miisterek oldugunu soylemektedir. Salatin mahiyetini
islerinizin 1slahi, serefinizin ortaya ¢ikmasi icin inayet etme olarak izah
etmektedir. Meleklerin miiminlere istigfar ve duasimnin da onlara
terahhum oldugunu ve bunun miiminlerin rahmete mazhar olmalar1
icin bir sebep oldugunu sdylemektedir.9

Kur’an miifessirlerinin ihtilaf ettikleri konulardan birinin
miisterek lafizlar oldugu konusuna deginen ve bu hususta kanaat
serdeden miifessirlerden bir digeri de Takiyyuddin ibn Teymiyye’dir
(6.728/1328). Ibn Teymiyye selefin tefsir konusundaki ihtilaflarinin
sebeplerini siralarken bunlar1 temelde iki kisma ayirmaktadir. Birinci
kisim ihtilaflar bir ibareyi tefsir ederken miifessirin arkadasinin
kullandig: ibareyi degil de daha baska bir ibareyi kullanmasidir. Ona
gore bu ayn seyi farkli sozciiklerle anlatma oldugu i¢in tam bir ihtilaf
sayillmaz. Bagka bir deyisle bu bir anlamda cesitliliktir, nevi ihtilafidir.
Ornegin kilig igin birinin ‘seyf’, digerinin ‘sarim’ bir bagkasinin da
‘miihenned’ ismini kullanarak agiklamasi gibi. Tkinci kisma giren
ihtilaflar ise daha ¢cok umum ifade eden isimlerin bazi tiirlerini temsil
ettigini soylemek yoluyla ortaya ¢ikan ihtilaflardir. Bu tiir ihtilaflarda
sebeb-i ntizulun bilinmesi ayetin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

91 Beydavi, Medlimu’t-tenzil, c. 111, ss. 448-449 .
92 Beydavi, Medlimu’t-tenzil, c. 111, s. 378.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1



56 Mesut Okumusg

[bn Teymiyye'ye gore selef arasinda var olan ve konumuzu
yakindan ilgilendiren asil ihtilaf kaynaklarindan biri iki veya daha fazla
anlami iceren veya cagristiran kelimelerin yorumlanmasindaki
ihtilaflardir. Bu ihtilaf da iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi lafzin lugat
noktasinda miisterek bir lafiz olmasindan kaynaklanan ihtilaf, ikincisi
de lafzin “miitevatr’ yani ‘miitevafik’ olmasidir. Konuyu 6rneklerle izaha
calisan Ibn Teymiye istirakle ilgili kanaatini su sekilde ifade etmektedir.

“Iste biittin bu gibi durumlarda bazan selefin soylemis oldugu biitiin manalar

caiz oldugu gibi bazan bu caiz olmayabilir. Birincisi ya ayetin iki kez nazil

olmasindan dolayidir. Bu takdirde birincisinde su, ikincisinde de digeri
kasdolunmus olabilir. Ya da miisterek lafiz ile her iki mananin caiz olmasi veya
her iki mananin da murad edilmesi diistiniilebilir. Ctinkii bunun béyle olmasini

bir cok Maliki, Hanbeli ve Safii fakihleri caiz gormiislerdir. Keza kelamcilardan
da bir ¢oklar1 bunu caiz gérmiislerdir...”%

Miisterek lafizlarm anlamlarinin tiim mehamiline hamli konusuna
deginen bir diger miifessir de Ibn Teymiyye'nin &grencisi olan Ebul
Fida Ibn Kesir'dir. (6.774/1372) Ibn Kesir, cokanlamlilik konusunu et-
Taberi gibi, huruf-u mukattanin anlamlari1 konusundaki farkli gortisleri
naklederken ele almaktadir. Ibn Cerir et-Taberinin bu harflerin
zikredilen manalardan hepsine birden delalet edebilecegi ve bu
konudaki farkli gortislerin cemedilmesi gerektigi seklindeki anlayisini
aktardiktan sonra timmet kelimesinin ¢cokanlamli bir s6zctik olduguna
dair Abul Aliye'nin gortistinii nakletmektedir. Cokanlamli “tmmet”
lafzinin bir yerde din baska bir yerde itaat eden diger bir ayette cemaat ,
bazi ayetlerde de miiddet anlamlarinda kullanmildigini belirtmekte ve
onun hurf-i mukattanin anlamlarindan hepsini kastediyor olabilecegini
ifade ettikten sonra konu ile ilgili olarak kendi kanaatini belirten su
agiklamay1 yapmaktadir.

“Onun aciklamalarmin hasili budur. Ancak bu, Ebul Aliye'nin zikrettigi gibi de

degildir. Zira Ebul Aliye harf buna, suna ve suna hep beraber delalet etmektedir

diyor. Ummet sézciigii ve 1stilahta ona benzeyen cokanlamli diger sézciikler Kur’an-1

Kerimde her yerde bulundugu yerin baglamina gére bir tek anlama delalet etmektedirler.

Mimkiin oldugu takdirde bu tiir lafizlarin biittin mehamiline hamledilip

edilemeyecegi meselesi ustl alimleri arasinda ihtilafli bir konudur. Tartisma yeri
buras: degildir. Vallahu a’lem.%”

93 ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, cev.: Harun Unal, Pinar Yay., Istanbul 1985, ss. 52-
53.

94 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 1, s. 85.
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Cokanlaml1 Lafizlarin Edebi Sanatlarla Iliskisi

Allah resultiniin en biiytik mucizesi olan Kur’an’da yer alan cokanlaml
lafizlar konusunun fikih ve fikih usiild, tefsir ve tefsir ustiliiyle olan
yakin iligkisi kadar bedi ve beyan ilmindeki edebi sanatlarla da ilgisi
bulunmaktadir. Konunun edebi sanatlarla olan iligkisi ¢okanlamli
sozctiklerin  kullanildiklar1 baglamlarda cesitli sanatlarin ortaya
cikmasini saglamalar1 sebebiyledir. S6zkonusu lafizlar konusmalarda,
manzum ve mensur eserlerde yerine gore hakikat ve mecaz, kinaye ve
tevriye, istihdam gibi edebi sanatlarin kullanilmasina imkan
vermektedir. Cokanlamli sozctikler bir takim dil oyunlarini ve edebi
sanatlart miimkiin kilarak kelamin etkisini ve sdyleyis giictinti artirma,
sozi glizellestirme ve anlami zenginlestirme gibi faydalar saglarlar.

Bilindigi gibi kelamda aslolan manay1 hakikidir ve bu bir Mecelle
kuralidir. Mecaz ise bir ilgi veya benzetme sonucu soziin gergek
anlamindan baska bir manada kullamilmasidir. Bazi durumlarda
kelamda hakiki anlamla mecézi mana igige olabilmektedir. Bu igigelik
esnasinda hakiki ve mecazi anlam arasindaki denge bazen hakiki bazen
de mecazi mana yoniinde agir basabilmektedir. Iste bu dengenin orani
da bazi sanatlarin olusmasini saglamaktadir. Ornegin kullamilan ifadede
hakiki anlama gondermede bulunmakla beraber daha ok mecéazi mana
kastedilirse kinaye sanat1 yapilmis olur.%

Edebi sanatlar kelimlerin hakiki ve mecazi manalar1 arasindaki
iliskiler kadar cokanlamli sozciiklerin gercek manalari, yakin ve uzak
anlamlar1 arasindaki iliskilerde de goriilmektedir. ez-Zerkesi'nin
beyanina gore “lafz-1 miisterek” ile edebi sanatlardan ‘tevriye’ ve
‘isttihdam’ sanatlar1 arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir®. Dahasi es-
Suyuti'ye gore cokanlamh lafizlar kullanilarak yapilan “istthdam” ve
‘tevriye’ sanatlar1 edebi sanatlarin (bedi’) en giizellerindendir®”. Nitekim

95 “Bulmadim diinyada goniile mekan,
Nerde bir giil bitse etrafi diken”
Stimmani

Yukaridaki misrada giizel bir kinayeli bir anlatim sanat1 6rnegi vardir. Misrada
giil ve diken hem gercek hem de mecazi anlamda kullanilmistir. Ancak burada
as1l kastedilen mecazi anlamdir.

96 es-Suyti, el-itkin, c. 11, s. 226
97 Ayni eser, c. II, s. 228
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ez-Zemahseri de, beyanda miitesabihatin tevilini ortaya koyma
konusunda tevriyeden daha ince, daha giizel ve daha yararh bir sanat
gormiiyorum demistir.”

Edebi sanatlardan ‘tevriye’ genellikle “bir anlatim inceligi elde
etmek icin birden ¢ok anlami olan bir s6ziin yakin anlaminin degil de
uzak anlamimin kullanilmas: sanati” seklinde tanimlanmaktadir®. Bir
diger edebi sanat olan ‘istihdam’ ise “miisterek bir lafzin ayn1 anda iki
anlaminin beraber kullanilmasi ve karine ile her iki anlamin da
kastedilmesi sanatidir.100”

ez-Zerkesi'ye gore sik sik birbirine karistirilan “tevriye’ sanati ile
‘istihdam’ sanat1 arasindaki ayirdedici farklara dikkat etmek gerekir.
Ona gore bu iki sanat arasindaki asil onemli fark sudur: Tevriyede lafzin
iki manas1 da kullanilmaktadir, ancak uzak anlam tercih edilirken diger
anlaminin ihmal edilmesi s6zkonusudur. ‘Istihdam’ sanatinda ise karine
ile lafzin iki manasimin da kullanilmasi s6zkonusudur. Hiilasa miisterek
bir lafzin ayni anda iki anlammin kastedilmesi ‘istihdam’; digerine
ortiili bir gondermede bulunarak bu manalardan yalnizca uzak olanin
kastedilmesi ise ‘tevriye’dir.101

Yine bir misra veya beyitteki bir kelimenin iki yahut daha fazla

98 es-Suyti, age, c. II, s. 226; ez-Zemahseri, buna dair Kur’an’dan bazi miitesabih
ayet ornekleri de vermektedir. Ornegin ona gére “Rahman tahta oturdu.”
(20/Taha,5) ayetindeki ‘tahta oturma’ (istiva-1 ars) ifadesinin biri hakiki digeri
mecazi olan iki anlami bulunmaktadir. Birinci mana hakikidir burada ‘oturmak’
hiikiimdarin tahtina oturmasi seklindedir. Ancak tahta oturmanin mecazi olan
ikinci manasi ise iktidar ve egemenlik hakkini elde etmektir. Iktidari ele alan kral
gercekten tahta oturmasa da ‘tahta ¢ikt1” denilir. Zikri gecen ayette Allah igin
birinci mana gecerli olamayacagindan ikinci anlam murad edilmistir. Bkz. ez-
Zemahseri, Kessdf an hakdiki gavamidit-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi viiciihi’t-tevil, Daru’l
Kitabi'l Arabi, Beyrut 1987, c. III, s. 52; es-Suyfiti, el-Itkin, c. 11, s. 226

99 Kocakaplan Isa, Aciklamali Edebi Sanatlar, MEBY., Ankara, 1992, s. 181; Komisyon,
Tiirkge Sozliik, TDK Yay., Ankara 1988, c.1I, s. 1467; ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 11, s.
228.

100 ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 111, s. 446-447.

101  ez-Zerkesi, age, c. III, s. 446-447; Suyati tham sanatina tevriye de dendigini
belirtmekte ve thamin tanimini su sekilde yapmaktadar: Ister cokanlamlilik, ister
tstanlamlilik (miitevati) isterse hakikat ve mecaz seklinde olsun biri yakin digeri
uzak olan iki anlamli bir lafzin uzak olan anlaminin kastedilmesi sanatidir.
“Gogii de yedimizle insa ettik” (51/Zariyat,47) Ona gore buradaki “yed/el”
kelimesinin biri yakin (el) digeri uzak (kuvvet ve kudret) iki anlami bulunmakta
ve uzak olan anlam kastedilmektedir. es-Suytti, el-Itkdn, c. 11, s. 226.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1



Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar 59

anlami konu ile ilgili oldugu takdirde jham sanat: meydana gelir. Tham
sanat1 istthdama son derece yakin bir sanattir. Zira her ikisinde de
kelimelerin gercek manasi sozkonusudur. Ancak istthdamda kelimenin
her iki manasina da isaret varken thdmda kelimenin sadece meshur
manasina isaret edilir.102

ez-Zerkesi, tevriye ve istthdam sanatlarinin kullanimina dair
Kur’an’dan bazi 6rnekler de vermektedir. Ona gore “Her ecel kitaptadir.
Allah diledigini siler diledigini birakir” (13/Rad,39) ayetinde bir
istthdam sanati1 vardir. Sozkonusu ayette zikredilen ‘kitap’ sdzctigii ile
ayni anda hem ‘belirli stire’ (el-emedu’l-mahtim) hem de ecelin
‘yazilmighigr” kastedilmistir. Bu iki anlamin da kastedildigini gosteren
ise aradaki karinelerdir. Karinelere gelince ayette ‘ecel” ile “belirli stire’
arasinda, ‘silme’ sozctigii ile de bir seyin kitapta ‘yazilmishigl” arasinda
baglant1 vardir. Dolayisiyla burada kitap sozctigiinde hem ecel vakti
hem de yazilmis olma seklindeki iki anlam da gecerli oldugundan bir
istthdam sanati yapilmistir. ez-Zerkesi'nin istihdam sanati ile ilgili
olarak zikretigi bir baska ornek de “Ey iman edenler! Sarhosken ne
dediginizi bilene kadar, ctintipken -yolcu olma miistesna- gusledene
kadar namaza yaklasmayin.” (4/Nisa,43) ayetidir. ez-Zerkesi'ye gore bu
ayetteki “yaklasmaym’ (14 takrebti) ifadesinde bizzat ‘namaz’ kilmamak
murad edildigi gibi ‘namazgaha girmemek’ de kastedilmistir. Bu iki
anlam1 gosteren karinelere gelince, ‘ne dediginizi bilinceye kadar’
ifadesi ile namaz; ‘yolcu olan miistesna’ ifadesi ile de namazgah
arasinda bir baglant1 bulunmakta dolayisiyla iki anlam da kastedilmis
ve bir istihdam sanat1 yapilmis olmaktadir103.

ez-Zerkesi, tevriye sanatina da bir ok ayeti 6rnek vermektedir ki
bunlardan yalnizca bir kagin zikretmekle yetinecegiz. Ona gore “Necm
ve agag secde etmektedir.” (55/Rahman, 6) ayetinde tevriye sant1 vardir.
ez-Zerkesi'nin aciklamasina gore, burada ‘necm’ kavraminin biri yakin
diger uzak olan iki hakiki anlami bulunmaktadir. ‘en-Necm’ kelimesinin
Arapca’dailk akla gelen ve yakin olan anlami “y1ldiz’; uzak olan anlamu
ise govdesi olmayan ot tiirii ‘bitki’lerdir. Zikri gecen ayete bakildiginda
kendisinden bir 6nceki ayette Giines ve Ay’in hesap ile oldugu bilgisi
yer almakta, Giines ve Ay’dan hemen sonra gelen ‘necm’ ile onlara bir

102 Kocakaplan, A¢iklamalr Edebi Sanatlar, s. 50-51.
103  ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 111, s. 447 .
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gonderme yapilmakla beraber ‘necm’ kelimesinin bitisiginde ‘agac’
sozctigli zikredilerek sozctigiin uzak olan “bitki” anlami dolayisiyla
otlarin ve agaclarin secde ettikleri kastedilerek ince bir tevriye sanati
yapilmis olmaktadir.104

“Allah’a andolsun ki sen, hald eski saskinligindasin dediler.”
(12/Yusuf,95) Bu ayet Yusuf kissasinda gecmektedir. Ayetteki ctimle
Hz. Yusufun kardeslerinin babalarina sdyledigi sozdiir. Hz. Yusuf'un
basindan gecen zindan, kitlik yillar1 ve vezir olma olaylarindan sonra,
kardeslerinin Misir’a gitmeleri ve onunla karsilasmalari, olaylarin agiga
¢itkmasi sonrasinda Hz. Yusuf'un kardesleriyle gomlegini babasina
gondermesi sirasinda babalarinin uzaktan “Ben Yusuf'un kokusunu
duyuyorum” demesi {iizerine kardesleri babalar1 icin bu ifadeyi
kullanmaslardir. Kardeslerinin babalar1 Hz. Yakub’un Hz. Yusuf’a dair
sevgisi ve asir1 derecedeki duskiinliigti dolayisiyla soyledikleri bu
cimlede gegen ‘dalal/saskinlik” ifadesinin ‘delicesine sevmek’ ve
hidayetin zitt1 olan ‘sapkinlik” seklinde iki farkli anlami bulunmakta ve
burada ince bir tevriye sanati yapilmaktadir.105

Sonug¢

Dillerde cok cesitli ve degisik etkenlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
¢okanlamli lafizlar, hemen her dilin vazgecilmez unsurlari olma 6zelligi
tasimaktadir. Kur’an da, Arap dilinin ihtiva ettigi 6zellikleri tasimakta
ve gesitli sure ve ayetlerinde cokanlamli lafizlar igermektedir. Bu durum
hem fukahanin hem de Kur’an miifessirlerinin konuya yonelmelerini ve
bu konuda gesitli goriisler serdetmelerini saglamistir. Tefsir tarihi
stirecinde 6zellikle Kur’an ilimleri arasinda tamamen bu konu {izerine
odaklanan ve temel tefsir usiilti kaynaklarinda ‘el-viicihve'n-nezair’
olarak adlandirilan 6zel bir disiplin de dogmustur.

Kur’an yorumunda ¢okanlamli lafizlarin yeri ve anlama delaleti
konusunda yasanan tartismalarda dini nasslarin daha ¢ok normatif
yonu tizerine egilen usiil alimleri arasinda en genel manada iki ayr1
yaklasim dikkati cekmektedir. Bunlardan ilki Imam Safii ve onu izleyen
baz1 ustilctilerdir ki, onlara gore mutlak olarak zikredilen gokanlamli bir
lafiz kabulti miimkiin olan yerlerde anlamlarindan ttimiine birden

104  Aynieser, c. III, s. 445

105 Tevriye ve diger sanatlar konusunda ilaye ornekler icin ayrica bkz. ez-Zerkesi, el-
Burhin, c. 111, ss. 445-446; es-Suyti, el-Itkin, c. 11, ss. 226-227.
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delalet edebilir. Daha ¢ok Hanefi ulemésinin ve bu arada daha tnce
adlarina yer verdigimiz baska bazi alimlerin benimsedigi ikinci
yaklasim ise dini nasslardaki ¢cokanlaml lafizlarin biitiin anlamlarinin
degil onlardan birinin kastedildigi yontindedir. Ikinci yaklagimi
benimseyenler miisterek lafzin tiim anlamlarina hamledilmesinin bir
karmasaya ve keyfilige yolacacacagl endisesiyle ayeti muhtemel
anlamlarin tiimiine birden hamletmenin caiz olmadigini ileri stirerek
kullanim esnasinda lafzin anlamlardan yalnizca birisine dealet ettigini
ifade etmislerdir.

Dogrudan Kur’an'in ¢cokanlamli lafizlarini konu edinen ve tefsir
ustiliinde bagimsiz bir disiplin olan el-viicth ve’n-nezair konusunda
eser veren miiellifler ise calismalarinda teorik cercevede ¢cokanlamli
lafizlarin tasidiklar: ttim anlamlara delaleti tartismasina girmemisler,
daha ¢ok Kur’an’da yer alan miisterek lafizlarin yer aldiklar1 ayetlerin
baglamina gore kazandiklar1 farkli anlam vecihleri {izerinde
odaklanarak s6z konusu kavramlarin Kur’an’daki anlam cergevesini
baglamina gore bir anlama indirmeye ¢alismislardir.

Tefsir tarihi stirecinde gerek rivayet ve gerekse dirayet tefsiri
alaninda eser yazan Kur’an miifessirleri de cokanlamli lafizlarin anlama
delaletleri konusuna ilgisiz kalmamuslar, eserlerinde yeri geldikce
konuyu tartisarak kendilerine 6zgii birbirinden farkli goriis ve
degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Ozetle ifade edecek olursak gokanlamli lafizlarin yer aldiklar dini
nasslarda anlamlarindan yalnizca birine mi, yoksa bir kagmna veya
tumiine birden mi delalet edecegi sorununun ¢oziimiinde
baglam/karine belirleyici rolti oynamaktadir. Cokanlamli bir lafzin yer
aldig1 baglamda tiim anlamlarina birden hamledilmesi her zaman ve
her yerde miimkiin olmasa da, ilahi bir nitelik tasiyan Kur’an
lafizlarinin anlam ¢ergevesini her zaman bir tek anlamla simirlandirmak
ve daraltmaya calismak da pek miimkiin goziikmemektedir. Bu nedenle
miimkiin olan yerlerde cokanlamli lafizlarin anlamlari arasinda birbirini
nakzetmeyen ve birbiriyle celismeyen bazilarinin kastedilmesi,
dolayisiyla birden fazla anlama delalet pekala miimkiindiir. Bu biraz da
Kur’an’in biittinliigiinii bozmamak ve kutsal metnin ¢izdigi sinirlar: ve
genel esaslar1 ihlal etmemek kaydiyla 6znelere tanman yorum
cercevesinin genisligi ve bu arada igtihadi cabalarda hataya bile sevap
oldugunu belirten hosgoriilii ve dzgtirliik¢li tutumun 6zelligi ile ilgili
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bir husustur. Islam yorum geleneginde Katolik bir anlayis yoktur,
gerekli ehliyeti haiz olan biittin insanlar ilahi hitabi anlama ve
yorumlama, yapilan yorumlardan dogru gordiiklerini tercih etme
hakkina sahiptir. Nitekim et-Taberi, agik bir sekilde kelimenin bir takim
anlamlara ihtimali varsa, kabulii gerekli olacak kesin bir delil olmadig:
siirece, kimsenin onu anlamlardan bazilarina sarfetme ve smirlama
hakk: olmadigini ifade etmistir.

Kur’an metnindeki ¢cokanlamli lafizlarin okunusu ve yorumlanisi
konusunda ortaya ¢ikan farkliliklar, baglam gozardi edilmez ve keyfi bir
tutum takimilmazsa bir kaos ve karmasaya, belirsizlik ve anlam
bulanikligina yolagmaz. Aksine okura ve yorumcuya diisiince ve eylem
diizeyinde hareket alani agarak amelde kolaylik, kapsamli yaklasim ve
yorum yapma imkani, edebi sanatlarda zenginlik ve gesitlilik saglar.
Cokanlamli lafizlar metinlere renklilik, zenginlik, enginlik ve derinlik
katar. Bu nedene olsa gerek ki ez-Zerkesi, viictih konusunu Kur’an’in
mucizevi bir karakteri olarak gormiisttir.

Ozet

Genelde Islam alimleri, 6zelde de Islam hukukcular ve Kur’an miifessirleri, Kur’an’in
anlagilmast ve yorumlanmas: konusunda caba sarfetmis ve Kur'an lafizlarinin
yorumlanmasina iligskin ¢ok yonlii yaklasimlar sergilemislerdir. Apacik bir Arapga ile
nazil olan Kur’an, biinyesinde benzer ve yakin anlaml1 kavramlar kadar, ¢okanlamli
lafizlara da yer vermistir. Bu makale, dini nasslarda ve ¢zellikle de Kur’an’da yer alan
cokanlamli lafizlar konusunu islemekte, Islam hukukcular: ve Kur’an miifessirleri ile el-
viicuh ve'n-nezair muelliflerinin ilahi hitapta yer alan bu lafizlara yaklasimlarini ve bu
konudaki yorum yontemlerini ele almaktadir. Ayni1 zamanda, ¢okanlamli lafizlarin
anlam(lar)a delaleti konusundaki farkl: yaklasimlarin incelemektedir.
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