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Abstract

The Early Mutazila's Free Will Discourse: Amr b. 'Ubaid and
his Qadar Concept

The name of 'Amr b. 'Ubaid have an important role in the early Mu'tazila
movement. He was the advocate of free will and argued that man has the
ability to create his own action, both good and evil. The controversy over
free will and predestination had serious political implications as the early
Qadaris had challenged the authority of the Umayyad rulers. 'Amr b. ‘Ubaid
had also criticized Umayyad policy and afterwards Abbasid policy. He had
explained that they responsible from their cruelty and bad action, not Al-
lah. According to him, Allah had given free will to people for doing action.
Finally, Human will be warned of a terrible punishment or will have a goodly
reward. On this context, this article intends to reply to questions concerned
with 'Amr b. 'Ubaid'’s free will and qadar thoughts.
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1.Giris

ilk caglardan baslayarak giinimiize gelinceye dek insan zihnini si-

rekli mesgul eden kader meselesi, pek ¢ok disinlrin Gzerinde fikir ya-
ritmesine ve ¢6zim Uretmeye calismasina ragmen tarihi slireg icerisinde
kompleks bir yapiya birinmistir. Islam gelenedinde de kader fikri, dini
ve kiltirel yapiya uygun bir sekilde var olagelmistir. Bu gergevede Allah
ile insanin, fiiller konusundaki rollerinin ne oldugu, yapilan eylemin Allah’a

mi

, yoksa insana mi ait oldugu, Allah’a ait ise, insanin sorumlulugunun

nasil izah edilebilecedi, insana ait ise bu kez Allah’in mutlak hakimiyetinin
ne sekilde ele alinmasi gerektigi tartisiimistir.

*

Yrd. Dog. Dr., GU Corum Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dall.
oaydinli@yahoo.com

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



128 Yrd. Do¢c. Dr. Osman Aydinli

Islam tarihinde ilk kader tartismalar, Hz.Ali'nin hilafetinden sonraki
siyasi cekismeler ve Peygamberin varlidi ile duruldugu halde sonraki do-
nemlerde yeniden alevlenen Emevi-Hasimi cekismesiyle yakindan iliskili-
dir. iktidar miicadelesinden Ustiin ¢cikarak devlet olabilen Umeyye ogullari,
ybnetimlerini mesru zemine yerlestirme gayretinin bir Grind olarak Cebr
distincesinden yararlanmak istemisler ve bu dodrultuda yaptiklarini “Al-
lah’in Takdiri” cergevesinde temellendirmeye calismiglardir. Makam ve
konumlar itibariyle etkin insanlar, yaptiklari yanhshklari ve haksizliklar,
Ilahi iradeye havale ederek bireysel sorumluluktan kurtulma! gibi kolay bir
yéntemi benimsemislerdir. Ayni zamanda bu tavir ve Haccac'in mevaliye
karsi uygulamis oldugu ekonomik politika, Emevi Devleti ile yonetilen ke-
sim arasindaki gerginligin tirmanmasina ve ilk Kaderi hareket olarak nite-
lendirilen Ibn Es'as (6.82/701) isyaninin patlak vermesine neden olmus-
tur.? Oysa bdyle bir agiklamanin ya da yaklasim tarzinin zulme gerekge
olamayacadi, donemin etkin bir kisim ulemasinca sert bir Uslupla dile geti-
rildigi bilinmektedir. Bu ilim adamlarindan biri olan Hasan Basri
(6.110/728)'ye, muslimanlarin kanini akitan, mallarina el koyan, sonra da
bu yaptiklarinin Allah'in takdiriyle oldugu stylemini kullanan Emevi hi-
kiimdarlarinin yaptiklari soruldugunda, tereddutstiz “Allah'in dlismanlarinin
yalan soyledigi"* dederlendirmesinde bulunmustu.

Kader konusuyla alakal ilk tartismalarin, Hiristiyanhktan etkilenme-
nin bir sonucu olarak basladidi, kanaati oldukca yaygindir. Bu tez, temelde
kaderi gérislerin Isldm cografyasinda ilk kez Yuhanna Dimeski’nin kitapla-
rindan yayildigi ve Muaviye'nin ve oglu Yezid'in 6zel gorevlilerinin ayni
gelenekten gelen Rum Hiristiyanlar oldugu* varsayimina dayanmaktadir.
Ayrica kendisine kaderi 6dretinin ilk savunucusu roli bigilen Ma’bed'in
kader fikrini, Ebu Yunus Sansaveyh el-Esvari adinda bir Hiristiyan'dan® ya
da Shsan adh Irakli bir Hiristiyan’dan aldigi® éne siriilmistir. ibn Kuteybe
de, diger bir kaderi, Gaylan'l Kipti olarak nitelerken’ kader goértstnin dis
kaynaklardan beslendigi savini giiglendirmis olmaktadir.

Kader dislincesini Hiristiyanlikla iliskilendirme yaklasimi Batili aras-
tirmacilarca da benimsenmistir. De Boer ve Arnold, isldm gelenedindeki en
eski kelam 6gretilerinin Hiristiyan inang sisteminden etkilenmis oldugunu
savunarak irade konusunun da Dogulu Hiristiyanlarca tartisildigini ve ter-

1 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-itizal ve Tabakatu'l-Mu'tezile, tahk.: Fuad Seyyid, Tunus
1406/1986, s. 143 vd.

ibn Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1385/1965, c. IV, s. 471.
ibn Kuteybe, Me‘4rif, tahk.: Servet Ukkase, Misir 1992, c. I, s. 153.
Hiseyin Atvan, el-Firaku'l-Isldmiyye fi biladi's Sam fi'l-Emevi, Amman 1980, s. 27.

ibn Nedim, el-Fihrist, tahk.: Riza Teceddiid ibn Ali b. Zeyni’l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri,
Beyrut 1988, 201; Makrizi, el-Meva 'iz ve’l-itibar bi zikri’l-hitdt ve’l-asér, Beyrut, ts, c. 1V,
s. 181.

6 ibn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimagsk li Ibn Asakir, tahk.: Ibrahim Salih, Dimask 1989, c.
XX, s. 240; Ibn Hacer Askalani, Tehzibii't-Tehzib, Beyrut 1968, c. V, s. 490.

7 ibn Kuteybe, Me‘4rif, c. 1, s. 166.
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ciime kitaplar aracihigiyla Islam disiincesine girdigini® éne stirmuslerdir.
Batil Arastirmacilarin, distinsel anlamdaki ilk kipirdanmalarin, kendi din
ve kilturlerinin etkisiyle olustuguna dikkat cekme ve bu kanaati gelistirme
egiliminde olduklari gorilmektedir. Oysa Ma’bed ve Gaylan ve diger
kaderilerle ilgili dis etkenlerden veya Hiristiyani etki altinda kaldiklarindan
s6z etmek zordur. CUnkU fikirlerinin alt yapisini Kur'an, dini gelenek,
Emevi halifelerinin siyaset anlayislari ve uygulamalarina karsi gelistirdikleri
tavir olusturur.®

Kaderle ilgili farkllasmanin meydana gelmesinde isldm ®ncesi Arap
kultirintn etkisini ve izlerini gozlemlemek mumkindir. Bu badlamda
Arap toplumunun kader inancinin ilahi takdir gercevesinde sekillenmis
oldugu kolaylikla sdylenebilir. Kur'an'da yer alan, musriklerin "Allah dile-
seydi sirk kosmazdik." (En'am 6/148) sdylemi bu yaklasima 6rneklik teskil
eder. Insanin sorumlulugunu yok sayan bu kader anlayisi ile Arap yarima-
dasindaki isldm 6ncesi Dehr anlayisi arasinda énemli benzerlikler vardir.
Cinku Islam'dan dnceki Araplara gére insan, yaratilinca yarataniyla bir
anlamda baglarini keser ve varhdini “dehr” denilen gok daha guglu baska
bir egemen gicin kontrolliine sokar: "Dediler ki: 'Bu dinya hayatimizdan
baska bir sey yoktur; 6liriiz ve yasariz, bizi helak eden dehr(zaman)'den
baskasi degildir.”” (Casiye, 45/23-24). Anlasiliyor ki, Arap kaderciligi za-
man kavramina endeksli bir yapi arz etmektedir. Zaman ¢ogu kez insanin
varligini kontrol eder ve daha 6nceden insanlar igin takdir edilen bir yasam
belirler. Bu glic hem iyi hem de koétu talihin, diinya saadetinin ve mutsuz-
lugunun baslica sebebi olarak ortaya cikar. Bu gig Arap siirinde bazen
Tanr,'® bazen padisah!! ve bazen de 6lim?*? adiyla isim dedistirerek ken-
dini géstermektedir.

Isldm geleneginin olusturdudu bircok mezhep, olusum ve fraksiyon,
Kuran-1 Kerim'deki kadere iliskin metinlerden hareket ederek, kavramsal
cerceveyi kendi anlayiglar perspektifinden sekillendirme ediliminde olmus
ve bazi ayetlerin inanglarini dogruladigi yorumunda bulunmuslardir. Literal
okuma bigimi, farkli kader anlayisini benimseyenlerin, bazi ayetleri kate-
gorize ederek kendi gorislerini temellendirmek igin kullanmalarina neden
olmustur. Boyle bir yaklasim, yaygin bir sekilde, metni yorum yapmaksizin
oldugu gibi kabul etme ve bdylece iki u¢ tutumdan uzaklasarak orta yolu
izleme tavrini beraberinde getirmistir. Esasen Kur‘an‘a butlncul olarak
bakildiginda ilginin Allah’in ytceligi ve hakimiyeti ile insanin bu ylice varli-
da olan itaatinde odaklandigi gorilur. Oysa hadislerde géze garpan ve 6ne
cikan husus, insanin hayatinin 6énceden takdir olundugu anlayisidir. Bazi

8 De Boer,_Is/émda Felsefe Tarihi, cev.: Yasar Kutluay, Istanbul 2001, s. 64; T.W.Arnold,
Intisar-1 Isl&m Tarihi, gev.: Hasan Gunduzler, 1971, ss. 122 vd.

9 Ali Sami Nessar, Isldmda Felsefi Diisiincenin Do§usu, ¢ev.: Osman Tung, istanbul 1999, c.
II, s. 214,

10 Imriu'l Kays, Yedi Aski (Muallakatii's-seb’a), cev.: S. Yaltkaya, Istanbul 1943, s. 47.
11 imriu'l Kays, age, s. 79.
12 Ayni eser, s. 86.

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



130 Yrd. Do¢c. Dr. Osman Aydinli

hadislerde sonsuza dedin vuku bulacak herseyin ezelde yazildigi vurgula-
nir. S6z gelimi “Allah, semavat ve arzi yaratmadan elli bin yil énce, yarati-
lanlarin kaderini yazmistir.”** hadisi bu gercevede ele alinabilir. Ayrica ana
rahmindeyken cenin igin kaderi olarak cinsiyeti, rizki, eceli ve said ya da
sak oldugu gibi seylerin takdir olundugu ve bunlarin melek tarafindan ya-
zildigi;** Adem’in cennetten kovulmasinin, takdir edilenin gergeklesmesin-
den baska birsey olmadigi*®* ve kadere inanmadikga yapilan her turl{
tasaddukun -Uhud dadindan buliylk olsa da- kabul edilmeyecegdi® gibi an-
latimlarla Kur'an'da éngdrilenden farkli bir kader anlayisi gizilmistir.

Kader tartismalarn ile ilgili rivayetler, bu fikrin 6énclisu olarak karsi-
miza Tabiin bilginlerinden olan ve Hasan Basri'nin derslerini takip eden
Ma’bed b. Abdillah b. Umayr Halid el-Cliheni (6.80/699)"yi ¢ikarmaktadir.
Ma’bed’in bu fikri, énce Isldmi kabul edip sonra tekrar eski dinine dénen
Sasan isimli bir Irakli Hiristiyandan aldigi'’ iddia edilse de, bu sahsin, ken-
disi ve Kaderiyye akidesini nasil sekillendirdigine dair tatmin edici bilgi
bulmak oldukga zordur. Mevcut bilgiler de sinirlidir ve 6gretisine iliskin
bilinenler daginik bilgi kirintilarindan ibarettir.'®* Ma’bed'ten sonra bu konu-
da meshur olan dider sahis ise -bazilarinca Kaderiyye'nin gergek kurucusu
olarak gorilen- Ebu Mervan Gaylan b. Mislim el-Kipti ed-Dimeski’dir.t®
2000 varaki asan bir risaleler koleksiyonu biraktigi*® nakledilen Gaylan,
kader konusunda Mu'tezile’nin 6ncilerinden biri olarak kabul gérmils ve
Mu'tezill yazarlarca ekolin bes temel prensibini benimseyen biri olarak
lanse edilmistir.*

Mu'tezili kaynaklar, Gaylan’la Omer b. Abdulaziz arasindaki yakin i-
liskiden s6z ederken diger bazi kaynaklar, onunla halife arasinda kader
konusunda bazi tartismalarin meydana geldigini aktarirlar.?? Aslina bakilr-
sa muhalefeti temsil eden Gaylan’in, 6nceki halifeler zamaninda bozulan
siyasi diizeni saglamaya calisan, ezilen kitleyi memurlara karsi koruyan ve
yeni Musliiman olanlardan cizye alinma uygulamasina son veren Omer b.

13 Buhari, Sahih-i Buhari, istanbul ts., c. I, s. 82; Mislim, Sahih-i Miislim, tahk.:
M.Abdulbaki, 1954, c. 1V, s. 2044.

14  Muslim, age, c. 1V, s. 2036.
15 Buhari, age, c. 1V, s. 482; Muslim, age, c. 1V, s. 2042 vd.
16 Muslim, age, c. I, s. 37.

17  ibn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimask li Ibn Asakir, c. XX, s. 240; Askalani, Tehzib, c. V, s.
490.

18 ibn Manzur, age, c. XXV, ss. 116-119.
19 ibn Kuteybe, Me‘arif, s. 484.
20 ibn Nedim, age, tahk.: Teceddiid, s. 131.

21 Hayyat, Kitabu'l-intisar ve'r-reddu ala Ravendiye'l-mulhid, tkd.Muhammed Hicazi, Kahire
1988, s. 93; Kadi Abdulcebbéar, Serhi Usullii Hamse, tahk.: Abdulkerim Osman, Kahire,
1988/1408, s. 162, 230; Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, tahk.: S.D.Wilzer, Beyrut
1380, s. 25.

22 Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, tahk.: Josef Van Ess, Beyrut 1967, s. 16.

23 Taberi, Tarihu'l-imem ve'l-miiluk, tahk.: Muhammed Ebu'l Fazl ibrahim, Beyrut
1386/1966, VII, 559 vd.

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



Ik Mu'tezile'nin Ozgliir Irade Séylemi:Amr b. Ubeyd ve Kader Anlayisi 131

Abdllaziz (6.101/719)’e yardimci oldugu gorulir. Halife'nin onu Dimask’da
Daru’d-darb’a atadigi** ve seleflerinin yaptigi adaletsizligi telafi etmek a-
maciyla bazi Emevi yoneticilerinin el koydugu, hediye, mal ve ziynetleri
satma isini ona verdigi®® rivayet edilir. Hisam halife olunca Gaylan arka-
daslariyla Ermenistan'a kagtiysa da yakalanarak huzura getirtilmis ve
Evzal ile tartistirnlmistir.?® Ayrica Hisam’in Gaylan” susturmak icin Meymun
b. Mihran’ goérevlendirdigine dair bir bagka rivayet vardir.?’” Her iki anek-
dota gére de Gaylan, karsit gorlisti kabullenmek zorunda kalan bir magdur
imaji gcizmektedir.

Basra'da kaderle ilgili ilk gortst ortaya attidi 6ne strilen sahislara
bakildiginda kaderi tartismalarin, Hasan Basri etrafinda cereyan ettigi soy-
lenebilir. Ma'bed ile Ata b. Yesar birlikte ona giderek hikumdarlarin zu-
[imlerinin Allah'in takdiriyle olup olmadigini® sormuslardi. Bunun yani sira
Hasan Basri'nin, koétu fiillerin kendimizden, iyilerin Allah'tan oldugu soyle-
minin ilk kaderi doktrini yansittigi dastntlmustir.?® Onun kaderi olup ol-
madigi meselesi tartismali olup, bu konuda farkl gorls ve rivayetler bu-
lunmaktadir. Ibn Kuteybe, Hasan Basri'nin kader konusunda bazi seyler
soyledigini, fakat sonradan bu gorlsten vazgectidini nakleder.?® Mu'tezilt
gelenek ise, onu kendi 6nderlerinden kabul ederek gelenedin Gglincl je-
nerasyonundan sayar ve kaderi oldugu fikrini benimser.3! Hasan Basri,
halife Abdulmelik b. Mervan'in istedgine cevaben bir risale kaleme almistir.
Kulun irade hurriyeti ve kudreti, nimetin Allah tarafindan oldugu, onun,
hos gormedigi seylere riza gostermedigi ve benzeri konularda gorislerini
agikladigi bu meshur risalesinden? dolayi tartismalarin odak noktasi haline
gelmistir.

Donemindeki dini yasamin merkezinde yer alan Hasan Basri, devri-
nin siyasi olaylarina yabanci kalmamis, cesitli vesilelerle halife ve valileri
uyarmistir. Buna ragmen mutedil olmaya 6zen gostermis ve idareye karsi
ayaklanma tesebbdislerini kesinlikle onaylamamistir. Omer b. Abdulaziz'in

24  ibn Manzur, Muhtasar Tarih-i Dimask li Ibn Asakir, c. XX, s. 242.

25 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-I'tizfal, 231; s. Nevin A. Mustafa, Isldm Siyasi Diisiincesinde
Muhalefet, cev.: Vecdi Akylz, Istanbul 1990, s. 298.

26 Krs. Ibn Abd Rabbih el-Endelusi, fkdu’-ferid, tahk.: Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyni-
Ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1403/1983, c. II, s. 374; Ibn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimagk li
Ibn Asakir, c. XX, s. 245.

27  Taberi, Tarihu'r-Rusul Ve"/-MU/ﬁk,. tahk. Muhammed Fadl ibrahim, Kahire ts., c. VII, s.
203. Montgomery Watt, Is/dmin Ilk Dénemlerinde Hir Irade ve Kader, gev.:Arif Aytekin,
Istanbul 1996, s. 55.

28 ibn Kuteybe, Me‘rif, s. 441; Duncan Black Macdonald, Development of Muslim Theology
Jurisprudense and Constitutional Theory, Beyrut 1965, s. 128 vd.

29  Michael Cook, Early Muslim Dogma, London 1981, s. 120; Helmut Ritter, “Hasan Basri”,
IA., c. V, s. 315.

30 ibn Kuteybe, Me‘rif, c. 1, s. 195.
31 ibn Murtaza, age, s. 18.

32 Sehristani, tahk. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1990/1410, c. I, s. 42; Ethem
Ruhi Figlali, Cagimizdaki Itikadi Isldm Mezhepleri, s. 59.
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yakin dostlugunu da kazanan Hasan Basri,® Islam iginde fitne olarak gor-
digl bu tlr isyanlardan uzak kalmis ve bu tir kaoslarin dinle degil diinya-
nin kazanilmasi ile ilgili oldugunu vurgulamaya cgalismistir. Bu tavri nede-
niyle 6grencileri dolayisiyla sonraki jenerasyonun alimleri, onun kendi go6-
rislerine uyan yéniini gelistirmislerdir. ilk Mu'tezililerden Amr b. Ubeyd
ve taraftarlari, onun Allah'in adaleti ve insanin sorumlulugu goérasleri Gze-
rinde durmuslardir. Hadis Taraftarlari ise onun felaketleri Allah tarafindan
gonderilen bir deneme veya bir imtihan olarak yorumlamasi noktasini ge-
listirme egdiliminde olmuslardir.

Ozetlemeye calistiimiz gibi, kaderle ilgili tartismalarin Emeviler dé-
neminde baslayip yogunluk kazandigi anlasiilmaktadir. Bu donemde yazilan
Omer b. Abdilaziz (6.101/720)'in er-Red ale'l-Kaderiyye* ve Hasan Basri
(6.110/728)'in Risaletl'l-Kader*> adh risaleleri, Zeyd b. Ali Zeyne'l-
Abidin’in kaderileri ret icin yazdidi risale, Sabi’'nin (6.110/728) kaderi kar-
sithdr ve Zuhri’'nin (6.124/742) Kaderiyye'nin kaninin helal olduguna dair
Abdulmelik b. Mervan’a fetva vermesi®*® gibi 6rnekler bu kanaati destekler
niteliktedir. Kaderi anlayisin en etkili oldugu dénemin ise, Emevilerden
baslayarak Abbasilerin ilk elli yili boyunca, belki de Mu'tezile'nin gilg ka-
zanmasina kadar sirdigl soylenebilir.

Kaderle ilgili bu giristen sonra bu konudaki goérisleriyle dikkat ceken
ve One cikan Amr b. Ubeyd'in kader konusunu ne sekilde ele aldigi, nasil
temellendirdigi ve meseleyi hangi boyutlariyla tartistigi hususunu ele al-
mak istiyoruz.

2.Amr b. Ubeyd'de Kader

2.1.Amr"In Siyasi Tavri ve Siyasi Adalet Kader Iligkisi

iIlk Mu'tezili fikirlerin olusmasinda énemli bir paya sahip olan Amr b.
Ubeyd, Basra'nin glclt kabilelerinden olan Temim kabilesinin,*” diger bazi
rivayetlere gbére de Beni Ukayl kabilesinin mevlasidir.?® Dolayisiyla
Emevilerin sosyal, siyasal ve ekonomik baskisindan en gok etkilenen kitle-
ye mensuptur. O, siyasi galkantilarin egemen oldugu, haksizliklarin yasan-
digi ve sosyal adaletin gergeklestirilemedigi bir donemde yasamistir. Bu
yuzden bu konuda duyarhdir ve adaleti savunma hususunda, daha israrli-

33 Hasan Basri'nin Omer b. Abdulaziz’e yazdi§i mektubun tamami igin bkz. Eb(d Nuaym el-
Isfehéni (430/1038), Hilyeti'l-evliyd ve tabdkati'l-asfiyd, 1394/1974, c. 11, ss. 134-140.

34  Ayrintil bilgi icin bkz.Eb( Nuaym el-Isfehani, Hilyetii'l-evliya, c. V, ss. 346-353.
35 Bkz. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, ss. 302-316.
36 Baddadi, el-Fark beyne’l-firak, nesr.:M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut ts., s. 363.

37 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye fi't-tarih, Matbaatii's Saade 1932, X, 78; Zehebi,
Mizénu'l-itidal fi nakdi'r-ricél, tahk.: Ali Muhammed el-Becavi, Daru'l Hayai ts., c. III, s.
273.

38 ibn Hallikan, Vefdyétu'l-aydn ve enbdu ebnai'z-zaman, edit.: ihsan Abbas, Beyrut 1972,
c. I1I, s. 460.
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dir. O, siyasi adalet konusunda 6dlinsiiz bir tavir sergiler ve adaletsizlik
yaptidini distindigu yoneticilere karsi sert bir Gslup kullanir.

Amr b. Ubeyd'in siyasi tavrindaki bu tepkisel yaklasim, 6zellikle
Emevi siyaset sisteminin haksiz ve adaletsiz uygulamalarindan ve bazi
halifelerinin -Muaviye ve Hisam b. Abdulmelik gibi- Ustlendikleri agir gérev
sebebiyle kendilerine cennetin vacib oldugu séylemini kullanmalarindan
dolayidir. Oyleki Amr kanaliyla Hasan Basri' den nakledilen "Muaviye'yi
minberim {zerinde goriirseniz, 6ldirin”® hadisinde de bu kin ve diisman-
lgin Emevilerin ilk halifesinin tGzerinde yodunlastigi agik bir sekilde gorile-
bilir.

Siyasi platformda etkin bir rol Ustlendigine tanik olunan Amr b.
Ubeyd'in sicak temasta oldugu Emevi halifeleri de vardir. O, Emeviler d6-
neminde Yezid b.Velid'i, amcasinin oglu Velid b.Yezid'e karsi isyana cesa-
retlendirmis ve bu konuda yardimci olmustur.®® Baska bir Emevi halifesi
icin de Amr b. Ubeyd sdyle demistir: "Omer b. Abdulaziz uygun olmayan
bir bicimde haksizca iktidara gelmis ancak sonradan adaletiyle onu hak
eder olmustur."*

Amr b. Ubeyd, Abbasi davetin ivme kazandigi bir donemde bu hare-
ketin basarisini ummustur. Abbasilerin ikinci halifesi Ebu Cafer Mansur'la
hilafet 6ncesine dayanan yakin arkadasliklari olmus ve Kabe'yi tavaf eden
Mansur'u kasten "Allah, Muhammed Ummeti igin hayir dilerse, isini Beni
Hasim'den bu gence versin"* diyerek onu goénillden desteklemisti. Riva-
yetlere gére Devlet'in kurulmasindan 6énce Ebu Cafer Mansur, Abdullah b.
Muaviye hareketine verdigi destekten dolayr Emevi valilerinin takibine
ugradiginda Amr b. Ubeyd'in yaninda gizlenmisti.** Hilafeti doneminde de
Mansur'u, arkadashk iliskileri gercevesinde Olglli bir sekilde elestirmis,
yapilan yanlishklarn birtakim 6nerilerle dizeltmeye calismis ve yeri geldi-
dginde halifenin ihsanlarini geri cevirmeyi bilmistir.*

Bir devletin yikilis ve dider bir devletin dogus slirecine tanik olan
Amr b.Ubeyd, iki devlet arasindaki siyaseti, gicl ve zaafi karsilastirma
imkani bulmustur. Blyik Umitlerle destekledigi ve adaletli olacaklar
kanaatinda oldugu Abbasilerin umdugu gibi olmadiklarini gérdiginde,
siyasal zihniyetlerini ve uygulamada gérilen aksayan yonleri elestirmekten
geri kalmamistir. Ama buna ragmen Amr b. Ubeyd'in Abbasi yOnetimine
karsi olan isyan hareketlerine katilmadigini gériiyoruz. Belki de zamaninda
iktidara gelmeleri igin galistigi Abbasilere karsi isyan etmek ona ters geli-

39 Hatib Badgdadi, Tarihu Bagdad, Misir 1931/1349, c. XII, s. 181.
40 Huseyin Atvan, age, s. 48.

41  Mesudi, Mirici'z-zeheb ve meéadint'l-cevher, tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Beyrut, 1988, c. III, s. 205.

42 ibn Kuteybe, Uylinu'l-ahbér, Kahire, 1963/1383, c. I, s. 209.

43  Belaz(ri, Kitabu cimelin min ensabi’l-esréf, tahk.: Slheyl Zekkar-Riyad zirikli, Beyrut
1996, c. IV, s. 243 vd.

44  ibn Kuteybe, Uylinu'l-ahbér, c. 1, s. 209.
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yordu. Onun bu tavri sabir ile kilic veya sabir ile devrim ve ayaklanma
arasindaki yolu temsil eden Temekk(in sarti ile acgiklanir. Bir bakima
temekk(in kiyamin ya da isyanin basarili olma garantisidir. Amr'in bu fikri
One surmesinin sebebi 122/740'da Zeyd b. Ali'nin, 125/743'te Yahya b.
Zeyd'in ve 126/744'de Yezid b. Velid ayaklanmalarinin basarisizliklaridir.
Onun muhalefetini eyleme goétlirmemesi, temekk(n sartinin yoklugu yani
kosullarin olusmamasi sebebiyledir; dolayisiyla ayaklanma olmaksizin ilis-
kiyi kesme ve devletle yardimlasmayi red sinirinda durmustur.*® Bu tavrin-
dan dolay! elestirenlere ve “eder cadirsan davetine otuz bin kisi icabet
eder” diyenlere, “yemin ederim ki dedikleri gibi tavir sergileyen Ug Kisi
tanimiyorum; tanimis olsaydim dérdiincileri de ben olurdum.”® diye karsi-
lik vermistir. Boylece o, (huruc ala’s-Sultan) "y6netime karsi isyan" di-
slincesine ve bu yodndeki eyleme sicak bakmadigini dile getirmistir. Belki
de o, teorik cergevede meseleyi ele almakla iginde yasadigi toplumun
sosyo-politik olaylarina duyarl bir diistince adami tavn sergiliyordu.

Hasan Basri'nin ifadeleriyle, basladidi isi bitirme, insanlar icin yararl
olma, melekler ve nebiler gibi edepli olma ve iginin disina uygun olusu gibi
hasletleriyle Amr,*” ahlaki ilkeleri 6nceleyen bir kisilige sahipti. Bu itibarla
onun ahlaki duslinceleri siyasi durusuna yansimisti. Gordigu her turld
aksakliklari dile getirmesi ve arkadasi ve destek verdigi biri de olsa yeri
geldiginde halifeyi uyarmasi, onun siyasi tarzini belirliyordu.

Ebu Cafer'e yaptigi bir nasihat da onun siyasal adalet alanina iligkin
yaklasimini gostermesi acisindan 6nemlidir. Amr, Ozetle ona soyle 6gut
veriyordu:

"Sen O'ndan razi olmadikga, Allah, senden razi olmaz; yine sana adil ol-

madikga sen Allah'dan razi olmazsin. Allah senden ancak emrinin altinda-

kilere adaletli olursan razi olur. Kapinin 6tesindeki komsularimiza zuliimle
davranma. Kapinin arkasindakilere Allah'in kitabi ve Rasulinin siinnetiy-

le muamele et... Kim amel ederse, Allah amellerinin mislini verir."®

Bu konuda nakledilen baska bir rivayet de Amr b. Ubeyd'in siyasi
tavrini gostermesi agisindan 6nemli gérinmektedir. Rivayete gére iginde
yasadiklari zulim ve kaos ortamina iliskin dederlendirmede Amr b. Ubeyd-
'in hilafet isine kimin ehil oldugu sorusuna Vasil "onu bu GUmmetin en ha-
yirlisi olan Muhammed b. Abdillah Ustlenecek" diye cevap vermistir. Buna
karsin Amr, tecribe edip, durumunu ve adaletli olup olmadigini bilmeden
kimseye biat etmeyecedini”*® sdylemistir.

Mansur’a, Amr'in Muhammed’i destekledigi ifade edildiginde, bunun
mumkln olmadigini zira onun ayaklanma icin kendisi gibi 310’dan fazla

45 Nevin A.Mustafa, age, c. 283.

46  Taberi, Tarihul umem ve'l-mulik, c. VII, s. 522.

47 ibn Hallikan, Vefayétu'l-ayén, c. 111, s. 460.

48 Ebu Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, Ahbaru't-tival, Misir 1330, s. 363.

49 Ebu’l-Ferec Isfahani (356/967), Mekétili't-Talibiyyin, tahk.: es-Seyyid Ahmed Sakar,
Kahire 1368/1949, s. 209.
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kisinin olmasini sanki vazgecilmez bir kosul olarak belirtmesi®*® de ayni
hususu desteklemektedir. Rivayetlerin dogrulugu tartismaya agik olsa da
Amr'in siyasete olan ilgisini, olaylardaki merkezi konumunu ve ilkeli bir
tavir sergiledigini géstermesi agisindan 6nemli gérinmektedir.

Mu'tezill gelenek, Abdullah b. Hasan’in, Mansur’a karsi ayaklanmaya
iliskin Amr b. Ubeyd’e mektup yazdigini, Mansur'un bunu 6grenince duru-
mu bizzat Amr’dan sordugunu ve ondan mektubu getirenin adini séyleme-
sini istedigini, ancak Amr’in bu elginin ismini vermekten kacgindigini nakle-
derler. Ayni rivayetlerde ayaklanmaya dair goéristini daha 6nceki donem-
lerden kendilerine gelip giden Mansur’un bildigine isaret ederek, Abdullah-
'In davetine olumlu yanit vermedigi de aktarilir.>* Bu aktarimlardan Amr’in,
hem Abdullah’a olumlu yanit vermedigi hem de halife Mansur'un yaninda
da yer almadigi sonucunu cikarabiliriz.

Baska bir rivayete gére de Amr b. Ubeyd, Halife Mansur déneminde
Muhammed’in ayaklanma icin kendini biata davet ettiginde biatten kacin-
mis ve Ustelik ayaklanmanin kot sonuglari hakkinda onu uyarmistir.>> Bu
rivayete dayanarak, Amr b. Ubeyd'in Muhammed'in liderligindeki bu hare-
kete pek de karsit olmadidi, dahasi diger rivayetlerle birlikte ele alindigin-
da haksizliklara ve adaletsizliklere karsi koyan bu tir hareketlere olumlu
bir yaklasim sergiledigi sOylenebilir. Bu durumda s6zU edilen ayaklanmala-
ra destek vermemesinin gerekgesi, Amr'in yénetime karsi koyma ile ilgili
gorisit ve Mansur’la cok énceye dayanan dostluk iliskisi olabilir.

Bununla birlikte Amr b. Ubeyd, eylem asamasinda muidahil olmasa
da uygun bir firsat buldugunda g6rdigu yanhlishklarin dizeltilmesini s6zlU
olarak gindeme getirir. Bu cgergevede Abbasilerin iktidara gelmesinden
once iliskileri oldugu Mansur’a, yonetiminde Kitap ve Stinnete uygun hare-
ket edilmedigini anlatir ve bu iki referansa uymaya cadirir. Bu gadriya
Mansur, Amrin arkadaslariyla birlikte idari mekanizmada gorev alarak
kendine yardimci olmalari istediyle cevap verir. Amr ise, “Gergek ilmi yuk-
selt ki, onun ehli sana yardimci olsun™? seklinde karsilik verir. Diger bir
rivayette de, Amr'in halifeye adaletle hikmetmesi halinde géndllerinin
ona cémertge yardim edecedini tavsiye ettigi aktarilir. Ona gére haksizlida
ve zulme udgrayan insanlarin makama sundudu dilekgeler vardir ve bunlar-
dan birinin ¢gdéziimlenmesi, halifenin samimiyetinin bir gostergesi** olacak-
tir.

Amr b. Ubeyd kader gérisiinde ve sosyal adalet ilkesinde Hasan
Basri‘den etkilenmis goriinmektedir. Ancak o, yonetimde bulunan kesimi
dille uyarmay: bir gérev sayar ve bunun yani sira uygun kosullar olustu-

50 Ibn Murtaza, Tabakatu’l-Mu‘tezile, s. 40.
51 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-i‘tizal, s. 246 vd.
52 Belaz(ri, Enséb, c. 111, s. 315.

53 KA&di Abdulcebbéar, Tabakétu’l-Mu'tezile, s. 247; Nesvanu’l-Himyeri, el-Hdrii’l-'Iyn, tahk.:
Kemal Mustafa, Misir 1948, s. 264.

54 ibn Kuteybe, Uydnu7-ahbér, c. 11, s. 337.
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dgunda da glic kullanmanin gerekliligini ortaya koyar. Fakat bu konuda
idealist olmaktan kacinir ve realiteye gére hareket eder. Oysa Hasani
Basri, kotulugun degdismesi igin ayaklanmayi uygun bir yéntem olarak ka-
bul etmemektedir. Ona go6re koétilugun degisimi, bireylerin ic degisimleri
ile mimkin olabilecektir. Bu g¢ercevede Hasan Basri, ddénemindeki
Abdurrahman b. el-Es’as ve Yezid b. Miihelleb ayaklanmalarina istirak
etmemistir. Ancak halifenin yaninda da yer almamistir. Amr b. Ubeyd de
hocasiyla ayni tavn sergiler ve bazi durumlarda daha da ileri boyutta tepki
verir. Bu baglamda onun basta halife olmak Uzere idarecilerde g6rdigu
yanlglari elestirdigi ve uyarilarda bulundugu bilinmektedir. Nitekim ceza
olarak bir hirsizin elinin kesildigini gérduginde, -yo6neticileri kastederek-
“gizli hirsiz agik hirsizin elini kesiyor”® ifadesinde bu tavri oldukga belirgin
bir sekilde gérilmektedir.

Amr'in, Emevi ve Abbasi siyasetini elestirdigi ve onlarin yaptigi zu-
[im ve koti fiillerinin sorumlulugunun Allah'a ait dedil, kendilerine ait ol-
dugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Boylece siyasi adaletin saglanmasinin
6nemli oldugunu ve bunu saglamanin yolunun da bireysel sorumluluga
dayali kader bilincinden gectigini soylemistir.

2.2.Amr b. Ubeyd’in Kader Anlayisi

Amr b. Ubeyd kendisiyle birlikte ayni goriisi paylasan kaderi mu-
haddislerle birlikte hareket ederek yaygin anlayisi benimseyen hadisciler-
den ayrilmis ve daha gok siyasi yonl adir basan bir kader anlayisi sergile-
mistir. O kader konusunda daha ¢ok, insanlar édullendirilip cezalandirildik-
larina gére Allah'in onlara segebilecekleri 6zgir irade verdigi ve fiillerinden
dolayl sorumlu tuttugu gorisinG canli tutmaya ve islemeye calismistir.
Ona gore eder boyle olmamis olsaydi; Allah'in insanlar sug islemeye zor-
layip sonra da bundan dolayi cezalandirmasi s6z konusu olurdu ki, bu Al-
lah'in adaletiyle bagdasmayacak bir neticeyi dogururdu. Oysa Allah hakim
ve adildir; bu sebeple de serle ve zuliimle vasiflandiriimasi mimkin degil-
dir. O insanlarin yaptiklarina gore hikmeder ve karsilik verir. Amr'in bu
kader anlayisi asagida yer alan bir olayda acikca gérulmektedir:

Amr b. Ubeyd’in kader anlayisini sorgulayan biri ona “Belki o, levh-i
mahflzda serefli bir Kur'an (Kur'dn’-1 Mecid)’dir” (Bur(ic 85/21-22) ayeti
ile Leheb suresinde gecen kétileme konusunun ne sekilde te'lif edilebile-
cedini sordu. Buna gore bu slre de Kur'an-1 Kerim’den olmasi nedeniyle
kétlileme hususunun da levh-i mahflizda olmasi gerekiyordu. Metni ylizey-
sel bir okuma beraberinde bdéyle bir sonucu getiriyordu. Amr b. Ubeyd bu
soruyu su sekilde cevapladi: “Boyle dedil, belki, Eb( Leheb’in yaptigi gibi
amelde bulunanlar Eb( Leheb’in cezasina mistahak olur." Ona gére kutsal
metinde levh-i mahflizla ve orada bulunanlarla ilgili genel bir anlatim bu-
lunmaktaydi. Bu ylizden "Ebu Leheb'in elleri kurusun; kurudu da" (Tebbet,

55 ibn Abd Rabbih el-Endelusi, Ikdu’l-ferid, tahk.: Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyni-ibrahim el-
Ebyari, Beyrut 1403/1983, c. II, s. 268.
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100/1) ayeti eder levh-i mahfuzda ise insanlar yaptiklarindan dolay! kina-
namaz ve sorumlu tutulamaz.*® Cinkld Amr'a gore boyle bir durumda, her
koétlluk, kaderde onceden tesbit edilmis oldugundan ve insanin bunu de-
gistirme glcl olmadidindan Allah'in insani yaptiklarindan 6tiri hesaba
gekmesinin bir anlami bulunmayacaktir. iste bundan dolayidir ki, Amr b.
Ubeyd, ayetin yukaridaki gibi yorumlanmasinin yanhs olacagini iddia ede-
rek “Ebu Leheb’in yaptidi gibi yapanlarin eli kurusun” seklindeki bir anla-
manin daha dodru olacagina isaret etmistir.>” Amr'in bu yaklasimi (zerine
“dyleyse namazda bdyle mi okuyalim” tarzinda bir itiraz olmus ve onun bu
yorumu, ayeti degistirme, bozma ve Ilahi takdiri reddetmek gayretinin bir
arint sayilmistir.®®

Amr b. Ubeyd'in kader anlayisina iliskin anlatilan baska bir rivayette
de, onun bulundugu mescide gelen biri, Amr‘in 6grencilerinden olan Hasim
el-Evkas’in Eb( Leheb ve onun gibiler hakkinda Leheb ve Middesir surele-
rinde yer alan ilahi kétiilemenin levh-i mahfuzda (Gmmi'l-kitapta) olmadi-
gini soyledigini -bu yaklasimdan rahatsizlik duydugunu hissettirerek- anla-
tir: "Buglin 6yle birsey duydum ki, vallahi kiflirden baska birsey degildi",
der. Amr; “kuftrle itham etmek icin acele etme, ne isittin bakalim?” diye
sorar. Adam cevaben sunlari séyler:

"Ebu Lehebin elleri kurusun", (Tebbet, 100/1) ve "iste bu adami ya-
kici bir atese yaslayacagim" (Miiddesir, 74/26) ayetlerinin levh-i mahfuzda
olmadigi iddia ediliyor. Oysa Allah séyle buyurmuyor mu : "Ha-mim. Apa-
¢k Kitaba and olsun ki, akil edesiniz diye Kur'an'i arapca okunan bir kitap
kilmisizdir. Siphesiz o, bizim katimizda ana kitapta (levh-i mahfuzda)
mevcut, yluce ve hikmet dolu bir kitaptir." (Zuhruf, 43/1-4). Amr, bir
muiddet sustuktan sonra sozi edilen kisiye "eder senin dedigin gibi bu
ifadeler levh-i mahfuzda varsa Ebu Leheb veya bir baskasina karsi Allah'in
herhangi bir delili yok, bunlar ayiplanamazlar da..",*® der. GunkU Eb(
Leheb ve diger musriklerin tavir ve davranislari ile ilgili olan ilahi kotile-
me, Ummdu’l-kitdpta sakl olsaydi meydana gelen fiilleri zorunlu olacagin-
dan, bu tip insanlarin kétlilenmemesi gerekirdi. Gorilen odur ki, Amr b.
Ubeyd meseleye, Allah'in 6nceden takdir ettigi bir hususda kullarini ceza-
landirmayacadi noktasindan hareketle ¢6ziim getirmeye galismaktadir.

Bu olaylardan anlasildigi tizere Amr b. Ubeyd, levh-i mahflizda Eb{
Leheb ve onun gibi kisilere ait 6zel takdirler oldugunu kabul etmez. Ona
gore higbir insan igin 6zel bir uygulama bulunmamaktadir; o genel kanun-
larin var oldugunu ve gegerliliginin bulundugunu 6ne slirmektedir. Birey
sinirlandirilmamig bir iradeye sahiptir. Bireyler eylemlerini bizzat kendileri

56 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 171; Askalani, Tehzibu't-tehzib, c. VIII, s. 71;
Zehebi, Mizanu'l Itidél, c. 111, s. 276.

57 Hatib Bagdadi, age, c. XII, s. 171; Avni ilhan, “*Amr b. Ubeyd”, DIA, istanbul 1991, c. III,
s. 93.

58 Hatib Bagdadi, age, c. XII, s. 171.
59 Hatib Bagdadi, age, c. XII, s. 171; Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, s. 10.
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dizenlemektedir ve aksi taktirde insani, fiillerinden dolayr sorumlu tut-
makla Allah adaletsizlik yapmis olacaktir.

Amr b. Ubeyd'in paradigmasinda "Allah'in adaleti" merkezi bir ko-
numda yer alir. Onun adalet anlayisinda adil olani gergeklestirme adina
6dun vermek s6z konusu dedildir. Amr'in bu tavri, blylk ginah isleyen
kimsenin durumuyla ilgili sorunda da kendini gosterir. Kiyamet gini Allah
bana, “Nigin katil Cehennemdedir, dedin” derse ben; “Boyle oldugunu sen
sOyledin diyerek "Kim bir Mi’mini kasten éldlriirse, onun cezasi icinde
devamli kalacagi Cehennemdir” (Nisa, 4/93) ayetini okur. Bunun U(zerine
Kurays b. Enes ona, Allah, adi gecen ayette “Dogrusu Allah, kendisine
ortak kosulmasini bagislamaz. Bundan baskasini, diledigi kimse icin bagis-
lar” (Nisa, 4/48) buyurdum. Sen benim onu affetmek istemeyecegdimi ne-
reden bildin derse sen ne cevap verirsin? Amr b. Ubeyd’in bu soruya cevap
veremedigi nakledilir.®® Bu rivayetler, Amr'in, Allah’in Kur'an'da belirtmis
oldugu lizere va’dini ve vaidini yerine getirmesinin gerekliligi kanaatinde
oldugunu ve bunu yapmasinin Allah’in adaletinin bir sonucu oldugunu di-
slindlgunU gosterir.

Amr b. Ubeyd'in kadere iliskin hadisleri rivayet etme ve degerlen-
dirme konusundaki 6lgusu ile ilgili olarak su anekdot oldukga ilgingtir. Ab-
dullah b. Mesud'un rivayet etmis oldugu “bir kimse anasinin karninda kirk
gln kaldiktan sonra kan pihtisi haline gelir" hadisi hakkinda Amr, sunlar
sOylemektedir:

"Eder bu hadisi A'mes sdylerken duysaydim onu yalanlardim; Zeyd b.

Vehb sdylerken duysaydim, ona cevap vermezdim. Abdullah b. Mesud

soylerken isitseydim, kabul etmezdim; Peygamberi bu hadisi sdylerken

duysaydim reddederdim. Allah'in soyledigini isitseydim O'na derdim ki;

Senin bizden aldiin misak (s6z) béyle dedildi.”®*

Amr b. Ubeyd'in boyle soyledigi dogrulansin veya yalanlansin, onun
kader anlayisini ortaya koymasi agisindan ©6nemli goérinmektedir. O
Kur'an'in bittninden Allah'in insanlara fiilerinde 6zglr iradeyi verdigi ve
bu irade dogrultusunda olusan eylemlerine gére 6dlllendirme ve cezalan-
dirma yapacadi sonucuna varmistir. Bunun da, Allah'in adaletine yakisan
bir durum oldugunu ifade etmistir.

Amr’in bu konuda, hocasi Hasan Basri‘den etkilendigi aciktir. Clink(
o, ilmin merkezi konumundaki Hasan Basri'nin rahle-i tedrisinden gecmis
ve d6liminden sonra ondan bosalan yeri doldurabilme ydninde dikkate
deder bir caba gostermistir. Bu ylzden kader hakkindaki duslncelerinde,
Hasan Basri'nin fikirlerinin izleri vardir. Fakat kanaatimize goére, hocasina
kiyasla kadere iliskin goérisleri biraz daha sert ve tavizsizdir. Hasani
Basri’'nin risalesinde belirtilen fikirler Amr tarafindan kendi Gslubuna uygun
olarak dile getirilmektedir. Hasan Basri de koétuliklerin Allah’tan olmadigini
sOyleyerek insanin eylemlerinden sorumlulugunu gindeme getirmis ve

60 Darekutni, Ahbdru Amr b. Ubeyd, s. 9 vd.
61 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 172.
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insanin bahtiyar mi yoksa bedbaht mi olacaginin ya da diinya saadeti ve
mutsuzlugunun 6nceden takdir edildigi anlayisini elestirmistir. Bunun yani
sira s6z konusu fikirler, Emevi yoneticilerinin kendi eylemlerinden sorumlu
olmaktan ve hesap vermekten kurtulmak igin yayilmasini 6zendirdikleri
Cebr anlayisina verilen tepkilerle paralel duyarhliktadir.

2.3.Tepkiler

Amr b. Ubeyd kader gorisi ve keskin séylemi nedeniyle kendi do-
neminde oldukga blylk tepki gérmls ve birgok elestiriyle karsi karsiya
kalmistir. Bu karsithk sonraki neslin séylemine de yansimistir. Amr hak-
kindaki rivayetlerin, olumsuz disincelerin ve kotlulemelerin nakledildigi
anlatimlar karsimiza bazi isimleri gikarmaktadir. Bu isimler Eyyub, Yunus,
ibn Avn ve et-Teymi adindaki muhaddislerdir. S6zii edilen kisilerle Amr
arasindaki slrtiisme Ust diizeydedir. Muhtemelen sonraki jenerasyona Amr
ile ilgili nakledilenler bu sahislarin onun hakkindaki dislnceleridir. Bu
hadisciler, Amr b. Ubeyd'in sikd kabul edilemiyecedini, hadislerini yazma-
digini, hadislerinin metrik oldugunu, yalan soéyledigini, Hasan Basri adina,
soylemedigdi hadisleri rivayet ettigini ve sahabeye sovdigini iddia ederler.
Bu cercevede Amr b. Ubeyd'in, Hasan Basri'den rivayet ettigi "Nebiz ig-
mekten dolayr meydana gelen sarhosluga vurma yoktur.", "Silah tasiyan
bizden dedildir." ve "Muaviye'yi minberde goriirseniz 6ldtrin." hadislerine
glvenilemiyecedini ve Amr'in Hasan Basri adina yalan konustugu ifade
edilir.®2 Amr b. Avn el-Kaysi (Amr b. en-Nadr) de, Amr b. Ubeyd'le bazi
konularda konustuklarini ve bazi yorumlariyla ilgili olarak “Bizim arkadas-
larimiz bdyle sdylemiyor” demesi Gzerine Amr b. Ubeyd'’in, arkadaslarinin
kimler oldugunu sordugunu, “Eyyub, ibn Avn, Yunus ve et-Teymi” cevabini
alinca da, onlari agir bir sekilde itham ederek elestirdigini®* nakleder.

Bu isimlerden Yunus b. Ubeyd (6.139/756) de, Amr b. Ubeyd’in ilim
meclisine ve sohbet grubuna gitmeyi kotlu bir fiil olarak dederlendirip in-
sanlara oraya gitmeyi yasakliyordu. Fakat oglunun da ayni meclise katildi-
g1 haberi Gzerine onu su sekilde uyariyordu: “Zina, hirsizlik ve icki gibi
haramlar islemen Amrin kader goérisinid benimsemenden daha sevimli
bir tavirdir.”s

Bu ve benzeri rivayetler, iki farkl egilim arasindaki tartismalarin di-
zeyini ve rivayet edilen hadisleri dogru kabul etmedeki ve yorumlamadaki
anlayis farklihiklarini géstermektedir. Amr gayretiyle ve 0 zamana dek séy-
lenme cesaretinde bulunulmamis fikirleriyle én plana gikmis bir kisiliktir.
Bu ozelliklerinden dolayi Hasan Basri'den bosalan ilmi makamin en 6énemli
varisi olma niteligini korumustur. Bu da kendisiyle rekabet eden diger

62 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 181; Zehebi, Siyeru '‘Alam, Beyrut 1986, c. VI, s.
105; Askalani, Tehzib, c. VIII, s. 74.

63 Ibn Kuteybe, Maarif, 212; ibn Kuteybe, Tevilu muhtelifil-Hadis, 101; Darekutni, Ahbaru
Amr b. Ubeyd, 14.

64 Aynieser,s. 12,
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hadiscilerle arasindaki miicadeleyi kizistirmistir. Ozellikle Katadde ve Hasan
Basri ile kiyaslanmaktadir. Amr b. Ubeyd'in grubunda yer alan, 6gretisin-
den ve sdyleminden etkilenen kisilerin, onun dstinliklerine dair yaptiklari
aktarimlardan yararlanilarak aralarindaki mucadele pekistiriimeye galigihr.
Ozellikle Amr karsitlarinca bu miicadelenin denk giigler arasinda olmadigi-
na dedinilerek taraflarin ilmi seviyesindeki farklilik Uzerinde durulur.%®
Amr'in Katade ile olan liderlik miicadelesi ve kendi gibi muhaddis olan
kisiler arasindaki rekabet, birbirlerinin selamini almaya layik gérmeme ve
birbirlerine en olmadik koétd nitelikleri izafe etmeye® kadar varmistir.
Oyleki aralarindaki bu siirtiisme kendilerinden sonraki jenerasyonun giin-
demini de mesgul etmistir. Bu cercevede devreye kanit olarak riyalar
girmistir. Katade, onunla ilgili olarak bir baskasinin naklettigi Amr'in riiya-
sinda Kur'an'dan bir ayeti silmeye calistiini ve bunu yaparken de "Ben
onu daha iyisiyle dedistiriyorum" dedigini anlatmistir.®” Bir baska hadisgi
Kurays b. Enes (6.208/823) de riyada Amr'l Gzerinde teninin goézukttgu
ince bir gémlekle goérir ve bu durumu onun dininin yufkaligina ve zayifligi-
na isaret olarak yorumlar.®® Bu tur rivayetler anlayis farklihgindan kaynak-
lanan micadelenin boyutlarini géstermesi agisindan édnemlidir.

Bu miicadelede karsit olan kisinin yaptigi her davranisin -olumlu da
olsa- kuskuyla dederlendirilmesi s6z konusudur. Nuh b. Kays onunla ilgili
dederlendirme yaparken mescidde namaz kilarken gordtginde hus( ve
ubudiyet icinde olusuna hayran kaldigini ve bunu ifade ettiginde, bir arka-
dasinin onun "evde nasil namaz kildigini gérdiin mii? Evde namaz kilarken
ylzUnU bir saga bir sola cevirip duruyordu" sézunu isittikten sonra, hak-
kindaki kanaatinin degistigini anlatmaktadir.®® Nuh b. Kays'dan gelen bas-
ka bir rivayete gore; bir taziye meclisinde bulunan Amr b. Ubeyd’e ve ora-
dakilere bir hadisten s6z ederler. Bu hadise gére adam, ailesine 6ldiiglinde
onu yakmalarini, sonra da rizgarh bir ginde onu savurmalarini vasiyet
eder; ¢unkd Allah onun parcalarini toplar ve eski haline koyar. Bunu du-
yan Amr, “Bunu Rasulullah asla sdylemez. EJer sdylemisse onu yalanla-
rim, onu yalanlamak glinahsa ben bunda israrliyim”,”® der. Burada bos
inanclara deder vermeyen ve Peygamberin mesajini cok iyi goziimleyebilen
bir yaklasim tarzi dikkat cekmektedir. Tenkid dozajinin ne sekilde asildigini
gostermesi agisindan su rivayet oldukga ilgi cekicidir. ismail b. Mesleme
el-Kanebf; bir gin riyasinda Hasan b. Ebi Cafer'i 6ldlikten sonra gorir, bu
sahis ona "Eyyub, Yunus ve ibn Avn cennettedir." der. el-Kanebi, Amr b.
Ubeyd'in durumunu da sorar. Onun cehennemde oldugu cevabini alir. Go-
risini riya ile desteklemeye calisan bu kisi, rliyasinin gergek oldugunu

65 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 178.

66 Ayni eser, c. XII, s. 174 vd.

67 Zehebi, Mizanu'l-itidél, c. 111, s. 273; Darekutni, Ahbdru Amr b. Ubeyd, s. 11.
68 Darekutni, age, s. 10.

69 Zehebi, age, c. 111, s. 278.

70 Darekutni, age, s. 11 vd.
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vurgulamak igin olsa gerek ayni konusmanin iki veya U¢ kez baska riyalar
da yinelendigini soyler.”

Bu karsi gikis ve hucumlar; fikirlerinin savunucusu olarak Amr'in bu-
ylk sevk ve gayretinden ve onun Mu'tezile tarafindan kendi kurucularin-
dan biri konumuna gikarilmasindan kaynaklanmaktadir.”? Ciinkl kaderci
olmakla suglanan Gaylan ed-Dimegki, Amr, Ma'bed, Amr b. Faid gibilerin-
den hadis alinmazken kaderi anlayisi benimsedikleri nakledilen Kat'ade,
Ibn Ebi Arlibe, ibn Ebi Nuceyh, Muhammed b. el-Munkedir ve ibn Zi'b gibi
muhaddislerden hadis rivayet edilmektedir.”® Kaderci gériise mensup olan-
lardan hadis rivayet edilmesi hususunun tartismali olmasina ragmen bazi-
larinin gavenilir sayildigi ve kendilerinden hadis alinmasinda sakinca go-
rilmedigi dikkat gekmektedir. Burada 6lgut kaderi fikrin propagandasinin
yapilip yapilmadigidir. Dailik yapanlardan hadis rivayetinin yapilmadig
gorulir. Cunkl dailik yapan kisi, mezhep baglihdi ve 6n yargisi ve mezhep
prensiplerinin yayginlik ve giic kazanmasi dislincesinden hareketle uydu-
rulmus hadislerin rivayetini dogru sayabilir. Dolayisiyla Amr b. Ubeyd de
bu gerekgelerle bazilarinca givenilir bir hadisci olarak kabul edilmemekte-
dir.

BUtlin bu olumsuzluklara ve kotu propagandalara ragmen Amr b.
Ubeyd'i glivenilir bir hadis ravisi olarak kabul etmeye hazir insanlar da
bulunmaktaydi. Eyyub, ibn Avn, Yunus ve ayrica kaderi olarak nitelendiri-
lebilecek Kat'ade ve Nuh b. Kays gibi sahislar onu tenkid etseler de yapilan
bu siddetli hucumlara ragmen yine de bir hadisci olarak kabul gérmustur.
Amr b. Ubeyd'le ilgili rivayetler muhaddis olmasi sebebiyle daha ¢ok
hadiscilerin yazdigi eserlerde yogunlasmistir. Bu nedenle bu bélimde ha-
dis ve hadiscilerle olan irtibatina dedinmeye galistik. Onun rivayet aldidi
sahislar basta Hasan Basri olmak lzere Ubeydullah b. Enes, Ebu Aliye, Ebi
Kulabe gibi sahsiyetlerdi.” Ondan hadis alanlar ise Hamdan, Yahya el-
Kat'an,” Sufyan b. Utbe, Ebu Yusuf, Ebu Muti’,”® Abdulvahap es-Sakafi,
Abdulvaris b. Said, Ali b. Asim,”” Harun b. Musa, A'mes,’”® ve Kurays b.
Enes” gibi hadiscilerdi. Sufyan b. Uyeyne ve Sufyan es-Sevri'nin de ondan

71  Zehebi, Mizanu'l-itid4l, c. 1II, s. 279; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, c. X, s. 80;
Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 72. Daha genis bilgi icin bkz. Kabulul-ahbér ve
ma "rifeti’r-rical, 4 vd., 116, 127, 165, 171.

72 Montgomery Watt, Isldm Disiincesinin Tesekkil Devri, cev.: E.Ruhi Figlali, Ankara 1981,
s. 133.

73  ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-Hadis, s. 13 vd.

74 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104; Askalani, age, c. VIII, s.
70.

75 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104.
76  Nesvani'l -Himyeri, el-Hdrii'l- 'Tyn, s. 209.

77 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104; Askalani, age, c. VIII, s.
70.

78 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Askalani, age, c. VIII, s. 70.
79  Zehebi, Siyeru ‘Alam, c. VI, s. 104.
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hadis naklettikleri bilinmektedir.®® Basra'nin en guvenilir hadiscilerinden
olan Abdulvaris b. Said'in Amr'dan hadis rivayet etmesi i'tizal fikrine sahip
oldugu seklinde yorumlanmis, hadiscilerce kotilenen Amr'dan rivayet al-
masl veya onu Ovmesi elestirilmistir.®* Zahid ve muttaki®> olmasina rag-
men kader géristinden dolayi sikd kabul edilmemis, hatta yalancilikla it-
ham edilmistir.®® Daha da ileri gidilerek fikirleri, Dehriyye'yle
irtibatlandirilmis ve o gruba nispet edilmistir. ibn Kesir, Amr b. Ubeyd'in
"insanlar toprak gibidir" goristini benimsedigini ve bu nedenle Dehri sa-
yilmasi gerektigini ifade eder.®* Gergekte bu tir iddialar hadisgiler tarafin-
dan onun sika sayilmamasina gerekge olarak sikga tekrar edilmistir.
Zehebi ise Dehrileri lanetleyerek onlarin kafir oldugunu Amr'in bunlar gibi
olmadigi®® seklinde bir yorum yapmaktadir. Dehri olarak nitelendirilmesinin
sebebi déneminin kaderle ilgili genel kabul gérmis anlayisi disina cikarak
yeni bir gorigle 6ne gikmasi olabilir. Clinkl Amr'in alemin ezeli oldugunu
ve bir yaraticisinin bulunmadidini 6ngéren ve hayati diinyadan ibaret saya-
rak ahiret inancini yok sayan bu grupla iliskilendirilmesi savundugu gorus-
ler ve tavri géz onine alindiginda pek mimkin gérinmemektedir.

Hasan Basri de, Amr b. Ubeyd'i Basrali genclerin efendisi olarak ta-
nimlamakta ve ziihdiinden sdz etmektedir.® Insanlar, Amr'l, Haccac'in hac
islerinden sorumlu emniyet gérevlilerinden olan babasiyla birlikte goérduk-
lerinde, "bu, koti adamin iyi ogludur" derler, babasi da "dogru dersiniz bu
Ibrahim, ben Azer'im" karsiidini verirdi.?’ Biriyle arasinda gegen su diya-
log, onun zihd ve takvasini géstermesi ve ahlaki ilkelere vurgu yapan biri
olduguna kanit olmasi acgisindan 6nemlidir. Temim kabilesinden falanca
sohbetinde durmadan sizin koétaltigtntzden bahsediyor, dediginde; Amr su
karsihdi verir: “Sen onun sohbetinin hakkini 6demedin. Clink(i onun ko-
nustuklarini bana getirdin. Benim hakkimi da édemedin, arkadasimla ara-
mi acacak s6zl bana sdyledin. Simdi git ona soyle; 6lim hepimizi yakala-
yacak, mezar icine alacak, kiyamet bir araya toplayacak, en hayirli hiikma
veren Allah, hesabimizi gérecek ve hikmini verecektir.”®® O 6limu yak-
lastiginda "6lum bize geldi; Allah'im biliyorsun ki emrettigin iki seyden
birini senin rizan igin, didgerini kendi hevam igin yapmadim. Sadece senin
rizani go6zettim. Rizani hevama tercih ettim; beni badisla."®® Ayrica

80 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, c. X, s. 78; Avni ilhan, "Amr b. Ubeyd”, DIA, c. III, s.
94.

81  Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 111, s. 274.

82  Mu'tezili gelenekteki ziiht ve takva egilimleri ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Osman
Aydinl, "Mu'tezili Anlayista Ziht ve Takva Boyutu", Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ankara 2003, sayi: 10, ss. 99-122.

83 Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104.

84 ibn Kesir, el-Bidaye, c. X, s. 79.

85  Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 111, s. 280.

86 Askalani, Tehzib, c. VIII, s. 70 vd.; ibn Hallikan, Vefayatu'l-ayan, c. 11, s. 460.

87 ibn Hallikan, age, c. III, s. 460.

88 Gazzali, Ihydu 'ulumu'd-din, cev.: Ahmet Serdaroglu, istanbul, 1974, c. III, s. 350.
89 ibn Hallikan, age, c. III, s. 462.
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hadiscilerin "kader fikrini benimseyene kadar zahidane bir hayati vardi,
Kur'an ve Sltnnete baghyd!" ifadelerinden®® onun ziihd ve takva sahibi
oldugu ve kadere iliskin fikirleri nedeniyle ilmi gevrenin disina itildigi anla-
siimaktadir. Ozellikle ibn Murtaza Amr b. Ubeyd'i nitelerken karsidan ge-
lirken goruldiglinde annesini defnetmekten geliyor sanilirdi, otururken
goruldidginde kumanda etmek icin oturtuldu zannedilirdi, konusurken
izlendiginde cennet ve cehennemin sadece onun igin yaratildigi izlenimi
uyanirdi ve o "Allahim beni sana muhtag etmem hususunda zenginlestir"
duasinda bulunurdu.®* derken bu 0Ozelliklere dikkat c¢ekiyordu. Aslinda bu
anekdotlar, Amr'in zihniyetinin temel niteliklerine 1sik tutmaktadir. Onun
ahlaki boyutu hem sozlerinde hem de eyleminde 6ncelemesi kader soru-
nuna yaklasiminda da kendini hissettirmektedir.

Amr b. Ubeyd tarafindan bazi yoénleriyle ele alinan kader sorunu,
Yunan felsefesine olan temaylllin yogunlasmasi ve terclime faaliyetinin hiz
kazanmasiyla birlikte oldukga farkli bir boyut kazanmistir. Felsefenin islam
dislncesiyle tanismasiyla birlikte mesele detayiyla incelenmeye calisiimis-
tir. Allah'in yaratmasinin belli bir sinirda bitecedi,®* Allah'l tanimayan biri-
nin ona itaatinin meydana gelebilecegdi, Allah'in emirlerini terkeden kimse-
nin aslinda onun yasakladiklarini yaratmis olacagi,®® Allah'in takdir ettigi
seylerin son bulacadi ve takdir ettigi seylerin yok olmasindan sonra, onun
herhangibir seye gl yetiremeyecedi,* fiillerde yaratma da dahil olmak
Uzere her seyin insana ait oldugu ve bir makdurun iki kadirin kudreti altin-
da bulunmasinin imkéansizi§i°®® ve benzeri fikirler felsefenin Islam disiince-
sini etkilemesinden sonra dogal bir mecra izleyerek glindeme tasinmistir.

3.Sonug

insanin kendi eylemini gergeklestirme konusunda &zgiir oldugu ve
isledigi kot veya iyi fiillerden dolayl ceza veya sevap goérmesi gerektidi;
aksinin kabull halinde bunun Allah'in adaleti ile bagdasamiyacadi esprisine
dayanan kader meselesi, baslangig itibariyle oldukca yalin ise de, felsefi
teknik ve metodlarin isldm diinyasina girmesiyle birlikte farkli bir boyut
kazanmistir.

Mu'tezilenin belki de en 6nemli prensibi olan Adl esasiyla ilgili tar-
tismalarin temelini olusturan kader problemi, Emevilerin zulimlerinin Allah
tarafindan takdir olundugu seklindeki goérislerine bir tepki olarak ortaya
glkmaya baslamistir. Kader fikrinin Hristiyanliktan etkilenmis oldugu fikri-
nin bizce ihtiyatla ele alinmasi gerekmektedir. Clinkt bu fikri doguran si-

90 Bkz.Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 111, ss. 273-277; Askalani, Tehzib, c. VIII, s. 74 vd.
91 Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, s. 36 vd.

92 Fahreddin er-Razi, Itikddatii firaku'l-Miislimin ve'l-Miisrikin, tahk.Ali Sami Nessar, Kahire,
1938/1356, s. 41.

93 Baddadi, el-Fark beyne'l firak, s. 111 vd.
94  Ayni eser, s. 108.
95  Abdulmecid Neccér, Mu'tezile beyne'l-fikri ve'l-amel, Tunus ts., s. 89.
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yasi ortam mevcuttur ve Kur'an ve Hadiste yeterli malzeme de bulunmak-
tadir. Bu konuda tepkileriyle 6n plana cikanlar, Mabed el-Cliheni ve Gaylan
b. Muslim'dir. Kaderi gorislerin temelinde yatan sey Allah’a ser isnat edil-
mez prensibidir. Ana tema Allahin adil olusudur. Hayir ve iyiliklerin Allah'-
tan; ser ve kétlluklerin insandan olduguna vurgu vardir. Cankd Allah in-
sanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma gliciind yaratmistir. Bundan dolayi da
insana gii¢ verilen konuda Allah'in kudretinin bulunmamasi gerekir. insa-
nin fiilleri yapabilme glcl yoksa, gliclerinin yetmedigi seylerden otlru
cezalandiriima gindeme gelecektir ki, bu adil olmasa gerektir. Ma'bed'in,
Gaylanin ve kader anlayisina yeni bir boyut kazandiran Amr b. Ubeyd'in,
Hasan Basri'nin ilim halkasinda bulunduklari dikkate alindidinda, kaderle
ilgili tartismalarin teorik bazda Hasan Basri'yle basladigi, Amr’la insanin
hir irade ve fiillerinden dolayr sorumlu olacadi fikrinin islendigi anlasiimak-
tadir.

Bu mesele 6z olarak bu dénemde vardir, ama heniz derinlik ka-
zanmamis ve karmasik bir yapiya blrinmemistir. Kader konusundaki
dénemin yaygin anlayisina aykir gelen fikirleri ile dikkat geken Amr b.
Ubeyd, Emevi siyasetini ve sonra da Abbasi siyasetini elestirmek ve onla-
rin yaptigr zulum ve kétu fiillerinin sorumlulugunun Allah'a degil kendileri-
ne ait oldugunu ifade etmek igin bu tir fikirler ortaya koymustu. Bir an-
lamda kader gorisq, Amr b. Ubeyd’le birlikte siyasi adaletle
irtibatlandirilarak ele alinmistir. Amr b. Ubeyd, Kur'an'in buttnlnden, Al-
lah'in insanlara fiilerinde 6zgUr iradeyi verdigi ve bu irade neticesinde olu-
san eylemlerine gore odillendirecedi ve cezalandiracadl sonucunu gikart-
mistir. Bunu da Allah'in adaleti ile iliskilendirerek ele almistir.

Amr'in kader hakkindaki dislincelerine ve genel siyasi tavrina bakil-
diginda onun en iyinin gerceklesmesinden yana oldugu ve goérdigu aksak-
liklari dile getirme konusunda radikal bir yaklasim tarzini benimsedigi
dikkat gekmektedir. Sonraki slrecte onun fikirleri, Yunan felsefesine olan
edilimin artmasi ve terclime faaliyetinin yogunlasmasiyla oldukga farkli bir
dizlemde tartisiimistir.

OzZET

Amr b. Ubeyd ismi, ilk dbnem Mutezili harekette 6nemli bir role sahiptir. O,
Ozglr iradeyi savunmus ve insanin kendi eylemini -hem iyi hem de kéti- ya-
ratabilecegini ileri siirmistir. Ozgiir irade ve kader izerindeki tartismanin,
Emevi idarecilerinin otoritesine meydan okuyan ilk Kaderilerde oldugu gibi,
ciddi siyasi yansimalari vardi. Amr b. Ubeyd de, Emevi siyasetini ve sonra da
Abbasi siyasetini elestirmistir. O, onlarin yaptigi zulum ve kéti fiillerinin so-
rumlulugunun Allah'a degil kendilerine ait oldudunu ifade etmistir. Ona gére
Allah, insanlara eylemlerini geceklestirmede ézglr irade vermistir. Sonug o-
larak eylemlerine gére insan ya koti bir sekilde cezalandirilacak ya da glizel
bir sekilde édllendirilecektir. Bu baglamda, bu makale Amr b. Ubeyd'in 6z-
glr irade ve kader anlayisi ile ilgili sorulari cevaplamayi amacglamaktadir.
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