KASIM B. iBRAHIM VE HIRISTIYAN TEOLOJiSI*

Wilferd MADELUNG
Cev.: Mehmet Umit"™

Medineli Zeydi imam ve Yemen'deki Zeydi imédmetin [devletin] ku-
rucusunun biiyiik babasi imam el-K&sim b. Ibrahim er-Ressi (246/860),
eserleri blylk oranda glnimize kadar gelen ilk Misliman kelam
teologudur. Kitaplarinin, mezhebi 6gretiyi anlatmasi sebebiyle, genel Mis-
liman teoloji distincesinin gelismesine herhangi bir etkisi olmamistir.
Onlar, Kasim'in selefleri ve gagdaslarinin cogunun eserleri gibi kaybolabi-
lirdi. Bununla birlikte Zeydiler arasinda hem Yemen hem de Ha-
zar/Taberistan devletinde bu eserler kaynak oldular ve béylece glinimuze
kadar kararl bir sekilde korundular. Zeydi Teoloji gelenedginde el-K&sim'in
etkisi, ilk donem Kife okulu 6gretisinin kaderci egilimlerinin karsisinda yer
aldi ve Mu'tezile okulunun &gretileriyle Zeydi imamlar arasinda siki birlik-
telige kapi araladi. Bu husus, Kasim’in torunu el-Hadi ile’l-Hakk’in ve hatta
dahasi Buthani kardesler Ebu’l-Hiiseyin el-Mieyyed Billah ve Ebu Talib
Natik bi'l-Hakk gibi bazi Taberistan/Hazar imamlarinin calismalarinda apa-
cik goziikmektedir. Bu nedenle Kasim'in 6gretisini inceleyen ilk batili bilim
adami R. Strothmann’in onu esasen Mu'tezili dlslincenin bir temsilcisi
olarak tanimlamasi oldukca dogaldi.! Bundan dolayr genel olarak
Strothmann’in gorliisi Kasim'in eserlerinin bazilarini yayimlayan yada onun
ogretisinin bazi yonlerine dedinen arastirmacilar tarafindan kabul edildi.

Elbette sonraki Zeydiler genel olarak Kasim’t Mu'tezili teoloji dlisln-
cesinin taraftar olarak gérmediler. Gergekte Seyyid Humeydan b. Yahya
(VII/XIIIL. Yuzyil) gibi onlarin bazilar Zeydiler arasinda Mu'tezili ekol 6gre-
tisinin etkisine siddetle karsi ciktilar. Onlar Mu'tezili kelaminin degil, eski
Zeydi kelaminin ana temsilcisi olarak Kasim’a isaret etmekten ve ondan

* Bu metin, ARAM, 1991, c. III, sayi: 1-2, ss. 35-44 sayfalar arasinda bulunan Wilferd
MADELUNG'un, “al-Qasim ibn Ibrahim and Christian Theology” baslikl makalesinin geviri-
sidir. Makaleyi fotokopi ettirip, gdnderme nezaketinde bulunan ve gevrilip, yayinlanmasi i-
Gin izin veren Profesdr Madelung’a tesekkir ederim. Metinde (....) iginde verilen ifadeler
yazara aittir.

**  Ar. Gér., GU Corum Ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali.

1 R. Strothmann, “Die Literatur Der Zaiditen”, Der Islam, 1911, c. II, s. 53.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



326 Wilferd Madelung

alintilamaktan hosnut oldular. Humeydan, dakiku’l-Kelam, (ince anlasiima-
si zor konular, Mu'tezile kelam calismalarinda genis yer tutan fur( mesele-
lerin) tartismasindan kendilerini uzak tutan erken dénem Zeydi otoritelerin
dgretisinin basitligini vurguladi.?> Daha 6nce el-Kasim b. ibrdhim‘le uzun
slire sahsen gorlisen ve onun 6dretilerini yakindan bilen Mu'tezile karsiti
K{feli Zeydi alim Muhammed b. Mans(r b. el-Muradi, Mu'tezili ilahi adalet
goristine aykiri ve onun bir elestirisi olan Kasim’in gorislerini nakledebildi.
Ona go6re, Kasim da kisisel olarak Kur'anin yaratiimis olmasina iliskin
Mu'tezill 6gretiyi benimserken, onu kamuoyu 6nidnde savunmayi reddetti
ve bunu kabul edenleri de inkar edenleri de esit derecede kinad.?

Kasim’in biyografisinde onun bir Mu'tezili hocasi olduguna veya
Mu'tezililerle birlikte olduguna isaret eden herhangi bir sey yoktur. Yetistigi
sehir Medine, ne Mu'tezililigin ne de genel olarak Keldm’in bir merkeziydi.
Onun hadiste hocalari Eb( Bekir b. Ebf Uveys ve kardesi ismail, Malik b.
Enes’in yedenleriydiler ve onun ekoliine mensuptular.* Siiphesiz el-Kasim,
ailesi vasitasi ile temel Zeydi inanglara/6gretilere &sinaydi. Bununla birlikte
galiba onun teolojik dlslUncesi, yirmili yaslarinda Misir'a, muhtemelen
Fustat’a gitmesinden 6nce sekillenmemisti. Orada, Hiristiyan ve ateistlerle
kelam tartismalari ile mesgul oldu ve aralarinda muhtemelen Zindik ibnii’l-
Mukafféd’ya Reddiyesi ve Hiristiyanlara Reddiye'sinin de bulundudu ilk teo-
lojik calismalarini yazdi. Medine'nin aksine Fustat, halife el-Me’'mun doéne-
minde Mislimanlar ve diger dini topluluk temsilcileri arasindaki tartisma-
larin merkeziydi. Dier taraftan Islam ici tartismanin, bu asamada el-
Kasim’l mesgul etmedigi gézikmektedir.

Bu dénemde Misir'da meshur Mu‘tezili kelamcilar da bulunmamak-
tadir. En 6nemli mutekellim kaderci Hafs el-Ferd'ti. K&sim, onun bir tar-
tismasinda bulundugunu nakletmektedir.> Yine de Hafs el-Ferd, acik bir
sekilde onun hocasi olamaz. Dahasi el-Kasim, 6zellikle 199-200/814-5"teki
agabeyi Muhammed b. ibrahim’in Zeydi ayaklanmasindan sonra dini bir
lider olarak goérilmekteydi. Onun teolojik goéruslerine gelince, Zeydi gele-
nedine ve kardesininkilere® aykiri olanlar, muhtemelen gériislerini tartistigi
ve kitaplarini okudugu dini muhaliflerinin goéruslerini aktif inceleme done-
minde olustu.

Eder bu sekilde cagdas Mu'tezile Teolojisi, el-Kasim’in dlislncesine
sekil veren bir etkiye sahip dedilse onun dlslincelerini hangi badglama o-
turtmak gerekir? Onun hakkindaki kitabimda, 6zel kaynaklar géstermeye

2 Bkz. W. Madelung, Der Imam al-Q&sim ibn Ibrdhim und die Glaubenslehre der Zaiditen,
Berlin 1965, ss. 218-9.

3 Bkz. W. Madelung, “Imam al-Qasim ibn Ibrahim and Mu'tazilism”, in On Both Sides of al-
Mandab: Ethiopean, South-Arabic and Islamic Studies presented to Oscar Léfgren on his
ninetieth birthday, Stockholm 1989, ss. 39-48.

Madelung, Der Imam al-Qasim, ss. 131-2.
Ayni eser, s. 89.
Madelung, Der Imam al-Qasim, s. 89; Madelung, “Imam al-Qasim ibn Ibrahim”, s. 45.
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tesebbiis etmeksizin Hiristiyan etkisi ile ilgili bazi noktalar ileri stirdim.’
Hem el-Kasim’in 6gretisi hem de Arapga ifade edilen gagdas Hiristiyan
Teolojisiyle ilgili bilgimizdeki artis, simdi problemi yeniden ele almayi ko-
laylastirabilir. Hiristiyan tarafinda Melkite Theodore Eb( Kurra ve Ya'kubi
Eb( Reyta’nin calismalarina ilaveten Nestlri Ammar el-Basri'nin eserleri
elde edilmis bulunmaktadir. Dahasi kisa bir siire 6énce Yahudi yazar,
Nisibis’li Hiristiyan Nonnus (Nana)’in o0Odrencisi olarak bilinen el-
Mukammis’in kismen geg¢ bir donemine ait teoloji calismasinin Arapca
metni yayimlanmistir. Eserin muhakkiki Sarah Stroumsa, el-Mukammis’in
ve el-Kasim b. Ibrahim’in 8gretisi arasindaki benzer pek ¢ok noktalara
isaret etmektedir.®

Bu musliman olmayan doért yazar arasinda el-Kasim’in teolojisi,
yapisal olarak Eb( Kurra’ninkine daha yakin durur. Ayni zamanda EbQ
Kurra’nin galismasinin, bu dordi arasinda Mu'tezill 6gretiden en az etkile-
nen oldugu ifade edilmeye dederdir. Bundan baska hem Eb( Kurra hem de
el-Késim b. ibrahim Tanri’'nin ezeli zati sifatlan ve gegici fiili sifatlari ara-
sindaki temel Mu'tezili ayrnimi tamamen g6z ardi etmistir. Diger (g yazar
bu ayrimi kabul eder ve onu kendi gayelerine uyarlar. Ammar el-Basri iki
zatl sifat, hayat ve kelam (nutg)" veya hikmet (hikme)'i kabul eder ve
Misliiman muhalifine Teslis 6gretisini kabul ettirmek/kanitlamak igin onlari
siraslyla Kutsal Ruh ve Odul ya da Logos (kelime) ile aynilestirir. MuslU-
manlar tarafindan kabul edilen diger ilahi sifatlarin, ya bu iki sifata indir-
genebilir oldugunu ya da onlarin sonucu oldugunu (ma‘dlat) ve yaratma-
dan sonra Allah’in fiillerine (fa’alil, sand’i’y ve maksatlarina (himem) ham-
ledilir olduklarini ileri stirmistiir.® Adalet (‘ad/), rahmet (rahme), cémertlik
(cid), ihsan, madfiret (madfire)’in icinde yer aldigi bu son kategori,® a-
gikga Mu'tezile'nin fiill sifatlarina (sifat ef'dl) tekabul eder. Teslis hipotezi-
nin gercgekligi lehine delil getirme sadedinde Ammar dodal olarak,
lah’in bir hayat ve hikmet [sifatina] sahip olmaksizin daima yasadigi/canli
ve alim oldudu tezinin sagmalidini gostermeye calisir. (Ki bu tezle
Mu'tezililer, Allah’in basit birligini ispatlamaya calisirlar).!! Tam benzeri
ise, Eb( Reyta’nin argiimanlaridir.'? Dider taraftan Yahudi el-Mukammis,
Hiristiyan égretinin  tamamen sirke gétirdigini iddia ederek!® Allah’in
hayat ve ilim sifati ile degil, sadece kendi zatindan dolay: ezeli olarak ya-

7 Madelung, Der Imam al-Qasim, ss. 110-111.

8 S. Stroumsa, Dawud Ibn Marwan al-Mugammis’s Twenty Chapters (‘Isrin Makéle), Leiden
1989, ss. 129, 159, 160, 166, 172-3, 197, 204, 240, 255.

9 ‘Ammaér el-Basri, Apologie et Controverses, tahk.: M. Hayek, Beyrut 1977, Arapga metin
ss. 46-56, 148-169.

10 Ayni eser, s. 53.
11 ‘Ammar, Apologie et Controverses, ss. 46-7, 153-5.

12 G. Graf, Die Schriftien des Jacobiten Habib b. Hidma Abd Ré&’ita, Louvain 1951, Arapca
metin, ss. 1-11.

13 Stroumsa, Twenty Chapters, s. 192.
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sayan ve bilen oldugunu ifade eden Mu'tezili konumu kabul eder.'* Kelam
ve Kutsal Ruh’un ilahi ilim ve hayat sifatlar ile aynilestiriimesinin, daha
once halife Mehdi'nin huzurunda Nasturi Patrik Timoty’'nin Apolojisinde
yapildigina isaret edilebilir.}> Ne Eb(i Kurra ne de el-K&sim bu aynilestir-
meden sb6z eder.

el-Kasim’in teolojisinin merkezi, Allah’in yaratilan her seyden ta-
mamen farkh olmasi anlayisidir. Ayrica o, Allah’in benzersizligini O’'nun zati
ve varli§i acisindan asli sifati olarak tanimlar.'® Onun, Allah’in esyaya ben-
zemezligi (hilaf el-esyd) anlamina gelen biraz ylzeysel lafzi formilasyonu,
Dlnyanin Sanii'nin/yarataninin her yonden aleme muhalif (hilaf el-adlem)
oldugunu ifade eden el-Mukammis ile kelimesi kelimesine uyusmaktadir.!’
G. Vajda ve S. Stroumsa bu pasajla ilgili olarak “el-Mukammis’in burada
Hiristiyanlikla tartismak igin zemin hazirhdi iginde oldugu” nu ileri strer-
ler.'® Bu, Tanr ve evren arasinda kabaca ve mutlak bir benzersizlik ileri
stirmeleri sebebiyle hem el-Mukammis hem de el-Kasim igin dogrudur. O
dénemin Hiristiyan teologlar genel olarak Tanr ve yaratilmig dinyanin
farkhligini vurgularken, bir benzerlik yéniini de kabul ediyorlardi. Bu ka-
buliin arkasindaki sebep, muhaliflerinin ima etmeye calistiklar gibi Isa’nin
insan tabiatini uzlastirmak dedil, eksik halleriyle de olsa ayni derecede
insanla ilgili olarak da ifade edilen ilahi sifatlara bir temel sunmakti. Eb(
Kurra ilahi sifatlarla ilgili 6gretisini, alemde gozle gérilen her mikemmellik
Yaratici'ya da isnat edilmelidir, anlayisi Uzerine insa etti. Tanri ve alem
arasindaki baslangigtaki benzerlik, sonra ikinci bir asamada, insandakilerin
aksine Tanri'daki mikemmellik sifatlarinin sinirsiz ve ezeli oldugunu anla-
makla reddedilir.}® Gergekte niceliksel farklilik niteliksel farklilktir.

el-Kasim’in, Allah ve alemin mutlak farklihgi tizerine baslangigtaki

Israrina ragmen ilahi sifatlarla ilgili anlayisi, yapisal olarak aynidir. O, Tan-
ri'y1, iyiliklerin ve 6vgliye deder her seyin nihai noktasi anlamina gelen es-

14 Ayni eser, ss. 186-205. Stroumsa el-Mukammis’in konumunun Mu'‘tezile’ninkinden ayrildigini
6ne sirer. (Girig, ss. 28-29; 190, dipnot 18). (s. 38) Mukammis'in Mu'tezili Ebu’l-Huzeyl’in
formulasyonunu elestirdigi dogrudur. Bununla birlikte onun kendi formulasyonu,
Mu'tezile’nin gogunlugu ile aynidir. Stroumsa’nin, el-Mukammis fiili sifatlari zati sifatlardan
ayinir gibi dedildir anlamina gelen daha ileri yorumu (s. 187, dipnot 12) da yanlistir. Onun
“0O/Allah fiillerinde cémert ve yargillamasinda adildir” den baska “Allah, hayat (sifati) ne-
deniyle yasayan/canl olmayan hayy/canhdir...” formilasyonu agikga ayrimi kabul eder.

15 A. Mingana, “Timoty’s Apology for Christianity”, Woodbrooke Studies (iginde), Cambridge
1928, c. II, s. 23.

16  Madelung, Der Imam al-Qdsim, s. 112.

17 Stroumsa, age, s. 159: F4'il el-4lem hil&f el-'4lem min kull vech. Kit4db el-Vasiyye'sinde el-
Kasim’in oglu Muhammed ayni formulasyonu kullandi: hakikat el-im&n bih (yani Alldh)
ennehd huve'llezi hilaf el-esyd’ kullihd. Humeydan b. Yahya tarafindan aktarilan yazma
British Museum Or., No: 3727, vr. 79a-b.

18 Stroumsa, age, s. 159 dipnot 29.

19 Theodore Ebu Kurra, Maydmir ThaGddrus Abi Qurra Usquf Harrédn, tahk.: Q. el-Bash3,
Beyrut 1904, ss. 78-80. G. Grafin gevirisi, Die arabischen Schriften des Theodor Abd
Qurra, Bischofs von Harrén, Paderborn 1910, ss. 162-5.
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Samed gibi Kur’ani bir nitelemeyle tanimlar.?’ Kudret ('izz) sifatina iliskin
olarak el-Kasim, bizler tarafindan kudretli olarak gorilen her seyin gici-
nin kismi ve gigstzltkle (zull) karisik oldugunu ileri slirer. Bundan bitin
kudretin sahibi olan ve bu kudrette ortagi olmayan bir sultanin olmasi
gerektigine iliskin kesin bilgiyi elde ederiz. Clnk{ sadece, kudreti payla-
siimayan kadirdir.?*

el-Kasim’in ve Eb( Kurra’nin Allah’in varlidi ile ilgili delilleri arasin-
daki yapisal benzerlik agikga gorilmektedir. Her ikisi de esyay! bilmenin
mumkuin cesitli yollari ile ilgili epistemolojik bir tartisma ile baslarlar. Eb(
Kurra, Tanr'yl bilme konusunda Mimar isimli eserinde dort yol belirtir:
Go6zle musahede ('iyan), bir eser veya etki yoluyla (eser), benzerlik (sibh)
ve benzemezlik (hildf) yoluyla. Bunlardan ilki olan g6zle musahedeyi red-
deder ve diger iclinii Tanr’yi bilmenin yolu olarak kabul eder.?? Kit4b ed-
Delil'inde el-Kasim’in 6nerisi daha ayrintiidir. O, duyu algisi (hiss), ru-
hun/nefsin kavrayisi (idrék nefs), tasavvur/hayal (vehm), zan (zann),
kanit (delil, delédle) ve sonunda akil tarafindan algilanan ve kavrananin
(ma’kdl) farkhhgim zikreder. Ruhun kavrayisiyla ilgili olarak, 6zellikle be-
denden soyuldugunda duyusal algi ve tasavvuri kavrayistan baska bir kav-
rayisi oldugunu o6ne siren, muhtemelen Hiristiyan apolojistlerini kastede-
rek, “Rum filozoflari"na isaret eder. Baska bir yerdeki onun tafsilatli anla-
timlarinda nefsin kavrayisiyla utanma, korku, seving, hizln, sabir, endise,
haz ve nefret gibi duygular kastettigi aciktir.?®> Biitiin bu muhtelif bilme
yollari disinda o, son ikisi yani delille ve bltin esyaya benzemezligi ile
bilme harig biitin bilme yollarini reddeder. Ebu Kurra gibi el-Kadsim’a gore
de kanitlama yolu, yaratilistaki hikmet eserlerinin (4sér) olusturdugu koz-
molojik kanittir ki,* o, bunu daha sonra genis Kur’ani aktarmalar temelin-
de detaylandirir. O, Allah’in farkliligini 6nemle belirtmesiyle, disarida birak-
tig1 Eb( Kurra’nin Gglincl yoluna yani benzerlige dayanmaz. Bbylece onun
Kitdb ed-Delil'i muhtemelen Eb( Kurra’nin deliline islami bir tepki olarak
gorulebilir. Bununla birlikte el-Kasim’in, dider ilgili Hiristiyan calismalara
da &sina oldugu aciktir.

Buna karsin ‘Ammar el-Basri’nin Tanri’'nin varlidi ile ilgili kaniti e-
pistemolojik bir giristen yoksundur. Bu kanit, aralarinda karsihikl zithk
(tez&d) bulunan, dort elementten, toprak, su, ates ve havadan hareket

20 Bkz. Madelung, Der Imam al-Qésim, ss. 110-111.

21 Ayni eser, s. 114; B. Abrahamov, al-Kdsim b. Ibréhim on the Proof of God’s Existence:
Kitadb ed-Delil el-Kebir, Leiden 1990, s. 136.

22 Ebu Kurra, Maydmir, s. 75; Graf'in gevirisi, s. 160.

23 Bkz. Madelung, age, s. 108 dipnot 69. Kitadb ed-Delil'de (Abrahamov, age, s. 72) o, bilesik
tabiati ve 6lumlaliginden dolayi nefsin Allah’t anlama imkanini reddeder. O, bu hususta
nefsin gesitli melekelerine (kuvéd) isaret eder: tasavvur, disiinme, hafiza/ hatirlama ve
sezgi/icine dogma. Agik olarak burada o, ilkin kendisinden [nefisten] ayirdigi akli/idraki i-
geren olarak nefsi anlar. Nefsin 6limluligund/faniligini kabulde el-Kasim agikga bedenin
aksine nefsin 6lmeyecedini (en-nefs 14 tem(t, Ebu Kurra, May&dmir, ss. 107, 110) sOyleyen
Eb( Kurra’nin Hiristiyan konumundan sapar.

24  Abrahamov, age, ss. 64, 76.
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eder. Bu unsurlar dinyanin ve insanin bedeninin olusturulabilmesi igin
kadir bir yaraticinin kudretine ihtiyag duyarlar.?®> Ebl Reyta’nin mevcut
eserleri Allah’in varhdiyla ilgili bir delil icermezler. el-Mukammis’in delili
dinyanin cevherler (cevéhir) ve arazlardan meydana gelmis olup, bunlarin
her ikisinin de zamanda yaratildigi ve bu nedenle bir yaraticiya ihtiyag
duyduklari argiimani (zerine temellenir.?® Bu delil, el-Mukammis’in cev-
herleri atomlar olarak tarif etmemesi ve arazlan Aristotalesci kategoriler
anlaminda tavsif etmesi disinda nispeten geleneksel Mu'tezili Keldmina
yakindir. Kader inanci konusundaki Klfe Zeydi 6gretisinden oldukga radi-
kal olarak ayrildidi insanin hiir iradesini ve Tanri’nin zati iyiligini kabullinde
el-Kasim Uzerindeki Hiristiyan teolojik etki acgiktir. Muhtemelen kendisinin
mevcut en erken yazilmis eseri olan er-Redd aléa ibni’l-Mukaffa isimli ese-
rinde iyiligin, Allah’in zati/6zU oldudunu 6ne slrer. Bununla birlikte bu
iyiligi (cdd) ve keremi (kerem) disinda Tanri bu alemi zorunlu olarak dedgil,
kendi hir iradesi (ihtiyar) ile yaratmistir.?’” Tanri’'nin iyiligi, adaletinin te-
melidir. Tanri adaleti geredi itaat ve itaatsizlikten birini segebilmesi igin
insani hir (Muhayyer) yaratmistir. Boylece, itaatsizlik gergek bir itaatsizlik
fiili olurken, hiir secime dayanan itaat iyi bir fiil (ihsdn) olsun.?®

Burada da el-Kasim’in argimani, yapisal olarak Eb( Kurra’nin in-
sanin hir iradesi Uzerine olan Mimarindaki arglimana benzer. Eb( Kurra,
insanin iyilik veya kotulukten her birini yapmaya zorlandigini ileri stiren
hasmina, Allah’in adil olmasini kabul edip etmedigini sorar. Stphesiz ce-
vap evet olur. Bu durumda o, adaletin esit sartlara esit tedbirlerle karsilik
verme anlamina geldigini ileri strer (en yunzile’l-'‘4dilu min nefsihi’l-
esyd’e-musteviydte fi hali istivdihd).”® Bu nedenle Allah adaleti geregi,
kendilerinin hir olarak sectikleri fiillerine gére bitlin insanlara esit davra-
nacaktir. Daha sonra Eb( Kurra, el-Kasim gibi ayni terimleri kullanarak
Allah’in 6nceden bilmesinin, comertligi (cid) ve keremiyle (kerem) insan
tabiatina bahsettigi 6zgirligi, yok edemeyecedini iddia eder.3® Insanin
hir iradesini ispat ettikten sonra Eb( Kurra hemen Mani’ye ve onun dln-
yadaki iyilik ve kotulukle ilgili dualist determinizm anlayisina hicuma yd-
nelir. Determinizme karsi insanin hir iradesi sorunu Abbasi halifesi el-
Mehdi tarafindan desteklenen, gizli Maniheistlere karsi miicadele dénemiy-
le yakindan iligkilidir. el-Kasim dualizm karsiti distinceler disinda insanin
hir iradesi ile ilgili Hiristiyan teolojik doktrinini kabul etme hususunda
kismen etkilenmis olabilir. H. S. Nyberg, el-Kasim’‘in Maniheizm karsiti
argimanlarinin gogunun, ondan 6nce Hiristiyan apolojistleri; 6zellikle de

25 Ammar, Apologie et Controverses, ss. 95-7.

26  Stroumsa, Twenty Chapters, Bolimler 3-7.

27 M. Guidi, La lotta tra Iislam e il manichéismo, Roma 1927, Arapca metin, s. 32.
28 Ayni eser, Arapga Metin, s. 33.

29  Ebu Kurra, Mayédmir, s. 10.

30 Ayni eser, s. 19.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



Kasim b. Ibrahim ve Hiristiyan Teolojisi 331

Suriye Kilisesinin 6nde gelen teologlar tarafindan kullanildigina isaret et-
mistir.3!

Bir mukayese igin Maniheistler ve dualistlere yonelik erken dénem
ve gagdas Mu'tezili reddiyelerinin higbiri mevcut dedildir. Bununla birlikte,
aciktir ki, onlarin el-Kadsim’in argimantasyonu temelinde olmasi pek
mumkin dedildir. Mu'tezililer iyilik, comertlik ve adaleti zatiden ziyade
ilahi fiili sifatlar olarak mitalda ettiler.>> Onlar bu sifatlari en azindan son-
raki ogretilerindeki Allah’in zatinda bilen olmasi, akil/alim olmasi ve kendi
kendine yeterli olmasindan (gani) ayirirlar. Allah’in comert oldugu, higbir
seye ihtiyac duymamasi ile ispatlanir. Onlarin teolojik sistemlerinde Al-
lah’in comertligi konusu, Hiristiyan Teolojisi'nde ve el-Kasim’da oldugu
kadar merkezi degildir.

Esasen insanin irade hurriyeti ile ilgili el-Kasim’in goristindeki Hi-
ristiyan teolojik perspektif, onun Mu'tezili 6gretiyi elestirisi ile de uyum
icindedir. Bu nedenle séyle sdyleyenleri de siddetle kinadigi aktarilir: “Ol-
durllen herkes belirlenmis bir zamanda (ecel) olmaksizin 6lir ve sayet
oldurilmeseydi 6lmezdi.” veya: “ elbette biri onu 6ldtrdiginde onun be-
lirlenmis zamanini keser [kisaltir].” Bazi Mu'tezililer, Allah’in insanin hayat
slresini tayin ettigine dair yaygin Misliman inancini sorguladilar ve 6zel-
likle bir baskasi tarafindan éldarilen birisi ile ilgili olarak Allah’in insanin
hayat stiresini 6nceden bilmesinin, Allah’in ona midahale ettigi veya ona
karar verdigi anlamina gelmeyecedi konusunda israr ettiler.>> Dénemin
Hiristiyan teologlarinin mevcut eserlerinde insan 6mrind Allah’in belirle-
mesi problemi acgik bir sekilde tartisiimamistir. el-Kédsim’dan bir veya iki
nesil sonra yasayan ve Slryanice yazan Musul’'un Suriyeli Ortodoks pisko-
posu Moshe bar Kepha, insan émrinln, hayatin sahibi olan Allah tarafin-
dan belirlendigi ve tertip edildigini ileri strdi.?* Bu durum, séz konusu
meseledeki Musliiman determinist 6gretisinin giicli baskisini yansitabilir.
Clinkl erken dénem Ya’kubi gelenedi, muhalif tezi savunmustur.3®

Acikca Mu'tezili diistinceden esinlenen el-Kasim da, kicimseyerek
problemi ele almadi: “Bir baskas! yaptiginda zalim olurken, gocuklara aci
(elem) verdiginde Allah’in adil oldugu nasil dusunalebilir?” Mu'tezililer,
Allah’in, kendisi tarafindan gocuklara ve hatta hayvanlara verilen herhangi
bir aci veya hasardan dolayi bir karsilik (ivaz) vermekle yukimlt oldugunu
ileri stirerek bu soruya cevap verdiler. Onlarin aksine el-Kasim, esasen
gocuklara ulasan herhangi bir acinin onlar igin Allah’in nimetleri ve ihsa-
nindan daha adir/fazla gelmesinin mimkin olmadigini ileri siirdi.>® Bu
ihtilaf, Hiristiyanlik ve Mu'tezile teolojisindeki adalet kavramlarn arasindaki

31 Bkz. H. S. Nyberg, OLZ, 1929, c. XXXII, col. 431.

32 Bkz. Madelung, Der Imam al-Qéasim, ss. 109-110.

33 Madelung, “Imam al-Qéasim ibn Ibréhim and Mu'tazilism”, ss. 39-40.

34 S. Griffith, “Free Will in Christian Kaldam”, Le Muséon, 1987, sayi: 100, s. 149.
35 Ayni makale, Dipnot 23.

36 Madelung, agm, ss. 40-1.
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derin farki yansitir. Hiristiyan adalet kavrami, esasinda herkesin hakkini
verme [distributive justice] anlamindaydi. Eb( Kurra tarafindan formile
edildigi gibi, adil olmak icin ayni sartlar altinda bulunan butlin insanlara
ayni muamele yapilmalidir. Canki Hiristiyan Kelami, Tanri'yi zatinda c6-
mert ve iyi olarak tanimladi ve Allah’in, insanin basina gelen agri ve zarar-
dan sorumlu olmasinin kabul edilebilirligini inkar ederek ve O’nun insana
ihsan ve nimetlerinin ezici/blylk UstunltglinG ileri strerek, insanin basina
gelen her aci ve zarari, hakh gikarmaya [insanin basina gelen her bir aci
ve hasardan Allah’l temize gikarmaya] calisti. el-Kasim’in Hiristiyan cag-
daslar arasindaki Ammar el-Basri, ilgili geleneksel Hiristiyan 6gretisinin en
muikemmel acgiklamasini sunar. O, insanin, kaginilmaz olarak kendini ya-
ratmasi ve hayat vermesindeki ihsani igin Allah’a sikir ve ibadet etmeyle
borclu oldudunun farkinda oldugunu ileri siirer.3” Cocuklardaki hastaliklar
ve rahatsizliklar,®® aslinda Allah tarafindan yaratilmazlar; ancak buna yan-
lis beslenme veya dider zararli insan davranisi sebep olur. Karsilikla ilgili
problem, onun tartismasinin higbir yerinde ortaya ¢ikmaz.

Buna karsin Mu'tezililer, maruz kalinan aci ve hasar igin karsilik
gerektiren adaleti benimsediler. Bu gergevede onlar, hem Hiristiyan teolo-
jik duslincesinden hem de felsefi gelenedinden cok uzak olan ve esit te-
rimlerin insanlar, hayvanlar ve Allah’a uygulandidi etik bir sistemi olustur-
dular. G. Hourani gibi bir Hiristiyan filozofunun ilgi ve takdirini uyandirir-
ken,*® W. Montgomery Watt gibi cagdas bir Hiristiyan teolog tarafindan,
Allah’in adaletini insan standartlar ile karsilastirmasi nedeniyle kiymetten
disirilebilmesi*® Mu'tezili adalet teorisinin kendine 6zgl 6zelligidir.

el-Kasim’in gadinin Hiristiyan Teolojisine asinalidi, dogal olarak o-
nun en acik bir sekilde Hiristiyanlara Reddiye’sinde gorilir. Dikkate deger
olan husus, Incillerden hacimli alintilardir. el-Kasim, diger eserlerinde de
Kitdb-1 Mukaddes’ten iktibasta bulunur ve goriintise gére Ehl-i Kitabin
kendi kutsal metinlerini tahrif ettiklerine iliskin Kur'ani ithamlardan rahat-
siz degildir. Hiristiyanlara Reddiye’sinde o, Isa’nin tanrilidina iliskin Hiristi-
yan inancina karsi Muslimanlarin anladiklari “sahih/saglam inang” ile
hemfikir olduklarini saptamak/kabul ettirmek icin Matta ve Yuhanna incil-
lerinden bazi pasajlari aktarir.*! Reddiyenin sonunda yorumda bulunmak-
sizin Matta Incilinin ilk bélimlerini uzun uzadiya alintilar.*? Bu alintilar, el-
Kasim’in tarzinin karakteristigi olan kafiyeli nesrini igerir ve Kitab-1 Mukad-
des’in Arapga tercimesinden dogrudan kopya edilmedigi agiktir.

37 ‘Ammar, Apologie et Controverses, ss. 105-6.

38 Ardz'' emrédz okuyarak, ‘Ammar, age, ss. 120-1.

39 G. Hourani, Rationalism in the Ethics of 'Abd al-Jabbéar, Oxford 1971.

40 Bkz. Ornedin, W. M. Watt, Free Will and Predestination in Islam, London 1948, s. 68.

41 1. Di Matteo, “Confutazione contro i Cristiani dello Zaidita al-Qasim b. Ibréahim”, RSO,
1921-23, c. IX ss. 321-5.

42  Di Matteo, “Confutazione”, ss. 325-31.
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el-Kasim’in Reddiye'sinde ifade edilen Hiristiyan terminoloji, kav-
ramlar ve doktrinin hepsi, cagdas! Hiristiyan teologlarinin eserleri ile ben-
zerlik gosterir. Bu eserde Theodore Eb( Kurra'nin Arapca eserleriyle ben-
zer yonler de oldukca fazladir, buna karsin dogrudan bir baglantiy ispat
etmek igin yeterince acgiklik yoktur. el-Kasim teslis 6gretisini tavsif ederken
tipki Eb( Kurra gibi Ammar ve Eb( Reyta tarafindan kullanilan cevher ve
6z*® terimini de zikretmesine ragmen, birlik yéniin{ ifade etmek icin doga
(tabia),** kavramini tercih eder. O, (¢ unsur [Tanr’nin (g kisiligi] igin
Hiristiyan yazarlar tarafindan tercih edilen ukndm (godulu ekdnim)* teri-
mine de isaret etmesine ragmen, (g Hiristiyan yazar tarafindan da kul-
lanmaktan kacinilan ve bilhassa ‘Ammar tarafindan reddedilen*® sahs (co-
Julu eshés)*’ terimini tercih eder. Bununla birlikte Eb(i Kurra’nin alternatif
terimi vicihu gérmezden gelir. O, glnesle, onun 1sigi ve sicaklidiyla, in-
sanla, onun ruhu ve bedeni, hayati, konusmasiyla (mantik) ilgili Hiristiyan
analojilerini teslisle birlikte zikreder.*® Analojilerden ilki Timothy’nin
Apoloji'sinde*® Ammar®® ve Eb(i Reyta®! tarafindan, ikincisi de Eb( Kurra®?
tarafindan kullanilir. Teslis doktrini ile baglantili olarak el-Kasim, Hiristi-
yanlarin esya/seyler hakkinda Ug isimlendirmede bulunduklarini belirtir:
Cevhere ve Oze delalet eden isimler (esma’ zatiyye cevheriyye), sahislara
delalet eden isimler (esmé&’ sahsiyye ugniimiyye) ve fani/gecici, arazi du-
rumlara delélet eden isimler (esmd’ hadise araziyye).>® Eb( Kurra ilk iki
kategoriden tabiatlar gOsteren isimler (esma’ delile ale’t-taba’i’) ve yonleri
gbsteren isimler (esméa’ delile ale’l-vuciih) diye s6z eder.>* Uglincii katego-
riyi zikretmez. Dider taraftan ‘Ammar el-Basri, ayni konuyla ilgili olarak
esya hakkinda isimler yerine doért kategoriden s6z eder: 6z(cevher), sa-
his(quniim), yetiler(kuva) (atesin isisi, glines isinlari gibi) ve araz (arad).>>

43  Di Matteo, “Confutazione”, s. 318.
44 Ayni makale, s. 314.
45  Ayni makale, s. 315.

46 ‘Ammar, Apologie et Controverses, ss. 162-2. Eb( Reyta’nin sahs terimini kullanmaya
digkin olduguna dair Hayek’in milahazasina (Giris, s. 29) karsin Eb{ Reyta Teslisle ilgili
olarak daima ugndm terimini kullanir. Sadece bir pasajda (Graf, Die Schriften, Arapca me-
tin, s. 11) kullanir ve hemen onu ey el-ekédnim ile tevil eder. Eb( Reyta’nin sahs terimini
kullanmasina iliskin Hayek tarafindan verilen diger referanslar (s. 29, dipnot 7), aslinda
teslisle ilgili degildir.

47  Di Matteo, agm, ss. 314-5.

48 Ayni makale, s. 315.

49  Mingana, “Timoty’s Apology”, s. 22.

50 Ammar, Apologie et Controverses, s. 49.

51 Graf, Die Schriften, Arapga metin, ss. 16, 30; ceviri, s. 19.

52  Ebu Kurra, Maydmir, s. 45. Eb( Kurra burada insandan, onun szl (kelime) ve ruhundan
(rdh) bahseder. ‘Ammar (s. 49) ise, ruh, onun hayati ve sdzu (kelime) analojisini kullanir.
Eb( Reyta da, ruh ve onun akil (‘ak/) ve konusma (nutk) ile irtibatindan séz eder. (Graf,
Die Schriften, Arapga metin, s. 16).

53 Di Matteo, agm, ss. 318-19.
54  Ebu Kurra, Mayémir, 331; tercime Graf., s. 144.
55 ‘Ammar, Apologie et Controverses, s. 51.
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Adem’in asli glinahi ve Isa tarafindan kefaretine®® iliskin Hiristiyan 6gretisi
ile ilgili el-Kadsim’in tanimlamasi daha detayli olmakla birlikte nispeten Eb({
Kurra'ninkine yakindir.>” *‘Ammar’in ilgili anlatimlari®® yapisal olarak farkli-
lik gOsterir.

Sonugta el-Kasim'in teolojik dlislncesiyle cagdasi Hiristiyan yazar-
larin mevcut eserlerinin yakindan bir mukayesesi, onlarin temeldeki ben-
zerligini agiga vurmaktadir. el-Kadsim, sadece zamaninin Hiristiyan teoloji-
sine tamamen &sina dedildi, ayni zamanda gelisiminde etkili olacak sekilde
de ondan etkilendi. Geleneksel Zeydi Ogretiden saptigi yerlerde, buylk
ihtimalle Hiristiyan Teolojisi'nin s6z konusu etkisi altindaydi. Onun
Theodore Eb( Kurra’nin Arapga eserleri ile tanistigina ve onlarla hem o-
lumlu hem de olumsuz iliskisi olduguna hikmetmek kesin gibi gériintyor.
Eder o, Ammar el-Basri ve Eb( Reyta’nin eserlerini biliyorduysa kesinlikle
onlardan daha az etkilendi. Sonrakiler EbG Kurra'nin eserlerinden muhte-
melen daha sonra yazildidindan, el-Késim Hiristiyan 6gretiyle ilgili incele-
mesine basladiginda ona ulasmamis olabilir. Bununla birlikte el-Kasim'in,
Hiristiyan teolojik 6dretisi hakkinda hem s6zli hem de yazili diger pek gok
bilgi kaynaklarina sahip oldugu kesindir.

Ozet

Yazar makalede, K&sim b. Ibrahim’in, Kiife Zeydi ekoliiniin kaderci edilimle-
rinin karsisinda yer aldigini ve bu konumunun, daha sonraki Zeydi imamlar
icin Mu'tezili 6gretiye zemin hazirladigini ifade eder. Batili bilim adamlari ara-
sinda K&sim’in égretisini ilk defa inceleyen R. Strothmann’in, bu konumu ne-
deniyle onu, Mu'tezili ddsincenin bir temsilcisi olarak tanimladigini ve
Strothmann’in bu gérisinin, Kasim’in eserlerinin bazilarini yayimlayan veya
onun &dgretisinin bazi yonlerine deginen diger bilim adamlari tarafindan genel
olarak kabul edildijine isaret ederek, bunun hatali bir tez oldugunu belirtir.
Sonra Késim b. Ibr&him’in fikirlerini, caddas Hiristiyan teologlarin gériisleriy-
le karsilastirip, aralarindaki benzerlige isaret ederek, her ne kadar bazi nok-
talarda Mu‘tezile’den esinlense de onun, Mu'tezile Kelami’ndan ziyade Hiristi-
yan Teolojisi’nden etkilendigi tezini temellendirmeye caligir.

56 Di Matteo, agm, s. 317.
57 Ebu Kurra, Maydmir, s. 67; tercime Graf, s. 219.
58 ‘Ammar, Apologie et Controverses, ss. 254-63.
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