Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47, 2019, s. 377-398.

— Hakemli Makale —

BiR MUCEDDID OLARAK $AH VELIYYULLAH ED-
DiHLEVI’DE TEVHID VE SiRK ANLAYISI

Fatih GUNGOR
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Kelam Bilim Dali Doktora Ogrencisi
fthgungor@gmail.com

oz

islam dininin temel ilkesini, tevhid inanci olusturmaktadir. Ona muhalif olan veya
onu bozan her unsur ise, sirk olarak nitelendirilmistir. Bu adlandirmalar, dinin tanimiyla
dogrudan iligkilidir. Zira dinin aslini korumasi, onun sinirlarinin bilinmesiyle miimkundur.
Bu durum, dinin anlasiimasi, yasanmasi, tebligi, temsili ve topluma yansima sekillerinde
olumlu bir etki olusturur. Zaman igerisinde bu sinirlarin matlasmasi s6z konusu olabilir.
Fakat bu hususta giindeme gelecek her turli belirsizlik, dinin yukarida belirtilen
yonlerinde olumsuz etkiye yol agacaktir. Buna sebep olabilecek en buylik etken ise insan;
yani algi ve yorum faktéridir. Boyle bir durumda dini asli konumuna kavusturmak igin
yapilmasi gereken ilk sey, onun asli sinirlarina yeniden vurgu yapmak olsa gerektir. islam
dininin saf tevhid anlayisinda, tarihin akisi igerisinde insan unsurunun etkisiyle gesitli
bozulmalar olmustur. Ozellikle farkli inang ve kiiltiirlerle beslenmis kisilerin sonradan
intisap ettikleri dini, onceki birikimleriyle yorumlamalari, dinin aslinda bulunmayan
seylerin ona dahil edilmesine neden olmustur. Bu olumsuz durumun, gesitli dénemlerde
farkh alimler tarafindan islah veya tecdid gibi isimler altinda izalesi yoluna gidilmistir. Bu
konudaki sembol isimlerden bir tanesi de, $ah Veliyyullah ed-Dihlevi’dir. Onun bid’at ve
hurafelerle mucadelesi her ne kadar bazi yéntemsel sorunlar barindirsa da, probleme
sebep olan anlayisi hedefe koymasi yoniyle kiymetlidir. Zira o, sorunlari nedenleriyle ele
almaya ve somut/ilkesel ¢oziimler sunmaya galismistir. Tarih icerisinde bu baglamda
yapilan 6zgun galismalarin giincellenmesi, glintin ayni nitelikteki sorunlarina igik tutmasi
acisindan 6nemlidir. Bu makalede, $ah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin bid’atlerle miicadele
baglaminda tevhid ve sirk konusundaki diistinceleri ele alinmigstir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, tevhid, sirk, tecdid, bid’at.

SHAH WALIYULLAH AL-DIHLAWI’S UNDERSTANDING OF TAWHID AND SHIRK AS A
MUJADDID
The basic principle of Islamic religion is the belief in Islamic Monotheism/Tawhid.
Every element opposing or disrupting it is described as shirk. These nomenclatures are
directly related to the definition of religion. Because the protection of the original
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religion, it is possible to know the limits. This issue has a positive effect on the
understanding, experience, communique, representation and reflection on society.
Over time, these limits may be a matter of dulling. But any uncertainty about this issue
will have a negative impact on the above aspects of religion. The biggest factor that can
cause this is human; that is, perception and interpretation factor. In such a case, the first
thing that needs to be done to restore religion to its original position should be to re-
emphasize its original limits. In this pure monotheistic understanding of Islamic religion,
there have been various distortions in the course of history by the influence of the
human element. The fact that the people from different beliefs and cultures interpreted
the religion they joined last with their previous knowledge caused what is not in the
original belief to be added int the new religion. This negative situation has been tried to
be corrected by different scholars in different periods under the names of
islah/improvement or tajdid/regeneration. One of the symbolic names in this subject is
Shah Valiyullah ed-Dihlawi. Although his struggle with bid’ahs and superstitions contains
some methodological problems, it is valuable in that it aims at the understanding that
causes the problem. Because he has tried to deal with the problems for their reasons
and to offer concrete/principled solutions. Updating of original works in this context in
history is important for shedding light on the same quality problems of the day. In this
article, the thoughts of tawhid and shirk of Shah Veliyyullah ed-Dihlevi, will be discussed
in the context of combating bid’ahs.

Keywords: Kalam, Shah Valiyullah ed-Dihlawi, tawhid, shirk, tajdid/regeneration,
bid’ah/innovation.

GiRiS

Bir dinin taninirligi ve kabullenilirligi Gizerinde, o dinin kendisini nasil
tanittigi kadar mintesiplerinin temsili de etkilidir. Temsilde seviyenin
yukseltilmesi, gerek ilgili dinin asli prensiplerinin korunmasi gerekse dogru
bilinip taninmasi agisindan énem arzeder. Bu durum ise o dinin alimlerinin
irsat faaliyetleriyle dogrudan ilgilidir.

islam, insanlig1 aydinlatmak, onlari her iki cihanda saadete ulastirmak
icin gonderilmis; tebligi, tebyini ve pratigi peygamberler vasitasiyla yapilmis
ilaht bir dindir. Bu dini, teblig edildigi hal Gzere korumak ve yaymak;
mduntesiplerini, iman ve amel yoniinden kuvvetlenmeleri igin bilgilendirmek
ve temsil seviyesini yiikseltmek din alimlerinin gdrevi olmustur. Fakat islam
tarihinin farkli donemlerinde bu goérev, i¢ ve dis unsurlardan kaynaklanan
siyasi, sosyal ve ekonomik sebeplerin etkisiyle bazen zafiyete ugramistir.
islam toplumunun kendi icerisinde ¢ikan ihtilaflar, ilim erbabini
gayrimislimler arasinda islam’1 yayma isinden daha ¢ok, mezhepler arasinda
ortaya cikan ve 6zellikle dinin asil konularinin disindaki hususlara (furua) dair
ihtilaflarla ilgilenmeye yonlendirmistir. Boyle donemlerde ise toplumda dinin
aslindan uzaklasma, bid’at ve hurafelere yonelme daha ¢ok gérilmustar.

islam’la sereflenmesi sahabe dénemine denk gelen Hint Alt Kitasi, 18.
ylizyllda tam da vyukarida ifade edilen duruma uygun bir doénem
yasamaktaydi. Babiirlii hikiimdari Evrengzib Alemgir (v.1118/1707)in
vefatinin hemen ardindan ortaya ¢ikan taht kavgalari, Bablrli devletinin
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temellerini sarsmakla kalmamis; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (1114-
1176/1703-1762)'nin yasadigi Delhi bolgesinin de kan goline dénmesine
sebep olmustur.!

Dihlevi henliz dort yaslarindayken baslayan sehzade kavgalari ve bu
durumun tetikledigi diger savaslar, onun vefatina kadar olan yaklasik elli bes
yillik zaman dilimi boyunca devam etmistir. Yirmi kadar kisinin saltanat
iddiasinda bulundugu, ancak bunlardan sadece onunun hiikiimdar olabildigi
bu sire zarfinda, savaslarin birakabildigi bitin olumsuz mirasi bolge halki
yasayarak gdrmustiir.2 Babirlii imparatorlugunun parcalanmasi neticesinde
Mislimanlar cesitli devletler icerisine dagilmis; Sihler, Catlar ve Maratalar
gibi bolgedeki islami olmayan gruplarin Miisliimanlara eziyeti baslamistir.?
Zuliim, yagmacihk, kan davalari ve asiret kavgalari gliven ortamini yok
ederken® buna bir de memurlarin gérevlerini suistimal etmeleri ve devlet
erkdninin ahlaksizliklari eklenmis;® boylece 6zellikle Delhi, siyasi ve sosyal
kargasanin merkezi haline gelmistir.

Bir tlkede/bolgede siyasi ve sosyal kargasalarin ekonomiyi zayiflatmasi
kadar inan¢ ve ahlaki degerler lzerinde de olumsuz etki yapmasi
kaginilmazdir. Yukarida kisaca deginilen tim bu olumsuzluklar, toplumun
ahlaki ve dini yapisinda daha dnce baslamis olan bozulmalarin Dihlevi’nin
yasadigl asirda da devam etmesine neden olmustur. Oyle ki, dini duruma
bakildiginda; Hindu dini bayramlarina Mduslimanlarin da katildig),® sirk
unsuru tasiyan bazi Hindu geleneklerinin Mislimanlar tarafindan da
yasatildigi, falcilarin ve kahinlerin el Ustiinde tutuldugu, hikiimdarlarin bile
kotiliklerden ve  musibetlerden  kurtulmak icin  -dervis(!)lerin
yonlendirmesiyle- Umitlerini mezarlarda yatanlara bagladigi bir tablo

1 Konukgu, Enver, “Babiirliiler”, DIA, IV, ss. 400-404.

2 Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, istanbul, 2002, s. 45; Konukcu, Enver,
“Babiirliler”, DIA, IV, ss. 402-403; Daudi, Halid Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari,
istanbul, 1995, s. 100.

3 Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, istanbul, 2002, s. 47.

4 Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayat ve Eserleri, istanbul, 2002, s. 45.

5 Daudi, Halid Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, istanbul, 1995, s. 102.

6 Bu konuda imam-1 Rabbani (v. 1034/1624)’nin 266. Mektubunda gegen ve kendisinin: “Kafirlerin adet ve
geleneklerini icra eden, imanli olduklari halde onlarin gunlerini kutlayan mduslimanlarin cenaze
namazlarini kilmak lazimdir. Bu giin yapildigi gibi onlari kafirlerden saymak olmaz.” ifadeleri, hem
bolgenin gergeklerine 151k tutmasi, hem de donemin sorunlarina yaklagsim tarzi bakimindan anlamlidir.
Bk. Serhindi, Ahmed Far(ki, Mekt(bat-1 Rabbani, c. I, s. 575.
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karsimiza ¢itkmaktadir.” Tim bunlara bir de Sii-Stinn ihtilafinin zirve yapmasi®

eklenince, bu tablo daha da vahim bir hal almistir.®

Aslinda dini alandaki bu erozyonda, bolgedeki din ve inang
cesitliliginin yani sira, her seye kutsallik yikleme kuiltiri ve senkretik din
anlayisinin da olumsuz etkisinin oldugu ifade edilebilir. Buna alimlerin,
Musliman Hintlileri ilmen ve irsaden yeterli ilgiden mahrum birakmalari da
eklenince, halk arasinda Putperest-Hint inancina daha yakin 6rf, adet ve
geleneklerin olusmasi kaginilmaz olmustur. iste béyle bir ortamda S$ah
Veliyullah ed-Dihlevi ve onun takipgileri, dini ilimlerin ihyasi hususunda bir
ekol olmuglardir. insanlari, islam’la hicbir alakasi olmayan fakat nesilden
nesile intikal eden bid’at, hurafe ve geleneklerden uzaklastirarak dogru islam
anlayisina yonlendirmeye calismislardir.°

Sah Veliyyullah, dini ilimleri ihya etmesi yonilyle “Hindistan’in
Gazali'si”, bid’at ve hurafelere karsi miicadelesi sebebiyle de “Hindistan’in
ibni Teymiyye’si” diye nitelendirilmistir.!! Fakat o, tim bu miicadelesinde,
orta yolu izleyerek uzlastirici, birlestirici ve mutedil bir yaklasim sergilemistir.
Dihlevi, hurafelerle miicadelede sifiligi degil, onun biinyesine sonradan dahil
edildigini diisindlGgl batil inanglari hedef almis ve boylece sifilige yeni bir
hayat ve istikamet kazandirmaya galismistir.

7 Daudi, Halid Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, istanbul, 1995, ss. 102-103.

8 Bu ihlilaf &zellikle, Ehl-i Stinnet gizgisinde olan Babiirlii hitkiimdari Evrengzib’den sonra hiikiimdar olan
Bahadur $ah(v.1124/1712)"in sii gorlsleri yaymaya ¢alismasiyla siddetlenmistir. Hatta bu dogrultuda
onun, hutbelerde “Aliyyun Veliyyullah, Vasiyyu Ras(lillah” ifadelerini ekletmesi, Miislimanlar arasinda
ciddi bir gekismeye sebebiyet vermistir. Herhangi bir uzlagmanin, iman zayiflig1 kabul edildigi bir ortam
olusmus; bu durum da cesitli siddet olaylarina sebebiyet vermistir. $ah Veliyyulldh ed-Dihlevi, bu
tartismalar bititrmek icin izdletii’l-Haféd an Hildfeti’l-Hulefd adl eserini kaleme almistir. Fakat onun yakin
arkadaslarindan birinin fanatik bir sii tarafin Muharrem ayinda vurulmasi ve akabinden vefat etmesi,
durumun vehametini ve bu ¢6ziimin de yetersiz kaldigini gosteren érneklerden biridir. Bk. Daudi, Halid
Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, istanbul, 1995, s. 102; ilhan, Mehmet, Sah
Veliyullah Dihlevi’nin Kelémi Gériisleri, istanbul, 2007, s. 21; Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati
ve Eserleri, istanbul, 2002, ss. 24, 50.

9 Tim bu olumsuzluklarin yani sira bazi giizellikler de yok degildi. Ozellikle yine bir Babiirlii hitkiimdari
olan, diinya hayatina dugkin ve ayyas biri olarak bilinen Muhammed S$ah (v. 1161/1748)’in ilme ve
dlimlere hiirmet gostermesi, dénemindeki meghur dlimlerin Delhi’de toplanmasina sebebiyet vermistir.
O devirde sadece Delhi'de yirmi iki tane meshur alimin varligindan bahsedilir. $ah Veliyyullah ed-
Dihlevi’nin babasi Seyh Abdurrahim(v. 1131/1718)'in kurmus oldugu Rahimiyye Medresesi de gerekli
ilgiyi gbrmus olup hatta artan 6grenci sayisi nedeniyle barinma ihtiyacini karsilamak igin Sah Cihan
mahallesi bu medreseye tahsis edilmistir. Bk. Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri,
istanbul, 2002, s. 45; ilhan, Mehmet, Sah Veliyullah Dihlevi’nin Kelémf Gériisleri, istanbul, 2007, s. 16.

10 paudi, Halid Zaferullah, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, istanbul, 1995, ss. 102-103.

11 Karaman, Hayrettin, ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, Sah Veliyyullah ve ikd’ul-Cid Risalesi,
istanbul, 2000, 5.116.
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Dihlevi, déneminin Musliiman bir aydini olarak, islam’in hakikatlerini
orten bid’at ve hurafe perdelerini acip isldmi disiinceyi yeniden
canlandirmaya ozel gayret gostermistir. Bunun gerceklesmesi icin islami
simge ve sembollerin/Seair-i islam’in*? asli hali tizere korunmasinin gerekliligi
tzerinde de durmustur.®® Zira bid’atler, birey ve toplumu dinden
uzaklastirirken; seair yani peygamber, namaz, orug, hac, kurban, Ka’be, ezan,
minare, cami, tesettir gibi simge ve semboller ise onlarin dine bagli bir hayat
sirmelerine yardimci olmustur.*

Toplumun islahi ve islami ilimlerin ihyasi noktasinda, akaid, hadyis, fikih,
ilm-i nazar, hilafet, siyaset, irsdd-nasihat ve egitim gibi farkl alanlarda 6zgiin
acilimlar yapan Dihlevi’nin faaliyetleri bircok ilmi ¢alismaya konu olmustur.®®
Tim bu gayretlerinde ana referans noktasi, Musliimanlarin birbirlerine
yakinlastirilmasi, onlarin gonillerinin birlestirilmesi ve disipline edilmesi
olmustur.'®

Bu makalede, et-Tefhimdtii’l-ilGhiyye ve Hiiccetiilléhi’l-BéliGa adli
eserleri ile el-Ciz’ti’l-Latif adli otobiyografisindeki acgiklamalarindan
hareketle, dinin aslinin korunmasina vyo6nelik c¢alismalara Dihlevi
perspektifinden bir katki sunmak ve 6zellikle glincelligini hig yitirmeyen sirk
ve tevhid anlayisinin birbirine karistinldigi durumlar igin bir turnosol
olusturmak amaclanmistir. Bunu gerceklestirmek icin ise su iki konu Gizerinde
durulmustur. Birincisi, onun tecdid faaliyetleri kapsaminda sirk ve bid’atlerle

12 pihlevi bu kavramla neyi kastettigini soyle ifade etmektedir: “Sedirle, Yiice Allah'a ibadette kullanilan,
duyularla algilanabilen agik seyleri kastediyorum. Bunlar yalnizca Allah'a 6zgl kilinmis seyler olup; onlara
gosterilen saygl, Yiice Allah'a saygl; onlara karsi gosterilen saygisizlik da, Yuce Alldh'a karsi saygisizhk
kabul edilmistir.” ed-Dihlevi, $Sah Veliyullah, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, 1, Beyrut, 2005, s. 133. Dihlevi’'nin bu
konudaki gérislerinin bir degerlendirmesi icin bk. Ozarslan, Selim, “'Dihlevi'ye Gére islam’in
Sembolleri/Seair-i islam’, Bilimname, Sayi: XVIII, 2010/1, s. 229-250. Konunun daha genis bir perspektifle
incelemesi icin bk. Ozarslan, Selim, “Sedir-i islam’in Olusumunda Hz. ibrahim (a.s.) Seriatinin Roli”,
Diyanet lImi Dergi, c. 53, Sayi: 2, Nisan- Mayis-Haziran 2017, Ankara, ss. 11-40.

13 ed-Dihlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetiillahi’l-Béliga, |, Beyrut, 2005, ss. 133-144.

14 Ozarslan, Selim, “'Dihlevi’ye Gére islam’in Sembolleri/ Seair-i islam', Bilimname, Say:: XVIll, 2010/1, s.
250. Sah Veliyyullah’in “Seair-i islAm”in muhafazasi ile ilgili agiklamalari her ne kadar dinin asliyetinin
korumasi noktasindaki ¢alismalarinin bir pargasi olsa da, bu ¢alismada daha ¢ok onun tevhid ve sirk
konusundaki gorusleri ele alinacagindan bu konuya ayrica yer verilmeyecektir.

15 Dihlevi hakkinda, gerek Misliiman bilim adamlari gerekse batili arastirmacilar tarafindan birgok eser
kaleme alinmistir. Bunlarin etraflica bir dokiimi igin bk. Aydin, Ahmet, “Bir Bibliyografya Denemesi: Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi’yi Konu Alan Galismalar”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 4, c. IV,
Sayi: 8,2013/2, ss.29-77; ilhan, Mehmet, Sah Veliyullah Dihlevi’nin Keldmfi Gériisleri, istanbul, 2007, ss.
37-43.

16 Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, istanbul, 2002, s. 73.
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miicadelesi ve bu micadeledeki yontemi; ikincisi ise, tevhid ve sirk
konusundaki gorusleridir.

1. Dihlevi’de Bid’atlerle Miicadele ve Yontem

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin diislince hayatinin donliim noktasini,
onun hac seyahatinin olusturdugu kabul edilir.!” Bid’atlerle micadele ve
tecdid faaliyetleri kapsaminda takip ettigi yontemin kodlarini da burada
aramak, yerinde bir ugras olsa gerektir. Zira hac donisii onda ciddi bir
degisim farkedilir. Konusmasinda farkllasma hissedilirken, egitim-6gretim
metotlarinda da degisiklikler yaptigi gorilir. 28

O, egitim-6gretim faaliyetlerinin yani sira yazim hayatina da agirlik
vermeye baslamis ve birkag eseri disindaki tiim kitaplarini, yani tecdid ve islah
cercevesinde degerlendirilen tim gorislerini hac yolculugu sonrasinda
kaleme almistir.’® Bu durum, yasanan buhran ddneminin sorunlarina
Dihlevi’nin sundugu recgetelerin, onun hac yolculuguyla dogrudan iliskili
oldugunu gostermektedir. Fakat bu, onun onceki birikimini tamamen bir
kenara biraktigi anlamina gelmez. Aksine onun problemlere yaklasiminda,
kicukliginden beri icerisinde bluyudugiu tasavvufi/sufistik ortamin tesiri
yogun olarak goriiliir.2° O yaptigi calismalarda, her iki ddnemde?! kendisinde
ayri ayri iz birakan tasavvufi ve hadis merkezli yaklasimi
mezcederek/harmanlayarak bircok alanda uzlastirict bir yontem takip
etmistir.

Yaptigi c¢alismalarin ana eksenini, dinin dogru anlasihp asliyetini
korumasi, dinf ilimlerin yayilmasi, isldmi disiincenin yeniden canlandiriimasi
ve Mislimanlarin derlenip toparlanmasinin olusturdugu gérilir.?? O, bu
baglamda tecdid ve ihya hareketinin, fikih, kelam ve tasavvuf ilimleri (izerinde
yogunlasmakla gerceklestirilebilecegi kanaatinden olsa gerek bu alanlara ayri
bir 6nem vermistir.?

17 ilhan, Mehmet, Sah Veliyullah Dihlevi’nin Keldmi Gériisleri, istanbul, 2007, s. 26.

18 Celbanti, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, istanbul, 2002, s. 32.

19 Celbani, G. N., Sah Veliyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, istanbul, 2002, s. 29.

20 Mistik yapinin Dihlevi’nin yorumlarina etkisi ile ilgili olarak bk. Bulut, ismail, “Dehlevi Diisiincesinde
Mistik Yapi ve Riiya Kavraminin Onemi”, Kelam Arastirmalari, c. 9, Sayi: 2, 2011, ss. 77-92.

21 Hac yolculugundan énceki ve sonraki dénem.

22 en-Nedvi, Vadih Resid el-Haseni, Tarihu’s-Sekdfeti’l-isldmiyye, Leknev (Hindistan), 2014, s. 72.

23 55h Veliyyullah’in Kelamt goriisleri konusunda detayli bilgi icin, biri Dokuz Eyliil Univ. S.B.E.’de Mehmet
ilhan tarafindan; digeri Ankara Univ. S.B.E.’de ismail Bulut tarafindan yapilan iki ayri doktora galismasina
bakilabilir.
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Sah Veliyyullah, bu lg alana yogunlasirken bunlari mistakil olarak degil
birbirleriyle irtibatlandirarak ele alir.?* O, degerlendirmelerinin daha cok
vehbi oldugunu vurgulamak adina su ifadeleri kullanir: “Bu zayif [kul]
Uzerindeki en buylk nimet sudur ki, bana fatihiyyet hil‘ati giydirildi, bu ahir
zamanin fethi bendenizin ellerine verildi ve irsad ile emrolundum.”?® Dihlevi,
fikihla ilgili uygun gorilen (merzi) seyleri biraraya getirmek lizere, fikhi hadise
dayali olarak en basindan bind etmekle; hadislerin sirlarini, hikiimlerdeki
maslahatlari/faydalari ve Peygamber (sav)’in Alldh Tedld’dan getirdigi tesvik
ve isteklendirme/tergibat tiirinden olan diger baska seyleri 6gretmekle
yukimla kilindigini belirtir. O, bu durumun kendisinden 6nce baska hig
kimseye verilmedigine isaret ederek: “Bu oyle bir fendir ki, [bu konudaki]
bltin zorluga (celdlet) ragmen bu[nu gercgeklestiren] fakirden 6nce hig kimse
bendenizin soéylediklerinden daha dikkate deger bir s6z soylememistir, -eger
bir kisi bundan stphe ederse Kavdid-i Kiibrd adh kitaba baksin ki, Seyh
izzeddin biitiin cabalarina ragmen [bu kitabinda] bu fennin yiizde birini dahi
basaramamistir- [bunu yalniz ben basardim]. Hakk’in razi oldugu bu burhanin
tasavvuf yoluyla bu devrede nasil elde edilecegi bana ilham buyruldu ki ben
bunu Leme‘Gt ve Eltdfii’l-Kuds adl iki risilede ele aldim ve ortaya koydum.”?®
der.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Akaid ve Kelamla ilgili hususlarda da ayni
us(l Uzere, yani kesbi ilimlerin yani sira, kendisine ilham olundugunu ifade
ettigi ilimlerle degerlendirmeler yaptigini belirtir. O, Ehl-i Silnnet’in
kendisinden dnceki kisilerinin akaidini, delil ve hiiccetlerle ispat ettiginden;
kendi ifadesiyle, [bu akideyi] akli esas alan kisilerin ortaya koyduklari
cercopten temizlediginden ve bunu, artik bu konuda bir ihtilafa mahal
vermeyecek kesinlikte acikladigindan bahseder.?’

24 Dihlevi’nin, dinin asli yapisina sadik kalarak dini yeniden yapilandiriima calismalarina yaptigi en 6nemli
katkisinin, Fikih ilmini Hadis’e baglamasi ve gesitli sGfi tarikatlarini Stinni islam icerisinde sindirmeye
calismasi oldugu ifade edilir. Bk. Bulut, ismail, “Dehlevi Diisiincesinde Mistik Yapi ve Rilya Kavraminin
Onemi”, Kelam Arastirmalari, 9: 2 (2011), s. 79.

25 ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, “el-Ctz’i'I-Latif fi Tercemeti’l-Abdi’z-Zaif (Zor Zamanda Alim Olmak: Sah
Veliyyullah Dihlevi’nin Kendi Kaleminden Hayati)”, Gev. Ozgiir Kavak, Divdn fimi Arastirmalar, c. 9, Sayr:
17, 2004/2, ss. 131-132.

26 ed-Dihlevi, “el-Cliz’i’I-Latif”, ss. 131-132.

27 ed-Dihlevi, “el-Ciiz’i/I-Latif”, s. 132. Dihlevi, 6zellikle sahidin gaibe delil getirilmesi konusunda
keldmcilari yogun bir sekilde elestirmistir. Gergi bu konu islam diisiince tarihinde énemli bir yer
tutmaktadir. Bununla ilgili olarak genis bilgi icin bk., Altintas, Ramazan, [slam Diisiincesinde islevsel Akil,
istanbul, 2003, ss. 281-286.
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Dihlevi, “Bana kemalat-1 erba‘anin ilmi, yani bitin genisligi ve
derinligiyle ibda’, halk, tedbir ve tedellinin bilgisi bahsedildi. Ve insan nefsinin
[idrak] kabiliyeti ve herkesin meal (son) ve kemalini feyiz olarak buyurdular.
Bu iki ylice ilmin etrafinda bu fakirden 6nce hic¢ kimse dolasmamisti, [ilk defa
bunu ben ele aliyorum].”?® ifadeleriyle, bu konudaki agiklamalarini kendisine
ilham olunan ilimler 1siginda yaptigini vurgular. Yine O, yasadigl asrin
saldhinin/iyiliginin ameli hikmette oldugunu; bunu da tam bir genislikle
actkladigini ve bunun kitap, siinnet ve sahabe sozleriyle tam bir uyumunu
sagladigini belirtmektedir.?

Dihlevi, dini 1slah ve tecdid faaliyeti kapsaminda bid’atlere karsi
ylrattigd micadeleye atifla su ifadeleri kullanmaktadir: “Hazreti
Peygamber’den menkul olan/aktarilan dini, ona sonradan dahil olan ve tahrif
edilen hususlardan ayirdim; neyin siinnet oldugunu ve neyin hangi firkalar
tarafindan ihdas edilmis bid‘at oldugunu ortaya koyup bunu ifade ettim.”3°

Kendisini bir miiceddid olarak tanitan Sah Veliyyullah, bir miceddidin
de kelam, fikih ve tasavvuf alanlarinin her birinde faaliyet gOstermesi
gerektigi kanaatindedir. Bu baglamda kelam alaninda da diisiincelerini ortaya
koyan Dihlevi’nin daha cok bid’at ve hurafeler konusuna odaklandigini
gdrmekteyiz. Zira yasadigi dénemde islam aleminin bircok yerinde pek ¢cok
hurafe kendini gostermisti. Aciktan aciga kabirlere tapinmayi ifade eden
hareketler, kabirde yatanlardan korkma, onlardan medet umma, Yaraticiyi ve
O’nun buyruklarini hafife alma, bazi biyiklere saygiy1 Alldh’a tazim noktasina
kadar gotlirme, tlirbeleri ve mezarlari haccedercesine ziyarette bulunma gibi
anlayislar ¢ok yaygindi. Yine mescidlerin bakimsiz ve harap birakilmasina
karsilik, tirbelerin tertemiz ve satafatli tutulmasi hemen her yerde kendini
gdstermekteydi. isin garibi ise, ilim sahibi oldugunu iddia eden pek ¢ok
kisinin, bunlari te’vil edip degisik yorumlar getirerek caiz olduguna
hikmetmeleriydi.?!

Dihlevi'yi inang alaninda bir tecdid faaliyetine yonlendiren, o glinki
toplumun igerisinde bulundugu bu hazin tablo olsa gerektir. Ancak onun
degerlendirmelerinde 6n plana c¢ikardigi vehbilik/ilham ve rliya konusu, var
olan sorunlari tamamen ortadan kaldirmadigi gibi bir kisminin pekismesine,
problemin kaynaklarindan birinin devamina ve hatta yeni sorunlara neden
olmustur.

28 ed-Dihlevi, “el-Ciiz’ii’|-Latif”, s. 132.
29 ed-Dihlevi, “el-Ciz’ii’l-Latif”, s. 132.
30 ed-Dihlevi, “el-Ciz’ii’l-Latif”, s. 132.
31 es-SiyelkGitl, Muhammed Besir, es-Sdh Veliyulldh ed-Dihlevi, Beyrut, 1999, ss. 99-104, 115-117.
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2. Dihlevi’de Tevhid ve Sirk Anlayisi

Sah Veliyullah ed-Dihlevi’ye gére Mislimanlarin icerisinde bulundugu
ve islAm’in aslindan uzak bu yasamin gercek sebebi, tevhidin gerektigi sekilde
anlasilamamasi, sirkin 6ztine ve musriklerin 6zellikle de cahiliye dénemindeki
misrik Araplarin inanclarinin hakikatine vakif olunamamasiydi. iste bu
ylzden Dihlevi, tevhid, sirk gibi kavramlar lizerinde 6nemle durmus ve
yanlishigin kaynagini géstermeye calismistir. Ona gore biyik cogunluk, sirki,
canli ya da cansiz herhangi bir varligi Allah’in zati ile ayni tutmak; O’nun dengi
ve misli kabul etmek; ona, Allah’a ait bitin sifat ve fiilleri izafe etmek; o
varligin yaratici, nizik verici, 6ldiricl, hayat verici vb. olduguna inanmak
seklinde anlamiglardir. Onlar, Allah’a ait bazi sifatlarin, O’nun katinda
mukarrab bulunan bazi sevgili kullarina nisbet edilmesinde bir sakinca
gormemisler ve bunu sirk olarak algilamamislardir. Keza onlar, Allah’a
gosterilebilecek sayginin bazi insanlara gosterilmesini de tevhide aykiri
bulmamislardir.3?

iste asil sorunun bu anlayista yattigini géren Sah Veliyyulladh, énce
sirkin mahiyetinin iyi anlasiimasi, daha sonra ise gercek tevhidden maksadin
ne oldugu lzerinde israrla durmustur.

Sah Veliyullah ed-Dihlevi, sirki ibadet ve saygi kavramlariyla aciklar.3
ibadetin, boyun egmenin/sayginin son haddi oldugunu ifade eden Dihlevi;
bunun da, ya seklen veya niyet ile olacagini belirtir. O, sayginin sekilsel
boyutunu olusturan secde/egilme ve kiyam/ayaga kalkma hallerinin ancak
niyetle anlam kazanacagina isaret ederek; kullarin Mevlad’sina, 6grencilerin
O0gretmenlerine, halkin hikimdarlarina kiyam ve secde suretiyle saygi
gosterdiklerine deginir. Secdenin, sayginin en Ustin sekli olduguna vurgu
yaparak bunun da, Adem (as)** ve YGsuf (as)*® orneklerinde oldugu gibi
selamlama mi, yoksa ibadet mi olacaginin ancak niyetle anlasilabilecegini
belirtir.

32 Bk. ed-Dihlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetiilldhi’l-Bdliga, 1, Beyrut, 2005, ss. 115-122.

33 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, 1, s. 117.

34 “ye meleklere: ‘Adem’e secde edin’ dedik. iblis harig (hepsi) secde ettiler. O ise, diretti ve kibirlendi,
(bdylece) kafirlerden oldu.” (Bakara, 2/24); Krs. A’raf, 7/11; isra, 17/61; Kehf, 18/50; Ta-H4, 20/116.

35 “\Ve (YGsGf), ana babasini tahtin Gizerine gikardi. Hepsi ona (Yusuf'a) saygi ile egildiler. Yusuf dedi ki:
‘Babacigim! iste bu, daha énce gérdigim rilyanin yorumudur. Rabbim onu gergeklestirdi. Seytan
benimle kardeslerimin arasini bozduktan sonra; Rabbim beni zindandan ¢ikararak ve sizi ¢olden getirerek
bana ¢ok iyilikte bulundu. Stphesiz Rabbim, diledigi seyde nice incelikler sergileyendir. Siphesiz O,
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”” (Yusuf, 12/100).
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Bu konunun kendi dénemine kadar yeterince incelenmedigini ifade
eden Dihlevi, bir baska 6rnek olarak “mevla” kelimesi lizerinde durur. Birgok
manada®® kullanildigini belirttigi “mevld” kelimesi ile asil kastedilenin
“ma’b0d” oldugunu ve kendisinin de yukarida ibadet kavramini aciklarken
“Mevl3” ifadesini iste bu anlamda kullandigini vurgular.®”

Aslinda islami literatiirde “Allah” yerine kullanilan “Mevlana” kavrami,
Sah Veliyyullah’in yetistigi bolge olan Hint Alt Kitasinda, ¢cok yaygin bir saygi
ve hiirmet ifadesi olarak “hoca” ve “listad” anlamlarinda da kullaniimaktadir.
Dolayisiyla o, Allah i¢in kullanilan boyle bir kavramin kullar icin de tazim
amagh kullanilmasinin  gergek boyutunun ancak niyetle anlasilacagi
kanaatindedir. Zira Hinduizm’in panteist etkisi altinda yogrulmus bir kiltirde
yetismis olan bu kita insanlarinin her seye uluhiyyet atfetmesi; bir baska
ifadeyle kiymet verdigi her sey veya kisiye -6lcliyl kacirarak- tanrisal bazi
Ozellikleri kolayca izafe etmesi, Dihlevi’yi boyle diisinmeye sevkeden amil
olsa gerektir.®® Dolayisiyla o, bu konuyu detayh bir tahkike tabi tutarak, bir
yondyle sirk bir baska yoniyle ise sirk goriinmeyen ayni eylem karsisinda nasil
bir tavir takinilacagini ortaya koymaya calismistir.

Sah Veliyyullah'in  konunun incelenmesine, tezelllil/boyun egme
kavrami ve bu eylem kapsamindaki muhataplarin -yani boyun egen ve boyun
egilenin- 6zellikleriyle basladigi gorilir. Bu eylemin boyun egen igin zafiyet,
diger taraf icin kuvvet; boyun egen icin bayagilik, diger taraf icin seref; boyun
egen icin bagllik ve tevazu, diger taraf icin ise itaat ettirme ve s6z gegirme
anlamlariniifade ettigini vurgular. O, lzerinde diistindiglinde insanin kuvvet,
seref, itaat ettirme gibi kemal ifade eden seylerin iki mertebede olacagi
sonucuna ulasacagini belirtir. Yani bu seyleri su iki durumdakilerden biri
gerceklestirir: Bunlardan biri, kendisi ve kendisi gibi olanlar; digeri ise hud(s
(sonradan olma) ve imkanin®** noksanliklarindan tamamen Miiteal/Yiice
Varlik ve kendisine O el-Miitedli/En Yiice olanin 6zeliklerinden bir seyler

36 Efendi, sahip, dost, yardimci, komsu, ortak, miittefik, akraba, yegen gibi bircok anlamda kullanilan
“Mevla” kelimesi hakkinda daha genis bilgi icin bk. ibn Manzdr, Cemaliiddin Ebi’l-Fadl Muhammed b.
Mikerrem, LisGnii’l-Arab, Beyrut (Libnan), 2005, VI, ss. 822-830.

37 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, s. 117.

38 Bunun yani sira, ciimle icerisinde mecaz anlam, yan anlam, kinaye gibi konumda olup, hakiki anlamda
kullaniimamis kelimelere, dilin belagatina/sanatsal inceliklerine vakif olamayanlarin gercek anlam
yiiklemesi, bu sorunun cografi olarak daha yaygin gériilmesine sebebiyet vermektedir. Ulkemizde
ozellikle 2000’li yillardan itibaren, cagdas selefi cereyanin da etkisiyle benzer sorunlarin yasanmasi; hatta
Mevlana Celalettin Rim{ igin kullanilan “Mevlana” tabirinden dolayi, “O, sizin mevlaniz; bizim mevlamiz
Allah’tir.” denilerek birgok musliimanin tekfir edilmesi, bu sig anlayisin mahsulii olsa gerektir.

39 Vacibin zidd1. Yani var olmasi da, olmamasi da imkan dahilinde olan.
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intikal eden kisilerdir. Ancak Dihlevi, azameti, serefi ve kuvveti de kisinin iki
sekilde degerlendirecegini sdyler. Bunlardan birincisi, tebaasina nisbetle
hikimdarin azameti gibi ki; bu durum yardimcilarinin ¢oklugu ve giiclinlin
fazlaligi demektir. Yine yigit birinin zayifa veya hocanin 6grenciye yiceligi ki,
kisi bu tstiinliikte kendisinin de bir payi oldugunu diisiiniir. ikincisi ise, sadece
el-Muteali/En Yiice olanda bulunan azamettir.*°

Sah Veliyyullah, bir tarafini Vacibu’l-viicGd’un, diger tarafini ise
mimkin varlik olan insanin olusturdugu ikili taksim ve tesbitlerinde konuyu,
bu iki taraf icin kullanilan lafizlarin birbirine yakinliiginin yol acacagi zorluga
ve bunlarin sirk kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegine getirir.
insanlarin, Yiice Zat’a yani Allah’a ait olan dereceyi bilme konusunda esit
olamayacagini dile getiren Dihlevi, her insanin kendi algI glicii dlclstinde
sorumlu tutulacagini vurgular. Raslulldh (sas)’in bir hadislerinde® giindeme
getirdigi, tekrar diriltiimekten ve hesaba c¢ekilmekten kurtulmak igin
glnahkar bir kisinin basvurdugu yol ile ilgili olayi ise bu konuya 6rnek olarak
verir. Dihlevi der ki: “Oldiikten sonra cesedinin yakilmasini ve siddetli bir
riizgarda savrulmasini vasiyyet eden bu adam, Allah’in tam bir kudret sahibi
olduguna inanmaktadir. Fakat o, bu kudretin mimkinata taalluk edip,
miimteni olanlara ise taalluk etmedigi kanaatindedir. Yine bir kismi karaya bir
kismi da denize savrulmus killerin bir araya toplanmasinin imkansiz
oldugunu disinmdistir. Dolayisiyla bunu (Alldh icin) bir noksanlik olarak
gormemistir. Boylece kendi bilgisi/algi kapasitesi oraninda sorumlu tutulmus
ve kafir addedilmemistir.”*?

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, yukarida bahsedilen bu iki derece icin
kullanilan lafizlarin birbirine ¢cok yakin olmalari sebebiyle; Allah’a, yildizlari ve
kendilerinden kesf, duanin kabull gibi olaganistii haller zuhur eden salih

40 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, |, s. 117.

41 “sizden &nceki immetlerden bir adam vardi. Alldh kendisine bol mal vermisti. Olecegini anladiginda
gocuklarini topladi ve onlara: “Ben size nasil bir baba oldum?” dedi. Cocuklar: “Hayirh bir baba oldun.”
dediler. Adam g¢ocuklarina: “Ben hayatimda en kigik bir hayir islemedim; 6ldigim zaman beni yakin,
sonra kemiklerimi iyice 6gutiin, sonra da siddetli riizgarh bir gtinde kilimu savurun.” dedi. Cocuklari da
oyle yaptilar. Allah Teala onun kllerini bir araya topladi, tekrar diriltti ve kendisine: “Seni boyle yapmaya
iten ne idi?” diye sordu. Adam: “Senin korkun.” diye cevap verdi. Bunun (zerine Allah Teald, onu
rahmetiyle karsiladi.” Buhari, Enbiya, 54 (H. No: 3478).

42 ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-Bdliga, |, s. 118.
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kullari sirk kosmanin, insanlar arasinda tevaris eden bir hastalik oldugunu
ifade etmektedir.*®

Dihlevi, her peygamberin kendi kavmine sirkin hakikatini kavratmak,
bu iki kismin/derecenin arasini ayirmak ve -her ne kadar lafizlar birbirine
yakin olsa da- mukaddes olan dereceyi Vacibi'l-viicid’a hasretmek/has
kilmak icin gonderildigini belirtir. Nitekim Peygamber (sav)’in bir tabibe: “Sen
sadece hasta ile ilgilenen birisin; tabib Allah’tir.”** demesini ve vyine
Ras@lullah (sav)’in kendisine “Efendimiz!” diye hitap edenlere: “Efendi, ancak
Allah’tir.”* ifadelerini, lafizlardaki mukarenete ve Peygamber (sav)’in
tevhidin gercek manalarindan bir kismina isaret etmesine 6rnek olarak
gosterir.®

iki manaya da cekilebilecek lafizlarin sirke diismeye mahal teskil
etmesinin, onceki seriatlarda da yasandigina dikkati ceken Dihlevi, havariler
sonrasi ddnemi drnek olarak vermektedir. Peygamber 1sa (as)’in dostlari ve
dininin yayicillari olan havarilerden sonra gelenlerin, namazi hakkiyla
kilmadiklarindan, sehvetlerine tabi olduklarindan ve dinde ortak kullanilan
lafizlari, hamledilmeleri gereken manalarin disinda kullandiklarindan
bahseder. Yine Allah Teald’nin bitin seriatlarda seckin kullari igin bir
imtiyaz/ayricalik kildig sefaat ve mahbibiyyet/Alldh’in sevdigi kul olma
konusunu yanlis algiladiklarini; nitekim bu kullarda goérilen harikuladelikleri
ve zuhuratlari da, Allah’in ilim ve teshir/itaat ettirme giictiniin bunlara intikal
ettigine yorumladiklarini belirtmektedir. Dihlevi, “Gergek su ki, tim bunlar
bir yonuyle tedbir-i ilahi’'nin inmesi igin hazirlanmis bulunan insani veya
rahani glglere racidir. Yoksa bu harikuladelikler, onlar tarafindan bir yaratma
veya Vacibu'l-vicGd’a ait bir Ozelligin onlarda bulunmasi neticesinde
gerceklesmis degildir.”¥” diyerek bu konuda dogru alginin ne olmasi
gerektigine de yer vermistir.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, sirk kosmayi bir hastalik olarak
degerlendirir ve bu hastaliga yakalananlarin tek tip olmadigina vurgu yapar.
Bunlardan bir kisminin taptiklari seylerin tamamen Allah algisinin yerini
aldigini, Allah’in celadl ve azametini tamamen unuttuklarini, sadece ortak

43 ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-Bdliga, 1, s. 118.

44 Bk. Eb( Davud, Terecciil, 18 (H. No: 4207).

45 Bk. EbGi Davud, Edeb, 9 (H. No: 4806).

46 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, 5.118.

47 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, ss. 118-119.
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kostuklari seylere tapip ondan yardim dilediklerini, nazar-1 burhani*® yoluyla
varlik silsilesinin/zincirinin Vacibu’l-viicid olan Alldh’a ulastigini bilseler de
asla Allah’a yonelmediklerini belirtir.*°

Diger bir kisminin ise, her seyin efendisi ve midebbirinin Allah
olduguna inandiklarini, lakin bununla birlikte O’nun, bazi kullarina seref ve
ilahhk libasi giyindirdigine, bazi 6zel islerde onlara tasarruf yetkisi verdigine,
bdylece onlarin da Allah’in kullari hakkindaki sefaatini kabul ettiklerine de
inandiklarini séyler. Nasil ki her bolgeye idareciler/hiikimdarlar génderen
hikimdarlar hikiimdari, blyiik ¢aph isler hari¢ o bolgenin islerinin idaresini
gonderdigi idareciye vermisse; bu inangta olanlarin da, Allah’in ayni sekilde
temsilciler tayin ettigine inandiklarini belirtir.>® O, hatta bu gruptakilerin
dustikleri derin cukuru gosterme adina su ifadeleri kullanmaktadir: “Bu
inancta olan kimseler, baskalariyla o seckin kullari esit tutma endisesinden
dolayi, onlara ‘Allah"in kullar’ dahi demekten imtina eder/cekinir de, onlari
‘Allah’in ogullar’’ veya ‘Allah’in sevgilileri’, kendilerini de onlarin kulu diye
isimlendirirler. Meseld; ‘Abdu’l-Mesih’, ‘Abdu’l-Uzza’ gibi. Bu durum Yah(dy,
Hiristiyan ve musriklerin ¢ogunlugunun; bir de glinimizde Muhammed
(sas)’in dininden gériinen minafiklarin bazi asirilarinin hastaligidir.”>!

Dihlevi, kufiir veya sirk hikmu verilirken zahiri bir illetin olmamasi
durumunda, usul-u fikihtaki “illet gizli bir vasifsa, seriat sahibi onun yerine
mazinnet®? olan (yani illetin yerini tutan) ve ona delalet eden acik bir vasif
koyar.”>® prensibinden hareketle, sirk kosma anlamina gelen putlara secde
etmek, onlara kurban kesmek, onlarin adiyla yemin etmek gibi davraniglarin

48 Onciilleri bedihi 6nermelerden ¢ikarilan bilgilere dayanan burhan. Diger bir ifadeyle dogrulugunda
siiphe bulunmayan ve kesin bilgi ifade eden kiyas. (Daha genis bilgi icin bk. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Keldm Terimleri S6z1iigii, istanbul, 2010, ss. 49-50.).

49 ed-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Béliga, |, ss. 118-119.

50 ed-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Béliga, 1, s. 119.

51 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, 1, s. 119.

52 Mazinnet; illetin gizli bir vasif oldugu durumlarda ona delalet etmesi igin Seriat Sahibi tarafindan konan
aclk vasfi ifade eder. Zira illet, duyularla anlagilamayacak kadar gizli ise, hitkmu géstermesi mumkin
degildir. Mesela; karsilikh riza, milkiyetin intikalinin esasi ve illetidir. Riza ise, kalp ile alakali manevi ve
gizli bir durumdur. Duyularimizla anlagilmasi mimkiin olmadigindan illet olamaz. Bu nedenle Seriat
Sahibi onun yerine agik ve anlasilir bir durum olan “akdin sigasi”ni (yani sattim, aldim, kabul ettim gibi
ifadeleri) koymustur. Yine; kasten bir insani éldirme fiili, kisasin illetidir. Fakat kasit, 6ldirenden
baskasinin bilemeyecegi manevi (kalbi) bir durumdur. Bu nedenle Seriat Sahibi, kasti ifade etmek tizere
ona delalet eden agik bir seyi ikame etmistir. Bu agik sey de bigak, tabanca, tifek gibi katilin kullandigi
aletlerdir. Daha genis bilgi igin bk. Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usdli’l-Fikh, Bagdat, 1976, s. 204.

53 Zeydan, el-Veciz, s. 204.
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da kifar sayildigini vurgular. Fakat devaminda onun, kendisine bu ilmin
kapilarinin nasil acildigini, yani bu konunun ayrintilarina nasil vakif oldugunu
bir 6rnekle anlattigi olayda ciddi bir paradoksa disttgiini gérmekteyiz.

O, kuyruk kismini ve ayaklarini hareket ettiren zehirli bir bocege secde
eden bir toplulugun durumunun kendisine arzedildigini ve kalbine, “Bunlarda
sirk zulmeti goriyor musun? Yine putperestlerde gordiglin hatalar bunlari
da cepecgevre kusatmis midir?” diye bir ilham geldigini séyler. Kendisinin de:
“Hayir, ben bu toplulugu onlarla ayni gérmiyorum. Clinkl bunlar o bocegi
kible edinmisler ve saygl gosterme derecesini digeriyle karistirmamislardir.”
dedigini; bunun Uzerine kendisine, “Sirra erdin” denildigini belirtir. Sah
Veliyyullah, kalbinin iste o giin bu ilimle doldugunu ve konuya tam bir
vukufiyet kazanarak tevhid ve sirk kosmanin hakikatini ve seriatin bu ikisine
mazinnet/acik vasif olarak belirledigi seyleri 6grendigini; yine ibadetin
tedbirle olan iliskisini anladigini séyler.>*

Oysa Dihlevi’nin daha 6nceki aciklamalarina bakildiginda burada bir
tenakuz olustugu gorilmektedir. Zira kendisine arzedilen ve kalbine ilham
olunan sorular kasisinda onun; “Onlarin niyetlerine bakilir. Eger ibadet
secdesi ise kiftirdir. Yok, eger bunun 6tesinde tedbir amacl bir hareket veya
Adem (as) ve YasGf (as) 6rneklerinde oldugu gibi selamlama secdesi ise kiifiir
degildir” demesi gerekirdi. Vahiy mahsulii olmayan bilgilerin dogasinda
bulunan “kusurlu olabilme” 6zelliginin bir yansimasini da burada
gormekteyiz. Zaten o da, kendisine ilham olundugunu belirttigi tim bu
aciklamalarin sonunda “Alldhu a’lem”>® diyerek bunlarin kesin bilgiler
olmadigina ve mutlak dogrunun hak katinda olduguna isaret etmektedir.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, sirk kavraminin tahlilini yaptiktan sonra,
daha somut ifadelerle sirkin tanimi ve sirke mahal teskil eden davranislarin
tesbit ve aciklamasi Uzerinde durur. Bu baglamda o, Alldah Teald’ya has
sifatlari, O’'ndan baskasina nisbet etmenin sirk oldugunu vurgulayarak soyle
demektedir: “Esasen sirk; bireyin, insanlar arasinda yticeltilmis bulunan bazi
kisilerden sadir olan fevkalade hallerin, onlarin insan tiiriinde bulunmayan bir
sifata sahip olmalarindan kaynaklandigina inanmasidir. Onlarda varhgina
inandig1 bu sifat, Sani Ylce Vacibi’l-ViicGd’a hastir ve O’nun disindakilerde
ancak su sekillerde olur: Ya O, kendi ulGhiyyet libasini bir baskasina giydirir
veya baskasini kendi zati icerisinde yok eder ve o kisi O’nun zati ile kaim olur

54 ed-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Bdliga, 1, s. 119.
55 ed-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Bdliga, 1, s. 119.
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(bir cesit fena fillah); ya da boyle cesit ¢cesit hurafelere inananlarin zannettigi
bir baska sekilde olur.”%®

Dihlevi, bahsettigi bu sirk seklinin Mekke misriklerinin telbiyelerinde®’

bariz bir sekilde gorildigind vurgular. O, bu inang lzere olanlarin da, ilahlik
vasfina sahip olduguna inandiklari insanin huzurunda asirn bir saygi
gostererek; ona karsi, kullarin Allah Tealad’ya gosterdigine benzer bir davranis
icerisine girdiklerini belirtir.>® Bunun da, kaliplar ve siluetleri olan bir mana
oldugunu soyleyen Dihlevi; bu konuda seriatin, insanlarin sirk niyetiyle
isledikleri ve adeten sirke mahal olup ondan ayrilmayan davranis kaliplari
Gzerinde durdugunu ve sadece onlari esas aldigini ifade eder.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, islam inancina aykirihk teskil eden
davranislar®® sekiz madde altinda toplar:

a) Allah’tan baskasina secde etmek.

b) Ihtiyaclari Allah’tan baskasina arzetmek ve O’ndan baskasindan
yardim beklemek.

c) Ortak kosulan bazi seyleri “Allah’in kizlar” ve “Allah’in ogullan”
diye isimlendirmek.

d) Onlarin helal kildiklarini helal, haram kildiklarini haram kabul etme
anlaminda din adamlarini rab edinmek.

e) lister adlanimi  anarak olsun, ister onlara ait ozel
mekanlarda/sunaklarda olsun; putlara ve yildizlara kurban kesmek
veya onlari bu amacla salivermek.

f) Mibarek sayilan ve saygl duyulan bir takim put ve insanlarin
adlariyla yemin etmek.

g) Allah’tan baskasi adina haccetmek.
h) Cocuklara Abdu’l-Uzza, Abdu’s-Sems gibi isimler vermek.®°

56 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, 1, s. 119.

57 Nitekim bir Hadis-i Serif'te miigriklerin sdyle telbiyede bulunduklar belirtilmistir: “Lebbeyk, lebbeyk, 14
serike lek illa seriken hiive lek, temlikuhl ve ma melek. (Manasi: Buyur Tanrim! Emrine amadeyim! Senin
ortagin yoktur. Ancak bir ortagin vardir ki, o da senindir. Kendisine ve sahip oldugu her seye maliksin.)”
Bk. Muslim, Hacc, 22.

58 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, 1, s. 120.

59 Burada, illetinin duyularla anlasilamayacak kadar gizli olmasi nedeniyle sirke mazinnet/agik vasif teskil
eden ve bu nedenle yasaklanan davranislar kastedilmistir.

60 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, |, ss. 120-122.
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Dihlevi, yukarida siralanan bu basliklarin her birini Ayet-i Kerime ve
Hadis-i Seriflerle destekleyerek aciklarken; “Helal kildiklarini helal, haram
kildiklarini haram kabul etme yoniyle din adamlarini rab edinme” konusu
Uizerinde daha detayl durmaktadir.5! Neticede ise, tim bunlarin sirke mahal
teskil etmeleri yonilyle Alldah Teald tarafindan yasaklandigina dikkat
cekmektedir.

Tevhid bahsini, sirk konusuna nisbetle daha yizeysel ele alan Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi, bu konuyu da ziddi yani sirk tzerinden islemektedir.
Batln iyiliklerin esasini ve her tirli glzelliklerin temelini Tevhid inancinin
teskil ettigini®® ileri siren Dihlevi, bu goriisiini séyle gerekcelendirmektedir:
“Clnkl alemlerin Rabbi Allah’a hus( ile teslim olmak, tevhid esasina dayanir.
Hus( ve teslimiyet ise, mutlulugu saglayan ahlaki ilkelerin en 6nemlisidir.
Tevhid, en faydali iki tedbirden biri olan “ilmi tedbir”in ashdir.®® insanin gayb
dlemine tevecclhi/y6nelisi ancak bununla mimkin olur. Nefis o dleme
katilabilmeye ancak bu sayede kabiliyet kazanir.”®*

Rasdlullah (sav)’'in bu konu Uzerinde 6nemle ve 6zenle durduguna
atifta bulunan Dihlevi, onun, tevhidin iyilik cesitlerine olan nisbetini ‘kalbin
viicuda nisbetine benzettigini’,% dolayisiyla onun diizgiin olmasi durumunda
diger hepsinin dizglin olacagini; onun bozuk olmasi durumunda ise, hepsinin
de fesada ugrayacagini vurguladigini belirtir.%® Bu hatirlatmayla o, tevhid
inancindaki bozulmanin, islamin diger biitiin unsurlarinda bozulmaya sebep
olacagina; asli halinin korunup varligini devam ettirmesinin ise, tim bu
unsurlara hayat verip onlarin canhligini siirdiirmesini saglayacagina isaret
etmektedir.

Allah’in, kendisine sirk kosulmadigi middetce tim glinahlari
affedebilecegini belirttigini®” wvurgulayan Dihlevi, buyiuk ginah islemis
Muslimanlarin da cehennemde ebedi kalmayacagini belirtir ve “Eger siz
yasaklananlarin/ginahlarin  blyilklerinden  kaginirsaniz,  sizin ~ klguk

61 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Béliga, 1, s. 121.

62 ad-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Bdliga, 1, s. 115.

63 Digeri ise, “ameli tedbir”dir.

64 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, s. 115.

65 Ras(lullah (sas) s6yle buyurmustur: “...Bilin ki! Viicutta dyle bir et parcasi vardir ki o, iyi (diizgiin) olursa
bitln vicut iyi (dogru ve diizgiin) olur; o bozulursa bitin viicut bozulur. Bilin ki! O, kalptir.” Buhari,
Tman, 39.

66 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, s. 115.

67 Nisa, 4/48, 116; Tirmizi, Dua, 98.
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glinahlarinizi drteriz.”®® ayetine yer vererek, giinahlarin kilinan namazlar ve

diger keffaretlerle affedilebilecegini sdyler.®® Hatta Muslimanlarin biyik
glinah isleyenlerinden tevbe etmeden dlenlerin de Allah’in affi kapsaminda
olabileceklerini ifade eden Dihlevi, bu durumu su sekilde izah eder: “Alldh
Teald’nin diinya ve ahiretteki fiillerinin iki yona vardir. Birincisi stinnetullaha
uygun olanlar; ikincisi ise harikuladde/olagandisi sekilde meydana gelenler.
iste O’nun tevbe etmeden 6len biiyiik giinah sahiplerini affetmesi, bu ikinci
yonden (yani olagan disi yonlyle) caizdir. Yine kul hakkini helal etmesi de bu
yonlyle caizdir. Bu da ilk bakista birbirine zit goériinen nasslarin arasini
uyusturma seklidir.””°

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Kur’an-i Kerim’in tevhid hususunda
Gzerinde en ¢ok durdugu konular dikkate alarak ve tarihi siire¢ icerisinde
sirke en cok distlen konularin tenzih yoniyle bir 6zetini yaparak, tevhidin
mertebelerini belirlemistir. O, tevhidin su dort mertebesi oldugunu ifade
eder:

a) “Vacibu'l-viicGd” vasfini sadece Allah’a hasretmek.

b) Arsin, goklerin, yerylziiniin ve orada bulunan diger cevherlerin
yaratilisini sadece Allah’a hasretmek.

c) Goklerin, yerylziinin ve bunlar arasinda bulunan her seyin
idaresini sadece O’na hasretmek.

d) O’ndan bagkasini ibadete layik ggrmemek.”

Dihlevi, tevhidin yukarida belirtilen mertebelerinden ilk ikisine gerek
Yahudi, gerek Hristiyan gerekse Musrik Araplar olsun hig kimsenin muhalefet
etmedigini; ancak insanlardan bazi guruplarin tevhidin son iki mertebesi

68 Nisa, 4/31

69 ed-Dihlevi, et-Tefhimétii’l-ilahiyye, 1, s. 200.

70 ed-Dihlevi, et-Tefhimdtii’l-llGhiyye, 1, s. 200. Burada kendisinin de bizzat dile getirdigi gibi $ah
Veliyyulldh, birgok konuda nasslarin arasini uyusturmayi mahirane bir sekilde basarmistir. (Bu bilgiler,
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin et-Tefhimdtii’l-ildhiyye adli eserinde, i'tikddi konudaki goriislerini
Ozetledigi “65. Tefhim”de yer almaktadir. Risale her ne kadar akaid konularinin timiine samil olmasa da,
onun itikadi konulardaki gériislerini 6zet olarak icermektedir. Uzerine gesitli serhlerin de yazildigi bu
eser, el-Akidetii’l- Hasene adi altinda Urduca terctimesiyle birlikte mistakil olarak da basiimistir. Sah
Veliyyulldh, risalesinde lafizcilik ve te’vil arasinda orta bir yol tutarak sade ve akici bir GslGp kullanmigtir.
Risale bu yonleriyle, el-Akidetii’t-Tahaviyye, Akdid-i Nesefi ve Fikhi Ekber gibi Ehl-i SGnnetin akaid
klasikleriyle benzerlik gostermektedir. Tlirkgemize daha 6nce kazandirilmamis olan bu eser; tarafimizdan
U¢ ayri nishasi karsilastirilarak tahkikli metin olusturulmus ve dilimize gevirilmis olup basima hazir
haldedir.).

71 ed-Dihlevi, Huccetulléhi’l-Béliga, 1, s. 115.
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konusunda ise ihtilafa dustiklerini; bunlari da genellikle Yildizperestler,
Mausrikler ve Hiristiyanlar olmak lizere ti¢ firkanin olusturdugunu séyler.”? O,
bu son iki mertebeyle ilgili olarak 0zellikle buyik ve 6nemli islerin
dizenlenmesi ve idaresi hususunda musriklerin Misliimanlarla ayni kanaatte
olduklarini, yani tim bunlarin midebbirinin Allah Tealda oldugunu kabul
ettiklerini belirtir. Fakat ayrildiklari noktanin ise, sair islerin idaresinin O’'nun
katinda kiymetli oldugunu dusilindiikleri salih kisilere verildigine inanmalari
oldugunu vurgular. Sah Veliyyullah, bu Ug firkaya ait pek ¢ok iddia ve sayisiz
hurafenin bulundugunu soyleyerek; arastirmak isteyenlerin bunlari kolayca
gorebilecegini belirtir. Kuran-i Kerim’in, tevhidin yukarida belirtilen
mertebeleri lizerinde yogun ve doyurucu bir sekilde durdugunu ifade eden
Dihlevi, kafirlerin itirazlarini sipheye mahal birakmayacak sekilde izale
ettigini vurgulamistir.”®

Sah Veliyyullah, Tevhid ve Sirk konusundaki gorlslerini ortaya
koyarken ozellikle ilaha ait vasiflarin insanlara nispeti lzerinden konuya
yaklagsmaktadir. Bu durum onun, kendi yasadigi bolgede var olan sorunlara
¢Ozim Uretme gayretiyle dogrudan ilskilidir. Ger¢i o sadece kendi bolgesine
O0zel degil, tarih boyunca daima var olan sorunlar lzerinde durdugu;
dolayisiyla giindeme getirdigi ¢6ziimlerin de Misuliimanlarin yasadigi her
doénem ve cografyaya samil oldugu kanaatindedir.

SONUC

Sosyal hayatta karsimiza ¢ikan yasam ve davranis bigimleri, bireylerin
ve toplumlarin inandiklari degerlerden daha cok bu degerleri nasil
anlamlandirdiklariyla dogrudan iliskilidir. Yani tim bunlar, bir anlayis ve
yorumlama seklidir. Dolayisiyla olumsuz goriilen davranislarda istendik
yonde bir degisim, davranisa sebep olan anlayista gergeklestirilecek bir
1slahla mimkiinddr.

Dihlevi’nin de bu dogrultuda hareket ettigi, yani toplumdaki zihniyet
yapisini degistirmeyi O©nceledigi soylenebilir. Fakat bunu yaparken,
degerlendirmelerinde referans olarak Kur’an ve slinnetin yanisira
¢ocuklugundan beri icerisinde yetistigi sufistik kiltiirlin etkisiyle riiya ve
ilham unsurlarini etkin kilmasi, miicadele ettigi problemlerin sebeplerinden
birinin devam etmesine ve bazi sorunlarin pekismesine neden olmustur. Bu
durum da, ¢6ziimlerinin genel gegerliligine golge diisirmustir.

72 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, ss. 115-116.
73 ed-Dihlevi, Hiiccetiilléhi’l-Bdliga, 1, s. 116.
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Onun degerlendirmelerinde vehbilik, ilham ve riiya konularini 6n plana
ctkarmasi, s6zlini daha dinlenir kilabilmek olabilir. Zira doneminde en ¢ok
itibar géren ve sozii dinlenen kisilerin, kendilerinde boyle mistik yonler
bulundugunu iddia edenler oldugu g6z onilinde bulunduruldugunda, bu
kanaat hakikatten cok da uzak olmasa gerektir. Yine kendisine ilham
olundugunu belirttigi agiklamalarinin sonunda “Allahu a’lem/en dogrusunu
Allah bilir” ifadesini kullanmasi, bunlarin kesin bilgiler olmadigina ve mutlak
dogrunun hak katinda olduguna isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Kendisini yasadigi dénemin miceddidi olarak tanimlayan Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi, bir miiceddidin de kelam, fikih ve tasavvuf alanlarinin
her birinde faaliyet gbstermesi gerektigi kanaatindedir. Bu baglamda onun
kelam ve akaid alanindaki c¢alismalarinin daha ¢ok bid’at ve hurafeler
konusuna odaklandigini gérmekteyiz. Her ne kadar yontemsel sorunlar
barindirsa da bu durumun, onun yasadigi dénemde isldam aleminin birgok
yerinde ortaya ¢ikan ve yayginlik kazanan hurafelerle micadeleye bir katki
sundugu ifade edilebilir.

Ona gore hakikat, Seriat’in kaynagindan elde edilebilir. $ah
Veliyyullah’in bu yaklasimi, Mu’tezile’nin tesiri ile bir metafiziklesme siirecine
giren ve felsefe alimlerinin tartistigi tim konulari mevz( edinen, dini
savunma gayesiyle ortaya cikarak zamanla bir hakikat arastirmasi haline
doniisen kelam ilminin geldigi noktaya yonelik bir tenkittir. Onun gorusleri,
Gazzalnin bu husustaki elestirileri ile paralellik arz etmektedir. Fakat o,
toplumda bir eksen kaymasina sebep olan tevhid, sirk ve bid’atler konusuna
biraz daha fazla yogunlasmistir.

Sah Veliyyullah’in, tevhid ve sirk bahislerini aciklarken konuyu eylem,
kavram ve niyet lclemesiyle ele almasi, degerlendirmelerinde daha somut
neticelere ulasmasini saglamistir. Bu da, ifade edilen seylerin avamin/halk
kesiminin algi diinyasinda daha kolay karsilik bulmasina yardimci olmustur.

Onun, sirki “ibadet” ve “saygl” kavramlariyla agiklarken; kisilerden
sadir olan fiilerin hikmi (iman-kifir) konusunda niyetin belirleyiciligine
dikkatleri cekmesi; toplumsal barisa bir katki olarak gorulebilir.

Ozellikle iki manaya da cekilebilecek lafizlarin sirke diismeye mahal
teskil edebilecegini belirterek, bu gibi kavramlarin kullar icin kullaniminda
asiri hassas olunmasinin geregine vurgu yapmasi; niyet konusunun suistimal
edilmesine karsi bir dnlem olarak degerlendirilebilir.

Onun, sirk veya kifiir konusunda hiikiim verilirken zahiri bir illetin
bulunmamasi halinde bir us@l-u fikih istilahi olan “mazinnet/agik vasif”
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prensibinden hareketle hilkmin ortaya cikarilmasi gerektigini ifade etmesi
ise; bu konunun ilkesel olarak temellendiriimesi ve daha iyi anlasiimasi
acisindan 6zgin bir yaklasim oldugu kanaatindeyiz.

Dihlevi’nin, sirk kosmayi 6teden beri insanlar arasinda tevaris eden
yani bulasici bir hastaliga benzetmesi, kaginma ve tedbir alma noktasinda
dikkatlerin bu konuya yonelmesi igin glzel bir tesbih olarak karsimiza
¢citkmaktadir.

Gercgekten de, yogun bir panteist kiltir icerisinde yetisen insanlarin,
kiymet verdikleri her seye bazi tanrisal 6zellikleri kolayca izafe edebilmeleri,
onun bu konudaki hassasiyetinin altinda yatan nedenlerden biri olsa gerektir.
Gergi verdigi 6rneklerde bazen daha onceki tesbitleriyle celisen paradoksal
bir duruma distigliine sahit olsak da, bu durum onun aciklamalarini
matlastiracak yogunlukta degildir.

Dihlevi'nin, sirk konusuna nisbetle tevhidi daha ylizeysel ele alarak
zidd1 yani sirk Uzerinden islemesi; glinlin sartlarina gére Mislimanlarin
yogunlukta oldugu yerlerde uzaklastirma ve arindirma adina sirk, misriklerin
yogunlukta oldugu yerlerde ise ulastirma ve yasatma adina tevhid konusuna
oncelik verilmesi kanaatimizi destekler mahiyettedir.

Netice olarak Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin, 1slah ve tecdid faliyetleri
kapsaminda dini, ona sonradan eklenen ve tahrif edilen hususlardan ayirma;
neyin siinnet ve neyin bid’at oldugunu ortaya koyma gayreti icerisinde
bulundugu soylenebilir. Onun, bu kritigi yaparken metot olarak, kesbi
ilimlerin yani sira kendisine ilham olundugunu belirttigi vehbf ilimlerden de
istifade ettigi gorilir. Dihlevi’nin bu husustaki somut ve net agiklamalarinin,
tarihi slireg icerisinde 6zellikle sirk ve tevhid anlayisinin birbirine karistirildigi
durumlar icin de bir turnosol gorevi icra edebilecegi kanaatindeyiz.
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