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BiR EDiP OLARAK TAHA HUSEYN’IN
(i‘CAZU’L) KUR’AN’A BAKISI

Celalettin DIVLEKCI*

OZET

Bu makalede, ¢ok yonlii bir edebiyatgr ve akademisyen olan Taha
Huseyn’in (1889-1973) Kur’an i‘cazina bakigi iizerinde durulmus, yazarin
diistince ve diinya goriisline tesiri bakimindan egitim hayati, eserleri ve diislince
diinyasindaki degisimler hakkinda bilgi verilmistir. Kur’an hakkinda tartigma
yaratan goriisleri, Kur’an tasavvuru, kirdatlere ve i‘caza bakisi ise detayli bir
sekilde ele alinmistir. Yazar Kur’an’in i‘cazini; muhtevasi, nazmi, islibu ve
asirlara ragmen insan iizerindeki degismeyen etkisi seklinde &zetlenebilecek
bagliklar altinda ele alip incelemistir. Bu baglamda en dikkat c¢eken tespiti;
Kur’an’in kendi okunus keyfiyetini de belirleyen bir iislip ve muhteva yapist
olduguna dair tespitidir.

Anahtar Kelimeler: Tdhd Huseyn, Kur’an i i ‘cdzi, Cahiliye siiri, Tahd
Huseyn’in Kur’an tasavvuru, Kur’an’in edebi yonii.

UNDERSTANDING OF TAHA HUSAYN OF
I'JAZ AL QUR'AN (THE STYLISTIiC
INIMITABILITY OF THE QUR’AN)

ABSTRACT

This article focuses on the understanding of Taha Husayn (1889-1973),
a versatile litterateur and academician, of i'jaz of the Qur'an and provides
background information on his educational life, works, and changes in his world
of thought. His disputed views about the Qur'an, understanding of the Qur'an,
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and perspectives on the qiraat and i'jaz are discussed in detail. In this discussion,
special attention is given to the author's emphasis on how Qur'an has a great
impact on human beings with its i'jaz, content, verse, and style throughout
centuries. The most striking finding of the author is that the Qur'an has a style
and content that effects its reciting manner.

Keywords: Taha Husayn, i'jaz al-Qur’an (the stylistic inimitability of
the Qur’an), Pre-Islamic Poetry, literary aspects of the Qur’an, i'jaz al-Qur’an
according to Taha Husayn.

GIRIiS

Taha Huseyn (1889-1973), ¢ok yonlii bir edip ve diigsiince adami
olarak yalnizca edebiyat cevrelerinde degil, Arap toplumunun c¢esitli
kesimlerinde adindan sz ettirmis bir akademisyendir. fi’s-Si i ’I-Cahili®
(1926) adli eserinde Cahiliye siirinin orijinalligini tartigmaya agmis, bu
cercevede tezini dogru ¢ikarmak adina Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail’in
varliklarindan bahseden Kur’an ayetlerini, Araplar tarafindan sosyal ve
siyasi sebeplerden dolayr uydurulmus bir efsanenin Kur’an tarafindan
kullanilmas1 olarak yaftalamistir. Adi gecen eseriyle hakli olarak ilim
cevrelerinde ve kamuoyunda infidle yol agmis ve bu konudaki goriisleri
sebebiyle ciddi tenkitlere muhatap olmustur. (Tenkitlerle ilgili eserlerin
bir listesi ve degerlendirmesi i¢in bkz. Esed, 1988: 402, 403). Bunun
lizerine eseri gozden gecirmis ve fi’l-Edebi’l-Cahili® (1927) ismiyle
yeniden yayimlamigtir. Ne var ki gerek bu kitabindaki aykir1 goriigleri
gerekse bagka kitaplarinda Baticilik adina ortaya attig1 reformist goriisleri
kimi gevrelerde kendisinin dini kimligini tartigilir hale getirmistir.

Ote yandan Klasik Arap Edebiyatina vakif bir edebiyat tarihgisi
ve tenkitgisi olmasi, ayn1 zamanda Bati Edebiyati ve metodolojilerini
bilmesi Taha Huseyn’in Kur’an’a ve 6zellikle de i‘cazina bakigini merak
konusu yapmustir. Bilhassa miiellifin fikir diinyasinda yasadig1 degisimler
de dikkate alindiginda, bu konuda bir arastirma yapma geregi hasil
olmustur. Kendisinin Kur’an’a dair goriiglerinin yogunlukta oldugu tek
eseri -bilebildigimiz kadariyla- Mirdti’l-Islam (1959) adli eseridir.

2 Eser, Saban Karatas tarafindan, “Cahiliye Siiri Uzerine” adiyla terciime edilmis ve
2003°te Ankara Okulu yaymlari arasinda basilmistir. Esere dair Karatag’in bag tarafinda
16 sayfalik bir de etiidii vardir. (Karatas, 2003: 7-24)

% Eserin “fi’n-Nesri’l-Cahili” bolimii, Celalettin Divlekci tarafindan “Cahiliye Nesri”
adiyla terciime edilmis ve Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde nesredilmistir
(Huseyn, 2007: 177-183).

[185]



Makalemiz, bu eseri basta olmak iizere adi gecen diger iki eseri; fi's-
St ri’l-Cahili ile fi’l-Edebi’I-Cdhili ¢ergevesinde ele alinacaktir.

Taha Huseyn’in diislince diinyasi ile cocuklugundan itibaren
yetistigi ¢evre ve tahsil hayati arasinda dogrudan bir iliski oldugunu
disiindiiglimiiz igin -bir makale ¢ergevesinde olacak sekilde- ilmi ve fikri
hayatindan kisaca bahsetmek istiyoruz.

Cocuklugu: (1889-1902)

Taha Huseyn 1889 senesinde Yukart Misir’in Minya sehri,
Megaga ilgesine bagli Izbetii’l-Kilo koylinde (bkz. Amara, 2014: 3) on ii¢
cocuklu fakir bir ailenin yedinci ¢ocugu olarak diinyaya gelir. Kiigiik
yasta yanlig tedavi sonucunda gozlerini kaybeder (bkz. Fazlioglu, 2010:
XXXIX, 377-379). Cocukluk yillarina dair anilarindan bahsettigi el-
Eyyam adli otobiyografik eserinde de bahsettigi iizere, annesinden sefkat
ve merhamet, babasindan yumusak bir babalik, kardeslerinden ilgi ve
ihtimam goérmekle birlikte bunlarin zaman zaman ilgisizlige ve ihmale
yahut ac1 veren bir sefkate dontistiigii de olmustur (Huseyn, ty.: [, 17, 18).
Bu yillarda, komik bir o kadar da hiizlinlii olaylara sahitlik ettigi Kur’an
kursu ortaminda hafizligini tamamlar. (Misal i¢in bkz. Huseyn, ty.: I, 28-
37). Yazarm kurs ortamma dair tasvirlerinde, Kur’an kursu hayati
yasamis hemen herkes bir parca kendisini bulur.

Cocukluk yillarina dair hatiralarindan son derece igli ve hassas
bir kisilige sahip oldugunu anliyoruz.* Ama bir ¢ocuk olarak kendisini
baskalarinin 6niinde kii¢iik diisiirecek hemen her tiirlii hal ve hareketten -
haliyle bu arada arkadaslarmin oynadiklar1 oyunlardan da- uzak kalir. O,
oyunlara sadece uzaktan ve akliyla katilir. Oyun ve eglenceden kendisini
bu sekilde mahrum birakmasi, ona bagka bir seyi sevdirmistir:
Sohbetlerde anlatilan hikaye, halk siiri yahut babasinin arkadas ortaminda
okunan kitaplar1 dinlemeyi. Kendi ifadesiyle, giizel dinlemenin ne
oldugunu bu sohbet ortamlarinda 6grenmistir. Taha Huseyn bu arada
ileride bir yazar olarak kendisine ¢ok yardimci olacak bir seyi fark eder:

* Mesela bir giin yemek esnasinda tek elle almasi gereken lokmay: iki eliyle alinca
kardesleri giiliigiir... Bunun iizerine babasi hiiziinlii sakin bir ses tonuyla uyarir: “yemek
bdyle yenmez evladim!” Annesi ise higkiriklara bogulmustur. Yasadigi bu hadise iizerine
yirmi bes yasina kadar kasikla yenen corba, pilav gibi iizerine dokiilebilecek yiyecekler
yemekten imtina eder. Hatta bu olay kendisinin yeme i¢cme aligkanligini bile
degistirmistir: Hayati boyunca istedigi gibi yiyip icememistir. Insanlarin kendisine
glilmesinden, alay konusu olmaktan ¢ekinmistir. (Huseyn, ty.: I, 19)
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Bu anlatilan kissa ve hikayelerin dinleyiciler {izerinde biraktig1 etkiyi®
(Huseyn, ty.: I, 25).

Taha Huseyn’in bir ¢ocuktan beklenmeyecek derecede cetin bir
azmi ve iradesi vardir. Hayatinin ileriki asamalarda karsilasacagi zorluk
ve sikintilart bu irade ve azim sayesinde asacaktir.® Bu arada onun
cocukluk yillarinda yakin cevresinde gordiigi din konusundaki kimi
tutarsiz ve samimiyetsiz davranislarin da ileriki yillarda dine bakigini
olumsuz etkiledigi sdylenebilir. (Huseyn, ty.: I, 26, 37, 44, 52, 61, 64, 65)

1. TAHSIL HAYATI VE ESERLERI
1. 1. Ezher yillari: (1902-1908)

Ezher’de Kur’an-1 Kerim’den imtihan edildikten sonra “baglangic
seviyesi”ndeki derslere devam hakki kazanir ve 3 sene fikih, nahiv vb.
derslere devam eder. Muhammed Abduh’un (6. 1905) son senelerine
yetigir ve verdigi 2 derste de bizzat bulunur. 1905-1907 yillar1 arasinda
“orta seviye”deki derslere devam ederek fikih, tefsir ve nahiv okur.
1907°den sonra “ileri seviye” derslerine devam etmeye baglar:
Muhammed Bahit’ten (6. 1935) Hanefi fikhi, Muhammed Haseneyn el-
Advi’den mantik, Mustafa el-Meragi’den (6. 1945) tevhid ve kelam ve
Muhammed Rézi’den usil-i fikih dersleri alir.

Bu arada Abbasi Revaki’'nda edebiyat dersleri veren Seyyid el-
Marsafi’nin (6. 1931) Divdnii’l-Hamdse derslerine devam eder. Aym
hocadan Zemahseri’nin (6. 1144) Mufassal adli eseriyle Miiberrid’in (0.
900) el-Kdmil adli eserlerini okur. Marsafi’nin edebiyata bakigini ve
Ezher’deki tedrisata yonelik tenkitlerini takdir eder. Nitekim kendisi de
Ezher’deki hocalara karst kimi zaman istihza kimi zaman tenkit yollu
cikislarda bulunur, sonunda disiplin sorusturmasina tabi tutulup
Ezher’den atilma noktasina kadar gelir. Modernist ¢izgide bir gazeteci ve
siyasetci olan Ahmed Liitfi es-Seyyid’in (6. 1963) (Hayat1 ve diisiinceleri
hakkinda bkz. ez-Ziyadi vd., 2015: 63-83) araya girmesi iizerine —Ki
Ahmed Liitfi ileriki yillarda da basi ne zaman dara diisse yaninda

® Ona gdre Misirlt kadinlar susmayi sevmezler. Konusacak birini bulmazlarsa da kendi
kendilerine konusurlar. Eger neseli iseler sarki soylerler, hiiziinlii iseler 6lmiis yakinlart
icin mersiye okurlar. Cogu zaman bu mersiyeler gozyasi ile nihayet bulur. Bilhassa
annesinin okudugu i¢li mersiyeleri ¢ok sever ve onlardan etkilenir. 9 yasina geldiginde
basta Kur’an olmak iizere, dedesinin yan odadan yiiksek sesle okudugu duélarin yani sira
pek ¢ok sarki ve mersiyeyi de ezberlemistir. ( Huseyn, ty.: I, 24-27).

® Bunlardan en barizi Ezher, Kahire Universitesi ve Fransa’daki yiiksek tahsil hayat1 17
yil stirmiistiir.
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olacaktir- arkadaslartyla birlikte Ezher’e geri doner (Huseyn, ty.: 11, 172,
173)

Kendisini edebi ve fikri ortamlara takdim eden, bu yillarda
tanistig1 bir diger yenilik¢i isim de Abdiilaziz Cavis’tir (6. 1929). Cavis,
Menfelati (6. 1924) ve Resid Riza (6. 1935) gibi hazzetmedigi kisiler
aleyhine kendisini kiskirtacak, bu kigkirtmalar sonucunda daha sonra
pismanlik duyacagi dl¢iistiz tenkitler yapacaktir (Huseyn, ty.: Il, 20, 21,
24). Aklina Fransa’ya gitme fikrini de ilk olarak diisiiren Cavis olmustur
(Huseyn, ty.: 11, 21). Cavis ¢ikardig: el-Hiddye dergisinde kendisine 6nce
yazarlik teklifinde bulunur, ilerleyen yillarda derginin yazi isleri
sorumlulugunu da kendisine birakir. Cavis’le olan irtibati ve onun
sayesinde elde ettikleri Cavig’in siyasi sebeplerden dolayr aniden
Misir’dan ayrilmasiyla sona erer (Huseyn, ty.: 111, 10, 24, 26).

1. 2. Kahire Universitesi yillari: (1908-1914)

Kahire Universitesi Modern Misir’in sekillenmesinde dnemli bir
yere sahiptir. Oyle ki bu durum arastirmalara konu olacak kadar énem arz
etmistir. (Bkz. Reid, 2002; Reid, 1987: 51-75.)

Kahire Universitesi (o giinkii adiyla Misir Universitesi) paralidir.
Taha Huseyn bu durumu yadirgar. Ona gore bu durum parayla ilmi satin
almaya benzemektedir (Huseyn, ty.: 1ll, 6).” Universitede Ahmed
Kemal’den Kadim Misir Medeniyeti, ismail Re’fet’ten Cografya, Hifni
Nasif’ten (6.1919) Kadim Arap Edebiyati, Muhammed el-Hudari’den
Islam Tarihi dersleri alir (Huseyn, ty.: 111, 33, 38, 39).

Bu arada bazi miistesriklerden de dersler aldi: Enno Littmann’dan
(6.1956) Mukayeseli Sami Dilleri, italyan miistesrikler Carlo Nallino’dan
(6.1938) Edebiyat Tarihi ve Emevi Siiri ve David Santillana’dan (6.1931)
Islam Felsefesi Tarihi ve bilhassa terciime tarihi, Gerardo Meloni’den
(6.1912) Kadim Sark Tarihi dersleri alir (Huseyn,; 111, 34). Taha Huseyn,
buradaki hocalarinin gerek ders takrir bigimlerinden, gerek akademik
birikimlerinden ve bilhassa kendisine gosterdikleri yakin ilgiden dolay1
son derece memnundur. Hemen hepsi kendisini sevmekte ve kendisine
yakin bir alaka gostermektedir (Huseyn,; 111, 35).

1. 3. Fransa yillar:: (1914-1919)

1914 yilinda Kahire Universitesi'nin verdigi bursla Fransa’ya
gitmis Fransiz edebiyatt ve modern tarih dersleri almig. 1915°te
universitenin yasadigr mali kriz sebebiyle geri ¢agrilmig; 1916’da tekrar

" Fakir bir aile cocugu olarak bu paray1 nasil karsiladigmna dair bir bilgi vermemektedir.
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Fransa’ya gitmistir. Paris’te edebiyat fakiiltesine girmis, Fransizca,
Yunanca ve Latince derslerini takip etmistir. Bu donemde Casanova (0.
1926) ve Emile Durkheim (6. 1917) gibi sahasinda duayen hocalardan
dersler almistir. 1917°de Sourbounne’dan lisans diplomas1 almustir.
Durkheim’in ve Casanova’nin damismanhiginda basladigi ibn Haldun’a
gore toplum felsefesi® konulu ikinci doktora tezini 1918 yilinda
tamamlamustir.’

1. 4. Eserleri:

Edebiyat ve edebiyat tenkidi basta olmak iizere,™ arastlrma,ll
deneme,"® roman-hikaye,”* mektup,** otobiyografi,"® biyografi,"® islam
Tarihi," diisiince tarihi'® ve terciime™ alaninda pek ¢ok eser vermistir.

® Tezin orijinal adi, Etude Analytique et Critique de la Philosophie Sociale d’Ibn
Khaldun’dur.

® Durkheim’in 1917°de savunmadan &nce vefat etmesi iizerine yerine Céléstin Bouglé
atanmustir. (Cetiner, 1981: 67).

19°1- Hadisu’I-Erbi‘a’: es-Siyase Gazetesi’nde her Carsamba giinii nesredilen edebiyat ve
tenkit makalelerinin bir araya getirilmesinden ibaret iic ciltlik bir eserdir. Ilk cildi 1925,
ikincisi 1926, tiglinciisii ise 1945 yilinda Kahire’de basilmigtir. 2- Hdfiz ve Sevki: Modern
Bat1 Edebiyatindan bahsettigi ve neo klasik siirin iki biiyiik temsilcisi olan Hafiz Ibrahim
(6.1932) ve Ahmed Sevki’yi (6.1932) tenkit ettigi bir eseridir. Kahire’de 1933’te
nesredilmistir. 3- el-Haydtu’l-Edebiyye fi Cezirati’l-Arab: Arap Yarim adasindaki edebi
hayat1 konu alan bir eserdir. 1935’te Sam’da basilmigtir. Daha sonraki baskilart miistakil
olarak degil, Elvdn isimli kitabinin i¢inde bir boliim olarak yapilmustir (1952). 4- min
Ba id: Cogu Paris’te olmak iizere yurt digindayken yazdigi yazilardir (Kahire, 1935). 5-
min Hadisi’s-Sir ve'n-Nesr: Arap Edebiyatimi Roma, Latin, Yunan ve Fars
Edebiyatlariyla karsilastirdig, nesrin tarihi gelisimi gibi konular1 ele aldig: bir eserdir. Bu
arada Eb0l Temmam (6.231/846), Ibnii’r-Rimi (6.283/896) ve Buhtiiri (6.284/897) gibi
sairlere de yer vermistir (Kahire, 1936). Bunlardan bazilaridir. (Cetiner, 1981: 209-217).
Y1 Zikrd Ebi’l-‘Ala’: Misir Universitesine 1914 yilinda doktora tezi olarak takdim ettigi
eserdir. Fransiz edebiyat tenkit¢isi Taine’nin (6. 1893) inceleme metodu esas alinarak
Ebu’l-‘Ala’ el-Maarri’nin (6.449/1057) hayati ve edebi kisiligi incelenmistir. Eserin
1930°dan sonra yapilan baskilarinda adi Tecdidii Zikra Ebi’l-‘Ala’ olarak degistirilmistir.
2- Etude Analytique et Critique de la Philosophie Sociale d’Ibn Khaldun: 1917 yilinda
Sorbon’da Fransizca olarak hazirladigi doktora tezidir. Eser Felsefetu ibn Haldiin ve
Risaletuhu’l-Ictimdiyye adiyla Abdullah Anan tarafindan Arapgaya terciime edilmis ve
Kahire’de 1925 yilinda basilmstir.  3-  fi’s-Si #7i’l-Cahili, Taha Huseyn’in Arap
Edebiyatindaki yerine dair bir ¢alisma igin bkz. (Cetiner, 1981: 209-217).

12 Miistakbelii’s-Sekdfe: Misir’daki egitim ve kiiltiir problemleri tizerinde durur ve Batiyi
bir ¢ikis yolu ve kurtulus recetesi olarak gosterir. Ona gore Misir bir Akdeniz iilkesidir,
Batiyla olan baglar1t Dogu’dan ¢ok daha eski ve kuvvetlidir. Bu ¢aligsmast da fi’s-Si 7i’l-
Cahili eserinde oldugu gibi biiylik tepkilere yol agmistir (Kahire, 1938). Bkz. (Cetiner,
1981: 213).

18 1- Dudu’l-Kerevan, (Kahire, 1941); 2- Ahldmu Sehrezdd, (Kahire, 1943); 3- Seceratu’l-
Bu’s, (Kahire, 1944); 4- el-Muazzbin fi’l-Ard, (Kahire, 1949); 5- Mdverdii n-Nehr,
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1. 5. Hayatindaki fikri degisimin safhalari:

1-Musir milliyetgiligi ile yenilik¢i Islam taraftarhigt arasinda
kaldig1 donem (1908-1914): Bu donemde fikri onciiliiginii Ahmed Liitfi
es-Seyyid’in yaptig, siyasi yoniinii Hizbii’l-Umme’nin temsil ettigi, Arap
milliyetciligi ve Islami aidiyeti dislayan Misir milliyetgiligi ile fikri
onciiliigiiniic  Abdiilaziz Cavis’in yaptigi, siyasi yoniini el-Hizbi’l-
Vatani’nin temsil ettigi yenilik¢i islam hareketi arasinda kaldigi, her iki
egilimin basin organlarinda yazilar yazdigi donemdir. Bu donemde bir

(Kahire, 1975); 6- Hitbetii’s-Seyh, ( Kahire, 2017). Bkz. (Cetiner, 1981: 217, 218).
Romancilig1 hakkinda yapilan bir ¢aligma i¢in bkz. (el-Keraki, 1992; Er, 1988).

14 f's-Sayf: Avrupa’dan yazdigi mektuplart havidir. Ilk olarak 1933’te Kahire’de
basilmistir. Daha sonra Rikletu’r-Rabi‘ adli eseriyle birlestirilerek fi’s-Sayf ve Rihletu’r-
Rabi’ adiyla (Beyrut, 1957) basilmistir. Bkz. Cetiner, 1981: 211.

15 1- el-Eyydam: f0’s-Si‘ri’l-Cahili adh eserinden dolayr aldigi tepkiler iizerine bir
siireligine yurt disina ¢ikan yazar, otobiyografisini konu alan bu eserini kaleme almustir
(1929). Cesitli diinya dillerine gevrilen ve televizyon dizisi olarak da yayimlanan eser,
yazarin en ¢ok sevilen ve meshur olan ¢aligmasidir. 2- Edib, (Kahire, 1953).

8 “ald Hamigi’s-Sire: Hz. Peygamber’in (s.a) hayatindan edebi bir dille —sehl-i miimteni
iislibuyla- bahsettigi iic ciltlik bir eseridir. lk cildi 1933 yilinda Kahire’de nesredilmistir.
Daha sonra Islami konularda yazdig1 diger eserleriyle birlestirilerek, Islamiyydt adiyla
tekrar basilmustir (Beyrut, 1967). Bkz. (Cetiner, 1981: 212).

Y 1- el-Fitnetu’I-Kiibrd (1-11): Hz. Osman ve Ali ve evlatlar1 donemlerini edebi bir dille
ele alan, psikolojik ve sosyolojik tahlillere yer verdigi bir eseridir (Kahire,1947). Daha
sonra Islamiyydt iginde yeniden basilmistir (Beyrut, 1967). 2- el-Va'dii’l-Hak: 1lk
Miisliimanlarin ¢ilesini anlatan bir eseridir (Kahire, 1949). Daha sonra Isldmiyydt adl
kitapta Islam’la alakali diger eserleriyle bir araya getirilip basilmistir (Beyrut, 1967). 3-
es-Seyhdn: Ebii Bekr ve Omer: Hz. Ebil Bekir ve Hz. Omer’i konu alan bir eseridir
(Kahire, 1960). 4- Mirdtii’l-Islam: Islam’in dogusundan itikddi mezheplerin dogusuna
kadarki donemde yasanan belli bagli tarihi hadiseleri ele aldig1 bir eseridir (Kahire, 1959).
Daha sonra Islamiyydt adli eserinin iginde yer almustir (Beyrut, 1967). Bkz. (Cetiner,
1981: 214).

18 1- Kddet I-Fikr: Fikir onciileri adini tagiyan bu yazi dizisini Hilal Dergisi i¢in kalem
almistir. Her ne kadar yazilarin konulari Homeros, Sokrat (m.6. 399), Platon (m.6. 427-
347), Aristo (m.0. 384-322) gibi Antik Yunan Filozoflar olsa da, yazar bu yazilarinda
sahislarin tarihinden yani bir biyografilerinden degil, bizzat insan aklinin tarihinden
bahsettigini belirtir. ilk baskist 1925 yilinda Kahire’de yapilmustir. 2- Alihetu’I-Yunan:
Yunanlilar’da dini tezéhiirler, Tanri dislincesinin gelismesi ve bunun medeniyet
tizerindeki etkilerini konu alan konferanslarinin bir hulasasidir. Muhammed Huseyn
Cebre tarafindan toplanmis ve 1919’da Kahire’de ez-Zdhiratu'd-Diniyye inde’l-Yunan
adl eseriyle birlikte nesredilmistir. Bkz. (Cetiner, 1981: 210).

19 el-Vicib, Jules Simone’nun (6.1896) “Le Devoir” adli eserinin terciimesidir -Mahmud
Ramazan’la birlikte- (Kahire, 1914); Nizdmu l-Atiniyyin, Aristo’nun “Atinalilar’in
Devleti” adli kitabinin Fransizca’dan yapilmis tercimesidir, (Kahire, 1921); Ruhu’t-
Terbiye, Gustave le Bon’un, “Psychologie de 1’éducation” adli kitabinin terciimesidir,
(Kahire, 1921); Kasas Temsiliyye, Frangois de Curil’in bir tiyatro eseridir, (Kahire, 1911);
Andromak, Racine’den terciime etmistir, (Kahire, 1935) Terciimelerinden bazilaridir. Bkz.
(Cetiner, 1981: 219).
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Miisliimanm Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmesinin ona islami kimligini
kaybettireceginden dolayr haram oldugunu savunacak kadar ileri gider.
Ne var ki kendisi de kaderin bir cilvesi olarak Fransa’da Suzan adinda —
iistelik amcasi bir papaz olan- bir Hristiyan’la evlenir (Bkz. Amara, 2014:
s. 27, 28, 32-34.).

2- Baulhlagma taraftart oldugu donem (1919-1931): Doktora
tahsili icin Fransa’ya gitmesiyle baslar. Muhammed Amaéara’nin tabiriyle
o artik Yunan, Roma ve Modern Fransiz aklinin bir miiridi, bir dervisi
gibidir. Ayrica yapmis oldugu evliliginin de bunda rolii oldugu
belirtilmektedir (Amara, 2014: 30-34.). Ona gore gelismek ve
medenilesmek i¢in tek ¢ikar yol vardir; giindelik yasam seklinden
diisiince sekline varincaya kadar Avrupalilasmak (Amara, 2014: 34). Bu
donemde Kadim Misir Medeniyetinin referans alinmasi gibi tekliflerde de
bulunmustur: Ona gore “bugiinkii Misir diinkii Miswr’dir; diinkii yani
Firavunlar donemindeki Misir. Misir, Arap olmadan énce Kadim Misir
kimligine sahipti. Ondan bunu degistirmesini kimse istemesin.” (Said,
2002: 1, 462-464. Amara, 2014: 145’ten naklen). Bu donem, mukaddesata
ve Islami degerlere yonelik goriislerinde elestirinin de Stesine gectigi bir
donemdir.

3- Tedrici olarak Islimi degerlere doniis donemi (1932-1952):
Bu dénemde yazilarinda Islami degerlere ve sembollere yonelik herhangi
bir olumsuz tavir goriilmez. Hz. Peygamber’in (s.a) hayatin1 edebi bir
dille kaleme aldig1 ‘ald Hdmisi’s-Sire adl1 eserini bu donemde yazmustir
(1933). Misir’da bag gosteren misyonerlik ve Bahailik hareketlerine karst
sert tavirlar almistir. islam’m din ve devlet olarak hayatin biitiiniinii
kucaklayan bir din oldugu goriisiinii vurgulamistir. Ayrica Batmin
somiirgeci politikalarina karsi elestiri tonunu yiikseltmistir. Mamafih
Batililasma diisiincesinde bir degisme olmamistir. Bu dénem, fikri agidan
Taha Huseyn’in geligkilerle dolu oldugu bir donemdir (Amara, 2014: 77-
79). Zira Misir aklinin gerek uzak ge¢misi ve gerekse bir Akdeniz iilkesi
olmasi itibariyle, Dogu’dan daha ¢ok Bati’ya yakin oldugunu, dolayisiyla
Misir’m yakinlagsmas1 gereken diisiincenin Bati diisiincesi oldugunu
savundugu Miistakbelii’s-Sekdfe eserini de bu donemde yazmustir (1938)
(Huseyn, 2014b: 17-19).

Bu arada fi’l-Edebi’l-Céhili Kitabiyla ilgili tartismalar yeniden
alevlenir (1932). Artik kendisine arka ¢ikacak siyasi bir destegi de
kalmamustir. Bu yillarda psikolojik olarak c¢ok yipranir hatta bir ara
intihar etmeyi bile disinir. Kamuoyuna meydan okumanin —kendi
ifadesiyle- ahmak¢a ve kotiligi davet eden bir is oldugunu idrak
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etmistir. Sonunda topluma ters diismektense tedrici olarak degismeyi
secer... (Amara, 2014: 82, 83)

4- Kesin bir sekilde Islimi ve milli degerlere doniis donemi
(1952-1960): Umre yapmak iizere kutsal topraklara yaptigi ziyaretle
baglar. Bu ziyaret ona gore uzunca denilebilecek bir siire vatanindan ayri
kalmig bir yabancinin, akil, goniil ve ruh vatanina doniistidiir (Amara,
2014: 151). Kendisine sorulan, “hangi eserinizi daha ¢ok seviyorsunuz?”
seklindeki bir soruya, “hi¢ birisini” cevabini vermesi kesin bir ruhi ve
akli doniistimiin/dogusun baglangici olarak goriilebilir (Amara, 2014:
151, 152). Bu yolculukta Taha Huseyn son derece duygusal anlar yasar.
Refiki Emin el-Huli’nin (1896-1966) naklettigine goére; Hudeybiye’den
gecerken arabayr durdurarak iner ve eline bir avug toprak alir. Topragi
koklar, gozyaslar1 icinde, kekeleyerek soyle der: “Vallahi bu temiz
topraktan Muhammed (a.s) in kokusunu aliyorum”. Keza tavaf esnasinda
Haceru’l-Esved’i selamlarken, uzun uzun ve igini ¢eke ¢eke aglayarak
Opmesi unutulmayacak sahnelerdir. Bu donemin en bariz eseri ise hig
kuskusuz eski bircok gériisiinden riicu ettigi Mirdti’I-Islam adli eseridir
(1956) (Amara, 2014: 158- 159).

Ezher, Kahire Universitesi ve Sorbon gibi ii¢ farkli egitim
sisteminden, daha da onemlisi dort farkli diigiince sathasindan gegmis;
Cahiliye donemi edebiyatini dil ve isliip agisindan ¢alismis bir anlamda
Kur’an’in inmis oldugu edebi vasati incelemis bir arastirmaci ve edip
sifatiyla Taha Huseyn’in belki de en ¢ok merak edilen tarafi Kur’an
hakkindaki tasavvuru ve i‘cazina bakist olmalidir.

2. KUR’AN TASAVVURU

Giris bolimiinde isaret ettigimiz lizere, Tahd Huseyn’in fi’s-
Si‘ri’I-Céhili eserinin Islam diinyasinda bu kadar giiriiltii koparmasinin
sebebi sadece Cahiliye siiri konusunda ortaya attigi siipheler ve bu
doneme ait siirleri uydurma kabul etmesi degildir kugskusuz. Bunun yani
sira tepkilerin asil sebebi; yazarin tezini ispat sadedinde ileri siirdiigi,
Kur’an’m Hz. Ibrahim ve oglu Ismail hakkinda nakletmis oldugu
bilgilerin haddizatinda —Kur’an’in naklinde beis gérmedigi- bir efsane
oldugu seklindeki — Miisliiman bir aklin kabul etmesi imkansiz-
iddiasidir (Huseyn, 1926: 26, 27, 29). Bu iddianin onun Kur’an
tasavvuruyla dogrudan ilgisi olmasi hasebiyle konuyu biraz daha agmak
istiyoruz. Burada konunun etrafli bir sekilde anlasilmasi i¢in kaginilmaz
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olarak yazarin Cabhiliye siiriyle ilgili ortaya attigi teze de temas
edecegiz.?’

Yazar kitabinin giris kisminda aragtirmasinda Descartes’in ortaya
koydugu felsefi yontemi, edebiyata uygulamak istedigini sdyler. Bu
metodun temel prensibinin arastirmacinin, arastirma yapmak istedigi
konuya dair daha once Ogrendigi her seyden zihnini arindirmasi ve
tamamen bos bir zihinle konuya yaklagmasi oldugunu belirtir (Huseyn,
1926: 11).

Bu cergevede “Cahiliye hayatinin yansimasi, Cahiliye siirinde
degil, Kur’an’da aranmalidir” seklinde bir baslik acar ve bu basglik altinda
sunu savunur:

(1) “Cahiliye siiri olarak bilinen giirler muhteva itibariyle o
donemin toplumsal hayatini da yansitmamaktadir. Dolaysiysa o donemi
dogru anlamak igin tek kaynak Kur’an’dwr.” (Huseyn, 1926: 15, 16)

Ona gore Kur’an, indigi donem ve toplum hakkinda referans
degeri olan tarihi bir kaynaktir. Bu bilgi onun Kur’an tasavvuruyla
dogrudan alakali olmasi1 hasebiyle 6nemlidir.

Taha Huseyn, mezk{ir eserinde Cahiliye siirinin uydurulma
oldugu gerekgesini temellendirirken bu siirin o giinkii Araplarin dini ve
akli hayatlarin1 yansitmaktan uzak oldugu gibi o giinkii dili de
yansitmaktan biitiiniiyle uzak oldugunu belirtir (Huseyn, 1926: 24) ve
“Cahili siiri ve dil” baghigr altinda 6zetle su goriislere yer verir:

(n) “Tarihi rivayetlerin anlattigina gére Araplar Kahtdnogullar:
Arab-1 dribe)** ve Adndnogulart (Arab-1 miista ribe)” seklinde ikiye
g Y

% Yazarin konuyla ilgi fikri takibinin daha kolay yapilabilmesi adina, alintilarin basina
Romen rakami koymanin uygun olacagini diisiindiik.

2! Kahtaniler ad1 verilen bu kabileler grubunun anavatani Yemen’dir. Bunlar Ciirhiim ve
Ya‘rub olmak iizere once iki biiylik kola ayrilirlar. Ya‘rub’dan da Kehlan ve Himyer
adinda iki ayrn koldan bir¢ok kabile ve batin meydana gelmistir. Bu kabileler degisik
zamanlarda degisik sebeplerle anavatanlarini terkederek Arabistan’in cesitli bolgelerine
yerlestiler. Dort kola ayrilan Kehlaniler’den Ezd kuzeye goc etti. Bunlardan Sa‘lebe b.
Amr Hicaz tarafina gitti, bir miiddet sonra da Medine’ye gd¢ ederek oraya yerlesti. Evs ve
Hazrec bunun soyundandir. Harise b. Amr (Huzéa) ise Merriizzahran’a, sonra Mekke’ye
yerleserek Ciirhiimliiler’i oradan kovdu. Imrin b. Amr Uman’da, Cefne b. Amr ise
Suriye’de yerlesti. Lahm ve Ciizdm kabileleri Hire’ye, Tay kabilesi Eca ve Selma
daglarina, Kinde kabilesi 6nce Bahreyn’e daha sonra da Hadramut ve nihayet Necid’e
yerlesti. (Yildiz, 1991: 111, 273).

%2 Mense itibariyle Arap olmayip sonradan Araplasan kabilelerden meydana gelmektedir.
Bu kabilelere Adnaniler, Ismaililer, Meaddiler, Nizariler de denilmektedir. Hz. ibrahim,
oglu Ismail ile Misirl1 bir criye olan annesi Hacer’i Mekke civarinda birakmigti. Burada
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ayrilir. Kahtanogullarimin ilk yerlesim yerleri Yemen, Adndanogularininki
ise Hicazdir. Kahtdnogullari Arap’tir, tabi/ana dilleri Arapgadir.
Adnénogulan ise ana dilleri Ibrdnice yahut Kelddnice olup Arapcay
sonradan Kahtdnogullarindan &grenmislerdir. Soylari Hz. Ismail e®
ulagsmaktadir.” (Huseyn, 1926: 25)

(1) “Iki kabilenin lehgeleri arasinda —kaynaklar: aym olmasina
ragmen- ¢ok temel farkliliklar bulunmaktadir. Nitekim hem Ebii ‘Amr b.
el-‘Alda’min (6.771) ‘Ne Himyer'in (Giiney Araplari’min) dili dilimize ne
de lehgeleri lehcemize benzer.™ dedigi gibi hem de c¢agdas dil
arastirmalarimin ispat ettigi gibi Giiney Araplarimin konustugu dille
Kuzey Araplarmmin konustugu dil arasinda ¢ok temel farkhiliklar vardir.
Eger -tarihi rivayetlerin dedigi gibi- Ismail’in evlatlar: (Adndnogulari)
Arapgayr Kahtanogullarindan o6grenmis olsalard: iki lehge arasinda bu
kadar temel farkliliklar olmamas: gerekirdi.” (Huseyn, 1926: 25, 26)

Kisaca, Taha Huseyn’e gore Kahtdnogullariin lehgesiyle
Adnanogullarinin lehgesi arasinda temel farkliliklar olmasi dogaldir.
Ciinkii bu iki kabile arasinda Oyle iddia edildigi gibi bir akrabalik
bulunmamaktadir.

(1v) “Oyleyse bu iki kabile arasinda var oldugu ileri siiriilen ve
Araplarla Yahudileri amca c¢ocuklart olarak gésteren bu iligkinin bir
takim siydsi ve sosyal sebeplerden dolayr uydurulmugs bir hikaye olmasi
hi¢ de uzak degildir.” (Huseyn, 1926: 26)*

S6z konusu bu sosyal ve siyasi sebepleri su sekilde agiklar:

Yemen’den gelen Kahtani asilli Ciirhiimliiler arasinda biiyliyen ve onlardan Arapga
ogrenen Hz. Ismail Medad b. Besir’in kiz1 Seyyide ve Ra‘le bint Amr ile evlenerek on iki
cocuk sahibi olmustu. Bunlar Mekke’de Zemzem Kuyusu civarinda yerlesmis ve zamanla
her biri bir kabilenin reisi olmustu. Hz. ismail Mekke’ye geldiginde babasi gibi Aramice,
Keldanice veya Ibranice konusuyordu. Onun soyu Arapca’yr burada &grenip
Ciirhiimliiler’e karigarak Araplastigi igin Arab-1 miista‘ribe (veya Arab-1 miitearribe)
adryla anilmustir. (Yildiz, 1991: 111, 273).

Hz. Ismail Annesi Hacer’le birlikte Mekke’ye hicret edip orada bulunan
Kahtanogullarinin bir kolu olan Ciirhiim kabilesinden evlilik yapar ve bdylece Araplarla
akrabalik bagi kurar.

24 Tah4 Huseyn, Nésiruddin Esed’in de dikkat ¢ektigi gibi, Ebli ‘Amr b. el-‘Ala’nin bu
soziinii kendi tezini destekleyecek sekilde garpitarak nakletmistir. Soziin asli sdyledir:
“Ne Himyer ve Yemen’in uzak bolgelerinin dili dilimize ne de Arapgalar1 Arapgalarimiza
benzer.” ( Esed, 1988: 409).

% Araplarin, bilhassa soy ve nesepleriyle ne kadar viindiikleri dikkate alinirsa, sirf barist
korumak adina nesepleriyle ilgili bir efsaneyi kabul edecekleri akla yatkin
goriinmemektedir. Kaldir ki bunun Yahudiler tarafindan itirazsiz kabul edilmis olmasi ve
bu meselenin bir daha hi¢ glindeme gelmemis olmasi da ayr1 bir soru isaretidir.

[194]



Bir Edip Olarak Taha Huseyn’in (i°Cazii’l) Kur’an’a Bakist

(V) “Bilindigi tizere Yahudilerin Kuzey Arabistan’t yurt edinmeye
baglamast iizerine, Yahudilerle Araplar arasinda siddetli savaslar olmus,
yasanan savaslarin ardindan bir tiir anlasma, karsiliklt yumusama, bir
cesit ittifaka ve ateskese varilmistir. Iki toplumu akraba (amca ¢ocuklart)
gosteren boyle bir hikayenin ¢ikis kaynagimn bu sulh olmast hi¢ de uzak
goriinmemektedir. Ustelik her iki taraf da -Sami iwrkindan olmalar:
itibariyle- aralarinda  azimsanamayacak  bir  takim  benzerlikler
gormiislerdi.” (Huseyn, 1926: 26, 27)

Taha Huseyn’in tezini ispat sadedinde ¢iirlitmeye ¢aligtigi tarihi
nakillerin &niindeki en biiyiik engel ise Kur’an’m Hz. ibrahim ve oglu
Ismail’in Mekke’ye hicretinden bahseden ayetleridir. (Bkz. Ibrahim,
14/37; Bakara, 2/127.) Kur’an’m Miisliimanlar i¢in her anlamda ve her
konuda referans degeri olan bir kitap olmasi1 bu iddiay1 zora sokmaktadir.
Yazar oniindeki bu zorlugu agmanin yolunu kendince séyle bulmustur:

(v1) “Islam’in ortaya c¢ikmasina bagh olarak miisliimanlarla
putperest Araplar arasinda siddetli bir husumet olustu. Bu durum yeni
din olan Islam’la kadim iki din olan Yahudilik ve Hristiyanlik arasinda
giiclii bir bag oldugunu ortaya koymayt icap ettirdi. Dini iligki son derece
acikti: Kur’an, Tevrat ve Inciller arasinda konu, sekil ve amag birligi
vardi. Hepsi de tevhidi hedefliyor ve semavi dinlerin birlestigi bu tek
esasa dayamiyorlardi.” (Huseyn, 1926: 27)® “Ehli Kitapla Islam
arasindaki bu dini, manevi, akli iliskinin maddi bir iliskiyle pekigtirilmesi
de giizel olurdu. O giin i¢in Adndni Araplarla Yahudiler arasindaki bu
somut akrabalik hikdyesinin kullaniimasina ne mani olabilirdi?”
(Huseyn, 1926: 27)

Kisaca yazara gore Kur’an, Putperest Araplara karsi, Ehl-i
Kitap’la miisliimanlarin arasindaki dini, manevi, akli iliskiyi maddi bir
diger iliskiyle pekistirmek adina bu hikayeyi kullanmigtir (Huseyn, 1926:
26, 27).

Yazar daha sonra konuyu Cahiliye siiri olarak bilinen siirin lehce
farkliliklarin1  yansitmamasindan hareketle uydurma oldugu sonucuna
baglar:

% Yazarin “Inciller” demesine bakilirsa tahrif olunmus sekliyle semévi kitaplardan
bahsetmektedir. Gayet agiktir ki muharref halleriyle bu kitaplarla Kur’an arasinda ne sekil
ne de amag¢ birligi vardir. Hele hele bu kitaplarin tevhidi hedefledigini soylemek
Kur’an’in gonderilis gayesini gérmezden gelmektir. Burada kast edilen sayet tahrif
edilmemis sekliyle kutsal kitaplarsa bunun Ehl-i Kitab nezdinde bir deger ve kabul
gormedigi agiktir.
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(vi1) “Mademki iki kabile leh¢esi arasinda bu kadar fark var, bu
farkhiliklar soyledikleri siirlere yansimali degil miydi? Halbuki dil
acisindan  Kahtanogullarina  nispet  edilen  Cahiliye  siirleriyle
Adnanogullarina nispet edilenler arasinda -Adndnogullart ne kelime!
Kur’an’in kullandigi dil arasinda- en ufak bir fark bulunmamaktadir.”
(Huseyn, 1926: 29, 30) “Oyleyse bu siirler dini, siyasi veyahut sosyal bir
takim sebeplerden dolayr Islam’dan sonra uydurulmus giirlerdir.”
(Huseyn, 1926: 30)

Ozetle, Kahtanogullarinin konustugu lehge ile Adnanogulariminki
arasinda —tarihi kaynaklarin ve ¢agdas arastirmalarin ortaya koydugu- bir
takim temel farkliliklar olduguna gore, bu iki leh¢e ve dolayisiyla iki
kabile arasinda tarihi rivayetlerin naklettigi sekliyle bir yakinlik olmaz.?’
Dolayisiyla bu tiir bir yakinliktan bahseden haberler asilsizdir. Elimizdeki
Cahiliye siiri olarak kabul edilen siirler de bu lehge farkliliklarini
yansitmadiklarina gore onlar da siyédsi, dinl ve sosyal bir takim
sebeplerden dolay1 sonradan uydurulmuslardir.

Biitiin bu tahlil ve degerlendirmelerin sonucunda vardig1 netice:
Kur’an Cahiliye dénemi hayatin1 yansitan en dogru kaynaktir. Ote
yandan Yahudilerle Araplar1 akraba gosteren kissalar —Kur’an’in da
kullanmakta bir beis gormedigi- birer efsanedir. iki toplum arasinda Sami
irkindan olmalar itibariyle benzerlikler vardir ama herhangi bir akrabalik
yoktur. Dolayisiyla Adanogullari’nin  Arapcayr Kahtanogullari’ndan
O0grenmesi gibi de bir sey de s6z konusu degildir. Bu durum, iki lehge
arasinda temel farkliliklari tarihsel olarak agiklamaktadir. Her iki lehge
arasindaki iligki, Arapga ile Sami dillerine ait herhangi bir lehge
arasindaki iliskiden farkli degildir. Gliniimiizde Cahiliye siiri olarak
bilinen siirler bu lehge farkliliklarini yansitmaktan uzak olduguna gore
cesitli sebeplerden dolayr Islam’m cikisindan sonra uydurulmus
siirlerdir.”®

%" Burada yeri gelmisken biz de yazarin bu itiraz ve sorularina cevap vermek istiyoruz.
Oncelikle mensei ayni olmasina ragmen tarihi, siyasi ve sosyal sartlar geregi bir lehgenin
digeri iginde kaybolmasi s6z konusu olabilecegi gibi (Dini ve siyasi sebeplerden dolayi
diger Arap lehgelerinin Kureys lehgesinin istiinliigiinii kabul edip biiyiik 6lgiide iginde
erimesi 6rneginde oldugu gibi) ayni lehgeyi konusan iki kabilenin cografi gégler ve
degisen sartlar neticesinde konustuklari lehgeler arasinda bariz farkliliklar goriilebilir.

%8 Cahiliye siirinin uydurma oldugu tezine gelince, tez edebiyat tarihi konusunda ortaya
atilmis bir komplo teorisi gibi durmaktadir. “S6z konusu iddiaya gore, birileri birbirinden
bagimsiz olarak siyasi, sosyal ve 6zellikle de dini sebeplerden 6tiirii, bigim ve igerigi ile
cagdaslarinin fark edemeyecegi kadar ustaca bir tarzda, bir donemin edebiyatini
tiretmistir. Ustelik Imruii’l-Kays’a it siirleri uyduran, sairin {islibunu kusursuzca taklit
edebilecek, bir baska sairin siirine benzememesini saglayacak ayni kisi ya da bir bagkasi,
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Haddizatinda Cahiliye siirinin Islami dénemde yazilmis oldugu
tezini ilk defa “The Origins of Arabic Poetry” (1925) adli makalesiyle
giindeme getiren miistesrik David Samuel Margoliouth (1858-1940)
olmustur (Margoliouth, 2004). Huseyn’in ¢agdasi olan kimi ilim adamlari
bu tezi kendisinden aldigini, bilhassa dini ve filolojik deliller noktasinda
Margoliouth’un ¢alismasmi esas aldigin1 iddia etmektedirler. (Esed,
1998: 352-368; 411, el-Hidir Huseyn, 17-20; 22, 47, 70, 100).

Buraya kadar ortaya ¢ikan yazara ait Kur’an tasavvuru; Kur’an
indigi donemdeki olaylar1 aksettirme noktasinda referans degeri olan bir
kaynak olmakla birlikte, Hz. ibrahim ve oglu Ismail’le ilgili su ya da bu
sebepten uydurulmus bir kissayi siyasi konjonktiir geregi kullanmakta bir
beis gbormeyen pragmatist bir anlayisa —en azindan bu durum igin- sahip
bir kitaptir.

Kur’an’m bu tiir asilsiz bir haberi kullanmasina gelince, bu iddia
itikddi sonuglar1 bir yana, vahyi o giinkii Islam toplumunun giindelik
siyasetinin basit bir araci olarak gormekten bagka bir anlama
gelmemektedir. Halbuki Kur’an tarihsel misyonu itibariyle gilindelik
siyaseti yoOnetmek igin degil, ¢ok daha biiyiikk ve ulvi hedefleri
gerceklestirmek igin gonderilmistir. Nitekim c¢ok kisa denilebilecek bir
zaman dilimi igerisinde Islam devletini tasidig1 smirlara bakildiginda bu
goriilecektir. Dolaysiyla s6z konusu bu yaklagim ciddiye alinmayacak bir
iddia olarak goriinmektedir. Nitekim Taha Huseyn makuliin sinirlarim
zorlayan bu komplo teorisinden, gelen tepkilerin ¢oklugundan dolay1
vazgeemis ve fi'l-Edebi’l-Cahili adl1 kitabin gbzden gecirilmis baskisinda
bu kisimlar1 gikartmistir (Huseyn, 2014a: 66, 67).%

Taha Huseyn yukarida isaret etmis oldugumuz iizere Kur’an
tasavvurunu yansitan Hz. [brahim ve Ismail’le ilgili goriislerinden kitabin
kismen degisiklik yaptigi sonraki baskisinda vazgectigine gore onun
Kur’an’la ilgili goriislerine yer verdigi Mirdtii’l-Islam adli eserine goz
atmamiz yerinde olacaktir. S6z konusu eserde Huseyn, Bakara, 128-137

ayn1 ustalig1 Zitheyr’in siirlerini uydururken gosterecek ve bu uydurma hareketi Cahiliye
sairi olarak adi gegen biitiin sairleri i¢ine alacak kadar da genis olacak... Kanaatimizce bu,
uydurma konusunda tarihte esi goriilmemis bir organize faaliyetten (!) s6z etmek demektir
ki, uydurmaya gerekge olarak ileri siiriilen biitiin sebepler gegerli olsa bile bu pratik olarak
imkansizdir.” (Divlekei, 2009: 165)

2 Cahiliye Devrinden kalan siirler, Nihad Cetin’in de ifde ettigi gibi, lehge 6zelliklerini
ve asli beyit tertiplerini kismen kaybetmistir. Bazi siirler ger¢ek sahiplerinin disinda bagka
sairlere isnad edilmistir. Bu arada birtakim kasti bozma ve uydurmalar olsa da bunlar
iddia edilen boyutta olmamistir. Her halikdrda mevcut numlneler eski olup edebi
degerden hali degildirler. Bkz. (Cetin, 1973: 57)
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ayetlerine® yer verir. Hz. ibrahim’in Mekke’ye gelisinden, Ka’be’yi bina
edisinden bahseder ne var ki bu olayin efsane olduguna dair herhangi bir
aciklama yahut imada bulunmaz (Huseyn, ty.: 158- 159; 173, 174).

Miratii’l-Islam adh kitabinda belki de en dikkat ¢eken goriisii,
Hz. Peygamber’in (a.s) daha onceki dinleri nesh etmek igin degil, sadece
onlar tasdik etmek ve Allah’in kendisine bu iki kitaba ilave etmesini
emrettigi, ilim ve dine dair bir takim hususlari eklemek i¢in geldigi
seklindeki goriisiidiir (Huseyn, ty.: 127).

Ona gore Kur’an Miisliimanlar i¢in hayat1 ayakta tutan unsurdur.
Oyle ki rablerinin emrettiklerini yapip, nehiy ettiklerinden kagindiklart
zaman rablerini razi ederler... (Huseyn, ty.: 137) Taha Huseyn’e gore
Kur’an, Islam Tarihi, tefsir, fikih gibi pek gok Islami ilimin ortaya gikip
gelismesinde (Huseyn, ty.: 135) ve Arap diinyasindaki kiilttirel birligin
temininde onemli rol oynamis ve kiiltiirel yozlasma ve isgalin Oniine
geemistir (Huseyn, ty.: 137-139).

Kur’an tasavvuruyla yakindan alakali bir diger konu ise onun
kiraatlere bakist meselesidir. Taha Huseyn bu konuda da genel kabule
aykar1 farkli bir tez ileri siirer.

%0 «Ey rabbimiz! Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana teslim olacak bir
timmet ¢ikar. Bize ibadet usullerimizi géster, tovbemizi kabul et. Siiphesiz tovbeleri kabul
eden, merhameti bol olan yalniz sensin. Soyumuz iginden, onlara senin dyetlerini
okuyacak, kitabt ve hikmeti égretecek, onlari temizleyecek bir elgi ¢ikar rabbimiz! Crinkii
yalniz sensin kudret ve hikmet sahibi.” Kendine cdhilce kotiiliik edenden baska kim
Ibrahim'in inang sistemini reddeder? Oysa biz, gercekten onu diinyada seckin laldik;
stiphesiz ki o, dhirette de iyiler arasinda yer alacaktir. Ciinkii rabbi ona, ‘Bana teslim ol’
buyurmus; o da, ‘Alemlerin rabbine teslim oldum’ demigti. Ibrahim de bu dini ogullarma
vasiyet etti, Ya'kub da. ‘Ogullarini! Allah sizin igin bu dini secti; oyleyse yalniz O'na
teslim olmugs miiminler olarak can verin!’ (dediler). Yoksa Ya'kub son nefesini verirken siz
orada miydiniz? O swada Ya'kub ogullarina, ‘Benden sonra kime kulluk edeceksiniz?’
demis; onlar da ‘Senin, atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak’wn ildhi olan tek Tanri'ya kulluk
edecegiz; biz sadece O'na teslim olduk’ demislerdi. Onlar, ‘Yahudi veya hiristiyan olun ki
dogru yolu bulasiniz’ dediler. Sen de de ki: ‘Hayw! Biz, Hanif olan Ibrahim'in dinine
uyariz. O, miis-riklerden degildi. Biz Allah'a ve bize indirilene; keza Ibrahim, Ismail,
Ishak, Ya'kub ve torunlarina indirilenlere; yine Miisd ve fsa'ya verilenlere ve biitiin
peygamberlere rableri tarafindan gonderilenlere inandik. Onlar ara-sinda aywrim
yapmayiz;, biz O'na teslim olanlariz’ deyin. Eger onlar da sizin inandiginiz gibi
inanmirlarsa kesinlikle dogru yolu bulmus olurlar; fakat eger yiiz gevirirlerse bilesin ki bir
ayrilikgihigin i¢indedirler. O takdirde artik onlara karsi Allah sana yeter; O, isitendir,
bilendir. Onlar bir timmetti gelip gegti. Onlarin kazandiklart kendilerinin, sizin
kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorguya ¢ekilecek degilsiniz.”
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3. KIRAATLER HAKKINDAKI DUSUNCESI

Taha Huseyn fi’s-Si ‘ri’l-Cahili kitabinda, lehgelerin kaginilmaz
olarak Cahiliye siirine etki etmesi gerektigini, oysaki elimizde mevcut
siirlere bakildiginda bunun boyle olmadigini, dolayisiyla bu durumun
Cahiliye siirinin mevstkiyetini sarstigini belirtir (Huseyn, 1926: 29, 30).
Ona gore lehgelerin etkisi o kadar barizdir ki Kur’an kirdatlerinin ortaya
cikist bile bu durumla alakalidir: Kirdatler, Kur’an’t Kureys lehgesine
gore okuyamayan muhtelif kabile mensuplarinin kendi lehgelerine gore
okumalarindan ortaya ¢ikmis bir durumdur (Huseyn, 1926: 33, 34).

Ona gore farkli lehgeleri konusan kabileler, Kur’an okurken, Hz.
Peygamber ve Kureys’in okudugu gibi hangere, dil ve dudaklarini
degistiremediler; Kur’an’1 konustuklari gibi okudular. Mesela, Kureys’in
imale yapmadig1 yerlerde imdle yaptilar, med yapmadigi yerde med
yaptilar, kisaltmadigr yerde kisaltmaya gittiler. Kureys’in siikun
vermedigi yerlerde siikunla okudular; Kureys’in idgam, ihfa, nakil
yapmadigi yerlerde idgam, ihfa ve nakil yaptilar (Huseyn, 1926: 33, 34).

Kuskusuz bu yaklasim, kirdatlerin igtihada agik olmanin 6tesinde
sosyal bir takim ihtiyaglar sonucu ortaya ¢ikmig ve uygulamasi her
kabilenin telaffuz sekline birakilmis keyfi bir uygulama oldugu anlamina
gelmektedir. Ayrica kirdat olgusunu sadece lehgelere indirgemek gibi bir
hatay1 da i¢inde barindirmaktadir. Halbuki kirdat farkliliklart —kabul
goren goriise gore- keyfi olmak bir yana igtihadi dahi olmayip, (Zerkesi,
1994: 1, 470) Hz. Peygamber’in izin ve kontroliinde ruhsat olarak
kendisine yer bulmus, (Taberd, ty.: I, 55-64) Kur’an’in okuma kolayligina
matuf bir uygulamadir (Buhari, Fedailii’l-Kur’dn, 5, 27; Mislim,
Salatii’l-Miisdfirin, 270).

Muhtemelen kirdatleri beseri bir temele oturtan bu yaklagim
karsisinda aldign  tepkilerden dolayi®, fi’l-Edebi’l-Cahili’de bu
goriiglerine aciklik getirme ihtiyact duymustur. Ona gore hadis-i serifte
belirtildigi (Buhéri, Feddilii’l-Kur’an, 5, 27; Mislim, Salatii’I-Miisdfirin,
270) ve Miisliimanlarn ittifak ettigi iizere, Kur’an yedi harf iizerine
inmigtir. Harften maksat (4lll) lehgedir. Yani yedi harf demek (yedi)
farkly lehgelerden gelen miiteradif kelimeler demektir (Huseyn, 2014a:
80). Kuraatler ise yedi harfle higbir alakasi olmayan, kabilelerin
ihtiyaglarina gore sekillenmis uygulamalardir.

%1 Nitekim bu durum Ezher Seyhi tarafindan Misir savciligina verilen sikayet dilekgesinde
giindeme gelmistir. Bkz. (Cetiner, 1981: 158, 159) Konuyla ilgili bir tenkit i¢in bkz. (el-
Hidir Huseyn, ty.: 105-110).
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Taha Huseyn yedi harf ve kiraatlerin farkli seyler oldugu
tespitinden hareketle, kiraatlerin Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’in
kalbine indirilmis, miitevatiren de bize kadar gelmis oldugu seklindeki
goriisiin  temelsiz oldugunu, dolayisiyla kirdatleri inkarin kisiyi kafir
yapmayacagi gibi, fasik da yapmayacagini sdyler (Huseyn, 2014a: 79).

Miiellife gore, yedi harf Hz. Peygamber heniiz hayattayken
Sahabe arasinda tartisma konusu olmus, Hz. Peygamber bu konuya izah
getirmis (Buhari, Feddilii’l-Kur’dn, 5, 27, Muslim, Salatii’[-Miisdfirin,
270) ve ahirete irtihaline kadar da Sahabe tarafindan uygulanmaya devam
etmistir. Ta ki Hz. Osman donemine gelindiginde, Ermenistan cephesinde
farkli cografyalardan bir araya gelen askerler arasinda anlagsmazlik ve
fitne patlak vermistir. Bunun iizerine Hz. Osman bir “Imam Mushafi”
olugturmus, bundan istinsah ettirdigi niishalar1 da belli bash sehirlere
gondermistir. Hz. Osman bunlarin disinda kalan (kisisel) Mushaflar1 ise
tamamen imha ettirmistir. BOylece yedi harfin/lehgenin altis1 ortadan
kaldirilmis®, sadece bir harfe; Kureys lehgesine indirilmis ve giiniimiizde
Osman Mushaf’1 olarak okudugumuz Mushaf meydana gelmistir
(Huseyn, 2014a: 80, 84).

Miiellifin, gerek yedi harfin mahiyeti gerek kirdatlerin yedi harfle
bir alakas1 olmadigi gorisii ve gerekse Hz. Osman donemindeki
Mushaflarin istinsah ettirilmesi sonucu yedi harfin tek harfe
indirilmesiyle ilgili goriislerinin kaynagi Taberi’dir (6.310/923) (Taberd,
ty.: I, 55-65). Kiraatlerin kabilelerin lehce farkliligindan dolay:1 viicuda
gelisiyle ilgili goriisii ise klasik islami kaynaklarda yer alan bir goriis
degildir.

Miratii’l-Islam adl eserinde kirdatler konusunda hemen hemen
ayn1 goriiglerini devam ettirir: “Miisliimanlarin  Kur’an okuyusu bazi
lafizlart med, kasr, imdle vs. yapmak seklinde degisiklik arz etmistir. Bu
(farkli okuma sekillerinden) kirdatlerden yedi tanesi bize miitevdtir bir
sekilde ulagmistir ve iimmet bu yedi kirdat iizerinde icmd etmistir.
Kirdatlerin Kur’an nassina ne lafiz ne de mana yoniiyle bir zarart soz
konusu degildir. ”(Huseyn, ty.: 134)

Tabii buradaki icmam, Kur’an ilimleri ve kiraat kitaplarinda
anlatilan ve anlagilan anlamda bir icma olmadig1 aciktir. Soyle ki soz
konusu literatiirde icmadan bahsedilirken yedi kirdatin Hz.

%2 Kabul goren goriise gore, Mesahif-i Osméni hatti harekesiz ve noktasiz haliyle birden
fazla harfi okumaya miisaittir. Bu yoniiyle sadece bir harfe indirildigi ve onu okumaya
miisait olarak yazildig: goriisii dogru degildir. Bkz. (Kaysi, ty.: 34). Ayrica bkz. (Saleh,
2017/4: 503, 504).
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Peygamber’den (a.s) bize bu sekilde geldigine dair bir icmadan
bahsedilir. Oysaki Taha Huseyn’in bahsettigi icmd yukarida bahsedilen
lehce kaynakli okuma zorlugundan ortaya cikmis okuma sekilleri
tizerinde yapilagelmis bir icm4, bir tiir toplumsal mutabakattir.

4. i‘CAZ HAKKINDAKI DUSUNCESI

Taha Huseyn’e gore i‘caz bahsi uzun olup farkli sekilleri ve
yonleri olan bir konudur. Ona gore Kur’an, Hz. Peygamber (a.s) giindeme
getirmeden once Araplarin duymadig tiirden bir sézdiir. Acgiktir ki sekil
acgisindan siir degildir. Siirde goriilen vezin, kafiye gibi dis unsurlar
Kur’an’da gérmek miimkiin degildir. Sonra, Arap siirinde goriilen konu
ve temalara da yer vermemistir. Mesela yurt tutulan yerleri, o yerlerden
arda kalan izleri tavsif etmez. Onda Arap siirinde sikga rastlanilan,
sevgiliye duyulan 6zlem yahut tabiata dair tesbihler yer almadigi gibi
gazel, fahriye, medih, hiciv, mersiye gibi edebi tiirlere de rastlanmaz
(Huseyn, ty.: 125).

Taha Huseyn, Kur’an’in durdugu ve seslendigi yerle Hz.
Peygamber’in (a.s) Mekke’de dogmus biiylimiis, okuma yazmasi
olmayan siradan bir insan olusu arasindaki diizlem ve boyut farkliligina
dikkat ¢eker:

4. 1. Kur’an’in muhteva ve anlam diinyasindaki i‘caz:

Kuskusuz Kur’an’m i‘cdzi denilince akla gelen ilk diisiince,
Kur’an’in muhatabini, kendisine mukabele edemeyecek sekilde etkisi
altina almasidir. Bu teslim alis Tahd Huseyn’e gore anlam ve {islip
iizerinden gergeklesir.

Muhteva olarak Kur’an’in insanlara daha 6nce hi¢ kimsenin
bahsetmedigi seylerden bahsetmesi; tevhitten, sirkten, Allah’tan, O’nun
sinirsiz kudretinden, nihayetsiz ilminden, O©niinde durulamayan
iradesinden bahsetmesi buna dair verilebilecek misallerden sadece bir
kacidir. Allah’mn gokleri, yeri ve oralardaki biiylik-kiiciik varliklari
yaratisindan bahsetmesi  kisaca adi duyulmamis konulara girmesi
mubhataplarin etkilemesi agisindan dikkat ¢ekicidir (Huseyn, ty.: 125).

Muhtevasinda, cennet nimetleri ve cehennem azabindan
bahsetmesi; kiyametin kopus an1 ve o esnada yasanacak olan olaylar1
biitiin detaylartyla vermesi: Yavrusunu emziren ananin emzirdigi
yavrusunu birakip kacgacak kadar kendisini kaybetmesi, hamilelerin
yiiklerini diislirmesi, insanlarin sarhos olmadiklar1 halde sarhos gibi
gezmeleri vs. biitlin bunlar dinleyen ruhlar1 iirpertmeye yetmistir
(Huseyn, ty.: 126).
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Kur’an, insanlara evlilik, bosanma, miras, vasiyet, alig-veris vb.
toplumsal ve ferdi hayati ayakta tutan kanuni diizenlemeler getirmistir.
Kendilerini tasfiye edecek, kalplerini arindiracak cesitli ibadetler farz
kosmustur (Huseyn, ty.: 127).

Isin ilging tarafi bu ve daha fazlasim1 Kur’an insanlara, Kureysli,
dis diinyayla her hangi bir tiiccar kadar iligkisi olan, immi bir insanin
diliyle anlatir (Huseyn, ty.: 126).

Surasi son derece agiktir ki Huseyn’in bu konuda sdyledikleri,
Béakillani’nin (403/1013) ortaya koydugu goriisiin anlasilir ve acik bil
dille tefsiridir (Bakillani, 1991: 66).

4. 2. Kur’an nazmindaki i‘caz:

Taha Huseyn kendisinden oOnceki pek c¢ok i‘cazu’l-Kur’an
miiellifinin isaret etmis oldugu bir hakikate temas eder: Kur’an nazmiyla
mucizedir (Hattabi, ty.: 24; Rummani, ty.: 107; Ciircani, 2004: 39).
Kur’an’m nazmi yani Allah’in insanlara ulastirilmasimi murat ettigi
manalarin ulastirilmasinda kullanilan {islibu ile mucizedir (Huseyn, ty.:
129).% Bu, Araplarin ne Hz. Peygamber zamaninda ne de ondan sonra bir
benzerini yapamadiklari bir nazimdir (Huseyn, ty.: 130).

Bu bahiste Taha Huseyn’in belki de en dikkat ¢eken diisiincesi
Kur’an’in, nazim ve muhtevasina gore okuyucunun kendisini nasil
okuyacagimi belirleyen bir yapiya sahip oldugu dislincesidir: “Bazi
sirelerde, okuyucu teenni ve agirdan alarak okumaya kendini mecbur
hisseder. Zira agmaya ve iizerinde uzun uzun diisiinmeye ihtiyag gosteren
anlamlart muhatabina ulagtirabilmek icin ona gére fdsilalara ayrilmistir.
(Tesrii yahut Miisliimanlarla miisriklerin arasinda savas ve c¢atisma
ctkartacak hususlarin tavsifi bu sekildedir.) Bazi stireleri de vardir ki
okuyucu onlart okurken kendini bir par¢a hizlt okumaya mecbur hisseder.
Ctinkii orada muhataba sarsict ve siddetli bir tarzda ulagtiriimaya ihtiyag
duyan manalar dile getirilmistir.” (Huseyn, ty.: 130)

Ona gore, Kur’an muhataplarim1 korkutmak istediginde adeta
onlar1 her tarafindan yakalar, tartismaya giden biitiin yollar1 kapatir. Bu
durumda ayetlerini kisa kisa birbiriyle uyumlu olacak sekilde fasilalara
ayirmistir; insan bu tiir ayetleri okurken kendisini sanki yiiksek bir yerden
diisiiyor gibi hisseder (Huseyn, ty.: 130). Kisaca, Taha Huseyn’e gore
Kur’an bir yerde kendi okunus keyfiyetini de belirlemistir. Strenin

% Bu arada i‘cAzu’l-Kur’an ilminde bir 1stilah olan nazim kelimesinden Taha Huseyn
dogrudan iisliibu anladigini belirtelim.
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muhteva ve nazim yapist okuyucuyu aheste yahut hizli okumaya sevk
eder.

Buna ornek olarak Suard ve Kasas sirelerini misal olarak verir.
Suara siiresi, son derece hizli okunacak bir stredir. Kasas ise tam tersi,
teenni ile agir agir okunacak bir slredir. Fakat her iki slre de
harikuladedir. Birisi kendisine mahsus hiziyla, digeri temayiiz ettigi
teenni ile harikadir. Bu tiir misaller Kur’an’da ¢oktur (Huseyn, ty.: 131).

Bir diger karsilastirmay1 da Hid ve Suara sireleri arasinda yapar.
Hud stresinde Nuh’un kavmiyle yasadiklari, onlara uyar1 amagh sefkat
ve siiklinet dolu ifadelerle seslenisi (Had, 11/25), buna mukabil kavminin
Nuh’a tabi olanlara yonelik kiiglimseyici ve seckinci bir tavir ig¢inde
karsilik vermeleri, onlar1 basit ve dar goriislii olarak gormeleri,
kendilerinden istiin bir yanlarinin olmadiklarin1 sdylemeleri ve
yalancilikla itham etmeleri nakledilir (Htd, 11/27). Nuh, kavminin iman
edenlere yonelik bu tavrinin dogru olmadigini, ayn1 zamanda kendisinin
olagan {stli giliclere sahip bir insan da olmadigini, bu meyanda
kendilerinden herhangi maddi bir beklenti i¢inde olmadiginmi dile getirir
(Had, 11/29-31).

Kavmi ise Nuh’un bu tartismayi g¢ok uzattigini, eger dogru
sOyliiyorsa tehdit ettigi azab1 getirmesini isterler (Hid, 11/32). Nuh bu
konuda kendisinin elinde bir sey olmadigini, bunu dilerse ancak Allah’in
yapacagini, yaptigi takdirde de Onu kimsenin aciz birakamayacagini
(HGd, 11/33), Allah’in kendilerini azgmlik iginde birakmak istedigi
takdirde nasihatinin kendilerine bir fayda vermeyecegini belirtir (Had,
11/34). Nuh’a, kavminden iman edenlerin disinda bagka kimsenin iman
etmeyecegi bildirilir ve bu konuda daha fazla iiziilmemesi i¢in teselli de
edilir (HGd, 11/36). Ardindan Allah’in gdzetimi altinda gemiyi yapmasi
emredilir. Bu arada haktan sapanlar i¢in bagvuruda bulunmamasi igin de
uyarilir (Had, 11/37).

Geminin yapilist esnasinda inkarcilar alay etmekten geri
durmazlar. Nuh ise kimin kimle alay edecegini ilerleyen zamanda
goriilecegini soyler (Had, 11/38). Nihayet vakit gelir, sular yiikselir,
Nuh’a gemiye her canlidan iki es ile ailesi ve iman edenleri almasi
emredilir (HOd, 11/40). Derken gemi daglar gibi dalgalar arasinda
ylizmeye baglar (Had, 11/42).

Gergekten de Nuh’un bir peygamber olarak kavmini hakka davet
konusunda gosterdigi azim ve sabir okuyucuya geger. Okuyucu Nuh’taki
tevekkdil ve siiklinet halini stirenin akiginda adeta yasar. Miiellife gore bu
stirede kendisini okuyucuya teenni ile okutturan bu anlatim sekli, Suara
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siiresinde ise siiratli bir tarzda okuma sekline doniigiir (Huseyn, ty.: 149-
151). Okuyucu, ayni kissayr Suard’da okurken, kendisini Oniine kattigi
her seyi siirikleyen bir selin 6niinde bulur; aralarda duramaz ancak
kissanin sonuna geldiginde tefekkiir etmek i¢in durabilir (Huseyn, ty.:
151).

Kissa, Suard’da kisa gecilmistir. Zira bu slirede amaclanan
miigriklere daha onceki kavimlerle ilgili olarak Allah’in ayetlerini
hatirlatmak ve onlarin baglarina gelen felaketlerin kendi baslarina da
gelebilecegi noktasinda uyarmak ve korkutmaktir (Huseyn, ty.: 150).
Stirelerin tamaminda insan1 biiyiileyen, onu kendinden alan bir sey vardir
(Huseyn, ty.: 131).

Taha Huseyn’in kissalarin lsliip ozelligine dair bu goriisiinde
Rummani’nin (6.384/994) goriislerinden kismen etkilendigini  (Krs.
Rumméni, ty.: 101), HOd slresinin 44. Ayetine dair yaptigi nazim
analizinde ise —kendisi belirtmese de- Abdiilkdhir Ciircani’den
(6.471/1078-79) birebir etkilendigini soyleyebiliriz (Ciircani, 2004: 45,
46).

4. 2. 1. Bir iislap tarzi olarak ayet ve fasila tekrarlarindaki i‘caz:

Taha Huseyn, Kur’an’daki ayet tekrarlarindan fasila tekrarina
varincaya kadar bir dizi tekrar1 da Kur’an’in bir iislip ozelligi olarak
goriir. Mesela Saffat ve Kamer stirelerinde oldugu gibi, bir slirede aym
ayetin tekrart yahut bir konudan digerine geciste tekrar edilen ayetin
degismesi, bazen de —pek ¢ok mufassal sirede gorildigi tizere- fasila
ayni kalmakla birlikte kelime diziminde muayyen bir seklin iltizdm
edilmemesi birer iislip 6zelligidir (Huseyn, ty.: 152).

Kur’an’da Miirselat siiresinde ayet sonlarinda goruldugu iizere,
korkutma ve aciz birakmaya yonelik tekrarlar vardir: GwiSall Magm (g
“Veyl olsun o giin yalanlayanlarin haline.” (Murselat, 77/24, 28, 34, 37,
39, 44, 46, 48) Strenin tamami korkutmaya y6neliktir (Huseyn, ty.: 152).
Rahmén stiresindeki biitiin ayetler enfes bir istithamla biter: W5 £¥1 csld
oS “Aruik rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayacaksiniz? ” (Rahman,
55/13 vd.) Strenin tamami Allah’in nimetlerini tavsif eder ve kullarina
olan nimetlerini sayar. Taha Huseyn’e gore bu da bir islip seklidir
(Huseyn, ty.: 152).

Bir diger islip sekli ise Meryem siiresinde ¢cogu ayet sonlarinda
goriildigii gibi, aym tarzda yapilan fasila tekrarlaridir. Stredeki ayet
sonlarinin pek ¢ogu fethali, seddeli ya harfiyle sona erer: G5 — e - Gas
— W5 — Gy — Gaw — e (Meryem, 19/2-8). Sire —pek az ayet haric-
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Yahya, Meryem, Mesih ve bir grup peygamberin kissalarini anlatirken bu
sekilde tekrarlarla devam eder (Huseyn, ty.: 153).

Fasilalara yonelik bir diger iislip ozelligi ise —Kehf siresinde
goriildiigii iizere- ayet sonlarinda fethayla biten kelime tekrarlaridir: 53¢
- G 150 - 1l - Al - B Gl - Sle - 1554 1aeia — Gse (Kehf, 18/1-9).
Stre sonuna kadar bu sekilde davam eder (Huseyn, ty.: 154). Isra
stiresindeki ayet sonlariin pek cogu ayni sekilde fethali rd harfiyle sona
erer. Bu misallere Taha, Necm, Duha sirelerini ilave etmek mimkiindiir.
Hatta yazara gore bu konu, hakkinda miistakil bir eser yazilacak kadar
cesitli ve uzun bir konudur (Huseyn, ty.: 154).

Kisaca belirtmek gerekirse Tahd Huseyn fasilalar1 miistakil bir
i‘caz vechi olarak ele almamakla birlikte, i‘caz konusunda lafiz ve iisliba
eslik eden yardimei bir unsur olarak goriir. Ona gore fasilalarin bize
sOyledigi bir sey vardir: Kur’an sesli olarak okunmak ve dinlenmek iizere
nazil olmus bir kitaptir (Huseyn, ty.: 154).

4. 3. Zamana ragmen insan iizerindeki etkisini kaybetmemesi
yoniiyle i‘caz:

Bir donemde hedef kitle {izerinde etki birakan bir edebi eser,
tizerinden asirlarin gecmesi sonucu degisen dil ve edebi zevkle birlikte
artik sayica mahdut bir uzman kesime hitap etmeye baslar; ilk muhatabi
iizerinde meydana getirdigi etkiyi daha sonraki nesiller {izerinde meydana
getiremez olur. Tdha Huseyn’e gore Kur’an bu tiirden bir porsiimeye
maruz kalmamustir. Zamanla insanlarin edebi zevkleri, kiiltiirleri ve
yasam bicimleri degismis ama Kur’an’in kalpler, akillar ve zevkler
tizerindeki etkisi degismemistir.

Miiellif, Kur’an’in okur kitlesinin farkli edebi seviyede
olmalarina ragmen bu etki giiciinii nasil devam ettirdigini su ciimlelerle
ifade eder:

“Fesdhat ve belagat erbabi Kadim Araplar Kur’an'i isittiler.
Kur’an bir kismini  kendisine hayran birakti. Cagrisina, tarihin
tanikhginda icabet edenler oldu. Ote yandan fesahat ve belagat
noktasinda ayni hususiyetlere sahip olmayan sonraki nesiller de
Kur’an’dan etkilendiler. Kur’an onlarin da akillarint ve kalplerini teslim
aldi. Kur’an’t okuduklarinda yahut dinlediklerinde kalpleri husu ile
doldu ve onun diger sozler gibi olmadigim, nasirlerin yazdiklarindan,
sairlerin nazimlarindan ve hatiplerin konugsmalarindan biitiiniiyle farkll,
baska bir nitelige sahip olduguna kesin bir sekilde inandilar.” (Huseyn,
ty.: 132)
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Ona gore bundan daha enteresan olani ise Araplarla aralarinda
higbir bag olmayan milletler de uzun asirlar ve miiteakip nesiller boyunca
Kur’an’1 okuyup dinlediler. Ona itaat edip, iman ettiler ve onu her seyden
iistlin tuttular:

“Biz biliyoruz ki bir dilde kaleme alinmig beydn harikalar,
zirveleri tutmus eserler kiiciik yagstan itibaren o dilde yetismis kisileri
etkiler. Diger milletler s6z konusu oldugunda harikulddeliginden ¢cok sey
kaybeder. Kur’an ise boyle degildir. Bir Arap gibi yetismemis bir kimse
okudugunda yahut dinlediginde de zamana, mekana ve nesil farkliigina
ragmen hdrikuladeligini muhafaza eder.” (Huseyn, ty.: 132)

Bu bahse damgasini vuran tespiti ise sudur: “Eski ve yeni
i‘cdzu’l-Kur'an’a dair pek c¢ok eser telif edilmistir. Bu teliflerin
sayilarimin - ¢okluguna ragmen, Kur’an’in i‘cazina dair soylenmesi
miimkiin olan her seyi soylememislerdir. Ciinkii Kur’an bu bahiste
tiiketilemeyecek kadar ihtisamli ve goz alicidwr.” (Huseyn, ty.: 133)

SONUC

Taha Huseyn -hi¢ kuskusuz- XX. yy. Arap Diinyasinin
yetistirdigi ¢ok yonlii sayili entelektiiellerden biridir. Yazari,
kahramanlastiran yagadigi trajedilere ragmen misaline az rastlanir tiirden
bir basar1 Oykiisine sahip olmasidir. Cocukluk yillarma dair
hatiralarindan son derece igli ve hassas bir Kisilige sahip oldugunu
Ogreniyoruz. Gorme Ozirlii olmasi ve Yukari Misir’in adi bile pek
bilinmeyen bir kdyiinden ¢ikip, maddi manevi zorluklar i¢inde {ilkesinde
ve Fransa’da doktora yapmis olmasi, Fransizca basta olmak iizere
akademik ¢alismalarinda gerekli olan dilleri 6grenmesi, edebi terciimeleri
ve tenkitleriyle edebiyat alaninda sesini duyurmus bir sahsiyet olmasi bu
Oykiiye ait belli basl kesitlerdir.

Bununla birlikte zaman zaman diisiinceleriyle, ortaya attii
tezlerle Islam aleminin sinir uglarina dokunmus ve hakli olarak tepkileri
iizerine ¢ekmistir. Cahiliye siirine dair ortaya attig1 tez bunun en dikkat
¢eken Ornegidir. Konuyla ilgili ortaya siirdiigii tez pek ¢ok illetle malul
olup, ciddi elestirilere konu olmustur. Tezin kamuoyunda bu kadar ¢ok
yank1 uyandirmasinin siyasi, sosyal, itikadi ve edebi olmak iizere pek ¢ok
sebebi vardir. itikAdi sebep, yazarm bir miimin olarak Kur’an’in Hz.
Ibrahim ve oglu Ismail’le ilgili naklettigi bilgileri, Araplar tarafindan
siyasi ve sosyal sebeplerden dolay1 tretilmis bir efsane olarak kabul
etmekte bir beis gormemesidir. Edebi sebep ise, yazarm iislibuyla
okuyucu tizerinde olusturdugu biytleyici etkidir.
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Ona gore yedi harften maksat, muhtelif lehgelerden gelen
miiteradif kelimelerdir. Yedi harf vahiy iriiniidiir, Hz. Osman’in
istinsahiyla bir harfe yani Kureys lehgesine indirilmistir. Yedi harfin
kirdatlerle bir alakas1 yoktur. Kiraatler, farkli kabilelerin Kureys lehgesini
telaffuz edememesinden dolayr ortaya ¢ikmig ve uygulamasi her
kabilenin telaffuz sekline birakilmis bir uygulamadir. Bu farkli okuma
sekillerinin Kur’an nassina ne lafiz ne de mana yoniiyle bir zarar1 s6z
konusu degildir.

Cahiliye donemi edebiyatini dil ve iislip agisindan ¢alismis yani
Kur’an’in inmis oldugu edebi vasati incelemis birisi ve almis oldugu
egitim geregi Bati edebiyatini taniyan bir arastirmact ve edip sifatiyla
Taha Huseyn’in Kur’an i‘cazina dair dikkat ¢ekici fikirler ortaya koymasi
tabiidir.

Ona gore, Kur’an’in hayat c¢izgisi yasadigi donemde herkes
tarafindan bilinen; hayata dair bilgisi ortalama bir Kureysli’den fazla
olmayan Hz. Peygamber’in dilinden dokiilmesi basli basina bir saskinlik
sebebidir. Kur’an muhtevasi ve anlam diinyasiyla mucizedir. Ciinkii ele
aldig1 konular, dénemin edebi tiirlerinde islenmeyen konular oldugu gibi,
bir faninin bilebilecegi konular da degildir. Kur’an adi duyulmamis
konulara yer verir: Cennet-Cehennem ve Kiyamet tasvirleri ki bunlar
gaybe ait konulardir; gecmis ve gelecekten bahisle Ogiitler vermesi,
icinde yasadig1 topluma hukuki bazi diizenlemeler getirmesi ve vicdanlari
armndiracak bir takim ibadetleri farz kilmasi muhtevasi agisindan bizatihi
onemlidir.

Kur’an kendi okunus keyfiyetini de belirlemistir. Suarenin
muhteva ve nazim yapist okuyucuyu aheste yahut hizli okumaya sevk
eder. Miiellif buna Ornek olarak HOd ve Suara stirelerini misal olarak
verir. Suard siresi, son derece hizli okunacak bir stredir. Hiid ise tam
tersi, teenni ile agir agir okunacak bir stredir. Fakat her iki sire de
harikuladedir. Hi¢ kuskusuz beyan acgisindan Kur’an’in temayiiz ettigi bir
takim hususiyetler vardir. Bu goriisiin bir i°‘caz vechi olarak ilk defa Taha
Huseyn tarafindan ortaya kondugunu belirtelim.

Kur’an tslibuyla da mucizedir. O ne siirdir, ne nesirdir. O
yalnizca Kur’an’dir. Hem indigi asirdaki belagat konusunda mahir
insanlar1 etkisi altina almig hem de onlardan sonra gelen nesilleri
etkilemistir.

Bir slip 6zelligi olmas1 bakimindan, ayet ve féasila iizerinden
yapilan kimi tekrarlart da ayr bir hususiyet olarak gérmek gerekir. Taha
Huseyn, Kur’an’daki ayet tekrarlarindan fasila tekrarina varincaya kadar
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bir dizi tekrar1 da Kur’an’in bir Uisliip 6zelligi olarak goriir. Mesela Saffat
ve Kamer stirelerinde oldugu gibi, bir stirede ayni ayetin tekrar1 yahut bir
konudan digerine gegiste tekrar edilen ayetin degismesi, bazen de —pek
cok mufassal slirede goriildiigii lizere- fasila ayni1 kalmakla birlikte kelime
diziminde muayyen bir seklin iltizdm edilmemesi birer iisliip 6zelligidir.

Taha Huseyn, Klasik i‘cdz miielliflerinden Rummani ve
Ciircani’den etkilenmis, Bakillani’den istifade etmistir. Ona gore eski ve
yeni i‘cazu’l-Kur’an’a dair pek ¢ok eser telif edilmistir. Bu teliflerin
sayilarinin  ¢okluguna ragmen, Kur’an’in i‘cdzina dair sdylenmesi
miimkiin olan her seyi sdylememislerdir. Ciinkii Kur’an bu bahiste
tiikketilemeyecek kadar ihtisamli ve g6z alicidir.
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