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OZET

Ozellikle, Orta Cag Katolikliginin yiikiimliiliiklerine baglanmamus ve
eskinin dinsel simirlamasindan kendisini 6zgiir kilmis olan puritanlar ve
kilise karsitlar, para kazanma ve ¢ok kati bir sekilde ¢alisma igerigindeki
diinyevi ilgileri reddeden vahiy buyruklarimin disina ¢ok ¢cabuk ¢tkmuglardur.
Diinyevi ¢ilekeslikte dinsel doyum bulmuslar, kendilerini tanriya adama ruh
haliyle ¢alismislar, béylece tiim zamanlarinda giinliik islerini ve ruhlarini
koruma gayretlerini birlestirmislerdir. Max Weber e gore, sanayi devriminden
bir aswr sonra pek ¢cogu dindarlik ve arinma yolu olarak diinyevi ¢ilekes ruh
halini kaybetmistir. Adam Smith den sonra hemen herkes bencil diirtiilerin
ozverili giidiilerden ¢ok daha gii¢lii olduguna inanmis ve ¢ikarciligi kotiiliik
ya da giinahkarlik olarak gormemistir. Ekonomik sahada toplumsal uyuma
dayanan bu bireyci ve ¢ikarct mekanizma, J.S.Mill tarafindan gelistirilen
metafizik bir kavram olan faydayla birlestirilmistir. Neo-klasik iktisat¢ilara
gore, her faktor sahibi iiriiniin maliyetini en aza indirmeyi ve gelirlerini de
en yiiksege ¢ikarmayt isterken tiiketici de fayday: en yiiksege ¢ikartacak
sekilde kendi tiiketimini tasarlar.

Anahtar Kelimeler : Diinyevi asketikizm, Ussal Ekonomik Eylem, Ci-
karcilik, Yararcilik

ABSTRACT

Especially puritans and nonconformists who unbound to the medieval
catholic obligations and being free from old religious restriction and then
they went very easily beyond apocalyptic prescritions which rejected worldly
interests such as gain money and worked austerely. They found religious
satisfaction in worldly asceticism and worked in the mood of devotion, and
their time had been merged between daily business and save soul efforts.
According to Max Weber, one century later industrial revolution majority of
them lost their mood of worldly ascetic as the way of piety and purity. Since
Adam Smith everyone believed that the egoistic impulses are stronger than
the altruistic motives and self-seeking is not mean of wickedness or sinful-
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ness. This individualistic and self-seeking mechanism which depend on the
social harmony in economic sphere, joined with utility that a metaphysical
concept was advanced by J.S.Mill. According to the neo-classic economics,
each employer of factors seeks to minimize the cost of his product and to
maximize his own return, and each consumer plans his consumption to
maximize utility.

Key words: Worldly asceticism, Rational Economic Action, Egoism,

Utilitarianism

1. Giris

Asketikizm (cilekeslik), bedensel giidiileri ve dogal ilgileri yadsiyan
Orta Cag Katolikliginin asirlar boyu ruhu tanriyla baristirma veya nefsi
Oldiirme terbiyesinin yegane yontemi haline gelmis, kurtulusa erismeyi
sinirlandirdig: kilise duvarlar i¢inde 6biir diinyaya hazirlik maksadiyla
metodik olarak arttirilan ibadet seklinde uygulanmistir. Orta Cagin kilise
asketikizmi, matematiksel bir iislup icerisinde devamli ve sistematik olarak
arttirilan miinzevi hayattaki ac1 gekme dogasiyla, Isa’nin carmihtaki acilarin
hissetme ve yasama yoluyla, kurtulusa erisilecegi dogmasina dayanmakta-
dir. Orta Cagin kilise asketikizmde; kendi menfaatleri ugruna diinya isleri
i¢in caligarak tanriya ait kilinmig zamant Mammon’a (zenginlik tanrisina)
adamaktir, ticarette aldig1 bir mali daha yiiksek bir fiyatla veya zanaatkar-
likta tirettigi bir mali maliyetini agan bir fiyatla satmak hirsizliktan bagka
bir sey degildir, esas itibariyla ticari faaliyet giinahkarliktir, mal biriktirmek
ve servet edinmek kardeslige aykir1 olan tamahkarliktir, kiginin kendisini
diisiinmesi bile cemaat ruhundan kopulmasi anlamina gelecegi icin en bii-
yuk imansizliktir. Boylece kilise asketikizmi, manastirlar i¢inde zamanini
yalnizca tanriya ayiran, metodik olarak dua eden ve bu miinzevi dua saat-
lerini arttiran, aclik ve aci iginde bu diinyada 6ldiirdiigii nefsiyle yalnizca
Oliimden sonraki hayatina yonelen, diinyasindan vazge¢cmis bir kesisler
ziimresi yer almistir. Kilise i¢i asketikizmden diinyevi asketikizmine gecis
de, M.Weber’e gore; Orta Cag Katolikligindeki manastir hayatinin miinzevi
yoksunluk halinin, ibadeti kilisenin duvarlar1 disina ¢ikartan protestan ve
ozellikle de kilise karsitt mezheplerindeki ekonomik faaliyetin disiplinli
calisma ve kat1 tutumluluk igeriginde is hayatina aktarilmasiyla ortaya ¢ik-
mustir. “Bu ¢agda kegis, rasyonel yasayan,metodik olarak ¢alisan ve rasyonel
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anlamdaki bir hedefe,yani gelecekteki hayatina yonelen bir insandi. Dua
etmek ugruna sadece kegis igin saatin gongu ¢alar ve giin saatlere taksim
edilirdi. Manastir cemaatinin ekonomik hayati, daima rasyoneldi. Reform
bu sisteme kati bir sekilde niifuz etmistir. Uhrevi asketikizm sona ermistir.
Protestanligin asketik ogretisi,diinyevi asketikizmine uygun gelen bir ahlak
meydana getirmistir. Yoksulluk gerekli degildir, ama zenginlik pesinde kosmak
da, insani, pervasizca zevklere diisiirerek bastan ¢ikartmamalidir. Boylece,
Sebastian Frank reformasyonunun ruhu, 'manastir hayatindan kagma fik-
rine sahip olabilirsin,ama simdi herkes kendi hayatinda tam anlamuyla bir
kesis haline gelmelidir’, seklindeki kelimelerle 6zetlemesinde ¢ok haklidur.
Bundan dolayi, dogruluk, diiriistliik en iyi bir yol olarak kabul edilmis;ve
boylece de, Quakerler, Baptistler, Methodistler arasinda tesebbiistin,igin
hi¢ durmaksizin tekrar edilmesi olgusu, Tanrinin daima kendisini gozettigi,
gordiigii hissiyati iizerine kurulmustur. Tanritamimaz bir giinahkar,zenginlige
giden yoldan birine girerek tevekkiil edemez;onlar,ancak is yapmak istedik-
leri zaman bize yonelirler; takva sahibi dindar bir kimse ise,servete yonelen
yvolundan daima emindir.” (Weber M. 1950; 365-367)

Her nerede kilise karsithiginin baslangici sayilan puritan hayat kurami
ragbet gormiigse; orada, rasyonellesmeye ve orta siniflasmaya oldugu kadar
yasama tarzinin ekonomiklesmesine yonelik bir egilimin de benimsenme-
sini saglamistir. Puritan, rasyonal ekonomik insan anlayisinin ve davranis
tarzinin benimsenmesi sayesinde ayakta kalmaktadir. Kilise asketikizmin-
den diinyevi asketikizmine ge¢isi saf kuramsal mantik i¢inde de irdeleyen
M.Weber; rasyonellesme siirecini, hi¢ diistinmeksizin oldugu gibi yinelenen
geemisin davranis kaliplarinin yerine gegen, belirli bir maksada gére on-
ceden diisiiniilerek tasarlanan ve i¢inde bulunan kosullara gére de araglari
secilen rasyonel eylemin genellesmesi olarak agiklamistir. Bu agiklama
tarzi i¢inde, miinzeviligin ve ibadetin kilise duvarlar1 digina ¢ikarilmasiy-
la ve igyerine taginmasiyla baslayan diinyevi asketikizmi, deger icerikli
rasyonel faaliyet olarak irdeleyen M.Weber; rasyonel ekonomik davranisa
neden olan giidiiniin, daha ¢ok para kazanmak veya mesleki basar1 edinmek
duygusu olmak yerine yazgisinda se¢ilmislerden olma veya tanrinin aracist
olarak yaratilmig olma vs., gibi dinsel degerlerin ya da 6liimden sonraki
hayat beklentilerinin rol oynadigini belirtmistir. “Sanayi devrimi sonrasin-
da isadamlarmin imant haline gelen diinyevi asketikizmin, tutumluluk ve
dakiklik temelindeki rasyonel-metodik ¢calisma tarzini isyerine tasidiktan
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sonra, tanrt samni arttirma olarak éne ¢ikan puritan dinsel giidiilerinin
etkisini kaybettigini belirten M.Weber, deger igerikli rasyonel ekonomik
faaliyete gecisin gergeklestigini, boylece, her tiirlii dinsel giidiilerden arin-
mis kazang/basart maksadinin temel hedefi haline geldigini 6ne stirmiigtiir.
Zira maksada yonelik rasyonel ekonomik eylemde yalnizca kazang hedefi
vardir, bu hedefe ulastiracak araglar arasinda rasyonel bir se¢cim mantigi
isletilmektedir. Rasyonel giidiiyle maksada yonelik olarak yapilan faaliyet
tipinde, kisi, araglarla amaglarin ve amaglarla sonuglarin hepsini hesap-
lamak suretiyle se¢tigi maksada planl olarak ulasmasinda, uygulayacagi
araglart se¢mesinde tam olarak rasyonel davranmasina ragmen; ekonomik
faaliyetin ruhsal bir fenomen olmasi nedeniyle, rasyonellesmenin en yiiksek
seviyede oldugu durumlarda dahi gelenege bagli kalma unsurunun daima
var olacagina isaret etmistir” (Lecky 1955; 185) Ayrica, deger igerikli
rasyonel faaliyet ile maksada yonelik rasyonel faaliyet arasindaki sinirin
uygulamada belirsizlikleri tagimasi, her iki eylem tipinde de tesir altinda
kaliarak yonelinen duygusal giidiilerin daima var olmasi olasilig1; eylemin
tek bir yonelme hissinin somut hallerini bulmay1 daima zorlastirmaktadir.

Yine de, faaliyetin rasyonellesmesi siirecinde, kisisel ¢ikara dayanan
durumlara onceden tasarlanarak uyum gosterilmesi sayesinde, eylemin
durumuna gore ¢ikmast muhtemel sonuglariin da dikkate alindig1 rasyo-
nel ekonomik faaliyetle, sadece maksat se¢iminin kast edildigini belirten
M.Weber; rasyonel ekonomik faaliyetin, yeniliklere acik ve siirekli ilerleme
halinde de olsa teknolojik yap1 tarafindan daima siirlandirilmis oldugunu
hi¢ yadsimamaktadir. Maksada yonelen her insan ¢abasinda, amacin ger-
ceklesmesine yarayan araglarin tamami ve bunlar1 uygulama tarzi, girisilen
faaliyetin teknigini olusturur. “Sosyal faaliyetin tarzina tamamen uyan
gercek ise, eyleyenlerin kendilerinin farkina vardiklar: olagan ¢ikarlarina
en iyi sekilde uyum gosterdikleri dogal halleriyle yonelmekte olduklaridir.
Bu, ornegin, serbest piyasada fiyat belirlemesinin tekdiizeliklerinde oldugu
gibi, ozellikle ekonomik faaliyet icin gecerli olmasina ragmen, bunun gibi
durumlart kusattigr anlamina da gelmez. Pazarda is goren kimseler, boy-
lece, kendilerine 6zgii tipik sayilan ekonomik ¢ikarlarini gergeklestirmekle
tanmimlanan hedeflerinin doyumuna ulagmak anlamindaki kendi eylemlerinde
islem goriirler. Ayrica, digerlerinin gelecekteki muhtemel davraniglariyla
ilgili tipik beklentilerine uyan sartlara gore davranirlar. Kendi faaliyetle-
rinde daha fazla keskinlikte rasyonel olmalari, ayni duruma benzeyen tepki



309
Kiirsat Haldun AKALIN

gostermeye daha fazla egilimli olmalarini gerektirir. Bu yolla, sayet faaliyet
bir grup tiyeleri iizerinde baglayici tesirleri goz oniine alinan normlar ve
gorevler sistemine yonelmisse, kendi olduklarindan ¢ogu kez daha uzak
kalarak, tavir ve faaliyetlerinde benzerlikler, yeknesakliklar ve siireklilik-
ler ortaya ¢ikacaktir. Bireyin ve digerlerinin salt kisisel ¢ikarina dayanan
durumuna yonelinen, serbestlige imkan vermeyen bir yonetim vasitasina
¢ok benzeyen sonuglart beraberinde getiren, ¢ok sik bos yere baski yoluyla
ele gecirmeye yeltenen kisiyle ilgili olan; bu fenomen,ozellikle ekonomik
islerde yasamsal bir merak uyandirmistir. Bunlarin gozlemlenmesi, gergekte,
bir bilim olarak ekonominin en onemli kaynaklarindan biri durumundadir.
Faaliyetin rasyonellesmesi siirecinin en 6nemli goriiniistinden biri, eki adetle
hi¢ diistiniilmeksizin hemen kabul etmenin yerine, kisisel ¢ikara dayanan
durumlara onceden tasarlanarak uyum gosterilmesi egiliminin, esas alin-
masidir. Stiphesiz, bu siire¢ faaliyetin rasyonellesmesi kavraminin biitiin
ayrintistyla incelenmesinden baska bir anlami tasimaz. Ayrica, faaliyetin
rasyonellesmesi siireci, diger yonlerin degismesiyle ilerler. Faaliyet, kisisel
anlamina gére ve yararlar saglamak arzusunun hosnutluguyla ilgili olarak,
ekonomik bakimdan da bir ‘yonelmedir’. Aslinda, iktisadi yonelme demek
olan ‘ekonomik faaliyet’, eylemde bulunan kiginin kaynaklar iizerindeki
kontroliiniin baris¢il kullamimidir. Ekonomik bakimdan rasyonel faaliyet ise,
onceden diistiniilmiis planlamasi vasitasiyla, ekonomik hedeflere varmak
maksaduyla akilci olarak yonelinen eylemdir. Ekonomik sistem, ekonomik
faaliyetin kendi kendini yoneten bagimsiz bir sistemidir. Ekonomik olusum
ise, iktisadi faaliyetin siirekli olarak diizenlendigi bir sistemidir. Her tipteki
faaliyette degil, se¢cim anlamindaki rasyonellige akilct ekonomik faaliyet
olarak nitelendirilen veya her hangi bir anlamdaki ekonomik sayilan ey-
lemde bile; ozellikle ekonomi kavrami teknoloji teriminden ayirt edilmelidir.
Her iki durumda da problem, maksatlarin karsilastirilmasindan kaynakla-
nir. Ekonomik faaliyet, oncelikle nesneye uygulanmasi gereken maksadin
se¢imi sorununa bir yonelmedir. Teknolojide sorun ise,verilmis maksada
uygun araglarin se¢imidir. Modern donemlerin teknolojik gelismesi diye
nitelendirilen durumu, olduk¢ca kapsaml bir sekilde ekonomik bakimdan
kar saglama maksadina yonelmis olmasi,teknoloji tarihinin asli ger¢ekle-
rinden biridir. Bu asli gercege ragmen, ekonomik yonelme kesinlikle tek
basina teknolojinin bicimlendirici gelismesine dayanmamaktadir. Olumlu
olarak, nihai degerlerin bilin¢li rasyonellesmesi yoluyla, olumsuz sekilde,
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sadece adetin degil fakat duygusal degerlerin pahasina; ve nihayet,mutlak
degerlerdeki her hangi bir inancin kaybiyla rasyonelligin ahlakc¢a stipheci
tipinin tarafini tutarak rasyonellesme stireci bir usul takip eder. Sermaye
muhasebesine dayanan rasyonelligine nispetle, kapitalist bir tarzda be-
lirlenmis kazang teminini olanakl kilan yonelmesinin, nitelik bakimindan
digerlerinden aywran birkag sekli vardwr. Sadece modern bati diinyasinda,
sabit sermayesiyle, hiir isgiictiyle, rasyonel uzmanlasmasi ve islevlerin
birlestirilmesiyle, rasyonel kapitalist isletme var olmus; tiretken gorevlerin
kapitalist givigimler temeli iizerindeki tahsisatiyla da, bir piyasa ekonomisi
sinwrlarinda birlikte yonelinmesine ulasilmistir. Rasyonel kapitalist teseb-
biisten ayri olarak, modern ekonomik diizen, para sisteminin diizenlenmesi
tislubunun ve kambiyo senetleri ile tahvillerin ticarilestirilmesinin birligini
ifade etmektedir.” (Weber,1947; 165, 278)

Se¢ilmislik giidiisiiniin etkisiyle bicimlenen diinyevi asketikizm, 6zellikle
de, rasyonel biirokrasinin igletmelerin 6rgiit dokusuna hakim olmasindan ve
sermaye miilkiyetinin de hisselere ayrilarak pay senedi sekilde genis halk
kitlelerine yayilmasindan sonra, yerini, kurumsal is denetimine birakmuistir.
Boylece, bir taraftan girisimcilik ruhu, yoneticilik yetenekleri islevinde
coskusunu kaybederken; diger taraftan da, bu teknokrat yonetici sinifinin
olusumuyla, isletme sahibi ile yoneticisinin birbirinden ayrilmasiyla, tama-
miyla giidiisel giiclinii yitirmistir. Tanr1 kralligin1 arama gayretinin coskun
siddeti yerini, kendine hakim ekonomik erdemlilige birakmis; dinsel kokler
yavas yavas etkisini kaybederek yerini diinyevi yararciliga birakmistir. Boy-
lece, kesin bir sekilde burjuva ekonomik ahlaki ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Tanr litfunun emeline ererek bilingli bir sekilde kendine hakim olabilen
ve bu fark edilebilen haliyle de kutsanmis oldugunu hissedebilen burjuva
is adami; bu bigimsel diirlistliigliniin sinirlar i¢inde kalabildigi, ahlaki
davranigin tertemiz kilabildigi, edindigi servetini kullanis bigimiyle itiraz
edilemez bir egilim i¢ine girebildigi miiddetge; parasal ¢ikarlarin pesinde
kosabilir, kazan¢ saglama ve varlikli kilma zorunlulugunu bagarilmasi
gereken bir gorev anlayisi haline getirebilir.
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2.Asketikizm ve Meslek Ahlak:

Batiya 6zgii toplumsal yasamin bir biitlin olarak ve her yoniiyle rasyo-
nellesmesinde; 6zelliklede metodizmle dinin ussallasmis olmasinin ¢ok
biiytik bir rolii bulunmaktadir. Yasa bakimindan biitliniiyle ve metodik olarak
rasyonel kilindig1 her yerde bdyle bir olusum, rasyonel insanin yoneldigi
nihai degerler tarafindan derinden tesir gérmiistiir. “Rasyonalizmin deger-
leri ve konumlari, dogrudan, inanilan din tarafindan belirlenmektedir. Bir
kural olarak, ussal dinin degerleri, siirekli ve kesin olarak belirleyici bir
giice sahiptir. Kurtulug yolu ve gerekleri kadar emelleri ve sonuglari da,
cok cesitli olasiliklar i¢inde ortaya ¢tkmistir. Siyasal ve toplumsal esaretten
kurtartlmasi arzu edilen kisi, bu diinyadan sonraki yasaminda mesih diya-
rina gegerek cennete girebilecegini dileyebilirdi. Kosullar: ve séylemleri
onceden belirlenmig, siirekli olarak ayni sekilde yinelenen kurumsal iba-
detin bezdirici baskisindan kurtulmay: arzu eden bir kimse de; kendi 6zgiir
iradesiyle ve diledigi sekilde Tanriya yonelmeyi benimseyerek, ruhsal ve
bedensel varliginin o saf giizelligine ve arinmisligina kavusmay: umabilirdi.
Bir baska kimse ise, saf olmayan bir bedene mahkiim olmaktan kaginmay:
ve biitiiniiyle kotiiliiklerden arinmig ruhani bir varliga ermeyi dileyebilirdi.
Boylece sonsuz oldugu kadar anlamsiz da gelen biitiin basar tutkularindan
tamamiyla korunmusg olarak, yalnizca Tanrinin rizasini gozetmenin sagla-
dig1 goniil rahatligini hissetmeyi iimit edebilirdi. Yine bir baska kimse de,
aci, fakirlik ve oliim gibi sonu gelen sikintilara katlanmay1, bu sayede,
cehennemde sonsuz kalarak ebedi olarak cezalandirilmaktan kurtulmasi
goniilden dileyebilirdi. Hayr islerinde bulunmak, diinyasindan vazgegerek
kendini Tanriya adamis olan kimseleri doyurmak, kisaca yalnizca Tanrinin
hosnutluguna ulasmak icin karsiliksiz olarak verilen her tiirlii bagis ve yar-
dimlara yonelerek gegmisten kalan servetini dagitmak,; kurtulusa ermesini
saglayan araglar olarak goriilmek yerine, yararsiz ve gereksiz merhamet
gosterileri seviyesine diisiiriilerek, bunlardan hi¢ birinin se¢ilmisligin
muhtemel bir isareti veya kaniti olmadigi sonucuna varimistiv. Artik hig
kimse, kiliseye yaptigi bagislarla kendi kurtulusunu garanti edemeyecek-
tiv, goriinen ibadetleriyle bagislandigindan emin olarak kendisini teskin
edemeyecektir.”’ (Poggi 1983; 89) Ancak, insana yaptig1 hizmetle kardeslik
sevgisine yoneldigi ve Tanrinin sanini bu diinyada insanlara sergilemede
kendisini arac1 kildig1 nispette, ulastig1 basarilarindan kendi se¢ilmisliginin
isaretlerini aramaya koyulacaktir.
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Hig¢ sonu gelmeyen siki ve insafsizca bir ¢calisma temposu i¢inde, meto-
dik ve tutumlu kildig1 bir yasama tarzi kapsaminda; lanetlenmislerden biri
olma endisesini bastirma yoluna gidecek, asla bilemedigi ilahi yazgisini
diinyevi basarilariyla ulastigi maddi servetindeki artisinda arayacaktir. Siki
ve diizenli ¢alisma, yagsamin her anin1 6z denetimi altina alarak tutumlu ve
akilc1 davranmak; mesleki faaliyet olarak algiladigi Tanr1 davetini, ahlaki
bakimdan giiclii bir gérev duygusu haline doniismesini saglayacaktir. Artik,
yaptig1 hayirlarla basina gelecek belalardan kurtulmayi hedefleyen dilencilik
zihniyetinin yok olmas1 kadar, seytanin ayartarak kotiiliikklere dalmaktan
korunmak i¢in bu diinyadan kopup insani giidiilerini sindirerek girdigi ma-
nastir miinzevi hayati da tiimiiyle degersizlesmis ve 6nemini kaybetmistir.
“Hig kimse bu diinyanin disinda aradigi gériinen dua ile ibadetleriyle, kendi
se¢ilmigliginden artik emin olamazdi. Bir kimse ancak diinyevi faaliyeti i¢inde
¢cile ¢cekebilir ve miinzevi bir hayati yasayabilir kanaati benimsendiginden,
seytandan ve her tiirlii kotiiliiklerden ancak mesleki ugrasi sayesinde koru-
nulabilirdi. Tanri, ancak, kendilerine yardim edene yardim eder inancinin
toplumda ragbet bulmasiyla; mesleki ugrasi kapsaminda bireyin zihninde
kurulan bu titiz ve kati i¢ denetimi sayesinde edinilen maddi servetin ilahi
isaret halinde yorumlanisi, kapitalist ruhun gelismesinde en biiyiik one-
me sahip olmustur. Kismen kalvinistlerde oldugu gibi, bedene asir sevgi
beslemenin ve iistiinliigiine inanmanin tiim ¢esitlerinin yasaklanilmasinin
bir sonucu olarak; kismen de, siyasi icerik tasimayan veya politika karsiti
ozelliklerden olusan ilkelerin benimsenmesi yoluyla; Baptist davranis bi-
¢ciminin biitiiniiyle dirayetli ve vicdanli ussalligi, boylece siyasal olmayan
mesleki faaliyetlere girmis oldu. Boylelikle, Baptist kurtulus 6gretisinden,
Tanrimin, bireyin diinyevi meslegindeki tavrinda ilhamini kisiye bildirdigi
seklinde vicdamin roliine yiikledigi sinirsiz 6nem, is hayatimin karakteristik
niteligi haline geldi; bu da, kapitalizmin ruhunun gelismesinde en biiyiik
etkiye sahip oldu. Genel olarak ‘diiriistliik en iyi yoldur’ 6zdeyisiyle for-
miile edilen, kapitalist ahlagin bu en onemli ilkesine dikkatleri ¢ekmemiz
gerekmektedir.” (Weber 1964; 27-28)

Kisinin kurtarilmishigi; her hangi biiyiik ayinlerle, isledigi su¢larindan
dolay1 giinah ¢ikartip i¢ huzuruna vararak ya da bireysel olarak hayir is-
lerine yonelerek, garanti edilemez. “Bireyin se¢ilmisligi, ancak, dogal
insanin yasama biciminden hicbir stipheye yer vermeyecek ol¢iide farklilik
iceren ozel bir tipteki davranis egiliminin ispati yoluyla ihtimal dahiline



313
Kiirsat Haldun AKALIN

girer. Bu ozel davranis egilimi anlayisindan, bireyin benimsedigi faaliyet
bicimi icinde kendi ruhunun kotiiliiklerden arinmast halini stirekli ve me-
todik olarak denetim altinda tutma giidiisti ortaya ¢ikmis; eylemin i¢ten
denetimi gayreti asketikizmin oziine hakim olmugstur. Davranis tizerinde
zihinsel olarak kurulan bu i¢sel ve kati 0z denetimi, asketik yasama bigi-
minin bir biitiin olarak anlami haline gelerek; bir kimsenin yasaminin her
amni tamamiyla rasyonel bir planlamayla yasamasi, Tanrimin iradesiyle
uyumlu kilinmistir. Bu anlamuyla asketikizm, artik yiice bir niyaz gayreti
degil, kurtulusundan emin olmak isteyen herkesin gereksinimini duydugu
bir yonelmedir. Burada en onemli olan nokta, azizlerin dogal yasamindan
tamamiyla farkl kilinmis olan dinsel hayati; diinyanin disinda kurulan
manastirlardaki miinzevi topluluklarinda degil, fakat bu diinyanin iginde ve
diinyevi kurumlarin yapisinda ortaya ¢ikmistir. Oliimden sonraki yasama
ulasiimasi emeliyle, davranis tarzinin bu diinya icinde rasyonellestirilmesi;
asketik protestanligin meslek kavraminin bir sonucu olmaktadir. Boylece,
ilk bakista, diinyadan yalmizliga kagan hristiyan asketikizminin, manastir
hayatiyla ilgisini kestigi diinyayi, kiliseden yonettigi fark edilir.” (Bottner
1932; 28) Fakat bununla birlikte, diinya i¢inde siirdiiriilen ve kendiliginden
dogal bir karakterde edinilen giinliik hayata hi¢ dokunmaksizin oldugu gibi
birakmistir. Simdi ise, adimini yasam pazarina atmig, manastirin kapilarini
carparak arkasindan kapatmis; bu diinyadan ibaret kildig1 ve bu diinya i¢inde
stirdiirmedigi her gilinkii alisilmis hayatina, kendi metodik rasyonelligiyle
hakim olmus; ussal kildig1 bu diinyadaki yasamina bdylece bir sekil vermistir.

Diinyevi asketikizm sayesinde, yasama tarzinin diizenli ve disiplinli bir
sekilde ussal kilinmasini saglayan davranis bi¢ciminin kavramsallastiril-
masini, ideal tip yoluyla 6ne siirmiis olan M.Weber; kapitalizmin ruhunu
Benjamin Franklin’in ideal betimlemesiyle aciklamaya yonelmis, bdyle-
ce de, asketik protestanlik arastirmalarimizin ilgi odagini olusturmustur.
“Asketik protestanligin temel dinsel diisiinceleri ile her giin uygulanilan
ekonomik davranisin kurallari arasinda var olan bagintiyr kavrayabilmek
icin, ruhun kurtulusu anlayisindan belirgin bir sekilde tiiretilmis olan, il-
gili yazilarina, ézellikle basvurmaktadir. Kalvinizmden ¢ikmus olan Ingiliz
puritanizmi, meslek diisiincesine en uygun dinsel bir temeli sagladigi i¢in,
daha onceden benimsedigimiz metodu burada da izleyerek; puritanizmin
temsilcilerinden birini, tartiymamizin odak noktasina getirecegiz. Piiritan
ahlak anlayist hakkinda incelemede bulunmus olan pek ¢ok yazar arasin-
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dan Richard Baxter, son derece uygulanabilir ve gercekgi olan tutumuyla,
pek ¢ok kez yeniden basilan ve diger dillere de ¢evrilmis olan eserlerinin
evrensel diizeyde tanminmislhigryla, derhal goze ¢carpmaktadir. ‘Christian
Directory’ (Hristiyanin Rehberi) isimli eseri, piiritan ahlak anlayiginin en
miikemmel ozeti oldugu gibi, kendi vaizlik faaliyetinin pratik deneyimleriyle
de uyum i¢inde hazirlanmistir. Zenginligin bastan ¢ikartmalarinin ve giinaha
tegvik etmelerinin hi¢ sonu gelmeyecek olmas: yiiziinden, Tanri kralliginin
hiikmedici 6nemiyle kiyaslandiginda; zenginlik pesinde kosmak, yalnizca
anlamsiz degil, fakat ayni zamanda da ahlaki bakimdan kusku dolu oldugu
i¢in, inanan agisindan gercekten ¢ok biiyiik bir tehlike ozelligini tasimakta-
dw. Ruhban sinifinin servetlerini arttirmalarinda hig bir sakinca bulmayan,
bunun yerine, zenginlesmeyi dindarlarin prestijini etkin kilan ve ¢ogaltan
arzu edilir bir egilim olarak goren J.Calvin’in goriislerinin tam tersine bir
sekilde, buradaki anlamuyla asketikizm, diinyevi mallarin kazanilmasina
yonelik her tavri, ¢ok daha siddetli bir sekilde altiist etmistir. Oysa Calvin,
karlihigr saglamak maksaduyla sahip olunan araglarin kullanilmasina izin
vermistir.” (McGrath 1990; 51) Para ve mal pesinde kogsmanin kinanma-
sina yonelik orneklerini, piiritan yazininda hi¢ sonu gelmeyecek ¢oklukta
derlemek miimkiindiir; edinilen bu bulgularin, son dénem orta ¢cagina 6zgii
ahlak anlayigini igeren yaziniyla nasil bir farklilik tasidig giderek ¢ok daha
fazla irdeleyiciyi agik fikirli kilacaktir.

Miilkiyet giivencesinin sundugu rahatlik, zenginligin aylakliga yol agarak
ve bedensel ayartmalara neden olarak sagladigi zevkleri, tim bunlardan baska
diiriistliik i¢inde siirdiiriilmesi gereken yagam anlayisini terk ettirerek zihni
yanlis seylere ¢elebilmis olmasi; ahlaki olarak zenginlige gercekten karsi
cikilmasina yol agmistir. Gergekten de, miilkiyet, yalnizca, bu rahatlik ve
aylaklik tehlikesini beraberinde getirmis oldugu i¢in, tamamuyla siipheyle
karsilanmistir. “Azizlerin sonsuz dinlenmesi obiir diinyada gerceklesecegi
icin, bu diinyada kaldigu siire iginde insan, ruhunu kétiiliiklerden arindira-
rak kendi liituf halinden emin olabilmek i¢in, daha yasayacag giin kaldigi
miiddetce, kendisini génderen Tanrinin hizmetini gérmek zorundadiwr. Tan-
rinin iradesini kesin olarak bildiren beyanlarina gore, aylak oturmak ve
zevk ile eglenceye dalmak, Tanrimin sanini arttirmaya hizmet eden faaliyeti
vok eden en biiyiik giinahkarliktir. Tembellik veya aylak igcinde zamani bosa
harcama, oncelikle ve ilkece, en éldiiriicii bir giinahkarhktr. Insanin ya-
sama stiresi; son derece kisa oldugu gibi, kendi segilmisligini emin kilmasi
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bakimindan da ¢ok degerlidir. Hos sohbetle kurulan toplumsal iliskiler,
bos ve hos laflar, bolca tiiketim iizerine kurulan liiks hayat, alti veya en
fazla sekiz saate kadar siiren saglik igin gerekli olandan daha fazla siiren
uyku, zamamnin éldiiriilmesine yol agtigi i¢in, kesin olarak ahlaki bakimdan
kinanmast zorunlu olan, en onemli konulardwr. Bu ifadeler, heniiz, "zaman,
paradwr’ diyen Franklin’in anlayisint icermemis olsa dahi; ruhani anlami
itibaryla bu 6nerme, manevi anlamda kesin olarak dogruluk tasir. Kaybolan
her saat, Tanrumn sant ugruna gosterilecek gayretten kisiyi yoksun kildigi
icin, zaman, sonsuz bir degere sahiptir. Bundan dolay da, hi¢chbir faaliyette
bulunmasizin aylakiik halinde tefekkiire dalmak, son derece degersiz oldugu
gibi; kiginin giinliik ¢alismasinda degerlendirecegi firsati bosa harcamus
olmas: yiiziinden de, agiktan a¢iga kinanmasi gereken bir haldir. Atil bir
halde Tanry diisiinmek, mesleki faaliyeti kapsaminda Tanri iradesini fa-
al olarak yerine getirmekten ¢ok daha az olarak Tanriyr hosnut kilar. Bu
nedenle, Baxter’e gore, mesleki faaliyetlerinde gayretli ve ¢caliskan, dakik
ve diiriist olmayanlar, firsat diistiikce kendisinden beklenilen bir gérev
olarak, Tanriya ayiracak hi¢ zamani olmayan kimselerdir.” (Weber 1964;
71-72) Bu diisiincenin bir sonucu olarak, Baxter’in temel eserinde, siirekli
ve siki bir sekilde yiiriitiilen bedensel veya zihinsel ¢alisma; devamli olarak
yinelenmekte, bdylesine bir asir1 calisma neredeyse ¢ogu kez tutkulu bir
sekilde nasihat edilmektedir.

Diger taraftan, Bati kilisesine gore, is, sadece dogudaki degil fakat
diinyanin hemen her yerindeki tiim tapinma yerlerindeki yonelmelere karsi
kesin bir zitlik iceren, benimsenmis ve onaylanmis asketik bir tekniktir.
“Evlilikteki cinsel iliskiye bile, yalnizca, Tanrimin samini arttirmak icin ve
Tanri tarafindan buyurulan bir arag olarak goriilerek, tiretken olun ve ¢o-
galin buyruguna uyularak, izin verilmistir. Tiim cinsel ayartmalara karsi,
dinsel kuskulari ve ahlaki degersizlikleri yok etmek icin verilen regetede;
orta kararda bitkisel diyet, soguk banyonun yaninda mesleginde siki ¢a-
lisma nasihati bulunmaktadw. Bunlarin arasinda belki de en onemli olani,
vasamin kendi icinde bir maksadi olarak ¢alismanin Tanrt tarafindan
buyrulmus oldugunun kabul edilmesidir. Paul iin, '¢alismayan bir kimse,
vememelidir’ sozii, kayitsiz ve sartsiz bir sekilde herkes icin gecerlidir.
Calismaya karst isteksizlik, ruhun giinahtan arindirma halindeki yeter-
sizligin bir igareti olarak goriilmektedir.” (Weber 1984; 94-96) Boylece,
bir kimse varlikli olsa dahi, calismadan, yememelidir. Kendi ihtiyaglarini
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karsilamak icin ¢alismaya hi¢ gereksinimi olmasa bile, fakirlerin oldugu
kadar zenginlerin de itaat etmeleri gereken Tanrinin buyrugu vardir. Tanri,
inancin yasayabilecegi ve ¢aligmak zorunda kalacagi, istisnasiz herkes icin
bir meslek hazirlamistir. “Ancak, bu mesleki faaliyet, Luthercilikte oldugu
gibi hayati boyunca teslim olacagi ve en iyisini ger¢eklestirecegi bir kaderi
olma yerine; Tanrinin, bireylere kendi sant ugruna ¢alismalarint saglamak
icin verdigi emirdir. Tarihsel gelisme yoluyla kurulan, insanlarin siniflara
ayrilarak farkl kilinmus olmalari ve mesleki faaliyette bulunmalari, Luther’e
gore, dogrudan dogruya takdiri ilahinin bir sonucudur. Bu nedenle, bireyin,
Tanrimin atadigr mesleki faaliyet i¢inde ve bunun simirlar: dahilinde kalmast,
kendisinin dinsel bir gorevi olmaktadir. Bireyin meslegini degistirmemesi
ve baslangi¢taki simirlari iginde kalarak ilerleme azmini tasimamuis olmasi;
kesinlikle, Lutherciligin ortaya ¢ikisindan beri hi¢ degismeyip kalan, genel
olarak diinyaya yonelik tavrindaki belirsizligin bir sonucudur.” (Watson
1947; 72) Reform diinyasinin ahlaki ilkeleri, gercekten de, Paulci ilgi-
sizlikten kendisini tamamuiyla ¢ekip kurtaramamis olan Luther’in diislince
sahasinda asla bulunmamaktadir. Bundan dolay1, herkes tarafindan diinyanin
oldugu gibi haliyle kabul edilmek zorunda kalinisi, tek basina dinsel bir
gorev icerigine ulagmistir.

3.Kisinin Omriiniin Her Aminda Kendisini Tanriya Adamasi

Piiritan bakis agisina gore, 6zel ekonomik ¢ikarlarinin canlandirilmasi,
bir dlgiiye kadar farkli bir vurguyu icererek, Tanrinin liitfuna bagl hale
getirilir. Ancak, Baxter, ‘belirli bir mesleki faaliyet disinda bir kimsenin
ugrasilart veya ulastigi basarilari tamamiyla rastlantisal ve diizensiz ol-
dugu icin; zamanin biiyiik bir kismini, c¢alismak yerine tembellikle veya
aylaklikla gegirir’ (McGrath 1990; 63) ifadesini tartigmanin odak noktasi
haline getirmistir. Boylece, ’isinde uzmanlasmis olan is¢i, faaliyetini tam
bir diizenlilik igcinde yerine getirirken, ugrasisinda ne zamani bilen ve ne
de yer olarak isini devamli kilan bir diger kimse ise, siirekli bir sagkinlik
halinde ne yaptigini bilemez durumda kalir; bundan dolay: da, herkes icin
en iyi olan, belirli bir meslege tiim omriin adanmis olmasidir’ (Schneider
1958; 112), seklinde bir sonuca varmistir. Artik, piiritan meslek vurgusu,
gbzler Oniine serilir. Bundan dolay1, siradan bir is¢inin diizensiz sekilde
stirdiirmek zorunda kaldig1 isi, cogu kez istenilmiyorsa da, bu ugrasi, diizenli
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ise gecisi sagladigi Olclide, kaginilmaz olan bir durum seklinde tahammiil
edilmektedir. “Oysa, hicbir isle ugrasisi bulunmayan bir kimse, diinyevi
asketikizmin inanan herkesten talep ettigi sistematik ve metodik ¢alisma
ozelliginden tiimiiyle yoksun kalir. Halbuki, insanin mesleki faaliyeti icinde
surdiirdiigii yasamini, asketik erdemi olarak kabul eden Quaker ahlagina
gore; bir kimsenin meslegini yerine getirirken, tam bir dikkat i¢inde yontemli
davranarak vicdanli ve diiriist olmasi sayesinde, giinahlardan arinmis ol-
masinin kanitina ulasmaktadwr. Tanr, inan bir kimseden rasgele ¢calismasini
istememekte, fakat her kararinda ve eyleminde rasyonel oldugu mesleki
bir faaliyeti siirdiirmesini buyurmaktadir. Piiritanligin meslek kavramin-
da tizerinde onemle durulan tarafi, daima, diinyevi asketikizmin metodik
ozelligi vizerinde odaklasmaktadir. Bu nedenle piiritanin meslek anlayust,
Luthercilikte oldugu gibi yeniden ele gegirilemez veya daha iyi bir konuma
getirilemez olan Tanrt tarafindan ¢izilen yazgisinda belirlenmis ilk mesle-
ginin konumundaki kismetine razi olarak tahammiil etmek degildir. Bundan
dolayi da, inanan bir kimsenin ¢egitli meslekleri birden yiiriitmesi sorusuna;,
eger ugragisi kisinin kendisi icin oldugu kadar herkes igin de iyi sonuc¢lara
yvol agryorsa, hi¢ bir kimseye zarart dokunmuyorsa, stirdiirdiigii bu ¢esitli
mesleklerden hi¢ birinde sevgi ve diiriistliikten vazgecerek sadakatsizlik
halini gostermiyorsa, olumlu yanit verilir”” (Schneider 1958; 121) Hatta
bir kimsenin siirdiirdiigli meslegini degistirme istegi; eger, diisiincesizce bir
egilim degilse ve genel ilkelere uyulmak gayretini daha fazla yararli kilma
maksadini tagtyorsa, Tanriy1 da daha fazla hosnut edecek olan bir meslege
yonelme arzusunun bir sonucuysa, asla karsi ¢ikilmamalidir.

Orta c¢agin zihniyet diinyasindan kopusu saglayan protestan ahlag,
meslegi faaliyet i¢inde siirekli ve diizenli kildig1 ¢alismay1 oldugu kadar,
tutumluluk ve diirtistliikle bicimlendirdigi bir yasama tarzini da zorunlu
kildig1 gibi; eskiden Tanr1 yolunun goriintiisii olarak kabul edilen fakirligi ve
muhtag¢ligi, en biiytik glinahkarlik olarak gérmislerdir. “Orta ¢ag ahlakin-
da, Tanrt yolunda yiiriiyebilmek, zorunlu olarak bu diinyadan vazge¢cmeyi
gerektirdigi icin, bu diinyada diinyevi ugrasi halinde bulunmak, Tanriya
hi¢ zaman ayiramamak sonucuna yol agmigtir. Zenginlik rahatligi ve zevke
diigkiinliigii getirmis, bu nefse uyma giinahkarliga yol agtigr gibi, Tanriyi
hi¢ anmama ve animsamama umursamazligina neden olmustur. Béyle
olunca fakirlik, dilencilik ve bu diinyadan vazge¢me halleri, Tanrt yolunun
birer erdemleri olarak bas taci edilmistir. Oysa, mesleki faaliyeti Tanri
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volu haline getiren, ¢ileyi is yerinde ¢ekmeye azmeden, Tanrimin inanan
bir insandan bekledigi diirtistliigii ve sevgiyi de isinde uygulayan protestan
ahlagina gore, fakir olmay istemek, sagliksiz olmay: dilemekle ayni sey-
dir; isin yiiceltilmesini onledigi ve Tanrinin sanina da aykuri diistiigii i¢in
tembellige ve aylakhiga karsi ¢ikilir: Ozellikle de, calismaya giicii yettigi
halde dilencilik, yalnizca tembellik oldugu i¢in giinahkarlik degildir, fakat
bununla birlikte, havarinin soyledigine gore, kardeslik sevgisinin zorunlu
kildig1 gorev anlayisina karsi isledigi bir sugtur da.” (Schneider 1958; 128)
Piiritan ahlakini 6z olarak, kendisine emanet edilen talant’1 arttirmadigi i¢in
reddedilen hizmet¢i meseliyle (Matta 25: 14-30) aciklamis olan M. Weber;
mesleginde bireysel yeteneklerini kullanmayan ve gelistirmeyen, vaktini
degerli kilmayan kimselerin yerilmesine ve topluluktan kovulmasina Yeni
Ahit’teki ‘zira kimin varsa, ona verilecek ve arttirtlacaktir, fakat kimin
yok ise, kendisinde olan da ondan alinacaktir. Parami bankacilara vermen
gerekti; gelince malimi faiziyle geri alirdim.” (Kutsal Kitap, 2004; 87)
ifadelerin temel olusturdugunu 6ne siirmiistiir. Yeni Ahitteki ifadeleri, bu
diinyada mesleki faaliyet i¢inde gelistirilen bireysel yetenek sayesinde art-
tirilan diinyevi servet hali, ile, Tanr1 kralligina hizmet arasinda dogrudan
bir paralellik kurulmustur. Fakirlige ugramis bir kimsenin, buna tahammiil
etmesi 6giitlendigi kadar, bundan ¢ok daha fazla, fakirligini unutturacak
Olciide ¢alismaya ve basariya giidiilenmis olmasi, fakirligini kaniksamis bir
kimsenin de hastalikli veya kotii huylu olarak kinanmasi; protestan ahlakinin
fakirligi ve dilenciligi nasil reddetmis oldugunun birer kanit1 gibidir. Hig bir
seyi olmaksizin aylak aylak gezen ve bos oturarak baskalarina avug agan
bir kimse, dilenci olarak kinanmustir. J.Calvin tarafindan, dilencilik, en az
fahiselik kadar siddetle yasaklanmistir. Ozellikle de, Yeni Ahit’deki, 'Ne
mutlu halim olanlara, ¢iinkii onlar yeri miras alacaklardir. Ne mutlu saldh
ugruna eza ¢ekmis olanlara, ¢iinkii géklerin melekiitu onlarindir.” (Kutsal
Kitap, 2004; 24) ifadesiyle, bu diinya i¢inde ¢ekilen ¢ilelerin karsiliginda
Obiir diinyada bir konum elde edilecegi vaadinde bulunulmaktadir.

Belirli bir meslegin yiiriitiilmesinin asketik dneminin vurgulanmast; isbo-
liimiinii gagdas bir anlamda uzmanlagsmaya yoneltilmesine ahlaki bir haklilik
kazandirdig1 gibi, i adaminin eylemleriyle ulastig1 kazan¢ maksadini hakli
kilan bir yorumlamay1 da benimsettirir. “Senyorlerin iistiinliik ifadesi haline
getirdigi tembelligi ve sonradan gérme kimseler gibi gosteris icin yapmak
zorunda kaldigr savurganligi, asketikizm tarafindan aymi sekilde tiksindirici
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bir hal olarak siddetle nefret edilmistir. Oysa diger taraftan, kendine hakim
ve ciddi haliyle orta sinif, kendini yetistirerek stirekli konumunu gelistiren
kimseler olarak, davraniglarina en yiiksek ahlaki takdiri gérmiistiir. “Tanri,
ticaretini kutsasin!’ sozii, ilahi yolu basariyla izleyen iyi insanlar i¢in soy-
lenmig, gizli bir isaret olarak yorumlanmigtir.” (Schneider 1958; 116) Eski
Ahit’in Tanrisinin biitiin giicii, halkinin bu diinyada itaat etmis olduklari i¢in
odillendirildiklerini bildiren etkisi; ister istemez Baxter’in tavsiyesi lizerinde
de benzeri bir etkide bulunmus; kendisini giinahtan arinma hallerini ve lituf
konumlarin1 Kutsal Kitaptaki kahramanlarin cesaretleriyle kiyaslayan, kutsal
kitap metinlerini de yasa kitabinin baglayict maddeleri olarak yorumlama
siirecine giren plritanlar iizerinde de ayni tesiri gostermistir. “Feodal ve
monarsik gii¢ler, zevk pesinde kogan kimseleri, yiikselen orta sinif ahlagina
ve bunlarin otorite diismant haline gelen gizli asketik toplantilarina karsi
korudu. Buna karsi, piiritanlar da, kendilerini diger insanlardan farkl kilan
en onemli ozelliklerini 6n plana ¢ikardilar. Bu da, davranislarda asketiklik
ilkesiydi. Bu nedenle, Puritanlarin ve hatta Quakerlerin spora karst ¢ikmus
olmalari, hi¢hir sekilde tek bir ilkeye dayali degildi. Rasyonel bir maksa-
da hizmet ettigi ve fiziksel yeterlilik igcin gerekli olan eglenceyi sagladigi
miiddetce, spor, kabul edilebilir bir ugrasti. Ancak, disiplinsiz diirtiilerin
kendiliginden bir ifadesi haline gelmesi, sporu kusku altina sokuyordu.
Spor, bir zevk araci haline geldigi, kibirliligi ve oviinmeyi oldugu kadar
ham giidiileri ve ozellikle de irrasyonel bir ozellik tasiyan kumar egilimini
uyandrdigi stirece, kuskusuz, siddetle kinanmaktaydi. Mesleki bir faaliyet
icinde stirekli ve diizenli kilinmis ¢calismadan ve dolayisiyla dinin 6ziinden
kisiyi uzaklastiran tahrik edici yasama zevki; ister senyérlere ait sporlar
bi¢iminde ger¢eklessin, isterse de siradan bir insanin dans salonlarina
veya meyhaneye giderek yasansin, rasyonel asketikizmin diismani olarak
gortilmekteydi. Puritanizmin rasyonel asketik yasam felsefesi, a¢ik¢a dinsel
deger icermeyen kiiltiiniin biitiin goriintimlerine karst kuskulu ve ¢cogu kez
de diismanca bir tavir sergilemekteydi. Yine de, puritanizmin ideallerinin
tam bir dar kafalilik icinde, kiiltiiriin tiim etkinliklerine karsi hiirmetsizlik
ettigi, asla soylenemez. Ancak, bilimsel olmayan yazin alanina ve ozellikle
de giizel sanatlara soyle bir bakildiginda, tamamuyla farkl olan bir durumla
karsilagilir. Burada asketikizm, eski Ingiltere nin mutlu yasam iizerine bir
buz kiitlesi gibi ¢okmiistii. Asketikizmin is disinda gegirilen bos zamana
ve verimsiz hale duyulan insafsizca nefreti, yalnizca, diinyevi neseleri ve
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eglenceleri kapsamamaktaydi. Puritanlarin, batil inang kokan ve eskiden
kalma biiyiisel veya ayinsel kurtulusu devamli kilan her seye karsi duydugu
derin nefretini; Noel kutlamalarina ve Mayis Agci senliklerine aktardig gi-
bi, kendiliginden ortaya ¢ikmuis olan ve bu senlikleri betimleyen tiim dinsel
sanata da aksettirmigstir. Piiritanlara gére, tiyatro dahi igrenilmesi gereken
bir etkinlikti. Evotizmi ve ¢iplakligi kat1 bir tutumla hosgorii sahasinin di-
sinda tutmus olmasiyla; edebiyatta oldugu kadar sanatta da koklii bir bakig
agisi olarak hosgoriiyii benimsemis olduklart asla soylenemez. Aylak aylak
oturup bos konusma, asirt bolluk i¢inde tiiketerek stirdiiriilen savurganlik,
kibirlilik ugruna yapilan gésteris¢ilik gibi kavramlarin tamami,; nesnel bir
maksadi olmaksizin gerceklestirilen irrasyonel tutumlarin betimlemeleri
oldugu igin asketik bir icerige sahip olmadig gibi, ozellikle de, Tanrinin
sanmina degil de insanlarin heveslerine hizmet etme gayretini tasimaktadir.”
(Weber 1964; 93-94)

Bu yiizden, bu gibi kavramlar, her hangi bir sekildeki sanatsal egilim-
lerin karsisina ¢ikarak, ol¢iilii yararcilik lehine karar verilmesine daima
katkida bulunurlar. Bu hal 6zellikle de, insanin, giyinme gibi siislenme-
sinde gerceklilik tasimaktaydi. Bu giin iiretimde standartlasmay1 zorunlu
kilan kapitalist ilgiye biiyiik dl¢lide katkilar sunan, yasama bi¢iminde tek
diizelige yonlendiren gii¢lii egilim; insanin bedenine asir1 sevgi besleyip
ilahlastirilmasini tanimayisinda ideal temelini bulmustur. “7iimiiyle estetik
va da sportif zevklere katki sunan kiiltiirel varliklardan hoslaniimasina kat-
lanilan hosgorii, daima, belirli bir 6zellikteki simirlamayt da beraberinde
getirmistir: karsiliginda hicbir sey yitirilmemelidir. Insan, sadece, Tanrinin
sani sayesinde kendisine liitfedilmis bulunan mallarin mutemedidir. Yeni
Ahitteki talant meselinde (matta 25:14-30) meselinde sozii edilen hizmetgide
oldugu gibi, her insan, kendisine emanet edilen her bir penny 'nin hesabini
vermek zorundadir. Kendisine emanet edilen bu paranin tamamini Tanrinin
sanina hizmet olsun emeliyle kullanilacagi yerde, kendi zevki ugruna har-
camis olmasi, en azindan son derece tehlikelidir. Paranin kazanilmasina,
tiretimin arttirilmasina asla karsi olmayan; tam tersine, disiplinli ve dii-
zenli, ussal ve hesaba dayali kildigi eylemine Tanr1 sani giidiisiinii katarak
dinsel bir anlamlilik kazandirmig bulunan piiritan, inananlari, kazang
maksatl rasyonel faaliyet bicimine zorlamisken; ¢alismadan gegen bos
zamana, fakirlige, calismayla ve kazangla degerlendirilecek omiirdeki her
anin eglence ve zevkle heba edilmesine, siddetle karsi ¢ikmigtir.” (Cohen
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1986; 74) Rasyonelligi, hayatin her sahasina ve yasamin her aninda hakim
kilma gayretinde olan piiritanlarin, zamani, is disindaki sanat gdsterilerine
ayrilmasina dahi pek tahammiil edemedikleri halde, 6zellikle de, miizik
sahasinda ussallig1 hakim kilmiglardi. “Diger halklarin miizik kulaginin
duyarliligi, belki de daha fazla gelismisti veya muhtemelen bu giin bizde
oldugundan daha az gelismis degildi. Cok sesli miizigin degisik tiirleri,
diinyamn her yerine ¢ok genis bir kapsamda yayilmis bir haldeydi. Birden
fazla miizik aletinin isbirligi icinde ¢alinmasina ve sarki soylenmesine,
diinyanin hemen her yerinde rastlaniimaktaydi. Program miizigi, ton §iiri,
tonlarin ve yarim tonlarin baskalagimi, ¢esitli miiziksel uygulamalarda ifa-
de araci olarak kullanilmasina baska yerlerde de rastlanilmaktaydi. Ussal
bir bi¢imde hesaplanmis olan ton araliklart hemen her yerde bilinmekte
ve sayisal olarak diizenlenmekteydi. Ancak, pek ¢ok nagmeyi tek bir biitiin
olarak seslendirecek sekilde birlestiren ve uyumlu kilan rasyonel ses diizenli
miizigin, ses diizeni ti¢liisii ile tigtincii ti¢lii uyumu tizerine kurulmug ton
malzemesi; ronesanstan beri ¢ok ses diizenliligini vurgulayan sesteslilik;
vayl ¢algilar dortliistiniin ¢ekirdegini olusturdugu orkestramiz ve nefesli
calgilar toplulugu, bas akompanimanmimiz; ¢cagdas miizik ¢alismalarin, bir
araya getirdigi ve bestelenmesini olanakl kildigi i¢cin kalici da olabilen
notalama sistemlerimiz; sonatlarimiz, senfonilerimiz, operalarimiz; biitiin
bunlari seslendirdigimiz org, piyano, keman vs., gibi seslendirme aletleri-
miz, kisacasi klasik bati miizigi, yalnizca kita Avrupa sinda ortaya ¢ikmig
ve gelistirilmistir” (Weber 1984; 28-29)

4.Tanr1 Sanim Sergileme Emeli ve Secilmislerden Olma Giidiisii

Mesleki faaliyeti yoluyla Tanrinin yaratici kudretini gozler oniine sererek
Tanr1 sanini arttirmasina ve insanlara hizmet ederek de kardeslik sevgisini
sergilemesine ayiracak vaktini sporla veya sanatsal etkinliklerle gecirme-
si, pek hos karsilanmadigi halde; Ornegin bir muizisyen olarak meslegini
yerine getiren bir kimsenin, muzigiyle Tanriya yonelmesinde de pek bir
sakinca gormemislerdir. “Daha da onemlisi, kendisini Tanrrya beste yapan
ve Tanrumin sesini dinleyicilerine hissettirmek isteyen bir meslek anlayis
icinde, yeteneklerini siirekli gelistirerek ve kendisini de hep verimli kilarak,
hayatinin her anint miizigiyle Tanriya adayan inancli bir kimse haline ge-
lebilirdi. Zaaflariyla veya giinahkdrliklariyla asla layik olamadigt halde,
Tanri tarafindan armagan edilen miizikteki yeteneklerini siirekli gelistirmis
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oldugu icin, secilmis olmamin bilincine erebilirdi. Artik o, miizigiyle Tanriya
siikreden biri haline gelerek, meslegindeki her basarisiyla, yazgisindaki
secilmisliginin kanitlarim kesfedebilirdi.” (Cohen 1986; 71) Ozellikle de,
klasik bati muziginde yuksek duzeyde ustalik gosteren ve muzigin icrasi
sirasinda da On plana cikarak diger enstrumanlara onculuk islevini tistlenen ve
boylece eserde digerlerini pesinden suiriikleyerek uyumu ve katilimi saglayan
kimseye verilen virtuoz niteligini (Weber 1984; 18); M.Weber’in, yeni
dinsel fikirleri topluma kabul ettirme etkinligine sahip bulunan karizmatik
kisilikleri betimlemede kullanmis olmasi, cok dikkat ¢ekicidir. “Benimsenmig
degerleri ve yonelme bicimleriyle kitlelere asirlar oncesinden hakim olmus,
zihinlerine girerek davraniglarina hiikkmetmis olan eskinin dinsel fikirlerine
karsi; nitelik ve yetenek sahibi bilgili virtiioz kisilerin, o herkese ornek olan
davranis ve sozleriyle bu yeni dini insanlara aktarmaya calismalarinin
konu edinilmis olmasi, Weber’n sosyoloji kuraminda ozellikle ayricalikli
bir konuma sahip olur. Diger taraftan, yeni dinin deger ile yonelislerini
bir yasama bicimi haline getirecek etkinlikte benimsemis olan bu virtiioz
cevrenin karizmatik giicii karsisinda; eski inanglar onemini kaybeder ve
toplumda onceden yerlesmis olan yonelis bicimleri de anlamliligin yitirir-
ler. Ornek alinan bu virtiioz grubunun karizmatik giice muktedir bulunan
kisilikleri sayesinde, yeni fikir ve degerler, davranmissal bir sekilde fakat
tamamuyla ikna kudretiyle insanlarin zihinlerine siiziilerek kabul ettirilmesi
swrasinda, virtiioz cevre ile toplumun diger siradan insanlarimin arasinda
inang yoniiyle ucurumlarin olusmamasi ve diisiinsel catismalarin ortaya
ctkmamasi, olanaksizdir. Batida orta ¢ag katolikliginin diinyevi calismayi
ve faizle bor¢clanmayt ret eden, inananlarini insanlardan ayri ve tek basina
cile cekmeye yonlendirerek acligi ve yoksullugu oldugu kadar, aylakligi ve
verimsizligi neredeyse Tanri yolunun birer erdemleri haline getiren zihniyet
diinyasina karsi; protestanligin meslek anlayigini one siirerek, yeni bir dinsel
ahlagin siradan insanlara kabul ettirilmesi sirasinda, Richard Baxter, John
Wesley, Robert Barclay, John Belers, George Fox, Richard Haines vs., gibi
sahsiyetler, bu virtiioz cevrenin temsilcileri olarak goriilmiistiir. Bu virtiioz
cevre arasindan ozellikle de R.Baxter ile J.Wesley, metodizmin kurucular
olarak asketik diistinceyi inananlarina aktarmislardir.” (Cohen 1986; 77)

Gosterissiz sade yasama, kazandiklarinin ¢ok az bir kismini kisisel ge-
reksinimleri i¢in ayirip kalaninin ekonomik faaliyeti ugruna kullanilmasi,
virtlidz piiritanlarin inananlara tavsiye ettikleri ruh ve davranis halleriydi.
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“Feodal debdebenin dayaniksiz ekonomik temeli tizerine kurulan is1l 151l
parlayan gereksiz gosteris anlayisina karsi,; ol¢iilii sadeligin gosterigsiz
zarifligi tercih edilerek, temiz ve saglam rahatlik, orta sinif insanlarin
evleri icin ideal kabul edilir. Ozel servetin iiretilmesi sirasinda asketikizm,
sahtekarligi ve tahrik edici tamahkarligi yermistir. A¢ gozliiliik olarak
yerilen mammonizm, kiginin kendisi ugruna zengin olma gayesini tagimig
olmasidir. Zenginlik i¢inde servet edinme emeli, kisiyi bastan ¢ikartan ve
glinahkar kilan bir tahriktir. Ancak buradaki anlamiyla asketikizm, Tanrt
sani ugruna zenginligi hos gorerek iyiyi dilerken, bireyin kendisi i¢in miilk
edinme ayartilmalar: anlamindaki kétiiliigiin ortaya ¢tkmasina yol agan bir
gii¢ haline de gelebilmistir. Eski Ahit’e uygun olarak ve iyi is anlayisinin
ahlaki degerlendirmesiyle de tam bir uyum icinde bulunarak, asketikizm,
kisinin kendisi i¢in bir maksat haline getirdigi servet pesinde kosmayi, en
asirt derecede zararli gorerek kesinlikle men ederken; Tanri sani ve kar-
deslik sevgisi giidiisiiyle gayretinde verimli ve iiretken olunmasi sonucunda
servetin biriktirilmesini Tanri takdisinin bir isareti olarak gormektedir.”
(Weber 1964; 146-147)

Servetin siirekli biriktirilmesini sec¢ilmisligin kanit1 olarak gérmesinden
daha fazla, diinyevi meslegin disiplini i¢cinde hi¢ durup dinlenmeksizin sii-
rekli bir sekilde sistematik g¢alismayi, cilekesligin en ylice anlami olarak
dinsel yonden degerli kilmis olmasiyla; asketikizm, yeniden dogusun ve
icten baglanilan gercek inancin en emin ve en giivenilir delili olarak kabul
ettigi servetin siirekli olarak arttirilmasi emelini, bizim burada kapitalizmin
ruhu olarak adlandirmis oldugumuz yasama bi¢imine yonelik tutumun her-
kes tarafindan benimsenilmesini saglam bi¢imde, tasarlanabilen en giiclii
manivelasi haline getirmistir. “TZiketimin simirlandiriimasi zorunlulugunun,
aggozliiliik icinde servet edinme ve biriktirme faaliyetinin serbest birakilmasi
ortamiyla birlestirilmis olmasi, pratik bir sonug olarak ve kaginilmaz bir
sekilde, icten gelen asketik zorlayiciligin tasarrufu arttirmasi yoluyla ser-
maye birikiminin gergeklesecegi, gayet aciktir. Servetin tiiketilmesi iizerine
viiklenilen simirlamalarin, dogal olarak, tiretken sermayeyi getirmeksizin
olanaklar elverdigince en yiiksek seviyesinde arttirilmasina katkida bu-
lunmustur. Puritan’in genis kapsamli bu meslek anlayisinin baskisi, hangi
kosul altinda olunursa olunsun, rasyonel burjuva ekonomik yasaminin
gelistirilmesini saglamis olmasi; hi¢ kuskusuz, sermaye birikimine sagladigt
gercek tesvikinden ¢ok daha onemlidir. Mesleki etkinligin bir Tanri yolu
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haline gelmesine diisiinceleriyle biiyiik katkilarda bulunmus olan J Wesley 'de
dahi zenginlige karsi derin kaygilar bulunmaktadir.” (Schneider 1958; 120)
Modern ekonomik insani 6zenle tasarlamis ve 1srarla 6ngérmiis olmasi,
yasamin gelistirilmesine sagladigi, en 6nemli ve her seyden dnce en tutarl
tesirini olusturmaktadir. Wesley’in zenginlikle ilgili kaygilar1 veya biiyiik
dinsel hareketlerin tam ekonomik etkileri, her seyden 6nce asketik egitsel
baskilaria dayali olarak gergeklesen ekonomik gelismeye 6nem kazandir-
masiyla gerceklesmis; genellikle de, saf dinsel coskularin doruk noktasi
gecildikten sonra ortaya ¢ikmistir. “Dinsel asketikizmin bu giicii, bu gorev
anlayisindan baska, burjuvaziye; 6z denetimini kurabilmis, bilin¢li ve olaga-
niistii bir gayret i¢inde siirekli ¢aligabilen, isine Tanri tarafindan emredilmig
bir hayat maksadi olarak simsiki sarilarak baglh kalabilen, inan¢li bir is¢i
kesimini de saglamigtiv. Nihayet diinyevi asketikizm, miilkiin ve servetin bu
diinyada hi¢ de esit olmayan dagiliminin, aslinda Tanri inayetinin ozel bir
takdiri oldugu; insanlara mukadder kildigi bu gibi farkliliklarla, tipki ozel
inayetinde oldugu gibi, inananlari hig¢ de bilemedikleri gizli hedeflere dogru
yvonlendirmek istedigi, anlamindaki, kisiyi rahatlatici kendine giiveni ile
i¢ huzurunu da verdi.” (McGrath 1990; 46)

J.Calvin’in kendisinin bile ¢ok siki bir sekilde yineledigi bir soziiniin
geregi olarak, is¢i ve sanatkar kimselerden olusan halk kitlelerinin Tanri-
ya itaat etmelerini siirekli kilmak i¢in fakir kalmalar1 veya en azindan bu
sekilde bir davranis hissine kapilmalari, nasihat edilmekteydi. “Pietizmin
Zinzerdorf kolu, kazan¢ pesinde kosmanin ve yasamlarini da havarilere
ozgii bir tarzda siirdiirmeyi hedefleyen, bundan dolayi da miiritlerinin
karizmasiyla etkili kilinmus, isine oldugu kadar is yerine de sadik kalabilen
bir is¢i sinifini dinsel anlamda bigimlendirmis oldu. Boylece, dogal olarak,
bir biitiin olarak asketik edebiyati, yasamin kendisine baska hi¢bir firsati
sunmadigi inangly is¢i kesimine, diisiik ticret karsiliginda dahi, Tanrinin
en yliksek hosnutluguna erigebilmek i¢in, is bagliligini géstermeleri icin,
ogtitlerle doluydu. Zira, asketik protestanlik, bir meslek olarak isin, liitfun
kesinligine ulasiimasint saglayan tek ara¢ olarak kavranmasi yoluyla
gerceklesen psikolojik onaylanmayi yaratti. Yalnizca modern kapitalizmin
ruhunun temel elementlerinden biri degil, fakat bir biitiin haldeki modern
bati kiiltiirii, meslek diisiincesi temeline dayanan rasyonel davranig bigcimi,
hristiyan kapitalizminin ruhundan ortaya ¢ikmistir. Modern ¢alisma haya-
timin, asketik bir ozellik icerdigi, kuskusuz hi¢ de yeni degildir. Piiritan,
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mesleki bir disiplin i¢inde ¢aliymalarini siirekli kilmayr arzu etti, bizler de
boyle davranmak zorundayiz. Zira, ¢ilekeslik, manastirlarin hiicrelerinden
her giinkii is yasamumn disiplinli ugrasisina tasininca ve diinyevi ahlaga
da hakim olmaya baslayinca;, modern ekonomik diizenin o heybetli evre-
ninin kurulmasina da kismen katkida bulunmustur. Bu ¢agdas ekonomik
diizen, makine tiretiminin teknik ve ekonomik kosullarini kesinlestirerek,
valnizca ekonomik kazancgla dogrudan ilgisi olan kimselerin degil, fakat
bu mekanizma iginde dogmus olan biitiin insanlarin yasamlarin bu giin
diizenlemektedir. Muhtemelen de, bu belirleyici diizenlemesine, gelirinin
son miktarina kadar da devam edecektir. Baxter ’in goriisiine gore, diinyevi
mallarla ilgili duyulan kaygilar, tipki bir aziz gibi her an tizerinden silkinip
atabilecegi ince bir sal gibi omuzlarinda durmalidir. Inan¢ ve secilmislik
tizerine kurulan mesleki ¢ilekeslik kadar, bu ince salin da demir bir kafes
haline gelmesine hiikmetmistir. Asketikizmin diinyay1 yeniden bigimlendirme
ve kendi ideallerini de bu diinyada basarili kilma iglevini iistlenmesiyle bir-
likte; daha dnceden tarihin hi¢bir doneminde rastlanilmadig ol¢iide, maddi
mallar, insanlarin yasamlari iizerinde artan ve nihayet asla é6nlenemeyen bir
gii¢ haline gelmistir. Bu giin dinsel asketikizmin ruhu, bu kafesinden u¢up
gitmigstirv. Ancak, mekanik temellere dayanan muzaffer kapitalizmin artik
asketik meslek anlayisina gereksinimi kalmamistir”” (Weber 1964; 151-152)

Kilise-karsit1 (nonconformist) mezheplerin olusturdugu diinyevi aske-
tikizmin, rasyonel-liberal ekonomik diisiinceye belki de en biiyiik katkisi,
sadece cemaatin selameti ugruna dua eden ve dualarinda kendisini 6ne
cikartmay1 veya (saglik, evlilik, zenginlik, mutluluk vs., gibi emellerle)
diinyevi arzular1 beslemeyi dahi en biiytik giinahkarlik olarak goren kilise
asketikizmini sona erdirerek, sadece kendi secilmisligini diisiinen ve sade-
ce kendi kurtulusu i¢in bireysel gayretler gdstermeyi esas alan bireyci bir
zihniyet yapisint imanla kabul etmis olmasidir. Her ne kadar liiks hayata
ve savurganliga oldugu kadar rahat yasama ve aylakliga da siddetle kars
cikmasiyla, yoksunluk ve fakire 6zgii yasamla sinirlandirdig cilekesligiyle,
Isa’nin carmihtaki acilarini hissederek nefsini/bedenini 61diirme emelindeki
kilise asketikizmini iceriksel olarak devam ettirdigi iddiasinda olan kilise
karsitlari; kurtulusa tek tek bireyler olarak ve sahsi gayretle ulasilan mes-
leki basar1 diger bir deyisle ekonomik kazang sonucunda erisilecegi yolunu
benimsemis olmakla, iman kosulunda cemaatin degil de tanrisal aracilik
isleviyle kisinin se¢ilmisligini 6ne ¢ikarmuslardir. “Paul’iin giinlerinden



itibaren Thessalonika’da ileriye dogru giden hristiyanlik, taraftarlarinin
‘giinliik yasamlarim siirdiirmelerini saglayacak veya yetecek kadar tam
bir sabwr ¢alismalarint ve siikunet icinde kendi ekmeklerini yemelerini’
ogiit vermede ve onlari yiireklendirmede zafiyet gostermis degilse de; ayni
zamanda, imanl olmak istiyorlarsa, kanaatkarlik igcinde ve fakirlik haliy-
le yasamaktan asla vazge¢gmemelerini, liiks harcamalardan ve rahat bir
yvasamdan kaginmalarim, giinliik erzakindan ve bedenini ortecek giysiden
baska bir gereksinimlerinin de olmadigini a¢ik¢a emretmistir. Boylesine
bir diialist yasam goriistinii tiim yonleriyle destekleyen manastir hayatina
ozgii asketikizmin kurtulusu kilise iciyle sinirlayan nefis terbiyesi yontemi
reddedilmis olmasina ragmen, ne kadar servete ulasilirsa ulasilsin fakire
ozgui yasamdan kopulmamasi gerektigi inancina dayanan ogiitleri biitiin
asiriiklariyla protestanliga aktarilmis,; boylece kilise karsiti hareketle so-
nug¢lanacak bir akimi baslatmis olan reform hareketinin onciileri, manastir
kesislerinin gelistirdikleri kilise duvarlarimin i¢indeki fakat yasanilan bu
diinyamn disindaki asketikizmi diinyanin icine ¢ekmisler, ticaret ve sanayi
sahasindaki isyerinde mesleki faaliyet icinde gayret sarf etmeyi Tanrt hiz-
metine adanmis hayatin temel gorevi olarak gérmiisler, disiplinli ve devaml
calismayla yasadiklar sevgi ve diiriistliik nitelikleriyle tanri iradesini yerine
getirdikleri bilincine vararak isyerini tapinaga dontistiirmiisler, rahat yasa-
mi oldugu kadar liiks hayati da en biiyiik giinahkarlik olarak gérmiislerdir.
Tiiketim iizerine getirdikler son derece kati sinirlamalarinin temelinde,
kazanilan her paranmin tanriya ait oldugu inanct ve bu serveti fakirlere ig
saglamak tizere tekrardan ekonomik yatirimlara aktarmak gerektigi duygusu
oldugu icin, tiretim artislariyla sonuglanmus; tivetim artiglarimin sagladigi
kazang ve servet artiglart da, protestan mezheplerinin atesli kurucular
tarafindan, kaginilmaz bir sekilde ezeli kurtulusun araci haline getirilmis,
ne var ki tiim bu asketik idealler bir sonraki neslin basarili ve ozgiivenli
nesilleri tarafindan unutulmus ve terk edilmistir. Diinyevi asketikizmin
tanrisal mutemetlik gorevinin ve tanri samina aracilik duygusunun giderek
kayboldugu ikinci ve ticiincii nesillerin basarilariyla; Amerika’da, kilise
karsitt mezhepler iginde ozellikle de Quakerlerin ekonomik yiikselisi hizli
ve stirekli olmustur. Boylece, kisisel ozgiirliik sevgisine insan olarak bireysel
haklarimin birlesmesinin sonucunda, bireysel 6zgiivenleri ve kisisel biling
vetileri stirekli bir gelisme gostermis, genel egitim ve kiiltiir seviyelerinin sti-
rekli gelismesinin yaminda finansal giivencelerinin ve fiziksel rahatliklarinin
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artmasi sayesinde yasamdan aldiklar: zevk de artms, yiikselen toplumsal
konumlart is ve ticaret hedeflerine baglanmalarina neden olmus ve asketik
dinsel ideallerini kaybettirmistir.”” (Niebuhr 1957; 55)

5.Dinsel Rasyonalistlerde insan Olarak Bireyin One Cikmasi

Dinsel rasyonalistler olarak da adlandirilan kilise-karsitt mezhepler
(Quaker, Wesleyan, Methodist vs.,), katolik inancinin dayandig1 kurtulusu
kilise i¢inde ve kilise araciliginda buldugu gibi kilise ibadetleriyle de sinir-
layan Orta Cag asketikizmini ret ettikleri gibi, cemaat olarak degil de yalniz
haliyle birey olarak kurtulusu 6ne ¢ikartmislardir. Sadece kendisi i¢in dua
ederek, yalnizca kendi benliginin ifade bulan diinyevi faaliyetlerdeki bu
kilise karsit1 miinzevi yorum sonucunda; bireyin hayat tarzi, ayni ¢ilekes
eza tavriyla ve bir cimriyi kiskandiracak dlgiideki tutumluluguyla ortaya
cikmaktadir. Kazanacagi her daha fazla parayla veya mesleki yasaminda
kat edecegi her basarisiyla, kendisini Tanriya daha yakin hisseden kilise
karsit1 diinyevi asketigin; secilmis olmanin sagladigi i¢ huzuruyla, calisma
yontemi daha da katilagmis, miisamaha kabul etmez bir dakiklik kazanmis-
tir. Boylece, akilct bir secimle risk ortaminda kazanci en yiiksege ¢ikarma
anlamindaki rasyonalizmi biitiin faaliyetlerine uyarlayan dinsel rasyonalist;
mesleki etkinligi yegane Tanr1 yolu haline getirmis olmasiyla, planladig:
ekonomik hedeflere metodik bir tarzda fakat sonsuz bir kar hirsiyla ulasmak
istemistir. Her kilise karsit1 diinyevi asketigin isini en yiice bir ibadet ve
1§ yerini de yegane ibadethane olarak benimsemesiyle yiikselen Tanrinin
yeryiiziindeki saninin arttirilmasinda kisinin aracilik etme fonksiyonu;pek
dogal olarak manastir hayatinin tam olarak terk edilmesine sebep olmustur.
Ancak, Tanriyla kendisini daima yapayalniz kaldigini hissederek kilisenin
biitiin ibare ve taltiflerini ret eden ve dogrudan Tanriya yonelmeyi siar
edinen her dinsel rasyonalist tarafindan, ayni ilahi 6gretilerin bir geregi
olarak ve ayni ahlak diisturlarinin da tesvikiyle, her giin yiiriitiilen mesle-
ki faaliyetler ve kazang¢ arzusu, Tanriya yonelmede yegane kutsal bir yol
olarak kabul edilmistir. Boylece, tutumluluk i¢inde, ayni nefse eza tavriyla
ylriitiilen iktisadi faaliyet tipi,manastir sisteminin metot anlayisini bu farkl
sahada,en az onun kadar kat1 kurallar i¢inde olmak {izere benimsenmesini
zorunlu kilmistir. Daima kendisini sofu bir hristiyan olarak kabul eden tiim
kilise karsitlar1, zihninde ve kalbinde Tanriy1 hissetmeyi; kilise asketikleri
gibi dogrudan Tanriy1 tefekkiire dalarak ve insanlardan koparak dua etmek
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seklinde yorumlamamustir. Yine ayni sekilde, diinyevi sehvet ile zevklere
dalmaksizin, disiplinsiz ve devamsiz olan ve metodik tarzda arttirilmayan
niyazlara da tam anlamiyla muhalif olmuslardir. Ancak, devamli ve disiplinli
bir sekilde biitlin hayati boyunca siiren niyazlara Tanrinin itibar ettigini
1srarla savunarak, igyerini tapinaga ¢eviren ve tanri iradesini (diiriistliik,
sevgi, 1yi ahlaklilik vs.,) isinde yerine getiren dinsel rasyonalistler; ¢ilekes-
lig1 insanlarin arasindaki gergek bireysel yasamlarina uyarlamis olmakla,
katoliklerin kilise i¢i miinzevi hiicrelerinde uyguladiklar1 yontemin bir
benzerini benimsemislerdir. Boylece akliyla belirledigi isteklerini hedefler
tarzinda segen ve kendi kendisini bu maksatlara yonlendirerek, kilise kar-
sit1, sadece dua etmekle ve her seye tevekkiil etmekle, kendi kendisini atil
kilmaz. Tanrinin kendisine yetki verdigine inanarak, faaliyette bulundugu
nispette dualarindaki niyazlarina nail olacagini birbirlerine telkin eden din-
sel rasyonalistler; dua ederken azizlerin ruhundan sefaat dilemedigi gibi,
onlara iltimas da etmez.

Ancak, dogrudan kendisi, sadece kendi kisisel gayretleri ile Tanriya yo-
nelerek secilmis olan azizlerden olmay1 dilerken dahi, yardimini anmadig:
azizlere gipta icinde hiirmet etmeyi de hi¢ ihmal etmez. Bu nedenle, Tanriya
yonelmede azizlerin ruhundan yararlanmay1 bile ret eden kilise karsitlari,
kat1 kadercilik anlayislarinda, Tanrinin bir kulu se¢mis ya da lanetlemis
olmasinda insana hicbir irade giicii tanimamalarina ragmen, inancin da
Tanrinin segmesinde tek basina kesinlikle rol oynamadigini savunmuslar-
dir. Kurtulugun kanit1 veya secilmisligin isareti olarak gordiikleri mesleki
basariya ulasarak veya parasal kazanca sahip olarak yazgilarindaki tanrisal
litfu hissetmek isteyen kilise karsitlart; boylece, diinyevi servet edinerek ve
bu paray1 tekrar ekonomik faaliyetlerde kullanarak Tanrinin sanini yaymaya
mahzar kilindiklarina, Tanr1 kralliginin kurulmasinda diinyevi ¢abasiyla faal
oldugu nispette secilmeye aday olduklarina inanmiglardir. “Wesley, sunlari
vazmistir: Zenginliklerin arttigi her yerde, dinin ozii ayni oranda azalmak-
tadir. Bu nedenden dolay1 da, esyanin dogasina uygun olarak, gercek bir
dinin uzun siire varligini devam ettirerek kendisini etkili kilabilecegine hi¢
ihtimal vermiyorum. Ctinkii din, stirekli ve diizenli siki ¢calismakla birlikte
tutumlulugu ve disiplinliligi ister istemez tiretmek zorundadir, biitiin bunlar
gerceklestirildigi ol¢iide zenginliklerin ortaya ¢ikmast kaginilmaz olacak-
tir. Ancak, zenginliklerin arttigi her ortamda; gurur ve iistiinliik duygusu,
hiddet ve one ge¢me azmi, tiim kollariyla diinya sevgisi de artacaktir.
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Kalbin dini olma yolunda daha yeni yeni serpilmeye baslayan metodizmin
bu konumunu stirdiirmesi nasil olanakli olacaktir? Metodistler, her yer ve
her ortamda ¢aligkan ve tutumlu olduklar: gibi gosterigsiz sade bir hayat
suirdiirmek zorundadirlar, biitiin bunlarin sonucunda da maddi miilkleri ve
parasal servetleri bir hayli artis gostermistir. Sahip olduklar: miilklerinin ve
vasamlarindaki bagarilarimin artmasiyla orantili olarak da; benliklerindeki
gurur ve ofke duygulari, bedensel ve diinyevi arzulari, yasamda duyduklar
basart azmi ve iftiharlar da artmistir. Bundan dolay: da, din, bigimsel olarak
varligini stirdiiriirken; ruhu da stiratle gézden kaybolmaya baslamaktadir.

Saf dindeki bu siirekli ¢okiisii onleyecek olan bir yol yok mudur? Insanlar,

caligkan ve tutumlu olarak disiplinli bir yasam stirdiirmelerini onlemeye
asla ¢calismamalvyiz. Hristiyanlari, kazanabildikleri kadar ¢ok kazanmaya
ve tasarruf edebildikleri kadar da ¢ok biriktirmeye, 6zendirmeliyiz. Elbette
bunun etkisi, giderek daha fazla zenginlesme olacaktr. Caliskanligimiz ve
tutumlulugumuzun yaninda diiriistliigiimiiz ve iyi ahlakliligimizla kazandi-

gumiz her paranin ve arttirdigimiz her servetin de, bizi cehennemin dibine
yvollamasina da meydan vermemek i¢in hangi onlemleri almak zorundayiz?
Cehennem ¢ukurlarindan birine diismekten bizi koruyan tek bir yol vardwr
ve bu ¢are bir baska gogiin altinda degildir. Sayet metodistler ¢ok disiplinli
bir sekilde ¢alisiyor ve kazandiklar: paramn biiyiik bir kismini rahat bir
yasam yerine daha ¢ok kazanmak maksadiyla islerine tekrar aktariyorlar-

sa,; birakalim onlar: kazanabildikleri kadar kazansinlar, biriktirebildikleri
kadar biriktirsinler, fakirler gibi yasamaya devam ettikten sonra birakalim

giderek daha ¢ok para ve miilk sahibi olsunlar, dakiklik tutumluluk i¢inde
arttirdiklart her servetle birakalim tanrisal liitfa biraz daha fazla yaklassin-

lar, kendilerini yaymaya gérevli kildiklar: tanri saniyla ve layik kildiklar

tanrt mutemetligi isiyle birakalim da géksel hazineden almaya gayret sarf
ettikleri paylar: giderek ¢ogalsin.” (Niebuhr 1957; 70)

Bireyin dolayisiyla da insanin tek basina secilmisligini 6ne ¢ikartan
kilise karsitlari, zamaninin hiimanist ve liberal diisiince akimlarmin tesi-
rinde kalarak veya bunlara inang katarak insan onuruna aykir: bulduklar
kolelige siddetle kars1 ¢gikmislar, bireyin ayni zamanda da insan oldugu ve
bir insan olarak kolenin bile hiir olmasi1 gerektigi goriisiinii savunarak ko-
leligin tiimiiyle ortadan kaldirilmasinda israrli olmuslardir. “Benezet 'in bir
okuru olarak Wesley, 1774 yilinda yayinlanmis ve geniy kitlelere ulasmuis
kitabini da okumus, koleligi ¢cok act bir sekilde kinamasindan etkilenerek
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kolelik kurumuna karsi aktif aleyhtarlik tavrini takinmistir. Adam Smith de,
Wesley'in kolelige karsi ¢ikan tutumunu, ekonomik oldugu kadar insancil
temellerle kararlilik icinde desteklemistir. A.Smith ile J.Wesley 'in bu goriis
birligi radikaller arasinda hemen biiyiik bir sempatiyle karsilanmus, boy-
lelikle Paine ile Wesleyan mezhep arasinda tam bir uyum ve hedef birligi
belirmis, koleligin dogaya aykirt oldugu gibi adalet ile insanlik duygularin
tahrip ettigi ve insani iyilige ulagma gayretlerinden alikoydugu diisiincesi
haklilik kazanmistir.” (Warner 1930; 43) Dinde rasyonellesmeyi esas almis
mezhepler, bireyin 6zgiirliiglinii ve haklarinin yasalligini sadece insani
temelde ve insan dogasinin bir geregi olarak savunmakla kalmamaslar, eko-
nomik ve sosyal sahadaki kurumsal olusumlar1 da bireyin hiirliigii tizerine
kurmuslardir. “Bireyin yarari devletin her tiir kisitlamasindan ozgiir olmasini
ve bireysel varliginin garanti altina alinmasin gerektirdigi i¢in, Locke 'un
diistincesi bireyin dzel miilkii tizerinde bicimlenmisti. Ozel miilkiyet iizerinde
kurulan ozgiirliik anlayisi, esitligin hayati fikvinin bireysel hiirriyet oldugu
idealini tedrici olarak da olsa insanlara kabul ettirdi. Daha sonraki cagda
agiga ¢ikan Locke 'nin temel yetersizliklerinden biri, hiikiimetin islevlerinin
daraltilmasina olduk¢a dar bir icerikten bakmis olmasidr. Montesquieuya
gore yasama, sosyal politikanmin bir aract oldugu kadar insanseverligin
de biricik aletiydi. Insanseverlik ve bireycilik Bentham in goriislerinde
yvararcilik felsefesinin kesin formiilasyonu i¢inde yerini alarak, hiikiimet
kavramimin giivenlikten kamu génenci bilimine doniigsmesini saglamustir.
Bireyi temel alan bu yeni politik diisiincelerin degeri, ger¢ekte, tamamuyla
verimliliklerine veya yararliliklarina bagh kilinmisti. Bundan dolayt ekono-
mik liberalizmin gidisati, temel ilkeleri heniiz daha siyasal degerler islevinde
vayginlik kazanmis olmasa da, ancak 17. asrin sonlarina dogru agik¢a
ortaya ¢ikmustir. Locke, bireylerdeki kesinlikle diizen altina alinmamais ve
hi¢bir de simirlama getirilmemis kisisel ¢ikar ilkesinin, kamu gonencinin en
yiiksege ¢ikarilmasini saglayacagini one stirmiistii. Hume, bilinen zekasiyla,
ulusal gonenc ile olgiisii olarak ticari kazang arasinda kurulan dengenin
yaniltict oldugunu gozler ontine sermis olsa bile, olagan ticaret siire¢lerine
vapilacak keyfi miidahalelerin son derece zararli sonuglara neden olacagini
kabul etmistir. Adam Smith’in zamanina gelindiginde ise, niifuzlu ticaret
erbabinin edindigi meslek deneyimi ve elestirmenler icinde bireyin hiirliigii
taraftarlarinin ¢oklugu, tartisilan ekonomik hukuk 6gretilerinden ¢ikarilan
etkili formiilasyonlarin neredeyse tamami bireyin kutsallastirtimasinin da
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otesinde ilahlagtirilmasiyla sonuglanmistir.” (Warner 1930; 25)

Kisinin kendi ¢ikarlarini gézeterek en yliksek yarara ulasmak veya yasam
mutlulugunu yakalamak gayreti i¢cinde algilanan bireyin akiler varliginin
giderek daha fazla vurgulanmasiyla; 6zgiirliik bireye 6zgii bir nitelik ve hak
olarak goriilmiis, bireye taninan hareket serbestisi mantigryla 6zgiir girisim
sonrasi elde edilen bireysel ekonomik kazanglarin kamu génencini saglayan
etmenler veya toplumsal fayda yaratan araglar olarak goriilmeye baslan-
mastir. “Bireyin ¢ikarlarini one ¢ikartan 6gretisini tam zit ugtaki toplumun
vararlaryla uyumlu kilan A.Smith’in bu 6nemi, bireyin ekonomik durumu-
nun toplumsal refahin bir ol¢iisii olarak gériilmesine ve bireyin ekonomik
etkinliginin toplumun ilerlemesinin baslatici etmeni olarak yiiceltilmesine
vol agmistir. Ger¢i, bireyin 6zgiir etkinligi yoluyla toplumsal ilerlemeyi sag-
ma goriigtiniin kesin formiilasyonu i¢inde, bireyin ekonomik 6zgiirliigiiniin
saglanmast odaginda vatandaglik hiirriyetinin taninmasi, Locke dan miras
kalmisti. Bireysel ¢ikart toplumsal gelismeye arag¢ kilan Smith de, zaten,
Locke’un agtig1 yoldan ilerlemekteydi. Adam Smith, toplumu bireylerin
toplamindan ibaret géren goriisiinii olustururken, sosyal siirecin bir kriteri
olarak sosyoloji ve ahlaktan dahi yararlanmisti. Sisteminin geri kalan kis-
mint kurarken, Smith, doganin egemenligi altinda siiriip giden her varligin
kendini diistinme veya devam ettirme goriisiiniin tesiri altinda kalmisti.
Smith’e gore, nasil ki her bir bireyin kisisel gelirlerinin toplami milletlerin
zenginligini veriyorsa, bireysel ¢ikarlarini gerceklestiren kisilerin toplami
da toplumun ilerlemesini saglyyordu. Béylesine bir empirikal yaklasim,
ekonomik liberalizmin klasik tanimina yol agmigtiv. Topluma yararl kilinan
bireysel ekonomik siireclerin her biri, Adam Smith tarafindan, dissal bir
gii¢ olarak hiikiimet tarafindan yapilacak her miidahalenin ne kadar biiyiik
bir akilsizlik (gaf) oldugu kesfedilmisti. Her sey dogal seyrine birakilmali,
kendini diisiinen bireyin rasyonel kararlari bireysel oldugu kadar toplumsal
mutlulugun (yararin) temeliydi. Nitekim bireyin rasyonel ekonomik faaliyeti
olarak olugturulan igboliimii, paranin ussal kullanimi, tasarruflarla biriken
sermayenin akimi, arz ile talep kuvvetlerinin tamamiyla bireylerin 6zgiir
irade ve zevk tercihlerinin etkisiyle diizen altinda ayarlanmasi, rasyonel
bir akist icinde ilerleyen savunulabilir biitiin diger ekonomik etkinlikler
ve stire¢ler, yalnizca ve yalnizca, kisisel ¢ikar tizerinde igletilmesi halinde
saglikli ve yararl sonuglar alinabilirdi. Adam Smith, ekonomik toplumun
vararcilik islevi, her bir bireyin kendini diigiinerek dogal bir gayret sarf
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ederek kosullarint daha ileriye gétiirmesiyle isler, demistir. Bundan dolayidir
ki, insanligin yagsam seviyesinin yiikselmesi ve sosyal ilerlemenin olanakli
olmasu, tek bir kaynak olarak bireyin kendi kisisel gayretine bagldir, bireyin
¢tkarct atilimlar: toplumsal gelisme tizerinde baslatici bir isleve sahiptir.
Hicbir kuskuya kapilmaksizin metodistler de, kazanabildigin kadar kazan
diye kendi sofularina 6giit vermekte ve ekonomik miicadelelerinde yiireklen-
dirmekteydiler. Toplumun ilerlemesi ugruna bireye maddi servet sahibi olma
giidiilerini uyandiran tek formiil olarak, para kazanmayi gormekteydiler.
Boylece kiginin para kazanma giidiisii, yasal temelde toplumsal bir giice
kavusmug oldu. Wesleyanlar arasinda, kazanmanin yamnda ¢alisma da,
bireysel mutluluk kosulu olarak goriildii. Kisinin siirekli disiplinli ¢alismasi
ve elbette ulastigr parasal serveti, ahlaki karakterinin isareti olarak kabul
gordii. Wesleyanlar, kigi olarak ¢calismayt ve kazanmayt yiiceltirken, aylaklig
ve tembellik getiren issizligi en igreng¢ suglar arasinda gordiiler. Wesley,
kazanabildigin kadar kazan diye ogiit vererek temel ekonomik erdem olarak
calismayt ve kazanmayt one ¢ikartirken, para ile ekonomik ¢ikar saglama
stireci tizerine kurulan tutkulari takdis etmekteydi. Calismanin gerceklestigi
ve paranin kazanildigi is hayati da, ciddi bir ugrasiydi ve tanrisal takdisin
disina ¢ikarilamazdr.” (Warner 1930; 24)

6.Yiikselen Bireyciligin Temeli Olarak Kisisel Cikar Giidiisii

Bireysel kazan¢ maksadinin kendi basina rasyonel ekonomik faaliyetin
tek gilidiisti veya tek nedeni haline gelmesiyle, ¢ikarcilik ya da bencillik,
ozellikle de A.Smith tarafindan, artik toplumsal uyumun ve dogal ekonomik
diizenin temeli haline gelmistir. Kisiler arasi iliskiler, ne kilise asketikizminin
ongordigi digerkamlik ve kardeslik ruhuna gore diizenlenir, ne de diinyevi
asketikizmini se¢ilmisligin kanitlar1 arasinda goriilen basari/kazanci 6lgiitiine
gore belirlenen yazgisinda itilmis-se¢ilmis ayrimina gore gergeklesmistir.
A.Smith’e gore, her insan ekonomik iliskiye girdigi diger insanin ¢ikarlarina
hitap ettigi 6l¢iide kendi maksadina ulagmasi i¢in, toplumsal uyuma veya
dogal diizen ister istemez dogrudan ve yalnizca kisi ihtiya¢larinin tatmini
tizerine kuruludur. Herkes karsisindaki kisinin gereksinimlerini daha iist
diizeyde karsilama yoluyla kendi hedeflerine ulastig1 veya gergekte kendi
cikarlarimi arttirdig1 i¢in; bu ¢ikar savasi daha tist diizeyde ihtiya¢ tatmi-
nine dayanan toplumsal uyum ile ilerlemeyi de beraberinde getirmektedir.
A.Smith’deki bireyin ihtiyag¢ tatminine yonelik bencilce davranisi, kilise
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asketikizminin kardeslik ruhunun da diinyevi asketikizmin se¢ilmislik gii-
diisiiniin de Oniine gecer, menfaat catismasinin veya savasinin kizigtirdigi
daha tst perdede bencilce ¢ikarlar1 kargilama gayreti toplumsal miidahale
kaliplarin1 gegersiz kilip yikarak, tiim bu bireysel etkinlikleri en yiiksek
fayday1 sunacak bir tarzda diizen altina alan veya uyumlu kilan gériinmeyen
el; bu tek tek kisisel bencilce tutkulardan herkesin fayda buldugu toplumsal
¢ikar sonucuna ulastirir, kisisel ¢ikarlarin rekabeti yoluyla ekonomik hayata
kendiliginden bir diizen getirerek isletir, piyasa yoluyla kaynaklarin en ve-
rimli bir sekilde kullanilmasini saglar. Ekonomik hayati diizenleyen kisisel
cikarlar olarak da algilanabilen bu gériinmeyen el, A.Smith’e gore; aslinda
dogal kanunlarin gecerli kilinmasindan baska bir sey degildir, dikkat edilecek
tek konu vardir, dogal diizene veya dogal asla miidahale etmemektir, tim
dengeler kisisel ¢ikar giiclerinin carpilmastyla en yiiksek yarari saglayacak
diizeyde kendiliginden olusacaktir.

A.Smith’deki ¢ikarlarin uyumu mantiginin esaslari, gayet agiktir. insan-
larin davranislari bireycidir, egoistlik tiim insan iliskilerinin vazgecilmez
temelidir, kendinden baskasini diisiinmemek olarak da yorumlanabilen
bireycilik insanin dogasinda vardir ve serbestlik ortaminda gergeklesecek
bireysel kararlarla gelisir, dolayisiyla kisisel ¢ikar veya fayda saglamak gii-
diisii ekonomik faaliyetlerin tek giidiisiidiir, artik tiim ekonomik etkinlikler
de esas gaye en az ¢abayla veya en az kaynakla en yiiksek tatmini aramak
iceriginde gelisecektir, piyasanin arz ile talep giigleri bu maksimum fayda-
ya veya toplumsal uyum ile ilerlemeye eristirecek olan yegane araglardir.
Ekonomik etkinlik i¢inde bulunan her bir bireyin bencil oldugu ve kendi
c¢ikarindan baska bir seyi diisiinmedigi dogal bir toplum diizenini temel
alan A.Smith’in 6gretisi; gercekei bir yaklasimla, bireyi toplumsal sistemin
temeli haline getirdigi gibi, kisisel ¢ikar1 da bireysel davranislarin tek nedeni
olarak gormiistiir. “Iktisadin ézerk bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi Adam
Smith’le baslatilir. Bu yarg: biiyiik olgiide dogrudur, ¢iinkii Smith’le birlikte
iktisat bilimi toplumsal yapida varoldugu diistiniilen toplumsal diizenin ve
bu diizen isleyiginin genel toplum yararina oldugunun agiklanmasi gorevini
tistlenmis ve bu anlamda doga bilimleri benzeri bir bilim olma yoniinde ilk
sistematik adimini atmistiv. Adam Smith kigisel ¢ikar diirtiisiiyle hareket
eden bireylerin olusturdugu harmonik bir toplum diizeninin varligini ortaya
koymaktaydi. Bu kisisel ¢ikar diirtiisii ayni zamanda kaynaklarin optimal bir
bicimde dagilmasina da yol agmaktadir. Bunu da saglayan rekabetin varli-
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gudir. Rekabet iktisadi ¢ikarlarin izlenmesi yoluyla kaynak tahsisini ortaya
¢ctkaran bir arag islevi gérmektedir. Tutkular amaglari vermekte, akil da bu
amaglara ulagmak i¢in uygun araglar: saglamaktadir. Yani akil, tutkuya tabi
olan bir hizmetgi roliindedir. Smith, iktisada modern terimlerle bir rasyonel
davranis tamimi getirmese de, bencil bireylerin davranmislarinin gériinmez
bir elin marifetiyle toplumsal kazangta bir artisa yol agtigina iliskin temelde
rasyonel olan bir yaklasim ortaya koymugstur.” (Y1lmaz 2009; 66-68)

Insanlarin diisiinceleriyle olusturulmus hukuki ve iktisadi sistemin iizerin-
de dogal bir diizenin var oldugunu ve ekonomik faaliyetin temel giidiisiiniin
kisisel ¢ikar duygusu oldugunu savunan A.Smith (1723-1790); her bir bire-
yin en yiiksek diizeyde kendi menfaatlerini gergeklestirmesiyle toplumsal
yararin da en iist seviyede gerceklesecegi goriislinli One stirmiistiir. Higbir
seye miidahale edilmemesi ve her bir bireyin serbest birakilmasi halinde,
goriinmeyen bir elin her seyi diizen altina alacagi, boylece de dogal dii-
zen temelinde ¢ikarlarin uyumunun saglanacagi goriistiniin dnciisii haline
gelmistir. “Bu mallarin alim satimi ile ugrasanlarin kdrlari yakisik alan
diizeylerinden yiiksek ise, bu mallar gerektiginden daha pahaliya yahut
dogal fiyatimin biraz iistiinde satilir ve daha yakindaki islerde ¢alisanlar,
bu yiiksek fiyat yiiziinden az ¢ok sikinti cekerler. Dolayisiyla, onlarin ¢ikari
bu durumda, uzaktaki isin kdarini yakisik alan diizeyine ve konumuna giren
mallarin fiyatint dogal fiyatina indirmek icin, bir kisim sermayenin bu
daha yakindaki islerden ¢ikarilip,o uzaktaki ise aktarilmasini gerektirir.
Bu olaganiistii durumda, kamu ¢ikari olagan hallerde daha kazangli olan
bu islerden bir kisim sermaye c¢ekilip, olagan hallerde kamuya daha az
faydali olan bir ise aktariimasini gerektirir. Boyle olaganiistii durumda da,
insanlarin dogal ¢ikari ve egilimleri, kamu ¢ikarina, biitiin 6biir olagan
hallerdeki kadar tam tamina uygun diiser onlarin yakindaki isten sermaye
cekip uzaktaki ise aktarmalarina onayak olur. Iste béyle bireylerin kisisel
¢tkar ve hirslari, onlart olagan hallerde sermayelerini topluluga en faydali
olan islere dogru yoneltmeye gétiiriir. Ama bu dogal tercih dolayisiyla o
islere haddinden fazla sermaye aktarrlarsa, kdarin o islerde diisiip, biitiin
otekilerinde yiikselmesi, onlart bu hatali dagilim seklini derhal degistirip
diizeltmeye yoneltir. Bu nedenle, kanunun hi¢bir araya girmesi olmaksizin
insanlarin kisisel ¢ikar ve hirslari, onlarin her toplulugun sermayesini
orada yiiriitiilen biitiin cesitli isler arasinda, biitiin toplulugun ¢ikariyla
imkan olgiistinde en uzlasacak oranda iilesip dagitmalarina, tabii, onayak
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olur.” (Smith 2001; 695-696)

A.Smith, ‘Milletlerin Zenginligi’ isimli eserini 1776 yilinda yayinla-
madan 6nce yazdig1 ‘Ahlaki Duygular Kurami’ isimli kitabi, bireysel ¢ikar
maksadinin iktisadi faaliyetin tek giidiisli olarak one siirmesinin nedenini
daha ayrintili bir sekilde incelemistir. “Milletlerin Servetini anlayabilmek
icin, Ahlak Hisleri Teorisine hakim olan ilkeleri iyice kavramak gerektigi
ileri stirtilmiistiiv. Bu kitapta A.Smith, insanlarin hareket ve faaliyetlerinin
alti giidiiniin etkisi altinda cereyan ettigini savunmustur. (1) Insanlarin ken-
dilerini sevmeleri veya kigisel menfaat, (2) miilkiyet hissi, (3) sempati veya
genel iyilik sevgisi, (4) insanlarin maddi durumlarin diizeltmek ve daha
iyilestirmek gayretiyle devamli ¢calisma aliskanliklari, (5) hiir ve serbest
olmak istegi, (6) degisim ve trampa egilimidir. Bu alti giidii, A. Smith’in
diigtiniigiiniin derinliklerine ve ‘Milletlerin Serveti’eserinin i¢ orgiisiine ta-
mamen hakim olmustur. Savunuculugunu yaptigi dogal liberalizm ve serbest
rekabet politikasinin da temellerini dayanaklarini teskil etmiglerdir. Adam
Smith’e gére insanlar, ekonomik bir varlik olarak yaratilislar: itibaryla,
ana rahminden mezara kadar kisisel menfaatleri pesinde kosarlar. Kisisel
menfaat, insanligin ve insan toplumlarinin ilerlemelerinin yiikselmelerinin,
bolluk ve huzura dogru gidislerinin tek kaynagidir. Kendinden once Claude
Helvetius (1715-1771), kisisel menfaatin onemini fizikteki yercekimi kanunu-
na benzetmisti. A.Smith de bu goriisii aynen benimsemigtir. Kisisel menfaat
pesinde kosarken insanlar, tiretim igin ¢alisirlar, emeklerini kullanwrlar,
bilgi ve maharetlerini arttirrlar. Toplumlarin iiretim, gelir ve servetlerinin
miktarini tayin eden toplumsal sermaye hacmi, insanlarin kigisel menfaatleri
pesinde kosarken yaptiklar: tasarruflarla birikir. Toplumlarin dogal kurulug
diieninin en miikemmel bi¢imde tertiplenmis bulunmasinin bir sonucu olarak
insanlar kendi menfaatleri icin sermaye biriktirirken, farkinda olmayarak,
toplumun genel menfaatlerine hizmet ederler.” (Ulutan 1978; 241)

Nasil ki reformun meslek ahlakiyla diinyevi asketikizm uhrevi asketi-
kizmin yerini almigsa, A.Smith tarafindan so6zii edilen ve en azindan kazang
pesinde kosan o donemin sanayi ile ticaret erbabi arasinda benimsenen
kisisel ¢ikar duygusu, puritanlarin tanri sani giidiisiiniin veya secilmisligin
isaretlerine sahip olma azminin karsisina ¢cikmistir. Nitekim dogal diizen
goriisiinii fizyokratlardan almis olsa da, fizyokratlarin dayandigi Orta Cag
skolastik algilamasi yerine Grotius ve Hutcheson’un dogal hukuk felsefe-
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sini yansitmis olan (Y1lmaz 2009; 66) A.Smith, bencilligi ve kisisel ¢ikar
giidiisiinii uyumlu toplum diizeninin temeli haline getirmistir. “Uygar top-
lulukta her an, bir siirii insamn igbirligini ve yardimini gereksinir. Oysa
birkag kisinin dostlugunu kazanmak igin biitiin 6mrii hemen hemen yetmez.
Insanin, hemen bir diizine soydasinin yardimina ihtiyact vardir. Bu yardima,
valnizca onlarin iyilikseverliginden beklerse, eli bogriinde kalir. Onlarin
bencilligini kendi lehinde ilgilendirip, diledigini yapmalarinin menfaatleri
geregi oldugunu,onlara gosterebilirse, insanogullarini razi etmesi olasiligt
coktur. Bir baskasina, her hangi bir aligveris onerisinde bulunanin,yapmak
istedigi budur: Gereksindigimi bana verin, siz de benden su gereksindiginizi
alin. Buna benzer her énerinin anlami budur. Gereksindigimiz bu liituflarin
en ¢ogunu boyle elde ederiz. Yemegimizi, kasabin, biracimin ya da firinci-
min iyilikseverliginden degil, kendi ¢ikarlarini kollamalarindan bekleriz.
Onlarwin insanseverligine degil, bencilligine sesleniriz. Hi¢hir zaman kendi
ihtiyacimizt agzimiza almaz, onlarin kendi faydasindan dem vururuz. Bir
dilenciden baska kimse, yalnizca hemsehrilerinin iyilikseverligine giivenmek
yvolunu tutmaz. Dilenci bile, buna biitiin biitiin bel baglamaz. Gerg¢i hayir-
sever kimselerin iyi niyeti, geciminin biitiin temelini saglar. Ama eninde
sonunda, bu kaynak, yasamak i¢in muhtag¢ oldugu biitiin gerekli maddeleri
kendisine iletirse bile, bunlari ona gereksindigi sirada yetistirmedigi gibi,
yetistiremez de. Zaman zaman ortaya ¢ikan ihtiyaglarinin biiyiik bir kismu,
baska insanlarinki gibi, sozlesme, degis etme, satin alma ile karsilanir.
Birinin kendisine vermis oldugu para ile yiyecek satin alir. Bir étekinin
bagisladig: giysilere, kendisine daha uygun gelen baska eski giyeceklerle
va da basini sokacagi bir yerle veya yiyecekle trampa eder yahut gerek-
sindiginde yiyecek giyecek ya da basinit sokacag bir yer satin alabilecegi
para ile degis eder.” (Smith 2001; 19)

Herkes kisisel menfaatleri pesinde kosarak kendi durumlarini daha iyiye
ulastirmasini igeren kisisel ¢ikar duygusu, A.Smith’e gore, insanligin iler-
lemesinin ve toplumlarin da yiikselmelerinin dolayisiyla bolluk ile refaha
kavusturacak dogal diizenin de temelini olusturmaktadir. “Sermayesini elin-
den geldigince yerli calismanin hayrina kullanmaya, béylelikle, o ¢calismayi,
tirtinii en biiyiik degerde olabilecek bigimde yonetmeye ¢aba gosterdiginden,
herkes toplulugun yillik gelirini, ister istemez, imkan él¢iisiinde cogaltmak
icin didinir. Gergekte, genel olarak, kamu menfaatini kollamaya niyeti ol-
madigi gibi, bu ¢ikari ne derece giitmekte oldugunun da farkinda degildir.
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O, ¢alismay, tiriinii en biiyiik degerde olacak bi¢imde yonetmekle de, yalniz
kendi kazancini diistiniir; bunda, bir ¢ok baska hallerde oldugu gibi, go-
riinmeyen bir el onu, hi¢ aklindan ge¢meyen bir amaci giitmeye iter. Bunun
aklindan ge¢meyisi, toplum igin, her zaman, pek oyle kotii olmaz. Kendi
¢tkart pesinden kosmakla, toplumun ¢ikarini, ¢ogu zaman, ger¢ekten onu
kollamaya niyet ettigi zamandakine gére daha etkin sekilde kollamuis olur.
Kamu yararina ticaret ediyormus gibi davrananlardan pek haywr geldigini
gordiigiim olmadi.” (Smith 2001; 485)

7.Yararcihk islevindeki Dogal Ekonomik Yasalar

Ekonomik etkinligin aktorleri olarak her bir kisinin, akla dayanan se¢im
mantiginin bir geregi olarak kendi bireysel kararlar1 dogrultusunda iler-
leyerek, kendine en fazla fayday1 dolayisiyla hazza ve mutluluga ulagsma
emelinde olan bir insan karakterinde tanimlanmasiyla; 6zgiirliikk ve bireycilik
temelinden yiikselen ve rasyonel se¢imleri sart kosan bir igerige kavusturul-
mastyla yararcilik; ekonomi politigin temel tahlil araclart haline getirilmistir.
Aydinlanma felsefesini 6zlimsemis ¢agin insanlarmin rasyonel ekonomik
davraniginin nedensel giidiisii olarak kisisel ¢ikar saglamanin da 6tesinde
en Ustlin 1yiligin en yiiksek yarar1 saglamak oldugu vurgusuna dayanan,
bireysel ve rasyonel kararlarin temel hedefinin ulagilan fayday1 en yiiksege
¢ikarmak oldugu varsayiminin ekonomik analizlere uyarlanmasina yol agan
yararcilik diisiincesi; ilk olarak Jeremie Bentham (1748-1832) tarafindan
formiile edilmis' olsa dahi, pek ¢ok antik Yunan filozofunun yazilarinda
izlerine rastlanilmaktadir. Biitlin davraniglarinda acidan uzaklasip hazza

1 “Bentham, sadece iyiligin genellikle mutluluk oldugunu degil, fakat her bireyin daima
kendisi i¢in mutluluk olduguna inandig1 seyi izledigini savunur. En biiyiik mutluluk il-
kesi erdemi tanimlamak icin gerekli olmustur. Iyi olan, zevk ve mutluluktur, kotii olan
acidir. Boylece bir durum eger zevk kefesi aci kefesine agir basiyorsa iyidir. O lanakli
biitiin durumlarda aciya kars1 en biiyiik zevk agirligina sahip olan durum en iyi durumdur.
Bu 6gretide, yararcilik adi verilen verilegelmis olan yeni higbir sey yoktur. Bentham’in
meziyeti, 6gretinin kendisinde degil, onun ¢esitli pratik sorunlara gii¢lii bicimde uygu-
lamasindadir. Gergekte Bentham, dzgiirliige pek az aldirig etmistir. Bentham’in ideali,
ozgiirlik degil, giivenliktir. Bentham’in kdktencilige dogru derece derece evrimininiki
kaynagi bulunmaktadir: (1) Zevk ve act hesabindan ¢ikarilmis esitlige inang, (2) Aklin,
Bentham’ca anlasildig1 bigimdeki hakemligine basegme konusundaki sarsilmaz karar.”
(Russel 1983; 762)
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yonelen kisinin biitlin kararlarinin mutluluga ulasmak hedefine yoneldigi,
kisisel ve Ol¢lilemez sayilan edinilen fayda dozajin1 ekonomik analiz araci
islevini kazandiran faydacilik, John Stuart Mill (1805-1877) tarafindan
ekonomi bilimine uyarlamistir. Tarihgi ve iktisat¢t oldugu kadar psikoloji
bilimiyle de yakindan ilgilenmis olan James Mill’in> (1773-1836) oglu
olan J.S.Mill; daha ¢ocuk yasindayken babasinin yonetiminde disiplinli
ve kapsamli bir bilimsel ¢alisma donemine girmis, ekonomide liberalizm
taraftar1 oldugu kadar bireyin 6zgiirliigli ve mutlulugu yoluyla toplumsal
ilerlemenin ve uyumun saglanacagi goriisiinii savunmustur. Kisisel ¢ikar
ile yarar arasinda bir bag kurdugu gibi mutluluk ilkesini en ytiksek faydaya
ulasmak ile agiklayan J.S.Mill; 1yiligi ve mutlulugu ger¢ek kilacak tek kosul
olarak, bireysel 6zgiirliik tizerine kurulan akilci kararlarin alinmasini 6ne
stirmiistiir. Bireyin 6zgiirliigiinii ve ilerlemesini daima savunmus olmasinin
yaninda, zamaninda ilgi odagi haline gelen birey ile toplum menfaatleri
arasindaki ¢atismada J.S.Mill; daima uzlagmaci bir yaklagim sergilemis,
toplumun bireyi desteklemesi gerektigi vurgusu altinda bireyin haklarinm
dile getirerek, kisinin irade 6zgiirliigliniin temeli olarak toplumsal anlamda
Ozgiir olmas1 gerektigini 1srarla savunmustur. “Bu ilke, insanlarin, birey
va da toplu olarak aralarindan her hangi birinin devinim serbestligine
karismasina izin veren biricik eregin ozvarligi koruma oldugudur. Ozgiir-
liigiin, bir ilke olarak, insanlarin serbest, esit tartisma ile iyilestirilebilir
duruma gelmelerinden onceki her hangi bir durumunda asla uygulanma
yeri yoktur. Ozgiirliik denmeye deger biricik 6zgiirliik, baskalarimi mutlu-
luklarindan yoksun birakmaya veya olarin mutlu olma ¢abalarina engel
olmaya kalkismadigimiz siirece, kendi iyiligimizi kendi bildigimiz yolda
aramak 6zguirliigiidiir. Her birey gerek bedensel gerekse anliksal ve ruhsal
bakimlardan, kendi saglhiginin asil bekgisidir. Insanlar. birbirlerinin kendi
begendigi gibi yasamasina katlanmakla, her bireyi digerlerine hos gelen
bi¢imde yasamaya zorlamakta oldugundan daha fazla kazanimh ¢ikarlar.
Diistince ozgiirliigii ile diistindiigiinii soyleme ozgiirliigiiniin, insanligin

2 “James Mill, Bentham gibi zevki tek iyi ve aciy1 da tek kotii saymistt. Fakat Epikurus
gibi 1liml1 zevke en biiylik degeri vermisti. Entelektiiel zevkleri ¢ok iyi ve ilimlilig: belli
basli erdem saymisti. James Mill, ¢alisma, tarafsizlik ve rasyonellik meziyetlerine sahip
olmustur. Ahlaksal diizen, ¢ikarlarin dengesinden dogar. Zevk arzu edilen tek seydir. Eger
bir kisi gercekten ve kaginilmazlikla kendi zevkini izlerse, onun baska bir sey yapmasi
gerektigini sdylemenin yeri yoktur. Eger herkesin daima kendi zevkinin ardina diismesi
gerekliyse ahlak 6zgoriiye indirgenir.” (Russel 1983; 763)
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diistinsel mutlulugu icin (ki insanlarin diger biitiin mutluluklar: da buna
baghdir) zorunlu oldugunu teslim etmis bulunuyoruz.” (Mill 2008;17, 74)

Her ne kadar J.S.Mill, zamaninin bazi taninmis diisiiniirlerinin (Comte,
Sismondi, Saint-Simon vs., gibi) tesirinde kalarak, daha sonra, liberalizmden
miidahaleci kesime ge¢mis ve sosyalist goriisleri ileri siirmiigse de; babasinin
bi¢imlendirdigi hayatinin ilk doneminde liberal ve yararc1 ekoliin dayandigt
ve zorunlu kildig1 bireyci bir egilim gostermistir. Tiim diisiincesinin odagina
bireyin mutlulugunu yerlestirmis oldugundan ve tiim bireysel davranigla-
rinin yegane giidiisii veya nihai hedefi olarak fayda saglama dolayisiyla
hazzi arttirma duyusunu 6ne ¢ikartmis bulundugundan; fayda analizi ya da
faydacilik egilimi dahi, sonugta, bireyin biricik mutluluk hali olarak kar-
stmiza ¢ikmaktadir. Mutlulugun 6znesi J.S.Mill’in diislincelerinde bireyin
bizzat kendisi olunca; birey ve bireyin haklarinin yaninda, kisinin diislince
ozgiirliigii ve diledigi yasami secebilme hakki, 6zel hayatin mahremiyeti ve
mutlulugu arama hakki vs., gibi goriisler bireyciligi ve hiir iradeyi acgiklayan
temel kavramlar haline gelmistir. Bu kavramlar arasinda, 6zel hayat, mutlu-
luk, bagkalarinin 6zgiirligiinii kisitlamamak veya zarar vermemek kosuluyla
Ozgiir olmak, diistince ile davraniglarda mutlak 6zgiirliiglin dayandig hiir
bireysel irade, hazz1 61¢ii olan mutlak saadet ilkesi, en yliksek faydaya (ya
da hazza) ulasma emeli gibi goriisleri savunmus olmakla; J.S.Mill, 6zellikle
geleneksel yapinin oldugu gibi tekrar etmekle yiikiimli kildigir davranis
kaliplarini veya yiiceltilerek kusursuz kilinmis 6rnek sahsiyetlerini hice
sayarak vahyin dogmatik baski ile bicimlenmesini reddetmis olmasi, bireye
ozgiirce karar verme hakkini tanimasi, rasyonel ekonomik insanin dayandi-
g1 bir kiiltiirel ortam olarak serbest karar veren birey profilinin yerlesmesi
acisindan son derecede onemli bir egilimdir. “Yarar ya da zararimin acak
kendilerine kalmasi durumu, kuskusuz, olmazsa olmaz bir kosuldur. Birey
kendini, baskalarinin basina bela etmemelidir. Kisinin kendi 6z yapisinin
degil de, gelenek ile goreneklerin devinim kurali oldugu bir yerde, insan
mutlulugunun bilesimine giren baslica ogelerden biri, hem de bireysel ve
toplumsal ilerlemenin asil ogesi eksik olur. K endi planini kendisi secen
kimse, biitiin yetilerini kullanir. Bireyin eylemlerinin kendi kendisince ve
kendi akil yiiriitmesi ve duygularina gore belirlenen béliimii biiyiidiikge,
kararlilik ve 6zbenlilik gibi ozelliklere tam da o oranda gereksinim duyar
ve onlart kullanir.” (Mill 2008; 78)
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Diisiincesinin temelinde birey ve hedefinde de bireyin mutlulugu olunca,
bireyi mutlu kilan en yiiksek iyilik halinin ne oldugunu arastiran J.S.Mill;
bu sorunun yanitini, kisinin dogasi geregi acidan kacip hazza yoneldigi,
zevklerine ulastig1 6l¢lide bireyin mutlu oldugu sonucuna varir. Boylece
mutlulugun yolu zevklere ulagsmaktan ve hissetmekten gecerken, hazzin
son asamasi da en yiiksek yarar halini almistir. Birey yasaminin maksadi
zevke ulagsmak ve eristigi bu hazla mutlulugu yakalamak olunca,haz ile
saglanilan en yiiksek fayda da, tiim bireysel davraniglarin temel hedefi
veya vazgecilmez kisisel giidiisii islevine kavusmustur. Ancak bu hazza ya
da zevke ulasma dozaji, tek bir kisinin eylemiyle ulastig1 bir hedef olarak
tanitilmis oldugundan, J.S.Mill’in diistincesinde, mutluluk ile haz daima bir
tek kisiyi kapsadigindan, oldukea 6zel ve kisisel bir igerige sahiptir. Boylece
fayda, bir tek kisi olarak bireyin varmak istedigi nihai mutluluk hali olarak
tanimlanmaktadir. “Fayda mezhebi eskiden beri yalniz saadetin pesinde
gitmeyi degil, saadetsizlikten korunmay: da i¢ine almaktadwr. Fayda yahut
en biiyiik saadet ilkesini ahlakin temeli olarak kabul eden gériis; hareket-
lerimizi bize vermekte olduklari saadet nispetinde iyi sayar, saadetin ziddi
olan seyleri getirdikleri nispette fena goriir, saadetten haz yahut istirabin
voklugu kast olunur. Hazlar ve acilar ayni cinsten degildirler ve aci daima
zevkten ayri cinstendir. Yalniz haz, istirabin yoklugu, arzuya deger biricik
gayedir. Faydacil ahlak, insanin yaradilisinda en biiyiik nimeti bile baska-
larinin ¢ikarina feda edebilmek kudreti oldugunu kabul ediyor, yalniz bu
fedakarligin zati bir kudreti oldugunu kabulden ¢ekiniyor. Saadet toplamini
cogaltmayan veya ¢cogaltmaya meyletmeyen bir fedakarlik faydasiz sayilmis-
tir. Saadet insan hareketinin biricik gayesidir, insanlarin gidisati hakkinda
hiikiim verebilmek icin dayanilacak tek prensiptir. Faydact ahlakinin en
tam bir deyimini Naswrali Isa’mn altin diisturlarinda buluruz: baskasinin
size yapmasini istedigimiz seyi baskasina yapmak,komsunuzu kendiniz gibi
sevmek. Iste faydact ahlakin ideal yetkinligini gésteren iki kural. Insanlarin
birbirine zarar vermelerini ve her birinin digerinin haklarina saldirmalarin
men eden ahlak kanunlari, umumi kaidelerden ziyade insanin saadeti icin
gereklidir. Her hareket bir gaye icin yapilir, hareket kurallari hizmet ettikleri
gayeye gore bir vastf, bir renk alirlar. Pratik gayelerin hangileri oldugunu
sormak, nelerin istenir oldugunu, arzuya layik oldugunu sormak demektir.
Faydacilik nazariyesi sudur; saadet istenir ve amag olarak biricik arzu
edilecek seydir. Diger seylerin hi¢ birisi arzu edilmeye layik degildir, meger
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ki 0 amaca erismeye bir arag¢ ola! Fayda ilkesi, ancak musiki gibi verilmig
bir hazzin saglik gibi istiraptan kurtulmuslugun saadet denilen miisterek bir
gayeye erismek i¢in ara¢ yapilmasint istemez. Bunlar arzu edilen seylerdir,
ve kendiliklerinden arzu edilmeye layiktirlar. Mesela para aski hakkinda ne
diyecegiz? Baslangicta para bir yigin parlak ¢akil tasindan ziyade arzuya
layik goriilmezdi. Para, satin almaya yaradigi esyanin kiymetinden baska
bir deger tasimiyor. Insana oyle geliyor ki, iyi ve kétiiniin mihengi iyi ve
kotiiniin ne oldugunu tayin etmeye yarayan bir ara¢ olmali, yoksa, zaten
kendi tayin ettigi bir sonu¢ olmamahidir. Insanlarda iyi ve kétiiyii bildiren
tabii bir gii¢, bir yetki, bir duygu veya bir i¢giidii bulundugu tizerinde halk
arasinda yayimus kurama basvurmakla da giicliigiin icinden ¢ikilamaz. Iyi
oldugu ispat edilebilen her hangi bir sey, iyi oldugu kanitsiz kabul edilen bir
seye sebep gosterilerek, iyi olmalidir. Hekimlik sanati iyidir, sagligi temin
eder. Fakat saglhgmn iyi oldugunu nasil ispat etmeli? Musiki iyidir, diger bir
cok sebepler arasinda en ¢ok su sebepten iyidir, bize zevk verir. Fakat zevkin
iyi oldugunu ispat etmek i¢cin nasil bir kanit gosterilebilir. Faydaciliga karsi
yvoneltilen diger bir suclama da, bu meslegin her seyi hazza hem de en kaba
sekli altinda diigiiniilen hazza indirdigidir. Eger iki hazdan birisini, bunlart
tadanlarin hepsi yahut hemen hepsi, hi¢bir ahlak yiikiimii duygusuna baglh
olmaksizin tercih ederse, bu tercih edilen haz en ziyade arzuya deger ola-
nmidw. Faydaciligin insanlart kati kalpli ve az merhametli yaptig1 sempati
duygularint 6ldiirdiigii ¢cok soyleniyor. Bazilar: puritanca sert ve egilmez,
bazilari da giinahkar ve hislerine diiskiin olanlarin arzu ettikleri derecede
gevsek, hosgoriir ve act vericidir. ” (Mill 1986; 3)

Fayda, haz, zevkler yoluyla mutluluga erisme goriisii J.S.Mill’in diislince-
lerinde dylesine yogun bir sekilde formiile edilmistir ki; rasyonel ekonomik
davranis1 dahi, en fazla tatmine ya da en yliksek zevke ulagma anlayisina
dayanarak ag¢iklanmistir. Zira J.S.Mill’e gore, bireyin ekonomik davranisi,
dogrudan dogruya kisisel ¢ikar kanununa gore gerceklesir, ekonomik eyle-
miyle her birey iyiyi aradigindan servete ve refaha yonelir, kotiiliiklerden
kactig1 i¢in de acidan oldugu kadar igsizlikten veya fakirlikten de kacar.
Temel ekonomik kanun olarak, her birey kendi ¢ikarlarini arttirarak eylemine
devam ettigi veya hedeflerine ulastigi icin; iiretim faktorleri de karli alanlara
yonelecek ve daha az kazang sunan sahalardan ¢ikacaktir, bdylece ekonomik
hayata katilan her insan en az gayretle veya en az masrafla en yiiksek getiri
veya kazanca ulagma hedefini giidecektir. Ekonomik hayatin fayda-¢ikar
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maksimizasyonuna gore orgilitlenmesinde, emek faktorii isgiiciiniin az oldugu
dolayistyla iicretlerin yiiksek oldugu emek kit sahalara yonelirken, serma-
ye faktorii de sermayenin kit fakat gelirinin (faiz) yiiksel oldugu alanlara
akacaktir. Her iretim faktoriiniin, miktarca kit fakat gelirce yiiksek oldugu
alanlara akmastyla, ayn1 ¢cabayla veya ayni sermayeyle en yiiksek {icretin
veya gelirin elde edilmesi, kisaca faydanin ve sonugta da hazzin maksimum
olmasi olanakli olacaktir. Piyasanin arz talep yasasinin isleyisinin zorunlu
bir sonucu olarak, getirisi yiiksek kit alanlara liretim faktorlerinin akmasiyla
birlikte kit durumdan ¢ikarak geliri azalacagindan; tlicretlerde veya faizde
diismeler kendisini gosterecek, firma maliyetlerindeki azalmanin etkisiyle
fiyatlar da diisecek, insanlar ayn1 paraya daha fazla iirlinii piyasadan alarak
alicilarin tiiketim kapasiteleri genisleyecek, daha fazla {iriin tiiketen in-
sanlar boylece daha ¢ok hazza ulagsma imkanina kavusacaklardir. “Hemen
her yerde ¢ikarci davranis ile tutumu, bireyin kararlarina dayandirilarak
ideal hale getirilmistir. Neredeyse tiim ayricalikl ve gii¢lii siniflarda kisiler,
kendi bireysel menfaatlerini arttirmak veya bencilce hedeflerine ulagsmak
igin biitiin gii¢lerini kullanirlar, tisttekiler tarafindan kismen asagilanan
kendi benliklerini yiikseltmek icin daima paraya ve servete ilgi duyarlar,
kendi yararlart ugruna calisir ve zenginlesirler. Insanhgin ilerlemesinin
ve toplumsal gelisiminin, daima, yogunlasan bencilce duygular altinda
gli¢ kullanarak gergeklestigi yargisina pek katilmryorsam da, bireylerdeki
¢ctkarcilik egiliminin azaltilmasiyla kétiiliiklerin de azalacagr baglantisini
savundugumu kesinlikle séyleyemeyecegim. Hemen her yerde servet, para ile
ifade olunur. Parasi olan harcama yapar, harcama yapan herkes iyi yastyor
demektir, is hayatindaki kazang ya da kayiplar kisilerin zengin ya da fakir
olarak goriinmelerine yol agar. Parasint akilsizca kullanan kimseler, asla
zengin olamazlar, kazanmak maksadiyla para harcayanlar ise, zenginlik
yvolunda ilerler.” (Mill 2006; 64)

Ister tiiketici isterse de iiretici olsun, kisisel ¢ikar ve en yiiksek fayda
hedefiyle davranan bireyin akilci kararlarinin kisisel mutlulugu saglama-
nin yaninda, toplumun ilerlemesine veya biitiin insanlarin mutlu olmasina
da yol actig1 goriislinii savunmus olan J.S.Mill; birey ya da toplum olarak
insanlarin mutlulugunu daha iyi yagamalarinda dolayisiyla daha ¢ok iiriin
tiiketmelerinde gordiigii igin, herkesin daha ¢ok tiikketmelerini veya mutluluga
ortak olmalarini mutluluk ile faydanin artmasi olarak gérmiistiir. Ekonomik
cabasinda liretken ve tutumlu olmak, verimliligiyle ¢ok iiretmek, ucuza daha
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cok {irlin satin almak, fayda yaratmak, zevk ile yarar yoluyla mutluluga eris-
mek vs., gibi goriisleriyle J.S.Mill; boylece, ulasilabilecek en yiiksek iyiye
kavugmak i¢in her bir kisinin egoist bir davranis i¢inde oldugu vurgusunda
bulunan A.Smith’in ¢ikarlarin uyumuyla kurulan toplumsal diizen tezini
kendi goriislerine uyarlamistir. Biitiin kisilerin kendi ¢ikarlarini (zevklerini
= yararlarin1 = mutluluklarini) diisiinerek en az parayla en ¢ok iiriin tiiket-
mek istemeleri veya en az masrafla en ¢ok iiriin liretmeyi tasarlamalarini,
J.S.Mill kadar A.Smith de 6ne stirmiistiir. “Bir adam bir siirii sanayi ig¢isi
calistirarak zengin olur, bir siirii hizmetci tutmakla yoksul diiser. Ileri gelen
bir aganin masrafi, genel olarak, ¢aliskan kimselerden ¢ok, aylaklar: besler.
Zengin tacir sermayesiyle, yalniz ¢aligkan kimseleri gecindirmekle birlikte,
masrafiyla yani gelivini kullanmakla, ¢okluk, tipki biiyiik bir lordun besle-
digi tiirden kimseleri besler. Sermaye artisimin dogrudan dogruya nedeni
calisma degil tutumluluktur. Gergekte ¢calisma, tutumlulugun biriktirdigi
nesneyi olusturur. Gelgelelim ¢alisma ile elde edilebilecek olan tutumluluk-
la arttirthip bir yere yigilmasa, sermaye hi¢ biiyiimez. Bazi kigilerin israfi
baska kimselerin tutumlulugu ile karsilanmazsa, her miisrifin davranisi
caliskanin emegiyle tembeli besleyerek hem kendisini yoksul diistirmeye
hem de iilkeyi fakirlestirmeye sebep olur. Akisizca davranmanin sonuglari,
israfinki ile birdir. Bununla birlikte, bu tutumluluk ve akli basinda davra-
nis tecriibeyle goriildiigii gibi, cogu hallerde hem kisilerin ozel israfini ve
idaresizligini hem hiikiimetce yapilan ¢car¢urunu karsilamaya yeter. Iflas,
su¢suz bir adamin ugrayabilecegi belki en sunturlu en kiiciik diigtiriicti bir
musibettir. Aslinda gerek kamu ve millet zenginliginin gerekse 6zel zengin-
ligin dayandigr ana temel olan, her adamin kendi durumunu diizeltmek icin
bir diizeye siirekli ardi arkasi kesilmeyen ¢cabasi hem hiikiimetin har vurup
harman savurmasina hem en biiyiik yonetim yanliglarina karsin ¢okluk
islerin dogal gelismesini korumaya yetecek kadar kuvvetlidir. Her kiginin
kendi kosulunu iyilestirmek icin siirekli olarak yaptigi dogal gayret, politik
iktisadin bir él¢iide kismi ve bunaltici kétii etkilerinden bir ¢ok yonlerde
korunmayt ve bunlart diizeltme olanagi bulmay: saglayacak bir korunma
ilkesidir. Boylesine bir politik iktisadin, bir ulusun servet ve refaha dogru
dogal gelisimini, bir él¢iide geciktirirse de durdurmaya giictiniin yetmeye-
cegine hi¢ kusku yoktur”” (Smith 2001; 362)

Ekonomik faaliyette bulunan her bir bireyin kisisel fayda ve mutluluk
halinin biitiin kararlarina egemen olmasiyla, tiiketicilerin daha fazla mal
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satin alarak tiiketmek ve tireticilerin de daha ¢cok mal {ireterek satmak oldugu
goriisiinii ileri stiren J.S.Mill’e gore; rekabeti sinirlayan her sey kotiidiir ve
daima kotii sonug verir, rekabeti genisleten her sey de iyidir ve fayda ile
mutlulugun artis1 yoniinde daima iyi sonug verir. Her bireyin kendi ¢ikarini
dolayisiyla haz-fayda diizeyini maksimum kilmak yoniinde rasyonel kararlari
vermesiyle isleyen tam rekabet kanunda; arz ile talep esitsizlikleri ne kadar
fazla veya siddetli dahi olsa, yiiksek gelir (iicret, faiz, rant, kar) daima daha
cok tiretim faktoriintin akarak kitlhigini azaltacagi dolayisiyla da gelirini de
diisiirecegi i¢in, sonugta, arz ile talep ya da iiretici ile tiiketici dengesini
saglayacaktir. Bu nedenle, ¢ekim yasasi nasil bir devrime fizikte yol agmis-
sa, ekonomi politikada da ¢ikarcilik ya da faydacilik tizerine kurulan tam
rekabet yasasi benzeri bir sonuca ulastirmistir goriisiinii savunan J.S.Mill;
bireyler arasindaki ¢ikar-fayda maksimizasyonunu rekabetin dolayisiyla
gelismenin adeta giidiisii veya nedeni olarak degerlendirmis, iireticilerin
daima {iriin maliyetlerini diisiirme yoniinde gayret sarf etmelerini ve bu
mantikla rasyonel teknolojiyi isletmelerinde siirekli arttirmalarini ekonomik
gelismenin temeli haline getirmistir. Uretim teknolojisini gelistirmek yo-
luyla her bir iireticinin maliyetleri ve fiyatlar1 diistirerek piyasa rekabetine
kars1 direngli olmak, rekabete karsi direnmek veya rekabette 6ncii firma
konumuna gelmek hedeflerini ekonomik gelismenin temel nedeni olarak
gordiigi i¢in; J.S.Mill’e gore, rekabete engel olmak veya tam rekabet ko-
sullarina miidahale etmek, teknolojinin gelismeye oldugu kadar 6zel firma
maliyetlerin diismesine ve fiyat azalislarina engel olmak anlamina geldigi
gibi, daha az iirlin tilkketmek zorunda birakilan tiiketicilere de yapilmis
en biiylik kotiiliik olmaktadir. Tiiketicilerin kisisel zevkleri, tireticilerin
dogrudan iiretim kararlar tizerinde etkili oldugu icin, J.S.Mill, bireylerin
gereksinimleri ve zevkleri degistikce iiretilen iiriin ¢cesidi ve miktariin da
degisecegi varsayiminda bulunarak, rekabetin ekonomik yapiya degiskenlik
ve dinamiklik getirdigi goriisiinii savunmustur.

Tam rekabetin dayandig1 piyasa arz ile talep kuvvetlerinin en yiiksek
yarar sonucuna ulastirmast i¢in, iiriin ya da faktor fiyatin1 belirleyen arz ile
talep gii¢lerinin tamamiyla serbest bir ortamda, yani her hangi bir miida-
haleye ugramaksizin karsilasmasi gerektiginin dnemini belirten J.S.Mill;
fiyat1 belirleyen arz ile talebin mutlaka degisen fiyat seviyesinden de tesir
gorecegi goriisiinii ileri slirerek bir neden-sonug bagi etkisinde arz ile talep
tarafindan belirlenen fiyattaki her degisimle arzin ve talebin aksi yonde
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degisecegi kanununu 6ne stirmstiir. “Ekonomi politikada bir malin faydast,
o metamn bir arzuyu tatmin etme veya bir maksada hizmet etme yetisidir.
Elmas, boyle bir yetiye yiiksek diizeyde sahiptir, sayet hi¢cbir fayda icermemis
olsayd elbette bir fiyati da olmayacakti. Kullanim degeri ya da amagsal
deger, degisim degerinin en asiri sinirinda olusmaktadw. Bir malin fiyati bu
malin para cinsinden fiyatini ifade eder. Mallarin bir kismi emek ve harca-
mayla sonsuz miktarda arttirtlabilirse de, iiretim sirasinda kullanilan emek
ve harcamalar da degismez olmaz. Sinirlt miktardaki mal belirli bir giderle
tiretilir, sayet daha fazla iiretilmek istenirse daha ¢ok harcama yapmayi zo-
runlu kilar. Arz .satisa sunulan mal miktaridir, belli bir zamanda ve yerde bu
mali satin almak isteyenlerin sahip olacaklari miktardw. Mala duyulan talep
ise, satin alma giicii ile birlesmis bu mala sahip olma arzusudur. Talep ve
arz, yani bir malin talep edilen ve arz edilen miktarinin egitlendigi seviyede
denge fiyati olusacaktir. Sayet her hangi bir sirada arz ile talep birbirine
esit degilse, arz ya da talep fazlasi varsa, rekabet arz ile talebi esit hale
getirecektir, rekabet yoluyla arzin talebe esit kilinmasi aslinda deger diizen-
lenmesi igleminin bir sonucudur. Diger bir deyisle, bir malin talebi artarsa
degeri de artacagi veya talebi diiserse degeri de diisecegi icin, arz edilen
miktart azalirsa degeri yiikselecek arzi arttirilirsa da degeri azalacaktir.
Malin degerindeki bu yiikselis ile diismeler arz ve talep edilen miktarlart
birbirine esit oluncaya kadar devam edecek, bir malin piyasaya getirecegi
tirtin olarak degeri de o piyasada var olan veya beklenilen arzi karsilamaya
yetecek bir talebi saglayacak kadar olacaktir.” (Mill 2006; 389) Arz ve talep
kanununun fiyat degismelerini agikladigini, tam rekabet kosullar1 altinda
fiyatlarin daima tiretim maliyetine esit olmasi gerektigini savunan J.S.Mill;
fiyat dalgalanmalariin veya arz ile talep arasindaki uyusmazliklarin, eninde
sonunda, arz-talep esitsizligiyle saglanilacagi diisiincesinde 1srarli olmustur.

8.Rasyonel Ekonomik Bireyin Fayda Maksimizasyonu Yolu: Haz-
Aci Olgiimii

Tipki K.Marx’1n kapitalist toplumu meta ve meta iliskilerine indirgemesi
gibi, 6zellikle A.Smith ve J.S.Mill’in ¢ikar-fayda temelini esas alan Neoklasik
iktisat¢ilar da, toplumu bireye indirgemisler ve bireylerin toplami olarak
gordiikleri toplumu da kisilerin istek ile ihtiyaclar1 yoluyla aciklamaya
yonelmislerdir. Boylece sadece metay1 incelemekle kapitalist toplumun
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blitlinlinii aragtirmis olacagi yontemini isleyen Marx gibi, fakat bireyi ve
kisisel arzularin1 metanin degisim yasalarinin yaninda etkisiz kilan Marx’a
kars1 olarak Neoklasik iktisat¢ilar; kesin olarak karsi ugta yer alarak, siibjek-
tif de olsa veya bir tek kisiyi de kapsiyor olsa dogrudan bireyin ekonomik
kararlarina neden-sonug bagintis1 seklinde etki eden haz-ac1t duyumunun
Olctilebilecegini One siirmiislerdir. Yine A.Smith’le temelleri atilan klasik
iktisatgilardan benimsedikleri rasyonellik ilkesiyle, Neoklasik iktisat¢ilar;
daima en yiiksek faydaya ulasma emelindeki bireyin ac1 veya zevkiyle, ya da
diger bir deyisle, gereksinimlerini tatmin ederek ulasilan hazla veya yoksun
kalarak ¢ekilen aciyla, farkli mallarin sundugu faydalarinin 6l¢iilebilecegi
iddiasinda bulunmuslardir. Artik ekonomi diislincesi, insanlardan etki gor-
meyen meta yasalari yerine, dogrudan, bireyin rasyonel olarak nitelendirilen
ve haz-ac1 6l¢iimi seklinde agiga ¢ikan tamamuyla kisisel kararlari tizerine
odaklasir oldu. “Tktisadi diisiince tarihi icinde marjinal devrimin énciileri
olarak bilinen Jevons, Walras ve Menger 'in katkilariyla iktisadin yontemin-
de de ¢ok onemli bir degisiklik yer aldi. Bu degisiklik nesnel emek deger
kuramindan 6znel fayda kuramina gegisle ilgiliydi. Jevons iktisadi, fayda
ve kisisel ¢ikar bilimi olarak tanimliyordu. Bu tanima gore iktisat, yalnizca
zevkle ve aciyla ilgili bir bilim, en az sikinti verecek bi¢imde en ¢ok zevke
nasil ulasilabilecegini inceleyen bir bilimdi. A¢ik bir bi¢cimde Bentham in
etkisini tasiyan bu yaklasimla, ayni etkinin bi¢imlendirdigi Mill'in yaklagi-
mi swrasinda belli bir stireklilik oldugu agik. Farklilik ise, Jevons in sosyal
olgulart yalnizca kuramdan degil, pratikten de ¢ikarip atmak konusunda
gosterdigi kararlilikti. Bununla ilgili olarak Jevons soyle yaziyor: ‘Bir nes-
ne birey tarafindan isteniyorsa, onun igin yararl demektir. Dayanikl diiz
bir yiinlii giyecek yararl, siislii bir ipekli ise yararsiz olabilir. Bir¢oklari,
elmas bir yiiziigiin hi¢bir yarart olmadigini, bunun yalnizca bir siis esyasi
oldugunu soylerler. Ama cam kesmekte kullanilan elmasin yararl oldugu
soylenebilir. Biitiin bu ayrimlar iktisat¢iyr ilgilendirmez. Davranmiglarin nihai
etkileri, sosyal bilimlerin diger dallarimin konusudur. Iktisatta biz, yalnizca
yakin etkilerle ugrasiriz.’ Jevons in bireyciligi, faydaci felsefeye dayanan,
psikoloji merkezli bireycilik.” (Bugra 2008; 170)

Rasyonel ve bireyci oldugu kadar soyutlayici ve tiimdengelici bir yaklagim
gosteren neoklasik iktisatcilar, i¢inde yasadiklari sanayi toplumunun siniflar
arasi iligkilerine dayanan ekonomik diizenin disina ¢ikarak, matematiksel
bir aciklamayla bireyin istek ve ihtiyaglari tizerinde odaklasarak kendi ku-
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ramini olugturmaya baslamigslardir. Klasik iktisat¢ilarin emek-deger teorisi,
biitiin dikkatleri siniflar ve somiirii iizerine yogunlastirdig: i¢in, neoklasik
iktisatcilar; iiretim kosullar yerine tiikettigi mal ile hizmetler 6l¢ceginde
bireyin kisisel tatminini esas almiglar, matematiksel hesaplamalarla kuram-
sal sonuglara ulasarak gercekte metafizik bir kavram olan fayday1 6lgme
yoluna gitmislerdir. Bireyi bir mal1 satin almaya karar verdiren, o mal
veya hizmeti kullanarak baslangi¢cta umdugu faydaya sahip olmak oldugu
i¢in, neoklasik iktisateilar, tiiketilmesi sirasinda saglanilan fayday1 ya da
kullanim1 aninda varilan zevki bu satin almanin nedeni olarak gérmiislerdir.
Her tiiketici sinirh geliriyle sinirsiz miktar ve g¢esitteki gereksinimlerini
karsilarken daima rasyonel karar vererek fayda maksimizasyonuna ulagmay1
hedeflemisken, ussal davranisin bir geregi olarak bir liranin sagladig fay-
day1 bu bir liranin elde tutulmasiyla bekledigi fayday1 birbirine esit kilarak
en yliksek faydaya ulagsma hedefini gercek kilacaktir. Ancak fayda ya da
kisisel zevkin ya da faydanin fiilen 6l¢iilmesinin olanaksiz olmasi, neokla-
sik iktisadi analizi ¢ikmaza siiriikleyen en énemli neden olmustur. “/nsan
istekleri ve arzulari, sayisiz miktarda ve ¢ok ¢esitli olmasina ragmen, genel
olarak tatmin etme yetenekleri olduk¢a sinirlidiv. Fayda, arzu ya da istekle
karsilikl bir iliski icindedir. Su ana kadar ileri siiriilen temel diisiince, bi-
reyin kendisine ozgii olan istekleri ve tatminleri dogrudan él¢iilememesine
ragmen, yalnizca dissal bir fenomen olarak ve dolayli olarak ol¢iilebilecegi
gortigii ragbet bulmustur. Faydanin ya da kisisel tatminin ol¢iilebildigi bu
gibi durumlarda, ekonomi politikanin temel ilgi odagi haline gelen hazzin
Olgiilmesi yani olgii, bireyin arzusunun yerine getirilmesinin bir karsiligi
veya gereksinimlerini gidermesiyle ulastigi tatminin bir bedeli olarak éde-
meye hazir oldugu fivatiyla belirlenmistir. Insan arzularini ve tutkularin
bilin¢li olmayan bir sekilde tatmin ediyor da olabilmesine ragmen, bizim
simdi temel olarak ilgilendigimiz konu tatmin olmak maksadvyla duydugu
gereksinimleri olacagi i¢in, her bir bireyin ulastigi fiili tatmin ya da haz
durumunun bu malr satin alirken bekledigi diizeyle olan uyumunu, genel
olarak dogru kabul edecegiz. Sinirsiz gesitte istegin olmasina ragmen, her
istegi tatmine yarayan veya karsilayan mal ile hizmet miktar: tamamiyla
stnirlidir: Insan dogasinin bu bilinen ve temel sayilan egilimi, doyurulabilir
istekler yasasiyla veya azalan fayda kanunuyla agiklanabilir. Toplam fayda
dedigimizde, bir kimsenin tiikettigi maldan sagladigi toplam yarari ya da
duydugu toplam hazzi kast etmekteyiz ki, ilave her kullanimla artan fakat
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sonra azalan bir egilim gosterir. Toplam faydadaki bu artis ile azalislar,
marjinal satin alma yarart ya da dogrudan dogruya iiriinlerden saglanilmasi
beklenilen marjinal faydanin artmast veya azalmasi nedeniyle olmaktadir.
Bir malin marjinal faydasinin azalmasi, kullanilan her bir birim karsiliginda
bir oncekine kiyasla daha az diizeyde bir faydanin saglanilmasidr. Azalan
marjinal fayda yasasinda var olan gizli bir kosulun acikliga kavugturulmasi
gerekmektedir. Azalan marjinal faydanin bu kosulu, iiriintin ardr ardina
tiiketilmesi siwrasinda bireyin karakterinde veya zevklerinde her hangi bir
degisikligin olmasina izin verecek kadar bir zaman genisliginin olmamasi
sinirlamasina dayanmaktadir. Bundan dolay siirekli miizik dinleyen bir
kisinin miizige karsi gelistirdigi bu zevkinin giderek daha da artmasi, azalan
marjinal fayda yasasinin bir istisnasi olarak géormemek gerekir. Tamahkarlik
ve para hirsi, tutkular ile hevesler asla doymak ve durmak bilmez. Temizlik
erdemi ile sarhosluk kétii aliskanligi, bu iki zit egilimi benimseyen farkl
karakterdeki kisilerde benzeri sekilde ortaya ¢ikmaktadw. Bu gibi durum-
larla ilgili gozlemlerimiz daima belirli bir zaman dénemini kapsamasinin
yaninda, donemin sonunda bu kisi donemin basindaki kisiyle ayni kisi
degildir. Sayet biz bir kisiyi kendisi olarak dikkate alir ve karakterinde her
hangi bir degisiklige meydan vermeyecek sinirda zamani sabit tutarsak;
bu kimsenin bu maldan ardr ardina kullandig1 miktarlar arttik¢a sagladigi
birim faydalar: da azalacaktir.” (Marshall 1951; 92)

Bireyin arzu ile doyumlar1 her ne kadar agiklanamaz ya da bilinemez
olmasina ragmen, neoklasik iktisatcilar, her bireyin sahip oldugu satin
alma giicliyle bir mali faydalilik ya da tatmin derecesine gore se¢gmekte
oldugunu one siirerek, d6demeye hazir olunan piyasa fiyatini hazzin ya da
tatminin bir 6l¢lisii olarak kabul etmislerdir. Rasyonel bireyin satin almakla
umdugu faydayi, gercekte o malin piyasa talebini belirleyen temel etken
olarak kabul ettiklerinden, bilinemez ya da 6l¢iilemez sanilan kisisel arzu-
larin veya doyumlarin dlgiilebilecegi, kiyaslanabilen hazlar yoluyla talebi
yiikselen bir malin faydasinin da arttigima ve talep edilmeyen bir malin
ise faydasinin azaldig1 veya kalmadig1 sonucuna varmislardir. “Simdi de
azalan verim yasasini fiyata doniistiirerek rakamsal olarak acgiklayalim.
Tanimlamada ornek olarak kendimize sectigimiz iiriin, sabit bir talebi olan
ve kiiciik miktarlarda dahi satin alinabilen ¢ay olsun. Ornegin bir Shiling
odeyerek iki kilo ¢cay alindigini varsayalim. Bir kisinin bir yillik gereksinimi
icin on Shiling 6demeye hazir oldugu diisiiniiliirse, bu kimse otuz kiloluk
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cag tiiketimiyle hi¢ ilgilenmeyecektir. Ancak satin aldigi ¢aylar tiiketirken,
muhtemelen dokuzuncu ve onuncu kilolarin kendisine sagladigi tatminler
arasinda da mutlaka bir farklilik duyacaktir. Her bir pound ile ¢ayin fay-
dasint olgme yoluna gittiginde de, en u¢ (margin) ya da en son veya satin
alma giictiniin bittigi bir andaki tatmin diizeyini dikkate alacaktir. Sayet
fivat, en son birim i¢in kesin olarak 6demeye hazir olunan her bir pound
tizerinden gerc¢eklesiyorsa, buna talep fiyati ya da marjinal talep fiyati de-
nilecektir. Fiyatin her bir malin bireysel olarak her bir alicisinin sagladigi
marjinal faydasina gore olusmasina ragmen, her bir bireyin istekleri kadar
kosullarinin da birbirinden tamamiyla farkli olmasi nedeniyle, fiyatin genel
olarak marjinal faydanin bir ol¢iisii oldugunu matematiksel bir kesinlikte
kanmitlanabilirligini soylememizin olanagi yoktur. Mallarin giderek daha fazla
cesitlilik ve yiiksek diizeyde uzmanlik kazandigi, paranin veya genel satin
alma giictiniin serbest kullaniminin giderek daha fazla acil bir zorunluluk
halini aldigi su giinlerde; iyi yonetilen bir para ekonomisi, her bir harcama
hattini bir shillin’le ulasilacak marjinal fayda diizeyine gore diizen altina
alinacaktir.” (Marshall 1951;94)

Zevkin ya da faydanin nesnel bir ara¢ kullanimiyla 6l¢iilmesi, malin
tiiketilmesiyle birlikte kiside aciga ¢ikan faydanin toplanmasinin olanaksiz
olmasi bir yana; bir maldan tiiketilen miktar arttik¢a kullanilan her birimin
sagladigi toplam faydasinin dnce artarak artmasi ve sonra da azalarak art-
masi, doyuma ulastiktan sonra da azalma egilimi i¢ine girmesi, neoklasik
iktisat¢ilarda marjinal faydanin (kullanilan en son birimin faydasinin) son
derece degisken oldugu goriisiine yol agmistir. Marjinal faydanin artma-
azalma degiskenligi, miktar1 ¢ok fazla oldugu icin en son birimine (ya da
marjinal birimine) hi¢ ulagilamayan yerlerde suyun faydasi hayati derecede
onemli oldugu halde neden degerinin az oldugunu agikladig: gibi, marjinal
faydasinin son derece kit olmasi nedeniyle elmasin fiyatinin neden ¢ok
yiiksek olduguna da ikna edici agiklama getirmistir. Piyasada olusan fiya-
tin toplam fayda tarafindan degil de marjinal fayda tarafindan belirlendigi
goriisiinii 6ne siiren neoklasik fiyat kuramu, siibjektif temelinden dolay1 bir
baska zorlukla da karsilagmistir. Zira bir iirliniin satin alinan veya tiiketilen
miktarlari arttik¢a o malin marjinal faydasi da azalacagi igin, gelir arttik¢a
irtiniin marjinal faydasi diismekte; dolayisiyla da geliri diigiik veya fakir
bir kimsenin bir liradan saglayacagi marjinal fayda zenginin harcadig: bir
liranin sundugu marjinal faydasindan ¢cok daha fazla olacaktir. “Bir insanin



350

Ekonomik Rasyonalizmin Dinsel Giidiisii Diinyevi Asketikizmden Bireysel
Secim Mantig1 Cikar Cikar Uyumuna ve En Yiiksek Faydaya Gegis

zenginligi arttikca, yiyecek ve icecegi bile daha bir ¢esitlilik kazanir olma-
sina ragmen, istah ve arzulari dogasi tarafindan sinmirll kilinmistir. Para
vasitasiyla giidiiniin él¢iilmesini belirleyen birkag¢ diger sinirlamalar vardrr.
Bu simirlamalarin ilki, farkli kosullar altinda kalan ¢esitli kisilerin sahip
oldugu ayni miktar toplam para tarafindan temsil edilen haz miktariyla
veya doyum derecesiyle ilgili degisim ¢esitlemelerinin dikkate alinmasi
zorunlulugundan yiikselmistir. Fakir bir insani her hangi bir mali satin
almak maksadiyla bir fiyat odemeye, zengin bir kimseye kiyasla daha giic-
lii bir diirtiiniin dikkate alinmasi gereklidir. Bir shilling zengin bir adama
fakir bir kimseye kiyasla daha az bir hazzin veya diger bir deyimle daha
diistik bir diizeydeki doyumun ol¢iisiidiiv. Zengin bir kisi, bir Shilling’e
bir paket sigara alirken kendinin baska bir onemsiz zevkiyle kiyaslarken,
fakir bir insan ise, ayni bir Shiling’i, kendisine bir ay yetecek kadar tiitiin
alip almama konusunda tam bir siiphe i¢cindedir. Bir yilda yiiz pound maasg
alan bir yazici, siddetli bir yagmur yagarken isyerine yiiriiyerek giderken,
yilda 300 pound alan bir sekreter yagmur yagmasa dahi yiirtiyerek igyerine
gitmeyecek, zira, tramvaya ya da otobiise ddenecek para, zengin kigiye
kiyasla daha fakir olan kimseye ¢ok daha biiyiik miktardaki bir fayda sag-
lamay 6l¢ii olarak ifade etmektedir. Sayet fakir bir insan para harcarsa,
bu paraya daha sonra zengin kimseye kiyasla ¢ok daha fazla istek duyacak
veya harcadigr bu paradan yoksun kalmasindan dolayt istirap ¢ekecektir.
Bu harcamanin fakir igin él¢iilen faydasi, zengin kiginin zihninde ol¢tiigii
faydadan ¢ok daha fazladir” (Marshall 1951; 17)

I¢inde bulunulan toplumsal tabakaya gore bireylerin satin alma giiciinii
ve her bir liranin degisen miktarda sagladig1 marjinal fayda ile mal ¢esidinin
incelenmesinin yaninda, kisinin sahip oldugu sinirli geliriyle en yiiksek top-
lam faydaya nasil ulagabilecegi konusu, neoklasik iktisat¢ilardan 6zellikle
de Carl Menger’in ilgi odagini olusturmustur. Toplam fayda, marjinal fayda
ve azalan marjinal fayda gibi temel konularda diger neoklasik iktisatcilarla
benzeri goriisleri ileri siirmiis olsa dahi, Menger, bir tek kisi olarak tiiketicinin
sagladig1 fayday1 nasil en yliksege cikarabilecegini marjinal fayda ile toplam
fayda iliskisi yoluyla agiklayabilmistir. ilginin felsefeden psikolojiye yonel-
mesini da saglayan Menger’in bu tablosunda, tiiketicinin, tamamiyla kendi
0zel tercihiyle 6nem sirasina gore siraladigi on ¢esit malin her bir biriminin
sundugu (marjinal) fayda rakamsal ve subjektif olarak belirtilmistir. Bireyin
sahip oldugu smirli geliriyle veya kisith satin alma giiciiyle en yiiksek fay-
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daya ulastig1 seviyede tiiketici olarak dengeye gelecegi fikrini benimseyen
Menger, s6z konusu bu tabloda belirttigi on ¢esit malin her bir biriminin
verdigi tatminle ulagilan marjinal fayday1 diger mallarin sagladig1 marjinal
faydalarina esit kildig1 anda bir dengenin gergeklesebilecegi goriisiinii 6ne
siirmiistiir. “Insanlar, daima, refahlarim daha yiiksek diizeye cikaracak olan
tatminleri tercih edecek, uzun siireli hazlari kisa stireli hazlara ve devamlari
ayni olan yogun hazlari da yogun olmayan hazlara yegleyecektir. Insanlar
ayni zamanda, yasamlariyla dogrudan baglantisi olan birinci derecedeki
ihtiyaglarinin tatmini, sadece gegici haz duygusuyla kullanilan mallara da
tercih edeceklerdir. Hayatin devam ettirilmesi, ne sadece rahat bir yataga
ve ne de bir satrang tahtasina baghdir. Fakat bu mallarin kullanilmasi, ¢ok
farkli derecelerde, refahin artmasina dogrudan bir katki saglamaktadir.
Farkly tatminler, daima, farklt onem derecesine sahip olurlar. Ciinkii bir
mal, bir kisi i¢in hi¢bir onem tasimazken, bir baskasi i¢in yiiksek refahinin
gerektirdigi vazgecilmez hazzi halini alabilir.” (Menger 1976; 122)

SONUC

Her bir bireyin en yiiksek diizeyde kendi ¢ikarlarini gozeterek veya fayda
saglamak cabasiyla davranacagi varsayimina dayanan, degisim ekonomisini
oldugu kadar serbest rekabeti ve ussal eylem tarzini da zorunlu kilan ekono-
mik rasyonalizm; kilise duvarlarinin i¢inde yasanilan miinzevi hayat tarzina
dayanan kilise asketikizminin, reformla baglayan ve en son ifadesini kilise
karsit1 mezhepleriyle bulan diinyevi asketikizme donilismesiyle Avrupa’da
ortaya ¢ikmigstir. Kurtulusa ancak kilise araciligiyla ya da kilise i¢i ibadet-
lerle erisildigi inancina dayanan kilise asketikizminin temelini; ac1 ¢ekerek
Isa’nin carmihtaki acilarmni hissetmek, fakirden de &te dilenciye dzgii bir
muhtaclik icinde bir hayat siirerek diinyay1 terk etmek, bdyle bir yoksunluk
sayesinde bedeni/nefsi 6ldiirmek gayretleri olusturmustur. Reformun kilise
karsit1 kolu, isyerini yegane tapinak haline getirerek, mesleki etkinligi tanriya
ulastiran takva yolu olarak yiicelterek, ekonomik kazanglar1 da se¢ilmisligin
kanitlari olarak gorerek; ibadeti kilise duvarlariyla sinirlandirilmasi lizerine
kurulan kilise asketikizmini diinyevi asketikizmine doniistiirmiistiir. Artik
kilise i¢inde veya manastir hiicrelerinde yoksunluk ve ac1 iginde gecen ve
her seansla da metodik olarak arttirilan miinzevi yasam; sevgi ve ¢aligkan-
lik, diiriistliik ve iyi1 ahlaklilik, tutumluluk ve dakiklik ilkeleriyle isyerine
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uyarlanmistir. Hristiyanligin temelini olusturan aci ile yoksunlugun, kilise
miinzevi hiicrelerinde degil de, isyerinin kati ¢alisma disiplini altinda ¢eki-
lir olmustur. Bir biitiin olarak cemaatin degil de yalnizca kendini diisiinen
kisinin, kendi kurtulusu ugruna, isyerinde her tiirlii zorluga gogiis gererek
ve siki bir disiplin altinda calisarak basariya ulasmasiyla; hristiyanligin
yucelttigi fakirligi ve yoksunlugu da, tutumluluk ve liikks hayattan kagma
duygusuyla giinliilk yasama uyarlanmasiyla; bireycilik temeliyle oldugu
kadar kisisel mutluluk ideali de reform Avrupasinda kabul gormiistiir. Bi-
reyciligin ylikselmesiyle birlikte her bir kisinin kendi ¢ikarlarini en yliksege
cikartarak mutluluga erisilecegi ilkesine dayanan yararci felsefenin ragbet
buldugu Avrupa’da, kilise ya da diinyasal asketikizminin ac1 ¢ekme idealini
bir anda sona ermistir. Boylece, tiim insanlarin glinahlarinin affi ugruna
gilinah sunusu ve fidye kurbani olarak tanriya sunulan, tipki carmihta be-
deni oldiiriilen isa gibi siddetli acilarin ¢ekilmesi yoluyla, yani zevkten ve
diinyadan kopup nefislerin dldiiriilerek bedenlerin Isa’ya sunularak ancak
[sa’ya iman edilecegi, Isa’nin ruhuna sahip olunarak tanriya ruhta tapilacag
dogmasi tizerine kurulan hristiyanlik; bireyin mutlulugunu en yiiksek haz-
tatmin haline baglayan fayda felsefesiyle, ger¢ek anlamda son bulmustur.
Mutlu olmak i¢in zevk almak ya da tirlinden saglanilan hazzi en yiiksek
diizeye ¢ikarmak gerektigi diislincesi, ekonomik rasyonalizmin yonettigi
bireysel se¢cim mantig1 olarak cikarcilik ve faydacilik hedeflerin temel
dayanagi haline gelmistir. Mutluluk ilkesi geregi fayda maksimizasyonu
gayesinin yaninda para pesinde kosma ve yiiksek kazang¢ saglama emeli,
ekonomi biliminin ilgi odag: haline gelen bireyin rasyonel se¢im egilimi
matematiksel hesaplamalar yoluyla ac¢iklamasi yapilmak istenmistir.
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