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Anlami, Keyfiyeti ve Islevi Bakimindan Hz. Peygambere Salavat Getirme...

Oz

Hz. Peygamber’e salavat getirmek, stinnetin tesvik ettigi, geleneksellesmis bir
uygulamadir. Nitekim Islam cografyasina bakildiginda salavat pratiginin ge-
nis bir ¢erceveye yayildig, ferdi veya sosyal bir¢ok etkinligin pargas: kilna-
rak bir tiir Hz. Peygamber ile tinsiyet kurmanin vasitas: kabul edildigi gortil-
mektedir. Esasen Hz. Peygamber yer ve zaman kaydi koymaksizin getirilecek
her bir salavatin kendisine arz edilecegini haber vererek bu bilinci timmetine
bizzat kendisi telkin etmistir. S6z konusu gelenegin boyle bir algiyla bigim-
lenip yayginlik kazanmasi, salavatin Hz. Peygamber’e duyulan sevginin bir
tezahtirii gortilmesiyle de ilgilidir. Zira Allah sevgisi ve peygamber sevgisi
biitiin sevgilerden daha giiglii hissedilmesi istenen birer miikellefiyet olup
Allah sevgisi baglaminda zikrin gordiigii islevi peygamber sevgisi baglamin-
da salavat gormektedir.

Diger taraftan salavata sadece sembolik deger atfedip uygulamaya bunun Gte-
sinde anlamlar ytiklemeyi yanlis gorenler de bulunmaktadir. Bu yaklasima gore
simdiki haliyle salavat gelenegi, kisiyi atalete ve asil sorumluluklarini ihmale
sevk eden bir yapidadir. Ulkemizde yapilan bazi galismalarda “salat” kelime-
sine bilinen anlamlarindan farkl olarak yardim, destek, gorev ve sorumluluk
gibi anlamlar verilmesi de bu algiy1 destekler niteliktedir. Kanaatimizce bu yak-
lasim, ¢okca salavat getirmeyi sekli yoniiyle degerlendirmekte, uygulamanin
Hz. Peygamber sevgisi iireten islevini goz ardi etmektedir. Bu makale salava-
tin seri naslarla ortaya ¢ikan anlamini, keyfiyetini ve islevini tespit etmeyi; bu
baglamda ortaya ¢ikan uygulama bicimlerinin stinnete uygun olup olmadigmi
ele almayi, ayrica konu hakkinda yapilan bazi giincel calisma ve elestirileri de
degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Salavat, Hz. Peygamber, Zikir, Sevgi.

Abstract

To recite the salawat when the name of the prophet is being heard is an en-
couraged act according to the Sunnah and has become a strong tradition in
Islam. The act of salawat has reached far and wide in the islamic world and
has become a part of every social and individual activity as a way of interact-
ing with the Prophet (pbuh). The foundation of the Salawat has been laid by
the teaching of the Prophet(pbuh) that every salawat will reach and be known
to him without a matter of time or place.

However there is a group of people who have given the salawat only a sym-
bolic meaning and have denied any other significance this has been given to it.
They argue that any other interpretation of the salawat has lead to negligence
and inertia. While this opinion has been backed up by research through giving
‘Salat” another meaning than familiar like service, pursuit and responsibility, it
does not encompass the passion and the emotion that the salawat generates and
produces. This paper will look at the original meaning of the salawat as is de-
fined by the Quran and Sunnah, furthermore it will analyse the extend that the
salawat follows the Sunnah as it is and has been conducted, and the critique that
has been made to the way it has been implemented.

Keywords: Hadith, Salawat, The Prophet, Rememberence, Passion.
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Extended Abstract

The use and meaning of every term and word has various roots. these
roots are based on the first meaning that a word has been given, the idi-
om meaning of a word or the meaning that has been given to a word by
a particular group like religion or a social construct. The meaning of the
word ‘Salat” has both an lingual meaning as well as a religious meaning.
The lingual meaning of the word ‘Salat’ is ennoblement and request, The
religious meaning of the word ‘Salat” has two meanings the first one being
prayer and the second one the recitation of the words ‘Allahumme salli ala
Muhammed, Sallallahu Aleyhi ve Sellem etc.”” after the name of the Proph-
et Muhammad has been heard out of ennoblement of the Prophet Muham-
mad in a particular way. According to these meanings we can conclude
that the religious meaning of the word ‘Salat’ is a particular act of ennoble-
ment defined by the Quran and the Sunnah, which can only be known by
studying the details that can be found in the Quran and the Sunnah.

In some studies conducted in Turkey we see that the meaning of the
word ‘Salat” has been defined by the words “aid, pursuit, responsibility”,
these meanings have been used for the word “Salat” as if it were the origi-
nal lingual meaning, while these meanings are particular for the use of the
word according to Allah and the angels. In this way these studies have
wrongly defined this word and have tried to deprive the religiously given
meaning of ennoblement of this word.

The religious meaning of ennoblement of the word particular to the
Prophet, has been given in surah Al-Ahzab O those who believe recite the
salat to the Prophet”. There is no doubt that the arabs of that time knew
what the meaning of this word was, but they did not know how to perform
the ennoblement that this word conveys. Therefore they asked the Prophet
" Allah orders us to perform an ennoblement to you, tell us how to perform
this act.”” and the Prophet replied “’say Allahumme Salli Ala Muhammad”’
in this way has the Prophet defined the religious meaning of this word to
the Sahaba and to those that came after them until our times.

In times the wordings and the amount of the salavat may have been
changed by the changing times and cultures the muslims have formed,
every culture has conducted the recitation of the salat in different ways
and times. But these changes have never causes a deviation of the religious
meaning of ennoblement given by the Quran and Sunnah and therefore
should not be seen as a diverge from the meaning intended.

Likewise the Prophet has never limited the number of the salat, in fact
he has encouraged by saying ‘Multiply the salavat’ in order to extend the
number the sahaba used to say. The Prophet has also encouraged the say-
ing of the salat by different means, for example he has said in one of his
hadith:”whoever recites one salat to me, Allah will do tenfold of what he
has done for him.”. in the light of these hadith we can say that the Prophet
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has not intended to limit the salat, therefore the multiplications of the salat
in our culture should not be frowned upon either and should be encour-
aged.

The multiplication of the salat can and should be used with the knowl-
edge that every salat will reach, be known and be replied by the Prophet
in order to accumulate the love one feels for the Prophet. In this way one
will be able to accomplish the order of Allah to love the Prophets “’Say, (O
muhammad) “if your fathers, your sons, your brothers, your wives , your
relatives, with which you have obtained commerce wherein you fear de-
cline, and dwellings with which you are pleased are more beloved to you
than Allah and his messenger and jihad in his cause, then wait until allah
executes His command. And Allah does not guide the defiantly the disobe-
dient people.”(Taubah 9/24) the means by which we are able to love Allah
and the Prophet have been given to us, these are the recitation and remem-
brance of the Quran, The names of Allah and the salat. The multiplication
of the recitation of these words will lead to the accumulation of the love
which is required to be loved by Allah and his messenger. The salat should
therefore never be deprived of the religious meaning by giving it a mean-
ing not intended by Allah, even if the meaning is lingually correct.
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GIRIS

Miisliiman toplumlarin manevi diinyalarinda gelenek olarak siir-
diirdiikleri dini uygulamalar 6nemli bir yer tutar. Kandil kutlamalari,
Ramazan ayinda mukabele ve gesitli miinasebetlerle mevlit okutma bu
tiir uygulamalarin en bilinenleridir. Bakildiginda zamanla farkh sekil ve
detaylar kazanan bu tiir uygulamalarin temelinde, nasslarin dogrudan
veya dolayli bir bicimde tesvik ettigi baz1 amellerin bulundugu goriiliir.
Hz. Peygamber’e salavat getirmek de bu tiir uygulamalardan biridir. Hz.
Peygamber’in ad1 anildiginda bir kez sdylenen salavat bazen tesbih, zikir-
matik vb. araglar yardimiyla ¢ok sayilarda da yapilabilmektedir. Zamanla
ortaya cikan gesitli uzunluklardaki salavat metinlerinin, belli sayilar go-
zetilerek dini veya diinyevi maksatlara ulasma gayesiyle okunmasi da bu
gelenek icersinde yer alan bir uygulamadir.

Zaman, mekan ve say1 tahdidi konulmadan tegvik edilen, ayrica Hz.
Peygamber’e arz edildigi bilinciyle getirilmesi istenen salavatlar, tipki Al-
lah Teala'nin ¢okga zikretmesi gibi bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Surasi
unutulmamalidir ki Allah Teadla’y1 ¢okga zikretmek gibi cokca salavat ge-
tirmek de sadece sayisal niteligi olan, duygudan yoksun bir eylem degil,
bilakis anilan zata ait duygusal gelisimin hedeflendigi, yani hatirda bulun-
durma, yakinlik, {insiyet, sevgi gibi hisler tireten bir davranistir. Uygula-
maya ait bu boyutun iyi anlagilmasi, tam ve dogru bir salavat tasavvuru
icin gereklidir. Aksi taktirde salavat gelenegi hakkinda yanlhs hiikiimler
tiretilebilecektir. Nitekim son zamanlarda tilkemizde yapilan baz1 yorum
ve calismalarda “salat” kelimesine bilinen anlamlarindan farkli olarak
yardim, destek, gorev ve sorumluluk gibi anlamlar verilmektedir. Buna
gore salavat, Hz. Peygamber’in ad1 anildiginda soylenen birtakim ciimle-
ler olmanin dtesinde esasen Islam dinini desteklemek, gorev ve sorumlu-
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luk yiiklenmek gibi anlamlara gelmektedir. Bu yaklasima gore 6teden beri
bilinen haliyle salavat, sadece sembolik bir anlam ifade eder ve salavatla
cokca mesgul olma bir tiir atalet durumuna yol agmakta ve miikellefi asil
sorumluluklarindan uzaklastirmaktadir. Konunun bir biitiinliik igerisinde
anlasilmasi bakimindan 6ncelikle salat kelimesinin anlaminin ele alinmasi
taydali olacaktur.

1. SALAT KELIMESININ ANLAMI

Bu baslik altinda kelimenin semantik tahliline dair detaylara' giril-
meyecek sadece seri anlamlari tizerinde durulacaktir. Daha sonra ayr1 bir
baslik altinda tilkemizde yapilan bazi arastirma ve yorumlarda salat keli-
mesine verilen yardim etmek, desteklemek, gorev ve sorumluluk gibi an-
lamlar ele alinacaktir

1.1. Salat Kelimesinin Seri Anlami

Her lafzin anlamiyla bulusmasi, kullanilmas: ve anlasilmasi bir takim
ilkeler gercevesinde cereyan eder. Bu baglamda bir lafzin bir anlama tah-
sisi vaz’ ile gerceklesir ve kelime, ancak vaz’ eyleminde bulunan yani ilk
isimlendirmeyi yapan faile gore liigavi, seri, orfi, 1stilahi gibi cesitli katego-
rilerde hakiki anlamlar kazanir. Kelime liigavi, seri, orfi ve 1stilahi katego-
rilerin her birinde yeniden bir vaz’ eylemi, yani isimlendirme oldugundan
bunlar arasinda mecaz iligkisi aranmaz. Vaz’a konu olan lafzin herhangi
biri tarafindan telaffuz edilmesi ise “istimal” olarak adlandirilir. Bir keli-
me istimal edildiginde mezkur sayidaki hakiki anlamlardan veya sayisiz
mecazi anlamlardan birine gelecek sekilde kullanilmis olabilir. iste muha-
tabin duydugu veya okudugu herhangi bir lafzi, muhtemel bu anlamlar-
dan birine yormasina “hamletme” denilir.* Ne var ki lafza ait anlamlardan
birini tercih etmek olan hamletme, muhatabin bagimsiz yorumuyla degil,
istimal ile ortaya ¢ikan muhtelif karinelerin dikkate alinip s6ziin sahibinin
kelimeyi hakiki veya mecazi anlam kategorilerinden hangisinde kullan-
digini tespitle olur. Ayrica herhangi bir kelimenin anlam tespit edilme-
ye calisilirken kaynaklada verilen bilgilerin de bu cergeveyi esas aldiklar1
unutulmamalidir. Buralarda goriilen farkli yorum ve yaklasimlarin ise
yine bu g¢ercevede kalan miiellif tercihlerinden kaynaklandiginin bilinme-
si gerekir. Aksi taktirde bu eserlerde verilen bilgilerin dogru tasnif edilip

! Bk. Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsilatii kessdfi istildhiti’l-fiiniin vel-uliim (Beyrat: Mektebe-
tu Liibnan, 1996), 2: 1081-87.

2 fbrahim Ozdemir, islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz’ [lminin Temel Meseleleri (istanbul: iz
Yayincilik, 2006), 59-65.
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gerektigi gibi degerlendirilmesi gliclesecek, ele alinan konu hakkinda kav-
ram kargasasi yasanmasi kaginilmaz olacaktr.

Bu cergevede salat (s.-) kelimesinin, biri liigavi digeri serl olmak tize-
re iki anlamda vaz’ edildigi gortiliir. Kelimenin ligavi anlamlar: dua ve
ta’zim,’ seri anlami ise namaz ve Hz. Peygamber’in adinin anildiginda “Al-
lahiimme salli ala Muhammed, sallalahu aleyhi ve sellem vb. ifadelerin
sOylenilmesidir.* Bu anlamiyla kelime Hz. Peygamber’in hususi bir bi¢im-
de yticeltilmesini ifade eder.” Sari’nin hitabiyla ilk defa bu anlamda isti-
mal edilen salat kelimesi ayn1 zekat, riba, savm vb. lafizlarda oldugu gibi
miicmel bir yapi arz etmis,® Hz. Peygamber’in sozlii ve fiili agiklamalarry-
la anlasilir olmustur. Buna gore salat her iki seri anlamiyla da zamani ve
keyfiyeti Sari tarafindan belirlenmis, farziyeti” ayetle sabit, detaylar1 ancak
siinnet tizerinden 6grenilen 6zel bir tazimi ifade eder ve ancak $ari tarafin-
dan belirlenen bicimiyle yerine getirilmesi ile seri anlamda gerceklesir.

Ne var ki salat lafzinin Kur’an’daki bir istimalinin yol a¢tig1 iskal keli-
me hakkinda farkli yorumlarin yapilmasina sebep olmustur. S6z konusu
iskal, kelimenin ayni ctimlede hem Allah Teala’ya hem de meleklere isnad
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ilgili ayetler su sekildedir:

bih Grerbtly 15700 I oilal G 185 A BT 1CI8 sl il 34
“O, sizi karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak icin size merhamet eden;
melekleri de sizin igin bagislanma dileyendir. Allah mii’minlere ¢ok mer-

hamet edendir.”(el-Ahzab 33/43)

Lot g ol o il 2l G 300 B Gda i 0

“Allah ve melekleri peygambere salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz
de ona salat edin ve onu tam bir teslimiyetle selamlayin”(el-Ahzab 33/56)

3 Ebul-Fazl Cemaliiddin el-Misti Ibn Manzfr, Lisinul-Arab (Beyrut: Miiessesetil-A’lem
li'l-Matbuat, 2005), 1: 2230-2232; Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tacul-Ariis
min Cevdhiri’l-Kdmils (Kuveyt: Turasi’l-Arabi, 2001), 38: 437; Ebi Musa Muhammed b. Ebi
Bekr b. Ebi Isa el-Medeni el-Isfahani, Mecmu'ul-mugis fi garibi'l-Kur'ani vel-hadis (Cidde:
Daru’l-Medeni, 1986), 2: 281-290; 349; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta‘rifdt (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 114; Ebu’l-Beka Eyy{ib bin Mfisa el-Huseyni, el-Kiilliyat (Beyrft:
Miiessesetii'r-Risale, 1998), 552-555.

+ Circani, et-Ta'rifdt, 1995), 114; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 552-555.

5 Bk. isfahani, Mecmu'u 1-Mugis, 2: 281-290.

® Bk.Ahmedb. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusul fi'l-usill (Kuveyt: Dairerii’l-Evkaf el-Kuveytiyye,
1994), 1: 65-69.

7 Namazin farz oldugu zaten bilinmektedir. Salavat'in farziyeti ise yine ayetle bilinmek-
le beraber konunun tartisilan tarafi; bunun 6miirde bir defalik bir farz mi, yoksa Hz.
Peygamber’in adinin anildig1 her defas: i¢in yerine getirilecek bir farz mi oldugudur.
Bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami li ahkidmi’l-Kuran
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1964), 14: 233.
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Her iki ayette de salat kelimesi, fiil formunda, hem kendisine dua edilen
Allah Teala’ya hem de dua eden konumundaki meleklere isnad edilmistir.
Bu da bir kelimenin ayn1 anda farkli iki manaya gelmesi demektir ki izahi ge-
reken bir durumdur. Klasik kaynaklarda konu hakkinda temel iki yaklagim
bulunmaktadir. Birincisi, miisterek lafizlarm ayni ciimlede farkl iki anlama
gelecek sekilde veya bir kelimenin ayni climlede hem hakiki hem de mecazi
anlamda kullanilmasinin caiz oldugu seklindeki gortistiir.® Miifessirlerin ka-
hir ekseriyeti sz konusu ayetlerin izahini yaparken bu gortiis dogrultusunda
acitklamalar yapmuislardir. Buna gore salat kelimesi Allah Teala igin magfiret,
merhamet etme, 6vme; melekler i¢in ise istigfar etme anlamindadir. Kelime-
nin bu sekilde agiklanmasi, Miicahid (103/721), Mukatil b. Stileyman (150/767)
gibi erken donemlerde yasamis alimlere ait eserlerde goriilmektedir.’

Ikinci yaklagim ise aksi yonde bir karine bulunmadikga lafzin hakiki
anlama hamledilecegi kaidesini esas alir. Buna gore salat kelimesi miis-
terek bir lafiz olarak degil, liigavi veya serl anlamlarindan biri tizerinden
hem Allah Teala’nin hem de meleklerin Hz. Peygamberi yticeltmesi veya
deger vermesi gibi ortak bir anlama hamledilmelidir.

Ayetlerin izahinda her iki yaklasim1 cem eden miifessirler de bulun-
maktadir. Bunlardan Fahreddin Razi (606/1210), ilk yaklasimi Imam Safi’ye
nispet edildigini belirtmis ve bunun makul bir yorum oldugunu dile ge-
tirmistir. Ayrica o, ikinci yaklasimin da diistintilebilecegini, bu durumda
tiilin, Allah Teala’nin rahmet etmesi ve meleklerin istigfar dilemeleri bag-
laminda “inayet” yani merhamet gosterilen ve bagislanmasi istenen kisiye
deger verme ve ilgi gosterme gibi ortak bir anlama gelecegini belirtmistir."
Dolayisiyla ayette Hz. Peygamber’in mele-i a’la da sahip oldugu deger se-
bebiyle yticeltildigi haber verilmekte, miiminlerden de bu bilincle melek-
leri 6rnek alip ayni sekilde Hz. Peygamber’i yticeltmeleri istenmektedir."

Kur’an’16zellikle dilsel 6zellikleri baglaminda degerlendiren Ebussutid
Efendi (982/1574) de soz konusu ayeti aciklarken Razi'ye benzer bir yakla-
simla Allah Teala’nin ve meleklerin salat etmesini, Hz. Peygamber’in fay-

¢ Bk. Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1993), 241; Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Ali Seyfuddin el-Amidi, el-iikim fi iisili'l-ahkdm
(Beyrft: Mektebetiil-Islamy, ts.), 2: 243.

 Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztmi, Tefsiru Miicdhid (Misir: Daru’l-Fikr,
1989), 552; Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman, el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukditil b. Siileyman
(Beyrit: Daru Ihyéi’t—Tﬁrés, 2003), 3: 506.

10 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihul-gayb (Beyrtt: Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 1999), 25: 172.

' Bk. Sevkani, Muhammed bin Ali bin Muhammed. Fethul-Kadir (BeyrGt: Daru Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), 4: 345-46.
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dasina olacak seylere, onun makamini tazim ve degerini belirtmeye 6zen
gostermek olarak agiklamistir. Ona gore bu 6zen, Allah’in Hz. Peygamber’e
merhamet etmesi, meleklerinin dua ve istigfar etmeleri seklinde farkli bi-
cimlerde tecelli eder. Ayrica ayette Miisliimanlara Hz Peygamber’e salavat
getirmeleri emredilerek bu konuya ¢okca deger vermeleri istenmistir.'

Ibn Kayyim (751/1350) ise Hz. Peygamber’e salat getirme hakkinda kale-
me aldig1 Celdu I-Ifhdm isimli eserinde dilcilerin kahir ekseriyetinin, miisterek
lafizlarm ayni ctimlede hem hakiki hem de mecazi anlama gelecek sekilde
kullanilmasina cevaz vermediklerini belirtip Razi'nin Imam Safi'ye atfettigi
goriisli kabul etmez. Ibn Kayyim'e gore salat kelimesi, Hz. Peygamber hak-
kinda sena, inayet ve O'nun (s.a.v) seref, fazilet ve dokunulmazhgmin agikca
beyan edilmesi, 6viiliip yliceltilmesidir. Dolayisiyla s6z konusu ayette salat
kelimesinin iki farkli anlami ifade eden miisterek bir lafiz goriilmeden asli an-
lamlarindan olan “yticeltmeye” hamledilmesi miimkiindiir. Bu durumda ilk
kismi1 haber sonrasi talep tislubuyla gelen ayette, Allah"in ve meleklerinin Hz.
Peygamber’i yiicelttikleri haber verilmekte miiminlerden de Hz. Peygamber’i
yiiceltmesi hususunda Allah Teald’ya duaci olmalar istenmektedir”.”® Ibn
Kayyim’in bu ifadesinden ayni1 zamanda onun, kelimeyi asli anlami1 dedigi
“yliceltme” lafzi ile izah etse bile bu anlamin, Allah Teala ve mahltikat: i¢in
farkl sekillerde tecelli edecegi hususunda digerlerinden farkh diistinmedigi
anlasilmaktadir. Ciinkii o da bir¢oklar: gibi mii’'minlere yapilan salat getirme
emrini, bildigimiz salavat climlesinin anlami ile yani “Allah Teala’dan Hz.
Peygamber’i yliceltmesini istemek” olarak acgiklamistir.

Netice olarak bir ciimlede mahiyeti farkli varliklara nispet edilen bir
lafiz i¢in tiim bu varliklar: kapsayan ortak bir anlam bulmak miimkiindiir.
Ancak bu, s6z konusu lafzin tiim varliklar icin farkli keyfiyetlerde tezahiir
etmeyecegi anlamina gelmez." Kelime etrafinda ytiriitiilen bu tartismalar,

12 Ebussutid Efendi, IrsdduT-akli’s-selim ild mezaya Kitabil-Kerim (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 2001), 7: 114.

1 Bk. Ibn Kayyim, el-Cevziyye, Celdul-ifudm fi fadli’s-saldti ve’s-selami ala Muhammmedin
hayril-endm (Mekke: Daru Alemi’l Fevaid, 2005), 167-168.

" Usulctilerin bu sadette zikrettikleri “ iy ~oslly (2,81 & o9 Sllacd) 3 oo & doeey 1 0T 5 41 - Bilmez
misin ki goklerde ve yerdekiler, ay ve giines Allah’a secde ederler” ayeti 6rnek olarak dii-
suntilebilir (Bk. Amidi, el-Ihkéam f ustilii’l-ahkam, 2: 242- 43). Ayette gecen “secde” kelimesi
her bir varlik i¢in “boyun egme” seklinde diisiiniilse bile ay, giines vb. varliklarin secde
etmeleriyle insanlarin secde etmelerinin farkl: keyfiyetlerde tecelli edecegi agiktir. Hele ki
soz konusu kelime “dua” gibi Allah Teala icin diisiiniilemeyecek bir anlama geldiginde
salat kelimesi igin kapsayici bir anlam arama ¢abasi farkli bir sonug ortaya koymayacaktir.
Esasen bu, insan zihninin dogasinin geregidir. Zira insan zihni farkli mahiyetlere sahip
varliklar i¢in ayni baglamda zikredilen durum ve davranislarda bu mahiyet ve keyfiyet
farkini dikkate alarak degerlendirme yapar. Ornegin “canlilar beslenir” denildiginde insan
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Hz. Peygamber tarafindan haber verilen ve 6teden beri uygulana gelen
salavatin keyfiyetine doniik olmayip mezkir iki ayet 6zelinde yapilan
liigavi yorumlardir. Dolayisiyla ayette mii’'miinlerden talep edilen; ’;@\
L ge y seklinde baslayan salavat metnini okuyarak Allah Teadla’dan
Hz. Peygamber’in diinyada adin yiiceltmesi, dinini iistiin, seriatin1 daim
kilmasi; ahirette ise O'na (s.a.v) en iyi miikafatlar: bahsedip timmetine se-
faatci kilmasi, Makam-1 Mahmud'a erdirip Hz. Peygamber’in yaratilmisla-
rin en faziletlisi oldugunu gostermesi hususunda duaci olmalaridir.”® Zira
konu, Hz. Peygamber gibi Allah’in yiicelttigi bir zat1 yticeltmek olunca or-
taya, genelde mahlukatin 6zelde beserin benzerine gii¢ yetiremeyecegi bir
durum ¢ikmaktadir.' Dolayisiyla meleklere ve insana ancak bunu Allah
Teala’ya havale edip devamini ve tezahiirlerini gostermesini dilemek diis-
mektedir. Nitekim Hz. Peygamber de Allah’1 yiiceltmek istediginde “ .2~V
i e 3T L™ oot elde <5 — Seni yliceltmeye giiciim yetmez. Sen kendini nasil
sena ettinse Oylesin”'” diyerek acziyetini itiraf emis ancak layik-1 vechiyle
senay1 Allah Teala’ya havale etmekle birlikte bu duay1 vitir namazlarmin
sonunda okumay1 da stirdtirmiistiir."

1.2. Baz1 Calismalarda Salat Kelimesine Verilen Anlamlar

Ulkemizde salat kelimesini konu eden bazi ¢alismalarda yukarida cer-
cevesi verilen yontemin goz ardi edilerek kelimeye “yardim etmek, des-
teklemek, gorev, sorumluluk” gibi anlamlar yiiklendigi goriilmektedir.
Dahasi bu kelimeler lafzin hakiki anlamlarindanmis gibi sunularak bir¢ok
nassin anlasilmasinda hakim anlam olarak tayin edilmektedir. Ornegin
“Tiirkce Meallerde Kavram Cevirileri Sorunu: Saldt Kavrami Ornegi” isimli
doktora tezinde Tbn Kutluboga (879/1474) ve Eb{1-Beka'nin (1095/1684)
eserleri kaynak gosterilerek salat kelimesinin liigat anlamlarindan biri-
nin desteklemek, yardim etmek oldugu, iddia edilmistir."” Halbuki bu iki
alimden Ibn Kutluboga yardim anlamina gelen “nusret” kelimesini, Ah-
zab suresindeki ayet baglaminda salatin melekler bakimindan nasil tecelli

zihni s6z konusu bu ortak beslenme davranisini, canli tiirler arasinda birbirine benzeme-
yen farkl keyfiyetlerle tecelli ettigini bilerek algilar.

5 Jbn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, FethuI-béri serhu Sahihi’l-Buhéri (Beyrut: Daru’l-ma'rife,
1960), 11: 156.

16 bn Hacer, Fethul-bdri, 11: 168.

17 Mislim, “Salat”, 486; Ebt Davud, “Vitir”, 5.

' Ebiil-Hasen Nuruddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Mirkatul-mefitih serhu Migkati’l-
mesdbih (Beyrt: Daru’l-Fikr, 2002), 3: 952.

19 Bk. Cahit Karaalp, Tiirkce Meallerde Kavram Cevirileri Sorunu: Saldt Kavrami Ornegi (Doktora
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2017), 140-141.
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edecegini agiklama sadedinde zikretmistir.*® Yani “nusret” kelimesi, salat
lafzinin izafe edildigi mahalle birlikte meydana gelme keyfiyetine dontik
ibn Kutluboga nin kendi diisiincesini ifade etmek {izere sectigi bir kelime-
dir. S6z konusu tezde ise “nusret” kelimesi bu baglamdan koparilmis ve
salat kelimesinin liigat anlamlarindan sayilip miistakil bir bashk altinda
verilmistir. Boylece yorum niteligindeki bir kelime salat lafzinin hakiki an-
lamlarindan biriymis gibi sunulmustur. Ebi'l-Beka'nin ise iddia edildigi
gibi boyle bir goriisii bulunmamaktadir. Bilakis o, diger bir¢ok alim gibi
salat kelimesinin hakiki anlaminin liigatte dua, seri anlamda namaz veya
mecazi olarak liigatte namaz ve seri anlamda dua oldugunu beyan etmis,
sonra da kelimenin mezkur ayetteki istimalinden dolay1 izafe edildigi ma-
halle gore tige ayrildigini belirtmistir. Daha sonra ilgili ayet baglaminda
“ s «y” diyerek salat lafzinin mahiyeti farkl failler i¢in nasil bir keyfiyette
tecelli edecegine dair goriis belirten ilim adamlarmin yorumlarinm aktar-
maya gecmistir. Bunlardan biri olarak da Miicahid'in “salat kelimesi; Al-
lah i¢in tevfik ve koruma, melekler i¢in yardim ve dayanisma, insan igin
ise ittibadir” soziine yer vermistir.”’ Durum boyleyken tezde Miicahid’'in
bu yorumu Ebii'l-Beka’ya nispet edilmistir. Ayrica Miicahid’in soziinde
melekler i¢in zikrettigi “yardim” kelimesi 6n plana ¢ikarilip salat kelime-
sinin liigat anlamlar1 arasinda verilirken ayni ciimlede yer alan Allah igin
“tevtik” ve immet icin “ittiba” kelimeleri i¢in boyle bir bashik agma geregi
duyulmamuistir. Diger taraftan arastirmaci salat kavraminin “desteklemek”
anlaminin Arapcada ve vahiy tarihinde hi¢bir karsiliginin olmadigini soy-
leyenleri elestirirken “Ebu’l-Beka’nin belirttigi gibi “salat” kavrami Arap
dilinde “desteklemek” anlamina da gelmektedir.” diyerek kaynakta gecen
bilgileri yine yanlis bir nispet ve degerlendirmeyle aktarmistir.?

Bu 6rneklerden de salat kelimesinin anlam1 diye uygun goriilen lafiz-
larin nasil bir baglamda gegtigine dikkat edilmedigi, salat maddesi altinda

2 Nureddin Kasim b. Kutluboga, Garibu1-Kur’an (Beyrfit: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2012), 256-
257.

2t Bk. Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, 553-554.

2 Yine benzer bir yanlis Ahzap 56. ayet hakkinda Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin iki eserin-
de yaptig1 degerlendirmeler aktarilirken de yapilmistir. Arastirmaci tezinde adi gegen
alime dayandirarak ayette Allah ve meleklerine nispet edilen salati1 “Peygamberin sere-
finin artmasi ve saninin yiicelmesi i¢in ona yardim etmeleridir” diye actklamis, sonra da
“Mii’minlerden de bu talep edilmektedir” demistir (Bk. Cahit Karaalp, Salat Kavrami
Ornegi, 350). Halbuki ibn Kayyim her iki eserinde de agikca ayetteki salat kelimesinin,
Allah i¢in yiiceltme, Miisliimanlar icin ise dua ile bu yiiceltmenin gesitli tezahiirleriyle
yine Allah’tan istenmesidir demekte, kelimenin yardim anlaminin da bulunduguna yo-
rumlanabilecek herhangi bir ifade kullanmamaktadir. (Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Dav’ul
munir ale’t-tefsir (Riyad: Mektebetii Daru’s-Selam, ts.), 5: 49-59; Celdu I-ifhdm, 153-170)
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bir yerlerde ge¢mis olmasinin yeterli gortildiigii, bazen de yanlis anlamlar
verilerek aktarildig1 anlagilmaktadir. Esasen kaynaklarin yorum sadedin-
de zikrettikleri bu tiir lafizlarin baglamlarindan koparilip hakiki anlam
kategorileri altinda miistakil olarak verilmesi ciddi bir metod yanlisidir.
Zira bu lafizlar bir kelimenin ciimle yapisi, soz dizimi, siyak, sibak vb.
dil unsurlariyla sekillenen anlam cergevesini izah sadedinde zikredilirler.
Nitekim arastirmaci da “Bize gore sozliiklerde verilen anlamlardan dolay-
I1 olarak “yardim etmek, desteklemek” anlamini ¢ikarmak miimkiindiir”
diyerek® bu tiir kelimelerin salat lafzinin liigavi anlamlarindan olmadi-
gin1 kabul etmis olmaktadir. Bu tespite ragmen “desteklemek” kelimesi,
tezde belirlenen on dort liigavi anlamdan biri olarak verilip hakiki anlam
statlistine yiikseltilmis, tistelik 6n plana cikarilarak salat lafzinin gectigi
bir¢ok ayetin izahinda esas anlam olarak takdim edilmistir.** Ayn1 keyfi
yaklagimim hadis yorumuna da yansitildig1 goriilmektedir. Ornegin “Kim
bana bir defa “salat” ederse Allah buna karsilik on defa “salat” eder” ha-
disinde gegen salat kelimesinin destek olarak anlasilabilecegi, hi¢bir izah
getirilmeden ve kaynak gosterilmeden soylenebilmistir.”

Hal boyleyken Karaalp, kaynaklarda salat lafzinin kazandigi anlamlar
diye verilen kelimelere “hangi kriterlerle” ulasildiginin belirtilmedigi ge-
rekgesiyle miifessirlerin, kelime hakkinda “kafa karisiklig1” yasadiklarina
hiikmetmis ve bir tiir niyet okuyarak onlari, salatin istilahi anlamini 6n-
celeyerek “bu menfi durumu” gizleme ¢abasina girmekle itham etmistir.?
Halbuki miifessirlerin, ele aldiklar1 konulari ilgili olduklar1 mantik, bela-
gat, kavaid, istikak vb. alet ilimlerinin temel ilkeleri cercevesinde deger-
lendirdikleri ve gerekmedikge “kriter” gibi ilgili ilim dalinin konusu olan
hususlarda izah yapma geregi duymadiklar: bilinen bir husustur. Ayni se-
kilde vaz’ ilminin ilkelerinin gegerli oldugu kelime-anlam iliskisinin tahlil
edildigi yerlerde de bu tutum kendini gosterir. Nitekim salat kelimesinin
“destek” anlamina geldigi iddias1 icin kaynak gosterilen Ibn Kutluboga ve
Eb(i'l-Beka'nin eserleri i¢in de durum aynidir. Her iki eserde de salat ke-
limesinin izahinda verilen “nusret” kelimesine hangi kriterlerle ulasildig:
zikredilmemektedir. Ne var ki gectigi baglama bakildiginda s6z konusu
kelimenin mecazi anlamda zikredildigi rahatlikla anlagilmaktadir. Dola-
yisiyla miifessirler hakkinda genelleme yapilarak ileri siiriilen bu iddia,
miiracaat edilen kaynaklardaki bilgilerin okur tarafindan bilinip deger-

» Bk. Karaalp, Saldt Kavrami Ornegi, 141.
* Bk. Karaalp, Saldt Kavrami Ornegi, 247, 248; 261; 318; 329; 354; 391.
 Bk. Karaalp, Saldt Kavrami Ornegi, 186.
2 Bk. Karaalp, Saldt Kavrami Ornegi, 402.
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lendirmeye katilmas1 gereken ilkelerden yoksun bir bigimde ele alindig:
diistincesini akla getirmektedir.

Arastirmada yer verilen diger bir iddia ise salat kelimesinin “gorev ve
sorumluluk” gibi bir “list anlam” tasidigidir. Bu iddianin liigatle iligkisi ise
su sekilde kurulmaktadir: “Salat kelimesinin “sirt, kuyruk sokumu, uyluk
kemikleri vs.” anlamlardan gelmis olmas1 viicudun ana yapisini olusturma-
lari, viicudu tasimalari, bedenin merkezi konumlar: olmalar1 dolayisi iledir.
Yani viicudun tiim agirligi bu ana omurganin tizerindedir. Dolayisi ile ana
anlam, tist/cat1 anlam “gorev ve sorumluluk” uyluk ifadesi kelimeye yiik-
ledigi “gorev ve sorumluluk” olmaktadir”.” Goriildiigii gibi bu yorumda
tist anlam olarak one siiriilen kelimeler ile salat lafzinin liigatlerde yer alan
kok anlamlar1 arasinda zorlamaya dayali bir ilgi kurulmaya calisiimistir.
Aragtirmacinin liigat ehlinin istimaliyle tespit edilmesi gereken bir konuda
kaynaklarda yer alan bilgilerle ortiismeyen, kurgusu tamamen kendisine ait
bir yorumda bulunup bir de kelimeye “gorev ve sorumluluk” gibi bir anlam
takdir etmesi ilmi bir ¢alisma i¢in anlasilabilir bir durum degildir.

Bu yanlis yorum ve tespitlerin, arastirma esnasinda bahse konu kelime-
nin ltigavi, seri, 1stilahi, mecazi kullanimlar1 arasinda bir belirleme yapil-
mamasindan kaynaklandig1 agiktir. Bundan dolayidir ki kaynaklarin salat
kelimesinin yaygin mecazi kullanimlar1 olarak verdigi rahmet, bereket, iba-
dethane, Islam gibi bircok kelime bu ¢alismada liigavi anlamlar baghg: al-
tinda zikredilmistir.®® Ayrica arastirmada salat kelimesi i¢in sadece liigavi ve
1stilahi diye iki baslik acilmis, namaz hari¢ uygun goriilen her kelime liigavi
anlamlar altinda zikredilmistir. Serl anlamlardan olan namaz ise 1stilahi an-
lam olarak verilmis, kelimenin diger seri anlami olan Hz. Peygamber’e sala-
vat getirme ise ayrica ele almip degerlendirilmemistir. Netice olarak aragtir-
mada salat kelimesinin anlam1 hakkinda ulasilan neticelerin, hem izlenmesi
gereken usullere aykirilik hem de kaynaklarin eksik ve yetersiz degerlendi-
rilmesi sebebiyle isabetli olmadiginin sdylenmesi gerekmektedir.

Konu hakkinda goriis beyan eden bir diger arastirmaci ise Mustafa
Islamoglu’dur. Yazar Hayat Kitabt Kuran Gerekgeli Meal- Tefsiri eserinde
salat kelimesinin kokiiniin sald oldugunu, bu kelimenin de “zaten destek
anlamina geldigini” iddia etmis, saldt lafzinin “dua” anlamini daha son-
ra bu kok anlamdan hareketle aldigini sdylemistir.* Baska bir yerde ise
kelimeyi “bir seyi dik tutan sey” olarak tarif etmektedir. Halbuki yazarin

¥ Bk. Karaalp, Saldt Kavrami (?rnegi, 203-204.
* Bk. Karaalp, Saldt Kavrami Ornegi, 140. .
» Bk. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab: Kur'dn (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 2: 840-41.
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baska bir dipnotta sadece ismini vermekle yetindigi iki kaynakta bile (s.-)
kelimesine sirtin ortasi, kuyruk sokumunun sag ve sol taraflari, uyluk ke-
migi, uyluklarini oynatmak vb. anlamlar verilmekte, “destek” anlamina
gelebilecek herhangi bir kelime kullanilmamaktadir.* Yazar salat kelime-
sinin kokii hakkinda birbirinden farkli gortigler ileri siirse de kelimenin
“destek” anlamina geldigi hususunda oldukga iddialidir. Soyle ki yukari-
daki yorumunda salat kelimesine nakis vavi olan (\s.- «sta L) maddesini
kok alan yazar, bagka bir yerde salli fiilinin atese girmeyi ifade eden yasli
(s-=) ile aynm1 kokten oldugunu soylemistir. Yani salat kelimesi bu yoru-
ma gore nakis yai olan “atese atmak, ateste pisirmek vb” anlamlara gelen™
(bke ke « o) kOkiinden gelmektedir. Bir 6ncekinde oldugu gibi bu yorum-
da da yazarin kok kelimeyi ve tiirevlerini “destek” kelimesi ile iliskilen-
dirme cabas: dikkat ¢cekmektedir. Yazar “ L-” kokiinden gelen yasld (L)
tiilini “atesi desteklemek i¢in cehennemin gobegine dikilmek”, salld fiilini
ise “Allah’a -6zlinde kendine- destek i¢in esas durusu korumak” olarak
aciklamis ve boylece her iki kelimenin “destek” anlaminda bulustugunu
izaha ¢alismistir. Sonra da salla kelimesinin zzimnen “Cehennemle dog-
rulmak istemeyen namazla dogrulsun” mesaji igerdigini belirtip yeniden
nakis vavi olan (sl-) kokiine donmiis ve kelimenin “insanin dik oturmasini
saglayan uyluklar veya dik ytiiriimesini saglayan omurga” diye bir tarife
yer vermistir.” Yazarin liigate dayali boyle bir konuda sadece kendi 6z-
giin yorumlarmi vermesi, bu agiklamalar1 yaparken kaynak ismi verme-
yip sadece ayn eserdeki kendi dipnotlarinmi ve yazdig: bir eseri gosteriyor
olmasy,* varilan sonuglarin ilmilik vasfini giderir niteliktedir.

Yazar baska bir eserinde salat kelimesini izah ederken nicin hadisler-
den yararlanmay1p sadece kok anlamlar ile kelimenin gegctigi Kur’an ayetleri
tizerinde yorum yapmayz tercih ettigini agiklamaktadir. Bu hususta yazar
oncelikle “Ibn Kesir, bu ayet (el-Ahzab 33/56) hakkindaki rivayetler arasm-
da zayif ve saibeli rivayetleri de aktarir ve onlar1 senet agisindan elestirir”
seklinde bir tespite yer vererek konu hakkinda sahih rivayetler bulundu-
gunu kabul etmis olmaktadir. Zira yazarin climlesindeki “rivayetler arasin-
da zayif ve saibeli...” sdzii bagka tiirlii anlagilamaz. Dolayisiyla yazar, Ibn
Kesir'in eserinde konu hakkinda bir takim sahih rivayetlere yer verdigini,
ayrica bazi zayif rivayetlere de deginip elestirilerini dile getirdigi tespitinde

% Bk. Ibn Manzur, Lisdnul-Arab, 14: 464-467; Zebidi, Tdcul-arils, 38: 440-444. Ayrica bk.
Tehdnevi, Mevsilatu kessdfi istilahdti’l-funiin ve'l-uliim, 2: 1081.

31 Bk. ibn Manzur, Lisdnul-Arab, 14: 467; Zebidi, Tacul-ariis, 38: 434-435.

2 Bk. Islamoglu, Hayat Kitab: Kur'an, 2: 1249.

3 Bk. islamoglu, Hayat Kitab1 Kur'an, 1: 193; 2: 841, 1248-49.
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bulunmaktadir. Ne var ki isaret ettigi bu sahih rivayetlere hi¢ deginmeyen
yazar konu hakkinda sadece “saibeli haberler” {iretilmis ve alimler arasinda
da ihtilafa bu rivayetler sebep olmus gibi bir yorum yapmistir. Ardindan da
“Bu durumda ayetteki “salat” ve “teslim”in ideomatik (o giiniin kastettik-
leri) anlamlarin1 bulabilmek igin ayetin baglamina bakmak durumundayiz”
diyerek ilgili biitiin rivayetlerin degerlendirme dis1 tutulmasimin bir zorun-
luluk haline geldigi intiba1 verip salat kelimesinin “destek” anlamina geldi-
gini ayetler tizerinden yaptig1 yorumlarla izah etmeye ¢alismistir.** Halbuki
konu hakkindaki sahih rivayetler, yazarin ifade ettigi “salat” ve “teslim”in
ideomatik anlamlarim1 bulma amacini gergeklestirmenin ele alinmasi zo-
runlu malzemeleri olup goz ardi edilmeleri dile getirilen hedefi imkansiz
kilmak demektir. Bundan dolayidir ki agiklamalarinda bu rivayetleri dik-
kate almay1p sadece salat kelimesinin kok anlamlari ile lafzin gectigi Kur'an
ayetlerini yorumlayan yazar, iddialarini ispatta tekelliife kagmis ve neticede
hi¢bir kaynaga dayandiramadig “destek” gibi bir anlama ulasmistur.

Diger taraftan yazarin, iddialarii kaynaklara dayali somut bilgilerle
ispat etmek yerine® siklikla retorige miiracaat ettigi goriilmektedir. Bazila-
r1 yukarida verilen bu durumun bir bagka 6rnegi konunun sonunda yap1-
lan salavat taniminda goriilmektedir. Yazarin degerlendirme dis1 tuttugu
rivayetlerde dil ile yerine getirilen salavat, bu tanima gore gercekte “Hz.
Peygamber’in misyonunu desteklemek ve ornekligini yasatmak, O'nun
(s.a.v) getirdigi vahye ve o vahyi hayata koyus tarzina verilecek her destek
ile anlaml1 kilma ¢abasidir”.** Arka plani eylem, biling, gayret, fedakarlik,
sorumluluk vb. algilarla desteklenmis bu yeni salavat tanimz, dil ile yapi-
lan klasik uygulamaya nazaran daha gorkemli bir ¢erceve ¢izse de yorum
haricinde herhangi bir nassa dayanmadigindan ilmi degildir. Kaldiki sa-
lavat tizerinden dile getirilen bu hususlarin yerine getirilmesini daha acik
bir dille emreden veya tesvik eden bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir.

Saban Banaz ise konuyu ele aldig1 yiikseklisans tezinde “Salv: isim ola-
rak “uyluk”, fiil olarak “uyluklamak” dedikten sonra agitklama sadedinde
“yani uylukla alttan, yandan destek vermek demektir. Kisi herhangi biri-
sinin sirtindaki yiike veya herhangi bir hayvana yiiklenmis agir yiike des-
tek vermek isterse uylugun (bacagin diz ile kalca arasindaki boliimii) birini

3 Bk. Mustafa Islamoglu, Ug Muhammed (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2015), 112-13.

% fslamoglu U¢c Muhammed isimli eserinde diger bircok konuda izledigi yontemin aksine bu
meseleyi ele aldig1 sayfalarda dipnotta hi¢bir kaynak zikretmemekte sadece kendi yorum-
larma yer vermektedir. Bk. islamoglu, Ug Muhammed, 111-14.

% Bk. islamoglu, Ug Muhammed, 114.
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kaldirir” diyerek® kelimeye yorum tizerinden “destek” anlami vermeye
calismistir. Ne var ki arastirmacinin kaynak gosterirken sadece tigiincii ve
dordiincti ciltleri demekle yetindigi Lisdnu 1-Arab’in ilgili maddesi altinda ve
ayni baglamda verilen Elmalili tefsirinde bu yorumu destekleyen herhangi
bir agiklamaya rastlayamadik.* Ayrica Banaz da “Salat kavraminin 6n plan-
da anlamz1: destek olmak, seyirci kalmamak ve fiili bir eylemi icermektedir”*
diyerek meseleyi, uzun alintilar yaptig1 Islamoglu’yla benzer bir retorik {ize-
rinden agiklamaya ¢alismaktadir.

Mehmet Okuyan da Cok Anlamlilik Baglaminda Kur'an Sozliigii isimli
eserinde, salat kelimesinin anlamlarindan birinin “desteklemek, yardim
etmek” oldugunu iddia etmektedir.*” Ne var ki yazar, herhangi bir kaynak
zikretmediginden bu anlama nasil ulastigin tespit edemedik.

Netice olarak salat kelimesine destek yardim vb. anlamlar verenlerin
bu goriislerini kaynaklara dayandiramadiklari, bu ytizden tekelliife kacan
yorumlar yapmak durumunda kaldiklar1 goriilmektedir. Salat kelimesine
verilen bu anlamlarin basit bir tercih oldugunu sdylemek ise dogru degil-
dir. Clinkii yorum iizerinden iiretilen “destekleme” anlamini esas alan bu
yaklagimlar, naslarin keyfiyetini tayin ettigi, cokca yapmaya tesvik ettigi,
ayrica slinnetin de yillardir uygulama tizerinden her nesle kazandirdi-
g1 salavati degersizlestirecek bir yonlendirme igermektedir.* Nitekim bu
yaklasima sahip kimselerin, 6zellikle salavat getirmenin emredildigi aye-
ti “destek” anlamiyla irtibatlandirmaya calisirken Hz. Peygamber’in ad1
anildiginda bir kez salavat getirmeye sembolik bir deger verdikleri, cokca
salavat getirmeyi ise agik bir sekilde elestirdikleri goriilmektedir.*

2. SALAVATIN KEYFIiYETi
2.1. Metin Keyfiyeti

Hz. Peygamber’in hususi ifadelerle yiiceltilmesi anlaminda salat lafzi,
ilk defa Ahzab suresinde ”u; NIRRT R Ey Iman edenler Hz.
Peygamber’e salat edin...” seklinde emir sigasiyla kullanilmistir (el-Ahzab

¥ Saban Banaz, Hz. Peygambere Salavat Getirmek (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universite-
si, 2006), 36.

38 Bk. Ibn Manzur, Lisdnul-Arab, 14: 464-467 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kuran Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 1992), 1: 177-178.

¥ Banaz, Hz. Peygamber’e Salavat Getirmek, 114.

* Mehmet Okuyan, Cok Anlamhilik Baglanmimda Kur'an Sozliigii (Istanbul: Diisiin Yayinlari,
2013), 501.

4 Bk. islamoglu, Ug Muhammed, 114; Banaz, Hz. Peygamber’e Salavat Getirmek, 114.

2 Bk.  https://www.youtube.com/watch?v=-QDNh6nSXd0;  https://www.youtube.com/
watch?v=RJWW2]_A-K4.
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33/ 56). Stiphesiz donemin ana dilleri Arapga olan ilk muhataplari, yani
sahabe ayette gecen ”\j.;” kelimesini anlamislardir. Ancak onlar bu emrin
nasil bir keyfiyetle yerine getirilecegini bilememislerdir. Bu yiizden de Hz.
Peygamber’e “sclle Jox oSS calll Jsuy b lide o 0 Jus i U1 - Allah Teala bize sana
salavat getirmemizi emrediyor. Bunu nasil yapacagiz?” diye sorma ihtiyact
duymuslardir. Hz. Peygamber de cevresindekilerin “keske sorulmasaydi1”
diyecekleri kadar uzunca bir siire beklemis ve “....= Js o el 19s” buyu-
rarak® ayette talep edilen uygulamanin keyfiyetini ashabina ve dolayisiy-
la sonraki donemlerde yasayacak Miisliimanlara beyan etmistir. Yoneltilen
soru karsisinda Hz. Peygamber’in bir siire susmasy, soz konusu salavat lafzi-
n1 bizzat Allah Teald’dan aldigina isarettir.* Buradan da mezkfir salavat sek-
linin esasen Allah Teala’'nin Hz. Peygamber’in yiiceltilmesi hususunda Miis-
ltiimanlara kolaylik olsun diye liitfettigi kelimeler oldugu anlagilmaktadir.*

Ashabin ayette gecen salat lafzinin hususi bir keyfiyete sahip oldu-
gunu diisiinmeleri ise daha once benzer bir durumda edindikleri tecrii-
beden kaynaklanmaktadir. Nitekim bagka bir rivayette ashab “Peki sana
nasil salat edelim?” sorusundan dnce “, e ohi (S Lale 5 i 06 — Size nasil
selam edecegimizi Allah Teala bize 6gretmisti” diyerek bu tecriibelerini
dile getirmislerdir.* Esasen ashab, “selam” lafziyla kastedilen anlam bil-
mektedirler, ancak bu ilk tecriibede uygulamanin hususi bir keyfiyetle
yerine getirilecegini diistinememiglerdir. Bundan dolay1 da talep edilen

4 Miislim, “Salat”, 405; Tirmizi, “Tefsir”, 34.

# Eb( Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid
limd fi'l-Muvatta’ minel-ma’dni ve'l-esinid (Fas: Vizaretu'l-Evkaf ve’§-5uﬁni’1-islémiyye, 1982),
16: 183; Muhammed b. Abdulbaki ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkini ald Muvatta Imam Malik
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafetu’d-Diniyye, 2003), 1: 172. Kendisine Kur'an’t beyan etme go-
revi verilen Hz. Peygamber’in, salavati emreden ayet indiginde yoneltilen soru karsisinda
susmasini tevazuya baglamak isabetli bir yorum olmayacaktir. Zaten daha 6nce benzeri bir
durum niteligindeki Hz. Peygamber’e selam getirmenin keyfiyeti de Allah Teala tarafindan
belirlenmis ve elgisi diliyle 6gretilmistir. Nitekim ashab da “.Se L Cas™ Lule 6 &1 06 — Size
nasil selam edecegimizi Allah Teala bize 6gretmisti” diyerek bu hususu dile getirmislerdir
(Bk. Buhari, “Ahadisu’l-Enbiya”, 11). Bu ifadenin salavatin keyfiyetinin soruldugu bir ko-
nusmanin basinda ge¢mesi ise ashabin salavat konusunda benzeri bir belirlemenin yapila-
cag1 beklentisinde olduklarmi gosterir.

¥ Allah Teala'min bu tiir yiiceltme, 6vgii, talep makamlarinda peygamberlerine 6zel kelimeler
liitfedip islerini kolaylastirdig1 bilinmektedir. Ornegin Hz. Adem ¢ignedigi yasak sebebiyle
tovbe etmesi gerektigini anlamig ancak tovbesi Allah’in kendisine liitfettigi kelimeler saye-
sinde layik-1 vechi ile yerine gelmis ve kabul gormiistiir (Bk. Bakara 2/37). Benzeri bir durum,
ahirette garesiz kalan insanlarin, Allah Teala ile kendileri arasinda araci olsun diye tek tek
peygamberleri dolasip en son Hz. Peygamber'in, huzuruna vardiklarinda yasanacaktir. Ri-
vayete gore Hz. Peygamber, insanlarm bu talebi izerine secdeye kapanacak ve ancak istegi-
ne Allah Teala'nin daha dnce kimseye bahsetmedigi 6zel hamd ifadelerini kendisine vermesi
sonrasi yapacagi yakarigtan sonra karsilik bulacaktir (Bk. Miislim, “Iman”, 84).

4 Buhari, “Ahadisu’l-Enbiya”, 11.
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selamlamay1 kendilerince uygun gordiikleri bir bigimde yerine getirmeye
calismislardir.”” Ne var ki daha sonra Hz. Peygamber selamin hangi lafiz-
larla yapilacagini onlara Kur’an’dan bir sure 6gretir gibi 6gretmistir.*® Bu
tecriibe sayesinde onlar, anlamini gayet iyi bildikleri bazilafizlarin, seri an-
lamda daha 6zel nitelikleri olan uygulamalara delalet edebilecegini 6gren-
mislerdir. Iste kazandiklar1 bu tecriibe sayesinde ashab, Hz. Peygamber’e
salavat getirilmeyi emreden ayetin, 6zel bir bicimde ifa edilecek hususi
bir eylemi talep ettigini ongorebilmisler ve hemen emre konu salatin key-
fiyetini 6grenmek istemislerdir. Zaten sorunun, mahiyet ifade eden “..”
edatiyla degil de vasif ifade eden “_.s™ ile yapilmis olmasi da bu durumun
acgik gostergesidir. Hz. Peygamber de bu yonde bir agiklama yapmis ve
onlara ayetin talep ettigi salavatin keyfiyetini 6gretmistir.*

Hz. Peygamber tarafindan 6gretilen salavatin bu ilk 6rnegi zamanla yazi-
lan farkli metinlerle cesitlilik kazanmistir. Hatta zamanla olusan bazi salavat
metinlerinin, belli sayilar gozetilerek degisik miinasebetlerle okunmasi adet
haline getirilmistir. Salavatin bir dua ve 6vgii oldugu diistiniiliirse bu duru-
mun siinnete aykiri oldugu sdylenemez. Ciinkii Hz. Peygamber ashabin dile
getirdigi, salavatla ayni gercevede yer alan 6vgii ve dua ifadelerini yasakla-
mamis, bilakis kim tarafindan soylendigini 6grenmek istemis, bunlar sebe-
biyle gok kapilarinin agildigini, meleklerin bunlar1 yazmak veya Allah’a arz
etmek icin birbirleriyle yarisigini miijdelemistir. Bir rivayette ise Ibn Omer
Hz. Peygamber’in tegvik ifadelerinden sonra diger bir sahabi tarafindan dile
getirilen bir sozii hayat1 boyunca terk etmedigini séylemistir.®® Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in nebevi asirda ashabina gosterdigi hosgorii ve tegviki goz
ard1 etmeyip daha sonraki donemlerde de Allah katinda deger bulacak bu
tiir dua ve ovgii metinlerinin yazilabilecegini, bunlarin baskalar: tarafindan
alinip okunabilecegini kabul etmek gerekmektedir. Daha sonraki donemler-
de yazilan ve fayda verdigi tecriibe edilip okunmas: adet haline getirilen sa-
lavatlar da bu ¢ercevede degerlendirilmeli ve bidat olarak goriilmemelidir.

2.2. Say1 Keyfiyeti

Allah Teala “Ve yiikseltmedik mi senin zikrini”*' diyerek Hz. Peygamber’in
admu ytcelttigini haber vermistir. Miifessirler Hz. Peygamber’e salavat ge-

¥ Buhari, “Istizan”, 3.

4 Mislim, “Salat”, 403.

# {bn Hacer, Fethul-biri, 11: 155.

% Rivayetler i¢in bk. Buhari, “Ezan”, 124; Miislim, “Mesacid”, 27; Ebti Davud, “Tefriu
istiftahi’s-salat”, 6.

51 Insirah 94/4.
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tirmeyi soz konusu yticeltmenin tecellilerinden biri saymaktadirlar.” Fiili
durum da bu tespiti desteklemektedir. Oteden beri Miisliiman cografyalar-
da Hz. Peygamber’in ad1 anilsin veya anilmasin salavat getirme giiclii bir
gelenek olarak siirdiirtilmiistiir. Clinkii Hz. Peygamber bir soziinde “uf .,
e ba b st o83 1 - Yaninda anildigim halde bana salvat getirmeyenin
burnu siirtstin”>® diyerek adinin anildiginda salavat getirilmesini istemis,
diger bir konusmasinda ise “...4s ®lall o+ s 15,56 — (Cuma giliniil) bana ¢okga
salavat getirin” ** buyurarak salavat getirmek i¢in adinin dahi anilmasinin
gerekmedigini, dahasi herkesin giictii, zamanui Ol¢iisiinde ve diledigi miktar-
da salavat cekebilecegini haber vermistir. Ashabiyla bir arada bulunan ve
onlarin dini uygulamalarimni takip eden ve yaptiklarindan haberdar olan Hz.
Peygamber’in “,sG - artirm” sozii, farkli diizeylerde de olsa ashabin cuma
guinleri haricinde de salavat getirme adetinin bilincinde olduklarini gosterir.
Aksi takdirde “daha da fazla salavat getirin” denilmesi, hi¢ kitap okumayan
birine “hafta sonu daha fazla kitap oku” demek gibi yersiz bir talebi ifade
eder ki boylesi bir durum Hz. Peygamber’den beklenemez. Nitekim su riva-
yet, ashabdan bazilarinin cuma giinleri disinda da fiilen ¢okga salavat getir-
diklerini ve bunu artirma isteginde olduklarmni gostermektedir.

AU Ll b s o6 Il a3 13 g ade ll) o alll Sy O JB anl e (ST o o bl e
AT LAl Jsey b el o B b Ly sall el 4 Ly Spall sl B1)) Lon R el alll 13,531 all 13,830
JB Cadl B G ot geb @35 OB i L JB ) 8 JB Lcas b JW S Do pp S e oSS el 3Ll
150 JB LelS™ Mo el Joml s ) ot 5gb @3) OBt L JU s 8 JB Gl o ggb o) OB s Lo
G i i 2 ) by ctles (SS

Ubey b. Ka’b (r.a.)den rivayete gore; Rasfilullah (s.a.v), gecenin {icte
ikisi gecince kalkar ve soyle derdi: “Ey insanlar! Kalkin Allah>1n biiytik-
ligtinii ve size verdigi imkanlar1 diistiniip geregini yerine getirin. Racife
(biitiin canlilara oliim getirecek olan ilk stira {ifiirtilmenin) zamani geldj,
bunun hemen ardindan da Radife (biitiin canlilar1 diriltecek olan {iflenis)
gelecektir. Oliim, her tiirlii siddet ve sancilariyla mutlaka gelecektir; 6liim,
mutlaka herkesi bulacaktir.” Ubeyy diyor ki: “Ey Allah’in Rasilii! ben
sana ¢ok salavat getiriyorum; dualarimin ne kadarini senin i¢in salavata
aywrayim?” Rastlullah (s.a.v): “diledigin kadar!” buyurdu. Dualarimin
“dortte birini mi?” dedim; “diledigin kadarini!” buyurdu, “sayet artirirsan
senin i¢in daha hayirhidir!” buyurdu. Bende “yarisini ayirayim mi? diye

2 Fahrettin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 32: 208 Ebusstd, Tefsiru ebi’s-Suiid, 9: 173; Sihabuddin
Mahmiid el-Aldisi, Ruhul-Medni (Beyriit: Darul-Kiitiibil-[lmiyye, 1995), 23: 22.

% Tirmizi, “Deavat”, 114.

5 Ebt Davad, “Cuma”, 1; Nesai, “Cuma”, 4.
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sordum; “diledigin kadarim!” buyurdu, “sayet artirirsan senin i¢in daha
hayirhidir!” Ben de “tigte ikisini mi?” dedim; “diledigin kadarmi!” buyur-

'Il

du, “sayet artirirsan senin i¢in daha hayirlidir!” buyurdu. Ben de o halde
“biitiin dualarimi sana salavata hasredecegim” dedim. Bunun {izerine bu-
yurdular ki: “Oyleyse endiselerin giderilecek ve giinahlarin affedilecektir.

Tirmizi rivayetin hasen oldugunu belirtmektedir”>

Oncelikle Hz. Peygamber’in, Ubey b. Ka’b’m ¢okca salavat getirmek
i¢cin dua ettigi zamanlar1 se¢mis olmasina miidahale etmemesi dikkat ce-
kicidir. Bilindigi tizere sahih bircok rivayette Hz. Peygamber’in yapilma-
sin1 tavsiye ettigi bircok dua bulunmaktadir. Buna ragmen Allah Rasulii-
niin Ubey b. Ka’b’1 duasimin tamamini salat ile gecirmeye tesvik etmesi
salavatin biitiin dualar1 kusatan ve bu dualarda dile getirilen isteklere
ulastiran bir niteligi bulundugunu gosterir. Hz. Peygamber’in “endisele-
rin giderilecek ve giinahlarin affedilecektir” sdziindeki kapsayici tislup da
bu tespiti desteklemektedir.

Ubey b. Ka'b'in “clle all T ji-Ben sana gokga salavat getiriyorum”
sozlinden nebevi asirda c¢okga salavat getirmenin bilinen bir uygulama
oldugu; ashabin da Hz. Peygamber’in ad1 ge¢medigi halde salavat c¢ek-
tikleri, salavati bir vird gibi stirekli yapilabilir bir amel olarak gordiikleri
anlasilmaktadir. Ubey b. Ka'b’ ise salavat getirme eylemini bir adim daha
oOteye tasty1p belli oranda dualarinin bir parcas: kilma arzusundadir. Ayri-
ca Allah Rasulii (s.a.v) Ubey b. Ka'b’in her sorusunda artirarak belirledigi
farkli miktarlar1 6nce onaylamis, daha sonra da bunun da tizerine ¢ikil-
masini tavsiye etmistir. Hz. Peygamber’in bu tutumu salavatin hem belli
miktarlar gozetilerek cekilebilecek hem de nihai bir sayis1 olmayip kisinin
glicli nispetinde artirabildigi kadar artirabilecegi ve stirekli yapabilecegi
bir amel oldugunu gosterir.”® Bu rivayette ayrica salavatin sayis1 arttikca
miikafati da artan hatta diinyevi ve uhrevi sikintilarin giderilmesinde etki-
li bir amel oldugu miijdelenmistir.”

Bir tist smir getirilmeyen salavatin bir defa dile getirilmesin karsilig:
hakkinda Hz. Peygamber, “Kim bana bir kez salavat getirirse Allah Teala
ona on salavat eder. On giinahini siler ve on derece yiikseltir” buyurmustur.*®
Rivayette gecen “bir kez” ifadesi hem bu amelin artirilabilir olduguna, hem
de herkesin gesitli sayilarda yaparak maddi ve manevi miikafatlara ulasabi-

* Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame ve'r-rekaik ve’l-vera”, 23.

% Ali el-Kari, Mirkit, 2: 746.

7 Miibarekftri Emanullah Husamuddin er-Rahman, Mir'atul-mefatih serhu Miskitil-mesabih
(Banarisu’l-Hind: Idaratu’l-Buhsi’l-Iimiyye, 1984), 3: 279.

% Nesal, “Sehv”, 56.
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lecekleri kolay bir amel oldugunu anlatmaktadir. Tim bu rivayetlerle or-
taya ¢ikan durum, ozellikle de Hz. Peygamber'in “;,s% - artirin” soziiniin
delaleti cercevesinde tesbih, zikirmatik vb. cihazlar kullanarak bin, bes bin
veya ¢ok daha fazla sayilarda salavat getirmek ve internet gibi modern arac-
larla bu tiir uygulamalarin yayilmasima calismak tesvik edilmesi gereken,
stiinnete uygun davranislar olarak goriilmelidir. Aksini diistinmek ve belir-
lenen sayilarda salavat ¢ekmeyi bidat gormek “Z.s, m g} 3y e JML G
i+ - Insan hicbir s6z sdylemez ki, yaninda gozetleyen yazmdya hazir bir
melek bulunmasm” (Kaf 50/18) ayetine de uygun diismemektedir. Zira nef-
yin siyakinda nekire umum ifade ettigine gore insanin telaffuz ettigi her soz
kayda alinir ve Allah katinda iyi veya kotii bir deger ifade eder. S6z konusu
Allah’in biiytik miikafatlar bahsettigi, Hz. Peygamber’in de ¢okga yapilma-
smi tesvik ettigi salavat olunca bu ayet baglaminda agizdan ¢ikan her bir
salavatin $Sari tarafindan tayin edilen degere ulasacagini diistinmek gerek-
mektedir.

“Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru” isimli tebligde ise ko-
nuyla ilgili dikkat gekici bir yoruma yer verilmektedir.”® Bu tebligde once
“Gerek Kur’an'da gerekse bazi sahih hadislerde miiminlerin Rastil-i Ekrem
(sav)’e salavat getirmeleri istenmistir” denilerek uygulamanin serl naslara
dayandig: dile getirilmistir. Ancak “Miisliimanlar en azindan namazlarinda
okuduklar “salli-barik” dualari ile bu talebi zaten yerine getirmektedirler”
denilerek de bahsi gecen naslarda talep edilen salavat i¢in namazla kayith
asgari bir diizey getirilmis ve bu kadariyla iktifa edilebilecegi ima edilmistir.
Cokga salavat getirmenin sahih rivayetlerde tegvik edildigine dair herhangi
bir hatirlatmanin yapilmamasi ise soz konusu imay1 daha da pekistirmistir.
Bu baglamda bir de konunun ¢ok zayif ve uydurma rivayetlerle abartildig1
sOylenerek salavatin bahsi gecen asgari diizeyin 6tesinde ciddi anlamda bu
tiir rivayetlerle sekillendigi iddia edilmistir. Ornek ise “Hz. Peygamber’in
isminin gectigi her defasinda ona salavat getirme, sayet yaziliyorsa kisaltma
dahi kullanmaksizin agik ve uzun bir sekilde “sallallahu aleyhi ve sellem”
ifadesini kullanma adeta vazgecilmez bir hal almistir” seklinde yapilan
elestiri dahilinde verilmistir. Daha sonra elestiri, “Oyle ki Rabbimiz’in ismi
anildiginda “teala, azze ve celle vb.” tazim ifadeleri ihmal edilse bile salavat
getirme asla ihmal edilmemistir” denilerek siirdiiriilmiistiir. Oncelikle Hz.
Peygamber’i yticeltme de agiriiga kagildigr imasi iceren bu son climlede sa-

% Bu teblig “Islam'n Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri” isimli bir sempozyumda Biinya-
min Erul tarafindan sunulmustur. Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyeligi de yapan Erul bu tebli-
gini hali hazirda kisisel veb sitesinde de yayimlamaktadir. Bk. http://www.bunyaminerul.
com/uydurma-rivayetlerde-peygamber-tasavvuru/
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lavat gibi hiikmii ve keyfiyeti seri naslarla tayin edilmis bir uygulamanimn,
Allah i¢in kullanilan “teala, azze ve celle vb.” hakkinda nass bulunmayan
bir tazim gelenegiyle kiyaslanmis olmasi dogru degildir.® Zira Allah Teala’y1
tazim etme, daha Islam’a giriste kelime-i tevhid ile baglayan, keyfiyeti ve za-
manu seri naslarla tayin edilmis bir¢ok ibadet, zikir vb. farkli uygulamayla
hayat boyu siiren bir yiikiimliiliiktiir. Ornek olarak verilen uygulama ise
Y de Joa bbb skie 53 Iy il %) - Yaninda anildigim halde bana salvat getirmeye-
nin burnu siirtstin”®" gibi tehdid igeren sahih rivayetler {izerinde alimlerin
fikih usulii gercevesinde ytiriittiikleri yorumlarla ortaya ¢ikan bir ictihattir.
Bazi alimler bu ve benzeri rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in adinin
her anildiginda salavat getirmeyi vacip gormiisler, diger bazilari ise sahabe
uygulamasini da dikkate alarak bu tiir rivayetleri salavat getirmeye doniik
giiclii bir tesvik saymislardir.® Ornegin imam Nevevi, ikinci goriisii benim-
seyip Hz. Peygamber’in isminin gectigi yerlerde salavatin kisaltma veya re-
miz kullanmadan uzunca yazilmasinin miistehap oldugunu ifade etmistir.®®
Ancak eserlerinde Allah Rasulii'niin (s.a.v) adin zikrettigi her yerde salavati
uzunca yazmay1 ihmal etmemistir. Aynu ttizlik diger bir¢ok alimin eserlerin-
de de kendini gostermektedir. Bu titizligin liizumuna deginen Ebu Gudde,
sadece Hz. Peygamber i¢in degil, sahabe i¢in “radiyallahu anh, veya alim,
salih ve zahidler i¢in rahimehullah vb ifadelerin yazilmasini ilmin 6zii ve
geregi gormektedir.** Dolayisiyla bu 0rnekten hareketle salavat geleneginin
sekillenmesinde “o kadar abartilmistir ki” denilen ¢ok zayif ve uydurma ri-
vayetlerin “fevkalade etkisi” bulundugunu ispata calismak dogru degildir.

Diger taraftan “Isbu tebligde, “esya ziddiyla bilinir” deyisinden hare-
ketle, uydurma rivayetlerdeki peygamber tasavvuru ele alinacak” denilerek
her haliikarda zayif ve uydurma hadislerde goriilen peygamber tasavvuru-
nun sahih hadislerin ¢izdigi peygamber tasavvuruyla taban tabana zit olaca-
g1 gibi bir diistince telkin edilmistir. Halbuki zayif ve sahih hadisler arasinda

% Benzer bir kiyas Ibn Hacer'in eserinde de gegmektedir. Ancak kiyaslama bu uygulamanin
uydurma hadislerle abartildig gibi bir baglamda degil, aksine uygulamanin viicub ifade
edip etmemesi sadedindedir. Bk. Ibn Hacer, Fethul-biri, 11: 168.

61 Tirmizi, “Deavat”, 114. ibn Hacer bu ve benzeri bircok rivayeti zikretmis ve bu sahih riva-
yetlerin konu hakkinda uydurulmus ve zayif onca hadise ihtiya¢ birakmadigin belirtmistir
bk. Ibn Hacer, Fethu-bdri, 11: 168. Dolayistyla bu rivayetlerin bir tarafa birakilip sanki konu
sadece uydurma veya ¢ok zayif rivayetlerle sekillenmis intibai uyandirmak dogru degildir.

62 Bk. ibn Hacer, Fethu-bari, 11: 168.

8 Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhic fi serhi Sahihi Miislim b.
Haccic (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1997), 1: 39.

% Ebu Gudde’nin konuyla ilgili genis degerlendirmesi icin bk. Eb(i Abdillah Haris b. Esed
el-Muhasibi, Riséletiil-miistersidin (Beyrat: Mektebetiil MatbGiatu’l Islamiyye, 2014), 14-16
(Allah ve Elgisinin adlar1 anildiginda tazim edilmeleri isimli dipnot).

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 768



Serkan BASARAN

mutlak anlamda boyle bir hiikiim ciimlesi kurmak dogru degildir. Nitekim
yazarin salavat hakkinda verdigi ii¢ 6rnek de bu tespite ters diismektedir.®
Zira bu ornekler, hem biiyiik oranda sahih rivayetlerin icerigine denk diis-
meleri hem de Hz. Peygamber sevgisinde asiriliga ve seri Olctileri asmaya
sevk edecek nitelikte olmamalar1 bakimindan ileri stirtildiikleri iddialari is-
pat edecek yeterlilikte degildir. Netice olarak ¢okca salavat getirme gibi siin-
netin gelenek halini almis giiglii bir uygulamasimin, “Uydurma Rivayetlerde
Peygamber Tasavvuru” isimli bir tebligde tistelik yetersiz sayida 6rneklerle
ve abartili bir tislupla ele alinmasi dogru olmamustir.

3. SALAVATIN ISLEVi

Gerektiginde bir kez getirilen salavat, Hz. Peygamber’e arz edildigi
bilinciyle ¢ok¢a tekrarlanip zikir seklinde yapilabilir ve boylece bir tiir tel-
kin niteligi kazanir. Boylece miikellef Hz. Peygamber’e kars1 sevgi besleme
yukiimliltiginii yerine getirmenin etkili bir aracina sahip olur. Zira Allah
Rasulii’ne (s.a.v) kars1 sevgi beslemek, her ne kadar yillar dnce vefat edip
farkli bir varlik alanina ge¢mis olsa bile kiyamete dek her miikellefin yeri-
ne getirmesi gereken bir sorumluluktur. Bu baslik altinda Hz. Peygamber
sevgisinin ne tiir bir miikellefiyet oldugu, buna bagh olarak salavatin nasil
bir islev gordiigli konulari izah edilmeye calisilacaktr.

3.1. Peygamber Sevgisinin Bir Miikellefiyet Olusu

Sevgi, hayata eslik eden varliklari, birey diizeyinde anlamli varlik kilan,
belirleyici, temel bir duygudur. insan bazi varliklar1 sadece bilgi diizeyinde,
bazi varliklar1 ise hem bilgi hem de birtakim duygular diizeyinde algilar.
Bazi varliklar da vardir ki onlara karsi sorumluluklar ancak sevgi diizeyinde
algilanmalar1 halinde gercek anlamda yerine getirilebilir. Anne, baba, ¢o-
cuk, is, es vs. bunlardan ilk akla gelenlerdir. Bunlarin sadece bilgi diizeyinde
algilanmalari ile yok sayilmalar1 neredeyse es deger durumlardir. Insan ve
bu sinifta yer alan varliklar arasindaki iligski diizeyini sevginin azlig1, ¢ok-
lugu veya yoklugu belirler.®® Dinin bu alandaki rolii, sevginin taalluk et-
tigi seyler arasinda, sevginin zati olarak baglanacag1 varliklar1 gostererek

% Verilen 6rnekler sunlardir: “Sana kim bir giin ve gecede yiiz defa salavat getirirse ona
ben bin defa salat (rahmet) eder, bin ihtiyacin1 gideririm ki en kolay1 cehennemden azad
olmaktir”, “Kim bana kabrimin basinda salavat getirirse onu isitirim. Kim de bana uzak-
tan salavat getirirse Allah onu bana ulastirmak iizere bir melek gérevlendirir. Onun hem
diinya isi hem de ahireti yeterli olur. Ben de onun i¢in sahit ve sefaat¢i olurum”, “Kim bana
salavat getirirse bir kerre, kalmaz onun giinahlarindan bir zerre”.

% Sevginin mahiyeti hakkinda bk. Ebti Hamid Muhammed el-Gazzali, [hydu uliimi'd-din
(Beyrit: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4: 296.
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insana rehberlik yapmaktir. Bu rehberlik insan i¢in hayati 6neme sahiptir.
Cuinki kisi, sevginin stiriikleyici giictiniin etkisiyle diger biitiin varliklar
ve degerleri sevdigine ulasmanin birer araci kilabilir. Ornegin diinya, mal,
es, cocuk, kadin, vs. sevgisi kendinde bir amag olarak konulursa, sevilen
biittin diger varliklar insani buraya gotiiren birer vasita olmanin 6tesine
gecemez. Dolayisiyla sevginin gercek nesnesi olamayacaklara kendinde bir
amag yiikleyerek sevginin hedefi ve gercek objesi haline getirmek, ana he-
defi gozden kacirmaya omrii yok yere harcamaya sebep olur.”” Bu yiizden
de Allah Teald, sevgi duygusunu kendisi ve elgisine imanin geregi olarak
bir miikellefiyet konusu yapmis ve biitiin sevgilerin {izerinde hissedilir ol-
masini zorunlu tutmustur. Allah Teala kendisine ve Hz. Peygamber’e karsi
duyulmasin istedigi sevgiyi su ayetle tarif etmektedir:

EEATe - RN L Wl s r@y\; TS HCCE N
FpEE el Gl 0 IR R I SSLE LS GRS
ww\ o] ERVRY A, ol y @‘4

“De ki: Eger babalariniz, ogullarimiz, kardesleriniz, esleriniz, hisim ak-
rabanmiz kazandigimiz mallar, zarar etmesinden korktugunuz ticaret, hos-
landiginiz meskenler size Allah’tan, Rasuliinden ve Allah yolunda cihad
etmekten daha sevgili ise artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin.
Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.” (Tevbe 9/24)

Bu ayette sarahaten, Hz. Peygamber sevgisinin de tipki Allah sevgisi
gibi her sevginin tizerinde, hakiki, hissedilir ve tezahurlerlyle gorunur bir

o ° 2

il o ity S S
Peygamber, iman edenlere nefislerinden daha evladir...” ( Ahzap 33/6) buy-

sevgi olmasi istenmektedir. Diger bir ayette ise

rulmus, boylece kisinin kendi nefsinin de diger varliklarla ayni gercevede
yer aldigr vurgulanmistir. Ciinkii Hz. Peygamber, ahirette aranip sefaati
ve yakinlig1 arzulanacak kimse olup ebedi kurtulusun vesilesidir. Ne var
ki ayette zikredilen diger sahislar, mal ve mesguliyetler her ne kadar ge-
cici, ahirette faydasiz, aranmayacak ve kagilacak seyler olsalar bile diinya
hayatinda insanin dogal olarak en ¢ok sevdigi varliklardir. Bu iki gercek
yan yana getirildiginde ayette istenen sevgi miikellefiyetinin biiytikliigii
daha iyi anlasilmaktadir. Ancak insanin bu farkindaliga ulasmas, biitiin
bu sevilenler arasinda dogru bir hiyerarsi olusturmasi, duyularla dogru-
dan temas edileni asip edilemeyene ait sevgiyi elde etmesi ile miimkiin-
diir.

¢ Saban Ali Diizgiin, “Sevginin Istismari ve Sevgide Asirilik (Kiiltler)”, Kelam Arastirmalart
9/2 (2011): 23-24.
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Istenen yiikiimliiligiin yerine getirilmesinde sevginin tabiatindan
kaynaklanan zorluklar da vardir. Ciinkii sevgi; sevilenin seven tizerindeki
dogal etkisi olup bu duyguda seven edilgen bir konumdadir. Bir anlamda
sevmek zahiren sevenin fiili gibi goriinse de sevgiye sebep olma agisindan
esas fail sevilendir. Bu duygunun olusmasinda sevenin rolii, ancak kalbi-
ni sevilene agmasi kadardir. Nitekim ayetin tislubu da bu gercege uygun
olarak “os>s x5 o) — sayet severseniz” seklinde degil “ali .» S >T...0S3LT 057 0f
dywys...” biciminde gelmistir.®® Boylece kisinin kendisini mezkir hususlarin
sevgisine kaptirip diinyevilesmesi ve asil sevilmesi gerekenlerden gafil ol-
masi tehlikesine dikkat ¢ekilmistir.

Ancak boylesi bir gaflete diismemek icin Allah’a ve Rasulii'ne (s.a.v)
yarasir sevgiyi olusturacak ve stirekli canli tutacak bir bilince, yol ve yonte-
me sahip olmak kaginilmazdir. Boyle bir biling ve sevgiye ulasilmasi, her an
bahsettigi hayat, saglik, rizik vb. sayisiz nimetle hatirlanan, yarattig: tiirlii
mabhliikati tizerinden ilim, irade, kudret sahibi olduguna iman edilen Allah
Teala i¢in miimkiindiir. Ayrica bu giiglii bilingle her miikellefin, Allah sev-
gisini yine kendisine 6gretilen ibadetler, zikir ve salih ameller yoluyla canl
tutup biiytitmesi de beklenebilir. Zira batil dinlerde bile benzer inanislara
dayanan bir tanr1 sevgisi ve bu sevginin yansitildigi farkli ayin ve ibadet se-
killeri bulunmaktadir. Ne var ki bugiin yasamakta olan bir miikelleften, her
an iletisim halinde bulundugu, her daim fiilen faydalandig: sahis, maddiyat
ve mesguliyetlere kars1 duydugu sevgiyi belli bir diizeyde tutup daha faz-
lasii “6lmiis” bir peygamber icin beslemesi ve siirdiirmesi ne kadar miim-
kiind{iir? Zira oliimiin yokluk, ayrilik, yalnizlik, ulasamama, vb. gagrisimlar:
ile uzaklastiran; siklikla yasanmasi, gozle goriiliir bir boyutta cereyan etme-
si ile de siradanlastiran bir yapisi vardir. Bir de insan, siirdiirmesi gereken
iliskiler, yerine getirmesi gereken sorumluluklar sebebiyle bir siire sonra
canli olana, yani hayata yonelir ve ne kadar severse sevsin zamanla duyular
alanindan ¢ikan 6liiyii unutma egilimi gosterir.

Diger taraftan gorme, isitme, dokunma vb. bir¢ok duyunun devrede ol-
dugu sevgi ise var olana kars1 duyulan yakinlik, beraberlik, ulasilir olma vb.
hislerden gti¢ alir. Nitekim nebevi asirda Allah Rastlii ile bir arada yasama
imkanina sahip ashab, ayette belirtilen miikellefiyeti gorerek, isiterek ve do-

% Burada akla Kur'an'daki “ " q}& £ 3y ifadesi gelebilir ki bu tamamu sart ciimlesi olan bir
ayet olup burdaki sevgl sarta bagh heniiz var olan degil iddia edilen bir sevgidir. Ayetin
devamindaki “ s e w, QP <5 ey il \,&,.; J}"“L" ceza climlesi olup cevapta gegen sevginin
esasen, kisinin Hz. Peygambere ittiba ile Allah Teala tarafindan sevilip bagislanmasi de-
mektir (bk. Fahrettin er-Razi, Mefitihul-gayb, 8: 97. Bu durumda ayetin yukaridaki izahi
destekledigi aciktir.
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kunarak dogrudan ulastiklar1 Hz. Peygamber’in (s.a.v) varligindan aldiklar1
sevgi ile yerine getirebiliyorlard1.”” Hata Hz. Peygamber’in varlig1 dylesine
biiyiik duygusal doniistimlere yol agiyordu ki bir donem en azili diisman-
lar1 Miisliiman oluyorlar ve O'nu (s.a.v) herkesten ve her seyden daha ¢ok
seven kimseler haline geliyorlardi. Ornegin Hz. Hamza'y1 sehid ettigi igin
oldiirtilmesi emredilen Hind Mekke nin fethinde Miisliiman olmus ve daha
sonra Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’m Rastlii! Vallahi yerytiziinde se-
nin hane halkin kadar zelil olmasini arzuladigim hig¢ bir hane halk: yoktu.
Bugiin ise yerytiziinde senin hane halkin kadar aziz olmalarini arzuladigim
bagka bir hane halk: yoktur” demistir.”” Boylece o Hz. Peygamber’e duydu-
gu sevginin O'nun (s.a.v) zatmi da asip gevresindekilere kadar uzandigim
ilan etmistir. Bir bagka ornekte ise ashaptan biri kiyametin ne zaman kopa-
cagimi sordugunda Hz. Peygamber, “o gline ne hazirladin?” diye sormus, bu
sahabi de “hicbir sey ne var ki Allah’1 ve elgisini seviyorum” diyerek cevap-
lamigtir. Hz. Peygamber de “Sen sevdiklerinle berabersin” diyerek” boylesi
bir sevginin ahiret hazirlig1 icin yeterli goriildiigline isaret etmistir. Kiya-
mete ¢okca ibadet ederek hazirlanamasa bile bu sahabi, Hz. Peygamber’in
varligindan aldig sevgiyle miikellefiyetini yerine getirmis, bir de Allah ve
Rasulii (s.a.v) ile beraber olacagina dair bir miijde almistir.

Siiphesiz Hz. Peygamber’in aralarinda bulunuyor olmas: ashab i¢in bir
lituftur. Ancak bu durum, nebevi asirda bu sekilde anlasilan ve uygulanan
naslarin bagka bir anlama ve uygulamaya hamledilmesinin gerekgesi degil-
dir. Dolayisiyla giintimiiz i¢in de s6z konusu sevgi yilikiimliiliigliniin ma-
halli Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir. Nitekim miikellefiyetin bu boyutu
vurgulanirken Arapga sevgi kelimesi ism-i tafdil formunda vasiflar arasinda
bir k1yas icin degﬂ zatlar arasinda bir kiyas i¢in kullanilmistir. Ornegin s N
et Jusj U mj o G Exf st vﬁ" Ben kisiye anne, baba ve insanlarin tii-
miinden sevg111 olmadlkga kamil anlamda iman etmis olmaz” hadisinde bu
durum agikca goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu miikellefiyet Hz. Pey-
gamber vefat etti diye zatindan alinip peygamberlik vasfina veya siinnete
uymaya tahsis edilemez. Zira sevgi vasifla neset etse bile zata taalluk etmek
durumundadir. Ciinkii vasiflarin zatlardan ayri, miistakil bir varliklar: yok-
tur. Stinnete uymak ise yine siinnetin sahibini sevmeyi gerektirir ve bu sev-
ginin semeresi olarak gerceklesir. Nitekim Hz. Peygamber kendisine iman
eden, siinnetine uyan Hz. Omer’in “Ya Rasulallah canimdan sonra en gok

% Ebu Gudde’'nin konuyla ilgili derledigi bilgiler i¢in bk. Haris el-Muhasibi, Risdletu’l-
miistersidin, 19.

70 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 23; Miislim, “Akdiye”, 4.

7t Buhari, “Ashabu’n-Nebiy”, 6.
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sevdigim kisi sensin” soziinii yeterli gormemistir. Dolayisiyla ayette beyan
edilen teklif dogrudan Hz. Peygamber’in zatin1 sevmeyi ifade etmektedir.

3.2. Peygamber Sevgisi Bakimindan Salavatin Islevi

Bahsi gecen ayet cercevesinde dile getirilen yiikiimliiligi Allah sev-
gisi bakimindan gerceklestirmenin vasitalari farz olsun nafile olsun biitiin
ibadet ve salih ameller ve 6zellikle de Kur’an'da bir¢ok yerde vurgulanan
Allah Teala’nin hatirda tutulmasini ve murakabe halini saglayan zikirdir.
Hz. Peygamber sevgisi bakimindan ise salavatin miikellefe doniik énemli
bir islevi vardir.”> Ciinkii salavat Hz. Peygamber’in stirekli hatirda tutul-
masini ve anilmasini, dolayisiyla O'na (s.a.v) kars1 sevgi ve baghk duygu-
larmin olugsmasini saglar. Esasen bu durum, zikre veya salavat getirmeye
has bir durum degil, insan zihninin ¢alisma prensibinin bir geregidir. Yok-
sa hatirda yer alan malzeme ancak neticenin iyi veya kotii olmas1 bakimin-
dan onemlidir. Zira insan, hatirina bir seyler getirmeme, zihnini bos tut-
ma giicline sahip degildir ve siirekli irade dis1 hatiralarin ve diisiincelerin
hiicumuna ugrar. Allah Teald'y1 zikretmek veya Hz. Peygamber’e salavat
getirmek stirekli meggul olan zihni en iyi ve en faydali olanda tutmanin
vasitalaridir. Bundan da maksat siiphesiz kalbe bagka sevgilerin degil Al-
lah ve Peygamber sevgisinin hakim olmasini saglamaktir.

Salavatin bu islevi gormesi ise salavatlarin arz edilmesiyle ilgili hadis-
lerde yer bulan peygamber tasavvurunun kazanilmasiyla miimkiindiir.”
Zira salavatlarin arz edilecegiyle ile ilgili rivayetler, vefatindan sonraki do6-
nemlerde yasayacak timmeti ile Hz. Peygamber arasinda sevgi ve tinsiyet
duygusu olusturacak bir yapi arz etmektedir. Nitekim bu rivayetlerin bi-
rinde Hz. Peygamber 6nce “_\ \s.-, — Bana salavat getirin” buyurmus sonra
da “=s” e als SOl 06 - Zira her nerede bulunursaniz bulunun muhakkak
salavatlariniz bana ulasir” diyerek™ salavatin nasil bir suur halinde getiril-
mesi gerektigine dikkat ¢gekmistir. Bu suur 6ziinde Hz. Peygamber’in hali
hayatinda oldugu gibi vefatindan sonra da ilahi liituflara mazhar oldugu
bir varlik alaninda, kendisine getirilen salavatlar: alabildigi yiice bir ma-
kamda bulundugu diistincesini barindirmaktadir. Bu da kisinin her getir-
digi salavatla Hz. Peygamber’i kendisinden haberdar ettigi anlamina gelir.
Bununla birlikte rivayetteki “.=s” ¢.~” ifadesi de salavatin, Hz. Peygamber

72 Bk. ibn Hacer, Fethul-bdri, 11: 168.

7 Konuyla ilgili detayli agiklama icin bk. Serkan Basaran “Salavatlarin Arzi Baglaminda Hz.
Peygamber’in Vefatindan Sonra Ummetiyle Irtibatinin Imkan”, Tasavour / Tekirdag flahiyat
Dergisi 5/1 (Haziran 2019): 299-323.

7 Ebti Davud, “Menasik”, 98.
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i¢in yapilan, zaman ve mekanla mukayyet olmayan bir ovgii ve ytliceltme
talebi oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla kisi tercih ettigi sayida salavat
getirerek istedigi yerde ve diledigi siirece kendisine ait, Hz. Peygamber’e
ulastigindan emin oldugu bir eylem ortaya koymus olacaktir. Bu bag-
lamda Ibn Hacer, berzah ve ahiret ahvalinin aklin sinirlarini astigin be-
lirtip diinyanin sayisiz bolgesinde getirilmekte olan sayisiz salavatin Hz.
Peygamber’e arz edilmesinin akli 6l¢iilerle degerlendirilmesini reddeder.”

Getirilen her salavatin Allah Rasulii’'ne arz olunacag bilincinde olmak
hususu son derece onemlidir. Ciinkii bu bilingle getirilen salavatin sayis:
arttikca Hz. Peygamber’e yakinlik ve tinsiyet duygusu sevgiye dontisecek,
bu durum diger stinnetlerin tatbikine de yansiy1p kisiyi daha iyi bir kullu-
ga sevk edecektir. Bagka bir ifadeyle her bir salavat telkin niteligi kazana-
cak, sayis1 arttikca bilingaltinda meydana getirecegi diisiinsel ve duygusal
etki, kiside hem Hz. Peygamber’e hem de O'na (s.a.v) ait olana kars1 ilgiyi
ylikseltecek ve anlaml bir siinnet bilinci olusturacaktir.” Yani salavat, an-
mak, hatirlamak anlamlarina gelen “zikrin” Allah teala icin gordiigii isle-
vi, Hz. Peygamber i¢in yerine getirmeyi saglayacaktir.

Hz. Peygamber’in salavatla her daim yticeltilmesi istenerek hatirda tu-
tulmasi son derece dnemlidir. Ciinkii dinin yasanmasi, Hz. Peygamber’in
diistince ve davranis bicimlerinin uygulanmas: demektir. Esasen her ezan
sonrasi ve farz veya nafile namazlarda salavat getirilmesi bizzat Sari tara-
findan istenmis,” boylece giindelik hayatin pargas: kilinmistir. Bu tutum
Hz. Peygamber hakkinda abartili da goriilemez. Zira Hz. Peygamber Al-
lah Teala’nin sadece sevgi degil baska bir¢ok baglamda adin1 kendi adiyla
andig1 biridir.

Bunun yani sira Hz. Peygamber’e duyulan giiglii sevgi ve bagliliga da-
yanan tazim duygusunun bir tezahiirii olan ¢okca salavat getirme Allah
sevgisini de besleyecektir.”® Neticede salavatla ulasilan bu sevginin miika-
fat1, Allah Rasulii'niin “c~{ .» & ol — Kisi sevdigiyle beraberdir”” soziine
uygun olarak Hz. Peygamber’e ebedi yakinlik olacaktir. Nitekim Hz. Pey-

75 Tbn Hacer, Fethul-biri, 6: 488.

7 Insanin bilingli her davranisi, kesbi her bilgisi zihnini meggul ettigi, diisiincelerini yogun-
lastirdig1 konularda ortaya ¢ikan tasavvur ve yargilara dayanir. Bu tasavvur ve yargilar
iradeye, irade de uygulamaya doniisiir. Hatirda baslayan bu siirecin her asamada dogru ve
iyi duygu ve diisiinceler {iretmesi, kalbin Allah Teala ve Rasulii ile mesguliyetini gerektirir
(Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Feviid (Riyad: Mektebetu'r-Riyad el-Hadise, ts.), 173).

77 Mislim, “Salat”, 7.

7% Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ali Tbn Hacer el-Heytemi, ed-Diireriil-mendild fi’s-
saldti ve’s-seldmi ald sahibil-makami’l-mahmild (BeyrGt: Daru’l-Minhac, 2005), 48.

7 Buhari, “Adab”, 96; Miislim, “el-Birru ve’s-silatu ve’l-adab”, 50.
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gamber, “lo e o Taldl oy o W Jof - Kiyamet glintinde insanlarin bana en
yakin olanlari, bana en ¢ok salavat getirenleridir” buyurarak® ¢ok salavat
getirmenin bahsedilen cercevede gergeklestirecegi koklii degisime isaret
etmis ve bunun neticesinde ulasilacak biiyiik mertebeyi haber vermistir.

Netice olarak Hz. Peygamber sevgisinin bir tiir duygu liiksti olmadigy,
bilakis Allah Rastlii'niin zatina doniik seri bir sevgi yiikiimliliigii oldugu
ve her miiminin bu ytiktimliiliigii ilahi kabule mazhar olacak dlgiide gercek-
lestirmesi gerektigi anlasilmaktadir. Aksi takdirde miikellef ayette belirtildi-
gi gibi ilahi tehdide muhatap olacag1 bir duruma diisecektir. Konunun bu
boyutu goz ardi edilirse ¢ok salavat getirmek dilde kalan, hicbir duygusal
boyutu olmayan, sadece sayilar tizerinden degerlendirilen bir tiir yaris gibi
algilanabilir. Halbuki burada kastedilen; naslarm dogrudan veya dolayl bir
bicimde belirledigi Hz. Peygamber tasavvuruna dayanan, arttikca daha ¢ok
peygamber sevgisi lireten, kisiyi inangtan ahlaka bir¢ok hususta iyi bir kul-
luga tastyan salavattir. Bu noktada sevgi ile salavat arasinda karsilikls, bir-
birini besleyen miisbet bir etkilesim bulundugu da sdylenmelidir.*" Esasen
cok sayida salavat getirmek, ilgili rivayetlerin beyan ettigi sz konusu tasav-
vura ve bu tasavvurun {irettigi sevgiye sahip bir kimsenin siirdiirtip daha
da artirma arzusu duyacagl bir ameldir. Zira boyle bir sevgi olmaksizin az
miktarda salavatin dahi giinliik olarak ¢ekilmesi insanin dogasina aykiridir

SONUC

Salavatla ilgili rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in bu uygula-
may1, herhangi bir say1 vermeden sadece artirilmasini isteyerek tesvik et-
tigi, yerini, zamanini ve miktarini miikellefin tercihine biraktig1 gortilmek-
tedir. Dolayisiyla sonraki donemlerde yazilan metinler ve farkl sayilarda
salavat getirme bigimleri s6z konusu hadislerinin delalet sahas1 dikkate
alindiginda makbul uygulamalar gortulmelidir.

Salavatin nafile bir amel olup bireysel ve tecriibi boyutlar: bulundu-
gu ise goz ardi edilmemelidir. Emredilen veya tavsiye edilen her amelde
oldugu gibi salavatin da bireyin diinyada yasayacag1 maddi ve manevi
tezahiirleri olabilir. Bu tezahiirlerin basinda ise Hz. Peygamber’in hatir-
da tutulmas: ve sevilmesi gelmektedir. Bunun aksine salavatin, sadece dil
ile yapilan, duygusuz, miikafat: ahirette verilmek {izere sayisal olarak bir

8 Tirmizi, “Vitr”, 21. Hadisin sihhatine ve sahitleri bulunduguna dair degerlendirme igin bk.
ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11: 167.

81 Abdullah Siracuddin el-Hiiseyni, es-Saldtu ale’n-Nebiyy ahkimuhd, faddiluhd, fevdiduhd (Ha-
lep: Mektebetii Daru’l-Felah, 1990), 122.
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yerlerde kaydedilen bir tiir zikir oldugunu diistinmek ise dogru degildir.
Uygulamanin peygamber sevgisine bagl olarak miikellefte siinnete bagh-
lik ve ahlaki diizeyde olumlu degisimler seklinde tezahiirleri olacaktir.

Son zamanlarda tilkemizde salavat gelenegine dogrudan veya dolayl
birgok elestiriler yoneltilmektedir. Bu elestirilerden biri Ahzab 56. ayette ge-
¢en salavat kelimesine kaynaklarda yer almayan ve usule aykir1 bir bigcimde
“yardim etmek, desteklemek, gorev, sorumluluk” gibi anlamlar verilerek
yapilmaktadir. Halbuki seri naslari anlamini tayin ettigi, ayrica fiili uygu-
lamayla da keyfiyeti bilinen kavramlara sonraki donemlerde farkli anlamlar
verilmesi dogru degildir. Dolayisiyla seri anlamda salat, namaz veya Hz.
Peygamber’in, “Salli ala Muhammed, Allahtimme salli ala Muhammed vb
ifadelerle Allah tarafindan ilahi liituflara mazhar olmasi ve yticeltilmesinin
istenmesi olarak anlasilmalidir. Kelimenin bunun disinda liigavi, seri, orfi
ve 1stilahi gergcevede “yardim etmek, desteklemek, gorev, sorumluluk” gibi
anlamlar1 ise bulunmayip bu baglamda ileri siiriilen goriisler kelimenin
Allah’a, meleklere ve insana nispetle kullanildig: ayetlerin izah1 sadedinde
gecen bazi sozlerin baglamindan koparilmasiyla tiiretilmis yerel yorumlar-
dir. Naslarin ispat ettigi, gelenegin de teyid edip glintimiize tasidig: salava-
tin, bu tarz tiiredi anlamlar tizerinden atalet hali, sorumluluktan kagma gibi
durumlarla yan yana getirilip elestirilmesi ise uygulamanin islevinin goz
ard1 edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde salavata ait sonraki do-
nem uygulamalarini, seri naslarin delaleti cergevesinde yer alip almadigimna
bakmadan ayniyla nebevi asirda yok diye bidat goriip elestirmek de dogru
degildir. Netice olarak miikellefe diisen, dini uygulamalar1 naslarin imkan
vermedigi tevillerle daha anlamli ve yararhi kilmaya ¢alismak degil, Sari'nin
hitabin1 yorum metodolojisi ¢ergevesinde anlayip uygulamaya ¢alismaktir.
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