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Bu makale; Horasan bolgesinde tesekkiil ederek Islam’n
yayillmasini kendine bir gérev telakki eden zithd menseli Kerramiyye’nin
kelami ve fikhi meseleler hakkindaki géruislerini serdetmektedir. ibadet
ve taatle mesgul olduklari bilinen Kerrami 6énderlerin gériislerini ortaya
koyarken temel motivasyonlarinin dini insanlar icin kolay kilarak
Islamiyet’in yayilisina katki saglamak oldugu bilinmektedir. Ancak teorik
ve pratik hayata iligkin ortaya koyduklari bu goértisler sebebiyle kimi
zaman mustakil bir mezhep huviyetinde degerlendirilirken kimi zaman
da farkli mezheplerin alt kolu olarak degerlendirilmistir. Nitekim Sia ile
mucadelesi ve Hanefi distnceyle paralellik arz eden bazi gorusleri
sebebiyle birtakim muelliflerce Ehl-i Stinnet addedilmistir. Bununla
beraber 6zellikle muamelat alaninda ortaya koyduklari gértisleriyle ise
Ehl-i Stinnet duistincesinden ayrilarak bid’at firkalardan birisi kabul
edilmistir.
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KERRAMIYE'S APPROACH TO THE THEOLOGY AND FIKHI
ISSUES

ABSTRACT

Karramiyya movement has ascetic basis and it is formed in region
of Khorasan. This article reveals remarks of Karramiyya on issues of
theology and figh. Leaders of the Karrami who known to be engaged in
worship and obedience, main motivations are contribute to the spread of
Islam by making religion easier for people. However, due to these views
about theoretical and practical life, it is sometimes evaluated as an
independent sect and sometimes as a sub-branch of different sects. As a
matter of fact, because of his struggle with Shia and some of his views
which are in parallel with Hanafi thought, some authors considered Ahl
al-Sunnah. Nonetheless, they are particularly distinguished by their
views in the field of practice they were separated from the idea of Ahl al-
Sunnah and was accepted as one of the ahl al-bid’ah.

Keywords: Karramiyya, Muhammad b. Karram, Theology, Belief
and Figh.
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GIRIS

[slamiyet’in hayata ntifuz etmesi motivasyonu ile hareket eden
Kerrami dusutncenin tesekkiilinde Horasan bdélgesinin sosyal, siyasal,
dini, tasavvufi, mezhepsel ve kultirel dokusu ©6nemli bir rol
oynamaktadir. Bolgede degisen siyasi ve ticari yapinin yaninda sufi
hareketleri tarafindan benimsenen kelami ve fikhi 6gretilerin cesitlilik arz
etmesi, bazi zamanlar bu cesitliligin catismasiyla birlikte dini ve
mezhepsel gelismelerin artmasina sebep olmustur. (Knysh, 2008, ss.87-
88; Yilmaz, 2017, s.77) Kerramiler de Stinni mtidavimligi ile basladigi bu
catisma icerisinde dini ve siyasi goruslerin evirilmesine orantili ihtiyaca
hasil olan pratik ve uygulanabilirligi kolay goértsler gelistirmistir.
Musamahakar ve hosgdrtlii tutumlarinin yasamlarinda bazi 6nemli
evrelere de yansimistir. Zithd hareketi ile baslayan Kerramiyyenin
tasavvufi olarak bu tutumlari oldukca kayda degerdir ancak ilerleyen
surecte itikadi ve fikhi konular1 da ele almalariyla birlikte bu tutumlar
ser-i cizginin asli smirlarindan kaydirilmas: endisesinden dolay:
Kerramiyye elestirilmis ve reddiyeye tabi tutulmustur.

Soylemlerindeki ctiretkar tutumlarinda esasinda masum temellere
dayandigini g6z 6ntinde bulundurmak, Kerramiyye’ye mensup insanlarin
diistince diinyasini anlamak icin oldukca énem arz etmektedir. Nitekim
omurgasiz ve deger yargilarindan yoksun, sinir1 her insanin kendine goére
usulstiz hareket ederek cizebilecegi bir yap1 da degildir. Maksatlarinin ise
kendilerine ait saha olusturup istismar edecekleri ya da bazi1 gértisleri
ihmal ederek kendi nefislerine uygun bir din anlayis: tliretmek olmadig:
da soylenebilir. Elbette buiytik bir kitleye sahip Kerramiyye’nin erke sahip
olmasiyla birlikte icinden istismara baslayanlar ya da mezhebi
menfaatleri icin maskelestirenlerin bulunmasi muhtemeldir. Ancak
tamamiyla usulstiz ve maksatsiz dini doktrinleri rahat yasamlarina alet
eden bir grup da degildir. Bunu ise Murcii kéklere sahip, fikihta ise Eba
Hanife'nin (6.150/767) goértslerinden beslenen Stinni bir gelenek icinde
yer alan Kerramiyye’nin Sii’lerle sert muticadeleleri (Sayrafini, 1994, s.22;
Alimoglu Surmeli, 2018, s.96) ve tasavvufi distincede ortaya koydugu
fikirler ile tespit edebilmek kismen mumkuindtir. Ornegin; bélgenin ticari
yapisina bir refleks niteliginde ihtiya¢c disi1 malin biriktirilmesine karsi
“tahrimu’l-mekasib” (kar icin calisma yasagi) gdériisinu gelistirmislerdir.
(Malamud, 2005, s.541) Bu gorus ile onlar daha fazla kazanmak icin
sahtekarliga basvurulmasi ve helal-harama riayet edilmemesi gibi
durumlarin 6nliine gecmeye calismislardir. Buna mukabil Horasanin
parametrelerinden birisi olan tevekkuld, insanlarin rizik endisesinden
siyrilarak benimsemelerini hedeflemislerdir. Calismanin tevekktile aykir:
olmadigini ise yasamini sUit satarak idame etmesi ile ortaya koyan
Kerramiyye’nin kurucusu kabul edilen Muhammed b. Kerram
(6.255/869) (Hayat:1 hakkinda detayl bilgi icin bkz. Edis, 2018, s5.39-47)
Allah’a tevekkill ederek bir magarada calismaksizin rizik teminini

Journal of Analytic Divinity
Volume 3/2



Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol:3, Sayi/Issue: 2, 2019, ss/pp.1-23.

saglayabilecegini de tecriibe etmistir. (en-Nisaburi, e-sayfa 59a-61a;
Aydin, 2016,s.153; Sarikaya, 2017, s.92) Dinde musamahakar gértsleri
yuziinden memleketinden siirglin cezasina carptirilan Ibn Kerram’in,
yirmi bin takipcisi olmasina karsin hicbir ayaklanmaya yeltenmemesi
onun tevekkul konusunda Allah’a tam teslimiyeti vurguladigina 6rneklik
teskil etmektedir.(Sem’ani, 1962, c.XI, ss.62-63)

Kerramiler yukarida bahsedilen motivasyonla dini hayatin kolay
benimsenebilmesi ve uygulanabilmesi icin birtakim itikadi ve fikhi
gorusler ortaya koymuslardir. Onlarin, Stinni cerceve disinda dil ile ikrar,
kalp ile tasdik ve bazi mutekellimunun ameli de izafe ettigi iman anlayisi
hakkinda imani dil ile ikrardan ibaret saymalarinin altinda yatan saik
gayr-i Muslimlerin dini kolay benimsemelerini saglamaktir. (Es’ari, s.144;
Ibn Hacer, c.VII, s.462) Bunun yani sira onlar, Allah ile elest bezmi ile
musahede dolayisiyla bir kisinin dinden dénmedigi mtiddetce iman etmis
oldugu goérisunu savunmuslardir. (Dogan, s.226) Nitekim ortaya koymus
olduklar1 bu gértis de imanin kolay benimsenmesine yoéneliktir. Ancak
imanla ilgili gértisleri mtisamahakar addedilen ve elestirilen Kerramiler,
muhaliflerince Murcie’nin bir alt kolu olarak kabul edilmislerdir.
Muhammed b. Kerram’in imanin artip eksilmesi konusunda Mircie ile
izomorf telakkileri Eba Hanife’'nin taraftarlarini da yanina cekmesi
Kerramiyye’nin Murcie ile iliskilendirilmesine olanak saglamistir. (Zysow,
$s.583-583; Melchert, 2018, s.365) Nitekim Allah’in cismaniligini, arsta
bir mekana haiz oldugunu, eli, ytizi gibi uzuvlarinin oldugunu ileri
surdukleri tezlerinden otGrd Miucessime’nin bir kolu seklinde de
nitelendirilmislerdir. (Pezdevi, 1994, ss.30-31; Ibnii1-Cevzi, 1992, s.76)
Yine Allahin sifatlarinin O’ndan bagimsiz bir sekilde var oldugu
dtiistincesi dolayisiyla ise Sifatiyye ile birlikte anilmislardir. (Sehristani,
1968, s.108) Kerramiler’in fikhi konularda ise temelde EbtG Hanife’den
etkilendigini soéylemek muUmkindir. Ancak zaman icerisinde yine
bolgenin sartlari dogrultusunda kendi fikhi goértslerini de ortaya
koymuslardir. Fikhi goértisleri degerlendirildiginde insanlar icin dinin
yasanmasini kolaylastiracak; giines dogarken namaz kilinabilecegi, bazi
pislikler disinda necasetin necis sayilmayacagi, 6lintin yikanmasinin
degil defninin gerekli oldugu, binek tizerinde farz namazin kilinabilecegi
gibi gorusler gelistirdigi saptanmaktadir. (Bagdadi, s. 196; Mukaddesi,
2015, s.58) Bu durum ise dini rittellerin halk tarafindan kolaylikla kabul
edilerek uygulanmasini saglamistir.

Tesekklll etmeye basladigi hicri Giciinclil asirda siyasete mesafeli
duran ilmi ve ameli faaliyetleri ile varligindan s6z ettiren Kerramiler, hicri
dérdliincti asrin son ceyregi ve besinci asrin basinda Gazneli Devletinin
Horasan1 fethetmesinin akabinde, aktif siyasete katilmistir. Stratejik bir
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sekilde cografyada kaliciligi yakalamak isteyen Gazneliler, Kerramiler’i
destekleyerek gerek Kerramiler’in bélgede ayri1 bir glic unsuru halini
almasini saglamis, gerekse toprak butinltiigint muhafaza etmek adina
kayda deger kalabaligi ardina almistir. (Malamud, ss. 545-546) Bu
durum Kerramiler’den bazi temsilcilerin reis Unvam ile anilmasini
saglamis, onlar1 yargi konusunda s6z sahibi yapmistir. Hangah sayilarini
artirip hedef aldiklar1 Siilerle muicadelelerinde Kerrami propagandalarini
hizlandirmalarini1 saglamistir. Ancak zamanla baslangicta benimsedikleri
samimi misyon ve vizyonun aksine hareket etmeleri, mezhep taasubiyeti
ve muhalif mezheplerin reddiyelerini artirmasiyla Kerramiyye prestijini
yitirmistir. Farkli goériis sahiplerinin birbirlerini c¢esitli ithamlarla
suclamasi ve geriliminin artmasi ile de Gazneli Mahmud (6.421/1030),
Kerrami emirleri goérevden almistir. (Malamud, ss.546-547) Siyasi
gorevlerden men edilen Kerramiler’in Islami teblig etme misyonundan
uzaklasmasi, otoriteden uzak tutulmasi, Stinni gelenek icinde reddiyelere
maruz kalmasi gibi nedenler halk nezdinde Kerramilere duyulan giivenin
iyice sarsilmasina neden olmustur. Boylelikle etkisi zayiflayan
Kerramiyye ile birlikte boélgede glc¢ dengesi degisim gbstermistir.
Kerramiler, hicri on Uc¢lnci yuzyil itibariyle Mogol istilasinin yikici
etkisiyle bolgede varligini tamamen yitirmistir.

1. itikadi Goriisleri

Kerramiyye'ye ait erken dénem eserlerin cagimiza ulasamamasi
kaynaklardan faydalanilmasina zemin hazirlamistir. Fakat ana
kaynaklarin eksikligi Kerramiyye mensuplarinin fikri noktada miustakil
bir mezhep olup olmadigi hususunda birbirinden farkli goérisler ileri
sturtilmesine neden olmustur. Itikadi gértislerine gecmeden énce kisaca
degerlendirilecek olursa imanla ilgili telakkileri cercevesinde Ehl-i
Stnnet’in 6nde gelen temsilcilerinden Ebt’l-Hasan el-Eg’ari basta olmak
lUzere Maturidi mezhebi muntesibi Hakim es-Semerkandi (6.342/953),
Malati ve Makdisi (6.390/1000) tarafindan Kerramiyye mezhebi
Mircie’nin bir kolu olarak ele alinmistir. (el-Es’ari, 2005, s.144; Hakim
es-Semerkandi, t.y., s.64; el-Malati, 2007, s.130; el-Makdisi, t.y., ss.139-
144) Bunun yani sira Allah’in sifatlar1 hususunda belirttigi gértisleri de
dikkate alan Makdisi, Kerramiyye’yi Mtisebbihe grubunun icerisinde de
degerlendirmistir. Makdisi ile birlikte sifatlar hususunu géz 6niine alan
Harizmi, Ebul-Meali ve Ebu Temmam gibi muellifler Kerramiyye
mezhebini Muisebbihe’nin bir kolu addetmistir. (Makdisi, ss.57,139-144;
ebu’l-Meali, 1957, XIX/1 s.34; Eba Temmam, 1998, ss.54-56) Ebu’l-Yusr
el-Pezdevi ve Ebu’l-Ferec Ibniil-Cevzi Kerramiyye’yi Miicessime grubu ile
nitelendirmistir. (Pezdevi, ss.30-31; Ibnti1-Cevzi, s.76) Sehristani ise el-
Milel ve’l-Nihal adli eserinde sifatlar1 kabul etmelerinden dolay: Sifatiyye
arasinda kabul ettigini ifade etmistir. (Sehristani, s.108)
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Mircie, Sifatiyye, Musebbihe ve Mucessime gibi gruplar ile adi
zikredilen Kerramiyye mezhebi bu iddialarin aksine bazi muellifler
tarafindan ise mustakil bir mezhep olarak kabul edilmistir. Bu gértistin
savunucularindan  birisi Ehl-i Stnnet’in 6nemli kollarindan
Maturidilik’in kurucusu Ebu Mansur el-Maturididir. Kerramiyye
mezhebini 6zellikle imanla ilgili gériislerinden dolay:r muistakil bir mezhep
olarak zikretmistir. (Maturidi, 2001, ss.373-379) Abdulkahir el-Bagdadi,
(Bagdadi, 2008, s.190) Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini (el-isferayini, 1983, s.
65) ve Fahreddin er-Razi (Fahreddin er-Razi, 1986, ss. 87-88) gibi Es’ari
dustnurler de Maturidi ile ayn1 kanaattedirler.

Kerramiyye mezhebi Gizerinde yukarida bahsedilen tartismalar bir
kenara birakilacak olursa genel olarak mezhebin fikri yapis1 Hanefi akaid
sistemi dolayis1 ile de Stinni distnceyle paralellik arz etmektedir. Kesin
olarak bilinmemekle birlikte Kerrami olarak atfedilen Maturidi
alimlerinden Ebu’l-Muin en-Nesefinin dedesi Ebu Muti’ en-Nesefi
Kitabti’r-Red eserinde “cemaat” kavramini 6ne cikarmak ve Kerramiyye
mezhebini sapkin firkalar arasinda zikretmemekle SUnni cerceve
icerisinde saydigi intibasini uyandirmaktadir. (Karadas, 2007, s. 47) Ayni
sekilde Sehristani’nin mezhebin Ehl-i Stinnet’e intisabini beyan ettigi
sozleri (Sehristani, s. 108) ve Selefiyye’nin ikinci dénem temsilcisi Ibn
Teymiyye’nin de Kerramiyye'yi Ehl-i Sinnet’in icerisinde kabul etmesi bu
gorusu guclendirmektedir. (el-Harani, 1989, c.V, s.275)

1.1. Allah Inanc1 ve Sifatlar1 Meselesi

Kelam ilminin en tartigsmali konularindan birisi olan ilahi sifatlar
meselesi Uzerine Kerramiler tarafindan da farkli goértsler ortaya
konulmustur. Oyle ki ortaya konulan bu gértisler onlarin muisebbihe ya
da mucessime olarak kabul edilmesine varacak ithamlarla
suclanmalarina zemin hazirlamistir. Her ne kadar Kerramiyye mezhebi
birtakim iddialarla zemmedilmis olsa da ana kaynaklarin eksikligi bize
ulasan gortslerin mezhebe aidiyeti hususunda net bilgiler sunmay:
zorlastirmaktadir. Bu sebeple mezhebin itikadi gortsleri daha c¢ok
muhaliflerinin yazdig: elestiriler ya da farkli mezhep muelliflerinin verdigi
bilgilerden elde edilmektedir. Es’arilerin Murcie’ye olan muhalefetleri
sebebiyle Kerramiyye taraftarlarini dislamasi ve sert elestirileri (Karadas,
s.50) Maturidi kaynaklar1 Es’ar’ kaynaklara nispeten daha guvenilir
kilmaktadir. (Aydin, 2011, s.83) Nitekim mezhebin Hanefi dustnce
sistemine yakinligi dtistintilecek olursa Maturidi kaynaklar daha saglam
bilgiler elde edilmesi i¢in zemin olusturacaktir.

Kaynaklarda Kerramiyye mezhebinin kurucusu Muhammed b.
Kerram’in Kitabu‘ Azabi’l-Kabr isimli yapitinda Allah Zat’in ve Cevher’in
birligi ile tanimladig1 yer almaktadir. (Sem’ani, c. XI, s. 64; Bagdadi, s.
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190; Sehristani, s.108) Fakat Bagdadi mezhebin taraftarlarinin halktan
cekindigi gerekcesiyle Allah’a cevher yerine cisim dediklerini
nakletmektedir. (Bagdadi, s. 190; Watt, 2001, s.357) Onlar bu géruslerini
Allah’in diger cisimlerden farkli bir cisim oldugu seklinde aciklamislardir.
(ez-Zehebi,t.y. c.VI, s.314; Sehristani, ss.108-110; Pezdevi, s.31) ilk
donemlerde kavram iceriklerinin netlesmedigi géz 6ntine alindiginda
cisim ile cevher arasinda kesin bir farkin olusturulmadigi ve bu
kelimelerin birbiri yerine kullanildigi gérulecektir. Nitekim Muhammed
b. Kerram’in yaninda Ebu Huseyin es-Salihi, (Karadas, s.54) Mukatil b.
Stlleyman ve Hisam b. Hakem (6. 179/795) (Watt, s.357; es-Sabuni,
2016, s.44) de Allah cevher yerine cisim ile nitelendirmistir. (Pezdevi,ss.
30- 31) Sehristani ise mezhep taraftarlarinin cismi 6z dolayisiyla
kendinden var olan seklinde tanimladiklarini, Allahn Zatiyla kaim
oldugu dusunutldiginde bu tanima ters dismemesi gerekcesiyle cisim
dediklerini belirtmektedir.(Sehristani, ss.108-109) Maturidi alimlerden
Pezdevinin belirttigine goére Kerramilerin bir kismi Allahin mevcuad
oldugunu belirtmek icin cisim kelimesini isim olarak
belirtmislerdir.(Pezdevi, s.31) Nitekim Adudiiddin el-Ici de Pezdevi ile ayni1
goérisu paylasmakta ve Kerramilerin cismi mevcud olan manasinda
kullandigina deginmistir.(Altas ,2017, s.350) Onlar bodylelikle kendi
kullandiklar1 cisim kelimesi ile Hanefi-Maturidi alimlerin Allah icin
kullandiklar1 ‘sey’ kelimesi arasinda benzerlik kurmaktadir.(Karadas
s.55) Nitekim onlara goére giniimuizde Ehl-i Stinnet alimleri olarak kabul
edilen alimler ‘sey’ kelimesini Allah’in mevctd oldugunu ifade etmek icin
isim olarak kullanmaktadirlar. Bu konu hakkinda Seyyid Serif el-
Cuircani Kerramiler’in ‘murekkep’ ve ‘mttahayyiz’ varliklar icin kullanilan
cisim kelimesini isim olarak kullanmalarinin problem olusturabilecegini
fakat Allahin mevcid ya da =zati ile kaim oldugu manasinda
kullanmalarinin herhangi bir sakincasinin olmadigini ifade etmistir.
(Seyyid Serif el-Ctircani, 1841, c.III, s.21)

Kerramiyye’nin Allah’a cisim atfettigi gérisiinii savunan Sabuni,
ayni zamanda onlarin Allah’in ars Uzerinde mekan tuttugu gérisini
benimsediklerini zikretmistir. (es-Sabuni, s.44) Benzer bir gortisi
Bagdadi, ibnKerram’in eserinde yer alan Allah’in mekaninin ars oldugu
ve arsa dokundugu seklinde ifadelerin varligini aktararak ifade
etmistir.(Mukaddesi, s.57; Bagdadi, s. 190) Fakat Ibn Kerram’in
cevresindekiler bunu arsa dokunma olarak degil karsilasma’ olarak
kabul etmislerdir. Allah’ isim olarak cisim ile nitelendiren bir grup
Kerramiler ise Allahin mekaninin olmadigini (Pezdevi, s.44) fakat bir
tarafta olmasinin zorunlu oldugunu ve taraflarin en sereflisi ve en
yukseginin yukarisi oldugunu iddia etmislerdir. (Sehristani, ss.108-109;
Pezdevi, s.44) Ebu Ishak es-Saffar (6.534/1139) tarafindan da ehl-i
mucesime-i Horasan gorulen Kerramiyye yine es-Saffar tarafindan
dalalet ehl-i olarak nitelendirilmistir. (Demir, 2017, s.242) Kerramiyye
her ne kadar Allah cisim ile nitelendirmis olsa da cisme verdigi mana
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bakimindan mitisebbihe ve miicessimeden ayrilmaktadir. Oyle ki Eba’l-
Muti’ en-Nesefi bu husus hakkinda kisinin kendini vasiflandirdig:
seylerle tesbihten uzak olan Allah vasiflandirmamasi gerektigine dikkat
cekmistir. (Eba’l-Muti en-Nesefi, 1980, ss.253-254)

Kerramiler’in cisim ile ilgili ortaya koymus oldugu dusunceleri
onlarin ilahi sifatlar meselesinde sunmus olduklarn fikri yapinin temelini
olusturmaktadir. Kerramiler ilahi sifatlarin Allahin Zatinmin disinda
varliklarini kabul etmislerdir. (Karadas, s.57) Ctinkd onlara gore isim ile
isimlendirilen sey (musemma) birbirinden farkhdir. (es-Sabuni, s.61)
Yani sifatlar mevsuftan ayridir. Bu sebeple onlar da Allah’in Zati ile
sifatlar arasinda ayrima gitmislerdir. Bu ayrimi gbdzetmelerindeki en
buyltk sebep ise Allah'in Zati ile sifatlarinin ayni kabul edilmesi
durumunda sifatlarin varligini inkar dutstncesinin olusmasidir. Bu
noktada onlar Allah’in Zat1 yerine saydiklari ‘cisim’i kadim saymis, ona
atfedilen sifatlar1 ise hadis saymislardir. (Aydin, s. 64; Ayrica Ici;
Kerramiler’in sifatlari hadis saydigini dogrudan belirtmemekle birlikte
sifatlarin kadim oldugunu men ettiklerini ifade etmektedir. Bundan
hareketle Kerramiler’in Allah’in sifatlarini hadis saydigi
soylenebilmektedir. (Detayl bilgi icin bkz. Altas, s.401) Onlarin bu
gorusleri ilahi sifatlar1 gerceklikleri olmayan zihni varliklar olarak kabul
eden Muhyiddin ibn Arabi ve ilahi fiili sifatlar1 hadis sayan Mu’tezile-
Es’arilik ile benzerlik gostermektedir. (Karadas, s.57; Aydin, Kerramiyye,
$s.64-65; Dogan, Kerrami Séylem, s.247)

Kerramiler ilahi sifatlarin sonradan oldugunu kabul etmekle
birlikte hadis olan bircok seyin Allahin Zati ile kaim oldugu
dustncesinden hareketle onlarin da ezeli, ebedi ve kadim olduklarini 6ne
stirmuslerdir. Onlara goére Allah, zati ile kaim kabul edilen ezeli bir hayat
ile hayy, ilmiyle alim, kudretiyle kadir, mesietiyle dileyendir. O’nun
mahlidkatin elinden, ytiziinden, géziinden farkli olarak iki eli, ylizi, g6zu
vardir. (Sehristani, ss.110-113)

Kerramiyye hayat, ilim, irade gibi sifatlarin kudret sifati icerisinde
degerlendirilmesi gerektigini disunmustir. (Dogan, s.253) Bu nedenle
Bagdadi, Kerramiler’in Allah’in her seye glic yetiremeyecegi sadece kendi
zatinda ortaya cikan bu havadisler tizerinde gug¢ yetirebilecegi gdérisinu
benimsediklerini aktarmistir. (Bagdadi, s. 193) Onlara gére alemin cisim
ve arazlar1 Allahin takdirinin disinda “ol” emri (Yasin, 36,82) ile
yaratilmislardir. Nitekim Bagdadi'ye goére bu goérisi daha once
Kerramiyyenin disinda savunan baska bir grup da yoktur. (Bagdadi,
s.193) Kerramiler, Kudret sifatindan yola cikarak ilahi irade ve mesiet
arasinda ayrima gitmislerdir. irade sifati, Allah’in ezeli ilminde diledigi
seyin vakti saati geldiginde “ol” emri ile yaratilmasi anlamina gelmektedir.
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Onlara gore irade yaratmaya taalluk eden bir sifattir. Bundan dolayi da
hadis kabul edilmistir. (Mukaddesi, s. 57) Allahin dilemesinden ibaret
olan mesiet ise kadim sayilmistir. (Dogan, ss.254-255; Erdem, 1994,
ss.80-81) Gazzali de el-iktisadve’l-I'tikdd isimli eserinde Kerramiler’in
iradenin kadim kabul edilmesi durumunda irade edilenin kadimligini
gerektirecegini ileri suUrduklerini belirtmektedir. Ctinktl onlara gore
kudret ve irade sifatlari meydana geldiginde ve engeller ortadan
kalktiginda, irade edilenin ortaya cikmasi zorunludur. Boyle bir
durumda irade ve kudretten dolayi bir gecikmenin olmayacagini disiinen
Kerramiler’in irade sifatini yaratilmis kabul ettigini belirtmektedir.
(Gazzali, 1994, s.133-1395)

Kelam sifati da diger sifatlarda oldugu gibi kudret sifatiyla
iliskilendirilmistir. Allahin konusma yani kelam sifatini ezelde zatinda
barindirdigini kabul etmislerdir. Bu sebeple de Allah’in kelamini kadim
olarak belirtmislerdir. Burada dikkat edilmesi gereken husus Kerramiler,
Kelam (konusma) ve kavl (s6z) arasinda ayrima gitmislerdir. Kelam kadim
sayillmis, fakat kavl ise yaratilmamis olan hadis seklinde belirtilmistir.
(Pezdevi, s.78; Bagdadi, s.192. Bu hususta Ici, Kerramilerin kelami
birbirinden 6énce meydana gelen parcalardan tertip olmasi sebebiyle
hadis kabul ettiklerini belirtmektedir. Detayl bilgi icin bkz: Altas, s. 493)
Bu dusunceden hareketle Kur’ani da “mahki” ve “hikaye” olarak iki
boyutlu ele almislardir. Kur’anin “mahki” boyutu Allahin kelaminai,
“hikaye” boyutu ise insanlara intikal etmesini icermektedir. (Karadas,
s.58) Netice itibariyle kavli kendisinden hadis olan harfler olarak kabul
eden Kerramiyye Kur’an’ da bizlere iletilen hikaye olmasi1 sebebiyle hadis
saymistir. Pezdevinin belirttigi “Allah gercekten hadis olan ve kendisinde
kaim olan bir Kelam ile konusandir” (Pezdevi, s.82) ifadesinden de
anlasilacagi tizere Kerramiler Maturidiler’in de yapmis oldugu “nefsi” ve
“lafzi” ayrimina benzer bir ayrima gitmislerdir. Boéylelikle onlarin nefsi
kelami1 Allah’in Zati’'nda kaim olan mana, lafzi kelami insanlarda bulunan
ses ve yazi olarak yorumlamalar:1 gibi Kerramiler’in de kelam sifatini
zatinda var olan mana, kavli ise ses ve yazidan ibaret goérduklerini
s6ylemek muUmkuindlr. Ayrica hadis ve muhdes arasinda ayrima
gitmelerinden 6ttirti de Kerramiler’in Kur’an yaratilmamis hadis kabul
ettiklerini yani mahlik olarak benimsemediklerini belirtmekte fayda
vardir. (Karadas, ss.58-59)

Kerramiler’in sifatlarla ilgili goértisleri hususunda belirtilmesi
gereken 6nemli noktalardan birisi de tipki Es’ari ve Mu’tezili distnurler
gibi Allah’in fiillerini hadis kabul etmeleridir. Allahin yaratma
yeteneginin bir fiil zatinda mevcud oldugunu bu guct ile halik oldugunu
savunmuslardir. Ayni sekilde rizik verme giict ile de raziktir. (Dogan,
s.259; Erdem, s.84) Kisaca belirtmek gerekirse Allah kendisinde
bulundurdugu kudret sifati ile rizik verici ve yaraticidir. Fiile taalluk eden
yaratma ve rizik verme sifatlar1 hadis, fakat kendisiyle kaim olan kudret
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sifatinin icerisinde yer almalari sebebiyle ise kadim kabul edilmislerdir.
Bu nokta-i nazardan ise Es’ari ve Mu’tezile’den ayrilmaktadirlar. Ctinkt
onlar fiili sifatlar1 tamamen hadis sayarken, Kerramiler bu sifatlar1 hadis
kabul etmekle birlikte Allah’in Zati'yla kaim saymaktadirlar. (Karadas,
s.59)

1.2. iman

Kerramiler’in Gizerinde 6nemle durdugu ve sistematik bir diistince
gelistirdigi diger bir konu ise iman meselesi olmustur. Bu konu hakkinda
ortaya konulan gorusler neticesinde farkli mezhepler ile arasinda
baglantilar kurulmus ve bunlarin yani sira diger mezhep taraftarlar
tarafindan elestirilere maruz kalmistir. Kerramiler imani ‘dil ile ikrar’
seklinde tanimlamislardir. (Es’ari, s.144; Bagdadi, s.195; es-Sabuni,
s.152; Ibn Hacer, t.y., c. VII, s. 462) Bu tanimdan hareketle ‘dil ile ikrar’in
disinda kalan ‘kalp ile tasdikin ya da amellerin iman olmadigini
savunduklarini séylemek mumkiindtr. Onlarin goértslerini “Allah’a ve
bize génderilene inandik, deyin”, (Bakara 2,136) “Rabbimiz! Inandik, bizi
de sahidlerden yaz...” (Maide 5,84-85) ayetlerinin 1s1g8inda temellendirdigi
kabul edilmektedir. (Pezdevi, s.212) Kerramiler’in imanla ilgili gértislerine
detayli bir sekilde ulagsma imkani saglanilan Ebu’l-Muti’ Mekhul en-
Nesefi’nin eserinde ise ‘imanin dil ile ikrar’ olduguna dair delil Hiirmele
b. Yezid el-Ensarinin Hz. Peygamber’den naklettigi “Peygamber dilinin
bir tarafini1 tuttu ve ‘iman buradadir’, gégstinu isaret ederek de ‘takva
buradadir’ dedi” hadisi gosterilmektedir. (Ebu’l-Muti en-Nesefi, s.245)

Imani sadece dil ile ikrardan ibaret géren Kerramiler, A’raf Stresi
172. ayette “...’Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da: ‘Evet
(Rabbimizsin), sahit olduk’ demislerdi...” ilk yaratilista vuku buldugu
aktarilan insan ile Allah arasindaki misak ile iliskilendirmektedirler.
Yaratilista verilen bu séztin (bela kavli) kisi din degistirdiginde (riddet)
hiukmunu kaybedecegini, béyle bir durum gerceklesmedigi stirece kalici
oldugunu iddia etmektedirler. (Bagdadi, s.196; Aydin, s.94; Dogan,
s.206) Bu sebeple onlara gore ilk yaratilista her ruh tarafindan
gerceklestirilen ikrarin kisi dinden dénmedigi stirece yinelemesinin bir
manas1 bulunmamaktadir. Kerramiler’in sehadet getiren bir kisinin
imanin sartlarindan risalet konusunda kufre inanmasi1 durumunda bile
gercek muU’min sayilabilecegini ileri surdukleri sdylenebilmektedir.
(Bagdadi, s.195; Mukaddesi, s.372)

Imanin s6z oldugunu savunan Kerramilere gére amel imanin bir
sart1i olmamasindan dolayr imanda artma ya da eksilme s6z konusu
degildir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Iman sbézdiir, amel onun
uygulamalaridir.” hadisi iman ve amelin birbirinden farkli seyler
olduguna isaret etmektedir. (EbG’l-Muti en-Nesefi, s.149) Bu hususta
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Kerramiler Ebt Hanife’nin gértsleri ile paralellik arz eden fikirler ortaya
koymaktadir. EbtG Hanife, imanin “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” (Ebu
Hanife, 2017, s.87) oldugunu belirtmekle birlikte amelin imanin bir
parcasi olmamasi sebebiyle artmasi ya da eksilmesi durumunun
mumkin olmayacagini agiklamaktadir. (Ebt Hanife, s.56) Bununla
birlikte Kerramilere gére iman ‘elestbezmi’nde herkese esit olarak
verilmekle birlikte herkesin icinde bulunan bir seydir. (Dogan, s.226) Bu
sebeple onlar imanin eksilmesinin ya da artmasinin diistintilemeyecegini
savunmaktadirlar.

Iman konusunda degindikleri énemli konulardan bir tanesi de
munafiklarin durumu meselesidir. Esg’ari kaynaklarda Kerramiler’in
munafiklar: gercek mii'min saydiklar1 yoniinde iddialar yer almaktadir.
Bu hususta en eski kaynaklardan birisi olan EbG’l-Hasan el-Es’ari’nin
eserinde Kerrami Mezhebi muntesiplerinin Hz. Peygamber zamanindaki
munafiklart mi’'min saydiklar1 yéntindeki savlari yer almaktadir.(Eba’l-
Hasan el-Es’ari, s.144) Bunun bir 6rnegi ise Bagdadinin eserinde
Kerramiler’in haklarinda bircok ayetler bulunan muinafiklari gercek birer
mU’'min saydigi, imanlarinin ise Peygamber ve meleklerin imani gibi
oldugunu kabul ettiklerine dair One sturdugu tezde
gorulmektedir.(Bagdadi, s.195) Fakat Kerramiler munafiklar1 tam
anlamiyla mi@’'min kabul etmemektedirler. Ebu’l-Yisr el-Pezdevi,
Kerramilerin bu gértislerini Hz. Peygamber’in munafiklara Islam
huktimlerini uygulamasini temel alarak olusturduklarina dikkat
cekmektedir. (Pezdevi, s.213) Pezdevi ile benzer bir goértisi paylasan
Sehristani’nin de belirttigi tizere onlar diinya ve ahiret hayati arasinda
ayrim gozetmektedirler. Onlara goére munafik kisi dil ile ikrarda
bulunduktan sonra bu diinyada mii’'min ancak ahirette ise ebedi azab
gorecek kimsedir. (Sehristani, s.113) Bir baska sekilde ifade edilecek
olursa imani ‘dil ile ikrar’dan ibaret kabul eden Kerramiler zahire nispetle
munafiklar1 yasadigimiz alemde mU’min kabul etmekte ve kafir
olduklarina dair haklarinda bircok ayet olmasi gerekcesiyle de ahirette
ebedi azaba ugrayacak kimseler olarak gérmektedirler.

Bagdadinin naklettigi tUzere c¢ocuklarin imani hususunda
Kerramiler kendi aralarinda ihtilaf etmektedirler. Genel kabul gbéren
goruse gore kisi ister mi’'minin c¢ocugu ister kafirin ¢ocugu olarak
dogsun, “elest bezmi’nde verdigi misak dolayisiyla mi’min olarak
dogdugu kabul edilmektedir. Cocuk buyltyldp buluga erdiginde ise
ebeveynlerinin durumuna bakilmaktadir. Sayet ebeveynleri kafir ise
cocugun kafir, ebeveynlerinden biri mi’'min digeri kafir ise cocugun
dinden dénmus (murted) olduguna htikmedilmektedir. (Abdulkahir el-
Bagdadi, 2016, s.294) Kerramiler bu goértslerini “O gtin bazt ytizler agarr,
bazi ytizler kararnr. Yiizleri kararanlara, Imaniuzdan sonra inkar ettiniz,
dyle mi? Oyle ise inkdr etmenize karsilik azabt tadin’ denilir.” ayetinden
hareketle ortaya koymaktadir. (Al-i Imran, 106)
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Gortsleri  aktarilan Kerramiler, Hanefi mezhebinin itikad
alanindaki temsilcisi ve Kitabti’t-Tevhid isimli calismanin muellifi Eba
Mansur el-Maturidi tarafindan, Hanefilerin iman taniminda yer alan
“kalp ile tasdik” (Ebu Hanife, s.87) ilkesini ihmal etmelerinden dolay:
elestirilmektedir. (Maturidi, ss. 373-379) Yine Hanefi ve Matuaridi
gelenegin 6nemli temsilcilerinden Hakim es-Semerkandi, Kerramileri
benimsemis olduklari iman, dil ile ikrardir’ ilkesinden hareketle Mtrcie
ile bagdastirmakta ve her iki mezhebin bu konuda ileri sirdtigu goérisleri
kritik etmektedir.(Hakim es-Semerkandi, s.64) Her ne kadar cesitli Stinni
kaynaklarda Kerramiler elestirilmis olsa da Kerrami Mezhebi
muntesiplerinin iman dudsutncelerinin temellerini EbG Hanife’nin iman
tanimindan  hareketle olusturduklarini  belirten  goértsler de
bulunmaktadir. Meselda Eba Hanife'nin 6grencilerinden Imam
Seybaninin (6.189/805) Kitabii’s-Siyeri’l-Kebir adl1 eserinde iman1 ikrar
dizeyinde tartistigi bilinmektedir. (Karadas, s.51) Nitekim bu hususta
benzer gértisler Dogan ve Aydin tarafindan da paylasilmaktadir. Her ikisi
de calismalarinda Kerramiyyenin Ebu Hanife’nin yolunu takip ettigini
kaleme almakta ve Kerramilerin iman anlayisinda temel hususlardan
birisini olusturan misak anlayislar: ile EbG Hanife’nin Fikhu’l-Ekber'inde
yer alan “elest bezmi’nde verilen s6ztin iman olarak aciklanmasi1 arasinda
baglanti kurmaktadir.(Aydin,s.99; Dogan, ss.205-206; Ebu Hanife’nin
gorusleri icin bkz: EbG Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, s. 54) Bunlarin yani sira
iman tanimi hususunda Ebt Hanife’den ayrilan Kerramiler imanin artip
eksilmesinin s6z konusu olmadigini savunduklar: tezleriyle ise ona
yaklasmaktadir.

1.3. Nubuivvet

Kerramiler ntibtivvet ile ilgili fikri cercevelerini iman nazariyeleri
etrafinda olusturmuslardir. {1k yaratilista alinan séz ve kendisine verilen
fitrat sebebiyle insanin diinyada sadece ikrar etmesini yeterli gbren iman
anlayislar1 Kerramiler’in ntibtivveti de ilk yaratilis distincesi Uzerine
temellendirmesine sebep olmustur. Boéylelikle Kerramiler risaletin
belirlenen kisiye ilk yaratilista gérev olarak verildigini iddia etmislerdir.
Bundan dolayr nubuvvetin insanin kazanimiyla elde edilemeyecegini
vurgulamislardir. (Dogan, s.272.) Nubuvvet ve risalet Kerramiler
tarafindan vahiy, mucize ve ismet disinda Nebi ve Resul’de dogustan
bulunan iki sifat olarak nitelendirilmistir. Bu iki sifati1 yaratilista
yerlestirdigi kisiyi risalet ve nibtivvet ile gbrevlendirmesi veya peygamber
olarak géondermesi Allah’a vacip gérilmusttr. (Bagdadi, s.194)

Kerramiler, Nebi, Resul ve Mirsel arasinda ayrima gitmislerdir.
Risalet ozelligine dogustan sahip olan kisiyi Resul, risaleti yerine
getirmek zorunda olan kisiyi ise Mursel seklinde tanimlamaislardir.
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(Bagdadi, s.194) Yaratilis itibariyle bu sifat ile nitelendirilen Resullin
risaletten men edilmesi distintlemezken Kerramiler’e gére Mursel’in bu
gorevden azli mtimkun kabul edilmistir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in
ahirete intikali ile birlikte risalet gorevi sona erdigi icin kabrinde Restul
olarak kalmistir. (Dogan, s.271)

Nubuvvet meselesini Peygamberlerin mutlak masumlugu, ismet,
cihetinden de alan mezhep mensuplar1 adaleti yok eden ve cezay:
gerektiren giinahlar cercevesinde korunmus olduklarini, fakat bunlarin
disindaki hafif glnahlardan korunmadiklarini ifade etmislerdir.
(Bagdadi, s.194) Bir kisim Kerrami Peygamberlerin teblig ederken hata
yapabilecegi gbéristini benimserken diger bir kismi ise bu goértsi
reddetmistir. (Bagdadi, s.194)

Kerramiler, Peygamberligini ilan eden Peygamber’e hicbir delil
sorulmaksizin tasdik edilmesi gerektigini beyan etmislerdir. (Bagdadi, s.
194) Onlara goére Peygamberlerin mu’cizeye ihtiyaclar1 yoktur. Onlarin
beyanlar1 Peygamberlikleri icin yeterli bir delildir. Mucize ile ilgili
gortsleriyle Ehl-i Stnnet’ten uzaklasan Kerramilerin bu iddialarini
Haricilerden etkilenerek olusturabilmis olduklar: séylenebilir.

Son olarak Kerramiler, “kendisine Peygamberin cagrisinin
ulasmadigi kimse aklin icaplarina uymali ve Allah’in yarattiklarina
resuller géonderdigine inanmali” (Bagdadi, s. 194) savini ileri surerek,
Peygamber gonderilmese de insan aklin ilkelerine gére hareket etmeli
disuncesini savunan Mu’tezile ve Maturidilere yaklasmistir. (Dogan,
s.276) Ayrica onlara gore Allah hikmetinin ve adaletinin geregi tek bir
Peygamber ve seriat géndermemis, bircok Peygamber goéndermistir.
Cunku aksi bir durumda Allah’in hakim olmasi
dusunulemeyecektir.(Bagdadi, s. 194)

1.4. Diger Itikadi Gorusleri

Eldeki verilerin yetersizligi sebebiyle mustakil basliklar altinda
derinlemesine incelenmesi mimkiin olmayan baz itikadi goértislerine bu
baslik altinda kisaca deginilecektir. Allahin Peygamber géndermesini
zorunlu kabul eden Kerramilere gére husn ve kubuh din gelmeden 6nce
de akilla bilinebilmektedir. Bu sebeple de Allah’in akilla bilinmesi zorunlu
kabul edilmistir. (Sehristani, ss. 112-113) Bu gorusleri vasitasiyla
Mu'’tezile’ye yaklasan mezhep Mu’tezile'nin ortaya koydugu salah, aslah
ve latuf gibi iddialar1 reddetmesiyle de ondan uzaklasmaktadir. Bu
hususun akabinde imamet konusunda gorus gelistiren Kerramiler,
imamin nass ya da tayin ile degil immetin icmau ile secilmesi gerektigini
savunmuslardir.(Sehristani, ss.111-113) Bu sebeple de iki imamin
bulunmasini caiz gérmuslerdir. Nitekim onlar Hz. Ali ile Muaviye’nin ayni
anda imam oldugunu ifade etmislerdir.(Bagdadi, s. 195) Ayrica Hz.
Osman’in o6ldurtlmesinin ardindan Muaviye’nin savasa yonelmesini
onaylama, sessizligi ve sabrindan 6ttrt ise Hz. Ali’yi suclamaktadirlar.

Journal of Analytic Divinity
Volume 3/2



14
Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol:3, Sayi/Issue: 2, 2019, ss/pp.1-23.

(Sehristani, s.113) Bu sebeple Muaviye’ye yonelik daha ilimli, Hz. Ali’ye
karsi ise mesafeli bir tutum sergilediklerini séylemek mtimkuindr.

Gelistirdikleri bir diger sav ise kullarin fiilleri hususundadir. Fiile
zemin teskil eden “istitaat” yani kudretin fiilden 6nce oldugunu ileri
sturmuslerdir. Bu istitaat, kisiye teklifin yapilabilmesinin bir sarti1 olarak
gorulmustur. Kerramiler bu goértsleriyle yine Mu'’tezile ile paralellik arz
eden bir cizgi yakalamistir. Fakat Nesefi istitaatin ikiye ayrildigini ve
bunlardan birisini olusturan aletlerin saglam olmasinin (selametii’l-alat
ve’l-esvab ve’l-cevarih) kastedilmesi durumunda bir problemin olmadigini
ifade etmektedir.(Stirmeli Alimoglu, s.72) Nitekim bu istitaatin fiilden
once olduguna dair bir uzlasmazlik yoktur. Kerramiler ile Ehl-i Stinnet
arasinda ortaya cikan farklilik ise diger istitaatin yani hakiki anlamda
fille glc¢ yetirilen istitaatin fiilden 6nce oldugu hususunda ortaya
cikmaktadir. Ayrica Bagdadi, Kerrami Mezhebi’nin ileri gelenlerinden bir
grup velilerin Peygamberlerden Usttin oldugunu iddia ettigini
vurgulamaktadir. Onlara gére Ibn Kerram, Abdullah b. Mesad ve diger
bircok sahabeden Ustliindur.(Bagdadi, 2016, ss. 189-197)

Kerramiyye “azabu’l-kabr” konusunda ise 6luye azab edecegi
goérisini savunmaktadir. (Sem’ani, c. XI, s.64; Pezdevi, s.237)
Muhammed b. Semmak bu konuya dair kabirlere bakarak kisinin tahmin
edemeyecegi iki seye dikkat cekmektedir. Birincisi orada yatan gamlilar,
ikincisi ise kabirdekilerin halleridir. Bu ytizden kabre girmeden kabrin
akildan  cikarilmamasi  gerektigini  6gutlemektedir.  (Ebd’l-Leys
Semerkandi, 1975, s.35) Bu ise kisinin kendisini stirekli muhasebe halini
destekleyecek kabir azabina maruz kalmasinin éntine gececek énlemleri
almasini saglayacaktir. Stfyan-1 Sevri kabri cok fazla anan kimsenin
kabrinin cennet bahcesi olacagini, anmaktan gafil olanin ise cehennem
cukurlarindan bir cukur olacagindan bahsetmektedir. (Eba’l-Leys
Semerkandi, s.35) Ayrica Kerramiler’'den kiyamette azabin ertelenmesi
babinda kul i¢in iki musibet olacagina dair rivayetinde Ibn Muaz ve Ebu’l-
Muti ravi senedinde isimleri birlikte zikredilmistir. (Hatib el-Bagdadi,
2000, s.61) Kerramiyye kabir azabinin nasil olacagi ve kimlere dair
olacagi hakkinda bazi eserlerde yer aldigi gibi isinde hile yapanlara,
namaz erteleyenlere, nemime yapanlara (kogculuk/etrafa s6z tasimak)
(Ebu’l-Leys Semerkandi, s.37,38) ve temizligine dikkat etmeyenlere
(Erdogan, 1978, s.84) gibi detayina inmeksizin, keyfiyeti hakkinda nasil
azab edilecegini arastirmaksizin kabul etmektedir. (Pezdevi, s.237) Bu
baglamda Pezdevi “azab etme ayetlerle ve hadislerle sabittir. Bu konuda
pek cok imamdan isittigimiz hadisler vardir.” rivayetiyle Kerramiler’in bu
konudaki fikirlerini aktarmaktadir. (Pezdevi, s.237)

2. Fikhi Goriisleri
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Kerramiyye'nin fikhi goértisleri temelde iki bakis acisi lUizerinden
degerlendirilmistir. Bunlardan ilki fikihta EbG Hanife’nin yolunu takip
ettigi gérisudur. Nes’et ettigi bolge itibariyle bu dtstnce oldukca
yerindedir. Kerramiler, EbG Hanife’nin fikhini tatbik ettigi Gur ve Sind
disinda kendi fikhi gériislerine tabi kalmislardir.(ibn Dai er-Razi, 1945,
$s.76, 90; Zysow,s. 584; Alimoglu Sturmeli, s.82) Nitekim Kerramiyye’nin
benimsedigi fikhi diisiincenin temeli “Gortis (fikith) ancak Ebt Hanife’nin
gortsudur; dinde (kelam) Muhammed b. Kerram’in dinidir.” s6z ile ifade
bulmustur.( Ici, c. III, s. 715; Zerkesi, c.II, s.288; ez-Zehebi, c.VI, s.315;
el-Utbi, s.424; el-Kesmiri, 2004, c.II, s.129; ibn Muhammed el-Haseni,
c.Il, s.62; Ebu Suhbe, t.y., s.334; el-Bikai, 2007, c.I, s.563) Bu s0z
Kerramiyye’nin fikhi konularda tabi oldugu Islam dustincesini ifade
etmektedir. Ayrica Muhammed b. Kerram’in Ahmed b. Harb’in tesiri
altinda kalmasi da (Yakut, c.VI, s.251) Kerramiyye’nin Hanefi ve Murcii
isimleriyle anilmasinda etkili olmustur. Makdisi de bu savi “Kerramiler’in
zahid ve ibadete deger veren, Ebu Hanife’nin otoritesini kabul eden
kisiler” séziiyle destekler niteliktedir. (Mukaddesi, s.372) Nitekim Ibn
Kerram’n tistadi Kutame, Ebt Hanife’nin 6grencileri EbG Muaviye Darir,
Kadi Ebu Yusuf ve Ebu Bekir b. Ayyasin 6grencisidir. (Eb0’l-Muti en-
Nesefi, s.57) Bu durum Kerramiyyenin Hanefi mezhebi ile olan
munasebetini glclendirir niteliktedir. Bunun yani1 sira Ahsenii’t-
Tekasim’da Kerramiyyenin Ebu Hanife'nin otoritesini kabul ettigi
bildirilmekle birlikte onlarin Ebt Hanife, Imam Malik, Imam Safii ya da
asiriya gitmeyen Muaviye'ye asirli sempati beslemedigi ifade edilmistir.
(Mukaddesi, s.372)

Bu konuda ikinci telakki ise onlarin zamana ve zemine goére kendi
fikhi bakis acisini gelistirdigi ya da degistirdigi yontindedir. Bagdadi,
Kerramiler’e ait gorusleri “fikihta kendilerinden ©6nce kimsenin
bahsetmedigi yeni ahmakliklar” seklinde tanimlamaktadir. (Bagdadi, s.
196) Bagdadi, Kerramiyye’nin yolcu namaz icin riikd, secde, kiyam,
kutd pozisyonunda bulunmaksizin sehadeti zikretmeksizin ve selam
vermeksizin, iki defa tekbir getirmeyi yeterli géordiigiinii aktarmaktadir.
(Bagdadi, s. 196; Mukaddesi, s.58) Bagdadinin belirttiginin aksine en-
Nutafta ise Kerramiler’in seferi’nin namazini iki rekat seklinde kabul
ettigi ifade edilmektedir.(es-Sugdi, 1984, c.I, s.75; Alimoglu Surmeli,
s.86) Ote yandan onlarin namazin sartlarindan “necasetten taharet”
hakkinda go6zle goérulen pisliklerden viicudun, kiyafetin ve namaz
kilinacak yerlerin temiz tutulmasi yerine pis bir kisve icinde, pis bir
yerde, bedenin zahiri pislikleri ile namaz eda etmenin herhangi bir
mahsur icermedigi gérisini savunduklarn nakledilmektedir.(Bagdadi,
s.196; Mukaddesi, s.58) Ayrica onlara gbdre suya az bir necaset
bulastiginda ise rengi, kokusu ve tadi degismedigi slUirece su temiz
sayilmaktadir.(es-Sugdi, c.I, s.12-13; Alimoglu Surmeli, s.84) Ancak
Kerramiler, hadesten taharet konusunda oldukca titiz davranmistir.
Gorinmeyen pisliklerden arinmay: vacip olarak tanimlamistir. Bu ise
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kisinin zahiri pisliklerinden ziyade batini pisliklere daha fazla dikkat
etmesi gerektigi duslUncesini dogurmustur. Kerramiler, gerekirse bir
cenazenin yikanmadan ve namazi kilinmadan topraga gémulebilecegini
savunmaktadirlar. Ancak burada dikkat ettikleri husus, cenazenin
acikta kalmamasi, o6luntin kefenlenerek goémulmesidir. (Bagdadi
Kerramiler’in cenazenin yikanmasi ve cenaze namazinin kilinmasini
stinnet oldugu, kefenlenmesi ve gomulmesinin ise vacib oldugunu
aktarmistir. Ayrica bkz. Bagdadi, s.196; Mukaddesi, s.58) Bu baglamda
Kerramiler icin abdestin gerekliligi vurgulanirken o614 igcin benzer
gereklilik s6z konusu degildir. Ancak insani bir gérev olarak gdmuilmesi
6nem arz etmektedir. Namaz hakkinda ise ulasilabilen malumatlar
1s18inda Kerramiyye, giines dogarken kilinan sabah namazinin sahih
olacagl, Cuma namazinda azami kisi sayisinin ictimaya muistak halde iki
kisiden baslayacagi ancak kirk kisi ile sahih olacagi kanaatini
tasimaktadir. (es-Sugdi, c.I, ss.92-93; Alimoglu Sturmeli, ss.84-85) Ayrica
sarik Uzerine mesh edilmesi, bilmeden glnes dogdugunda yemek
yenilmesi halinde oruca zarar vermeyecegi goriisi de Kerramiler’e tevdi
edilen goérusler arasinda anilmaktadir. (Mukaddesi, s.62)

en-Nutaffi’'l-Feteva isimli eserin muellifi addedilen es-Sugdi,
Kerrami fikhinin nakledildigi eserde “fi kavli Ebi Abdillah” ve benzeri
ibarelerin kullanilmasi1 ve Makdisi ile verilen malumatlarin mutabakat:
bu calismay:r Kerramiyye konusunda ayricalikli kilmaktadir. Eserde
Kerramiyye’nin hayvanlarin artigini temiz kabul ettiginden 6tira temizlik
yapilabilecegi gibi icilecegi velev ki elbiseye bulassin herhangi bir
mahsuru olmadan namazin kilinabilecegi gériisiinii benimsemis oldugu
aktarilmaktadir. (es-Sugdi, c.I, ss.12-13; Alimoglu Stirmeli, s.84) Ayrica
Ahmed b. Harbin goéruslerine de yer verilen eserde, onun namazin
erkanini tekbir, kiraat, rika ve sticid olmak tizere dort kabul ederken;
Ebt Abdullah’in ise kiyam ile birlikte bes oldugunu acgiklayan goérusler
de mevcuttur. (Ayrica mutabik oldugu mevzulara da yer verilmektedir.
Ornegin Sufa bahsinde her ikisi de ayni kanaati tasimaktadir. (Ayrica
bkz. es-Sugdi, c.I, ss.6, 47; Alimoglu Stirmeli, s.85)

Niyet hususunda Kerramiyye'nin A’raf Stresi’nde yer alan “... ‘Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da: ‘Evet (Rabbimizsin), sahit olduk’
demislerdi...” ayetiyle temellendirdigi itikadi gértsleri, fikhi gériislerini de
etkilemistir. (A’raf7,172) Kerramiler, Islamiyeti elest bezminden kabul
eden insanoglu i¢in fikhi htikmt farz olan namaz, hac, zekat ve orucun
niyetsiz sahih olacagini belirtmistir. Cinkd onlara goére bir kisinin
Musliman olmasi, onun hali hazirda farzi yerine getirecegine dair akit
niteligi tasimaktadir. (Bagdadi, s.162) Ancak Kerramiler, zerri evvelde
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nafile ibadetler vucubiyet icermedigi diistincesinden hareketle niyetin
vacip oldugu kanaatindedir. (Alimoglu Stirmeli, s.87)

Kerramiler’in din anlayislarinin odak noktasinin belirli bir takim
grup, cografya, zaman dilimi ya da din mensuplarini degil, butin
insanligi 6zsel baglamda esit ve vahye muhatab gérmeleri, cok yénlua
yuksek musamaha anlayisini gelistirmelerini saglamistir. (Aydin, s.163)
Bu durum o6zellikle Es’ari’ler’in Kerramiler’i tenkit ettikleri; ikrar (Es’ari,
s.144; Bagdadi, s.195; es-Sabuni, s.152; Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, c.VII,
s.462) fikrinin olusumunda buyuk katkisi vardir. Musamahakar
tutumlar1 iman anlayisinda giindeme geldigi gibi, ntibtivvet (Bagdadi,
s.194) ve imamet (Sehristani, ss.111-113) anlayislarinda da kendini
gosterebilmistir. Ote yandan Islam’a davet hususunda itikadi
goruslerindeki toleransin fikhi gérislerine de yansidigi gérilmektedir.
Nitekim bu dogrultuda Kerramiler, kalplerinde zindiklik ve art niyet
icerenler haricinde her muictehidin tim temel ve fiiru konularinda dogru
huktm verdigi kanaatini tasimaktadirlar. (Mukaddesi, s.60)

Fikhi konularda verilen érnekler Kerramiyyenin esnek bir Islam
hukuku anlayisina isaret etmektedir. Ancak hayatlari
degerlendirildiginde Kerramiyye’nin temsilcilerinin ibadetin fetvasindan
ziyade takvasina énem verdikleri gériilmektedir. Ornegin; ibn Dai er-
Razi'nin Tebswratu’l-Avam eserinde Bezzaz'dan rivayetle Muhammed b.
Kerram’n oglu Abdulcesim’in babasindan nakille sarabin bir damlasinin
denize diismesinin dahi o denizi pisleteceginden 6turtl temkinli olunmasi
gerektigini vurgulamaktadir. (ibn Dai, s.65; Konu ile ilgili bir kusun o
sudan icmesi ve yedi sene sonra okyanusu pisletmesinin tiim canlilar1 da
pisleyecegi kanaatindedir. Ayrica bkz. Zysow, s. 583; Alimoglu Strmeli,
s.89)
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SONUC

Kerramiyye hicri Ug¢linci asirda Horasan’da etkili olmus bir
mezheptir. Mezhebin etkinligini artiran faktdrler arasinda Kerramiyyenin
ticaret yollar1 tizerinde nes’et etmesi, mezhebin icinde ibadet ve taatle
mesgul olan abid, zahid, alim ve sufi sifatlariyla anilan samimi bireylerin
irsad faaliyetleri ile ilgilenmesi ve Horasan boélgesinde umumi alanlar
disinda halka vaaz etmeleri énemli bir yere sahiptir. Iclerine kapanik bir
mezhep olmamalari1 ve hangahlar ile yerlerini belli ederek halkin diledigi
zaman istifade edebilecegi givenli mekanlara sahip olmalarinin yani sira
mezhebin benimsenmesini kolaylastiran en ©6nemli husus ise
Kerramiler’in gayr-i Muslimlerin Islam’n cagrisim1 kabul etmeleri icin
gelistirmis olduklari itikadi ve fikhi gértisleri olmustur.

Kerramiler, Sia ile muicadele etmesinden ve Hanefi distnceyle
paralellik arz eden bazi goériislerinden dolay: Ehl-i Stinnet addedilmekle
birlikte 6zellikle muamelat alaninda ortaya koyduklar: gértisleriyle Ehl-i
Stnnet diistincesinden ayrilmistir. Hiktimlerini ortaya koyarken Kur’an
ayetlerinden deliller getirerek akli cikarimlar yaptiklari
gozlemlenmektedir. Fakat sistematik olarak takip ettikleri usultin
saptanmasi gerek kaynaklarin yetersizligi gerekse Kerramiler hakkinda
basvurdugumuz temel eserlerde izah edilmemesi sebebiyle oldukca
zordur. Ancak temel motivasyonlarinin dini insanlar icin kolay kilarak
Islamiyet’in yayilisina katki saglamak oldugu bilinmektedir. Iman icin dil
ile ikrar1 yeterli gérmuslerdir. Allah ile elest bezmindeki musahede
dolayisiyla bir kisinin dinden dénmedigi muddetce iman ettigini
savunmuslardir. Bu goértslerinden dolay: elestirilen Kerramiler, kendi
sahislarina munhasir bir mezhep olarak addedilirken bazi muellifler
tarafindan ise farkli mezheplerin alt basliklar1 altinda degerlendirilmistir.
Ornegin Ehl-i Stinnet’in énde gelen temsilcilerinden Ebu’l-Hasan el-
Es’ari basta olmak Ttlzere Maturidi mezhebi muntesibi Hakim es-
Semerkandi, Malati ve Makdisi tarafindan Kerramiyye mezhebi
Murcie’nin bir kolu olarak ele alinmistir. Nitekim Allah’in cismaniligini,
arsta bir mekana haiz oldugunu, eli, ytizti gibi uzuvlarinin oldugunu ileri
surdukleri tezlerinden dolayr Mucessime’nin bir kolu seklinde de
nitelendirilmislerdir. Allah’in sifatlar1 hususunda belirttigi gértisleri de
dikkate alan Makdisi, Kerramiyye’yi Mtisebbihe grubunun icerisinde de
degerlendirmistir. Makdisi ile birlikte sifatlar hususunu géz 6ntine alan
Harizmi, Ebu’l-Meali ve EbuTemmam gibi muellifler Kerramiyye
mezhebini Musebbihe’nin bir kolu addetmistir. Yine Allah’in sifatlarinin
O’ndan bagimsiz bir sekilde var oldugu duistincesi dolayisiyla ise Sifatiyye
ile birlikte anilmislardir. Sehristaniel-Milel ve’l-Nihal adli eserinde
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sifatlar1 kabul etmelerinden dolay:1 Sifatiyye arasinda kabul ettigini ifade
etmistir.

Kerramiler’in fikhi konularda temelde Ebt Hanife’den etkilendigini
sOylemek muUmkiindir. Ancak zaman icerisinde yine bdélgenin sartlari
dogrultusunda kendi fikhi gbértislerini de ortaya koymuslardir. Fikhi
gorusleri degerlendirildiginde insanlar icin dinin yasanmasini
kolaylastiracak; glines dogarken namaz kilinabilecegi, bazi pislikler
disinda necasetin necis sayilmayacagi, o6lunltn yikanmasinin degil
defninin gerekli oldugu, binek tizerinde farz namazin kilinabilecegi gibi
gorusler gelistirdigi saptanmaktadir. Bu durum ise dini ritdellerin halk
tarafindan kolaylikla kabul edilerek uygulanmasini saglamaistir.
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