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Mevlana’nin Diislince Sisteminde Sebep Kavrami ve Sebeplilik
Kurami Uzerine Bazi Degerlendirmeler

Oz: Bu calisma metnimizde, Mevlana'nimn diigiince sisteminde metot konusuna
temas edildikten sonra, nedensellik kurami, daha ziyade Tanri, mutlak kud-
ret, insan, evren, adet, tabiat, yasa, mucize ve kerdmet anlayisi baglaminda
ele alinmistir. Mevlan&'nin biiyiik dlciide, olasiliklara kapi aralayan vesileci
(aranedenci) “kismi bir nedensellik anlayisi’ni1 savundugu dikkati ¢ekmek-
tedir. Mevlana’ya gore, zahirl sebep, hakiki sebep olmaksizin bagimsiz ola-
rak kendi kendine meydana gelemez. Bu sebebi miiessir hale getiren o se-

beptir. Bazen de olur ki, semeresiz ve atil kilar, yani onu hiikiimsiiz birakir.

Anahtar So6zciikler: Mevlan4, sebep, Miisebbibii’l-Esbab, il4hi Nedensellik, mecaz,
tabiat kanunlari, Allah’in 4deti, kaza ve kader.

% 2k 2k

Some Evaluations on the Concept of Cause and Theory of
Causality in Mawlana’s System of Thought
Abstract: In our this investigaition text, after being touched on issue of method

and metaphors, the concept causality was dealt with in context of God,
omnipotence, human being, universe, custom, nature, miracle, and wonder

A__A)

in Mawlana’s system of thought. It is striking that Mawlana largely defen-
ded a partial conception of occasional causality which is open to probabili-
ties. According to Mavlana apparent occasion cannot independently arise
without genuine cause by itself. What render this occasion effective is this
genuine cause. Sometimes, it is probable that this genuine cause makes it
inactive and fruitless, that is to say, renders it invalid.

Keywords: Mawlana, cause, The Author of causes, Divine causality, metaphors,
natural laws, God’s custom, divine judgment and destiny.

R
Giris
Islam Diigiincesinde Sebep Kavrami ve Sebeplilik Fikrine Kisa Bir
Bakis

Mevlana, edebiyat ve fikir diinyasinda geleneksel Islam diisiincesine
damgasmi vurmus ve diinyaca meshur biiyiik bir mutasavvif diistiniir
olarak kabul edilir.! O, diisiince sisteminde sebeplilik anlayisin gelistirir-
ken, Kur’an'in temel bildirimleri basta olmak tizere Antik Yunan Filozof-

1 Ismail Yakat, Bat: Diisiincesi ve Mevlind, (Istanbul: Otiiken Nesriyat AS, 2000), 58-49.
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lar1, Islam filozoflar1 ve kelamcilarinin goriisleri ve dgretilerinden de esin-
lenip etkilenmis bulundugu izlenimini vermektedir; fakat onun sebeplilik
baglaminda Kur’an’in bildirimleri disinda bagvurdugu diger kaynaklar
ve Ogretileri Kur'an’in ana mesaj1 iginde erittigi ve biresimci bir yapiya
soktugu goriilmektedir. Ciinkii Mevlana'min, Islam diisiincesinde sebepli-
lik anlayisim tevhidi diinya goriisii 15181nda kendine 6zgii iisliip ve me-
totla yeni ve orijinal bir perspektifle gelistirip zenginlestirdigi dikkati
cekmektedir. Buna gore Mevlana, diislince sisteminin bir geregi olarak
sebeplilik meselesine paradoksal bir sekilde yaklasmakta ve meseleye
yalnizca bir ucundan dar ve sig goriisliiliik icinde yaklasmamakta, yani
bu hususta tek tarafli kisir ve indirgemeci bir anlayis cihetine girmemek-
tedir. Onun s6z konusu karmagik ve getrefilli meseleyi, tabiatlar1 ve 6zel-
liklerine atifla canli ve cansiz tiim varliklar: kullanarak ¢arpici, 6gretici ve
ders verici hikayeler ve 6rnekler 1s181nda daha anlasilir bir hale getirdigi
miisahede edilmektedir.

Sebep, genelde hem illet hem de sebep; ama neden daha ¢ok illet an-
laminda kullanilir. 1lliyyet, illetle eser (sebeple sonug) arasindaki nispe-
tin adidir. Illiyyet kavrami, her hadisenin bir sebebi oldugunu anlatan
felsefe ve kelam terimidir. Modern felsefedeki sebeplilik (causalite) kav-
ramiin Arapga karsiligi olarak kullanilir. Klasik Islam felsefesinde konu
“illet” (veya “ilel”) ile onun eserini veya sonucunu ifade eden “ma’ltil”
kavramlar: etrafinda incelenmistir. Ancak bu incelemeler basit anlamda
sebep fikriyle yetinmez ve modern sebeblilik kavraminin gerektirdigi
sekilde sebep-sonug arasindaki biitiin iligkileri ele alir. Islam felsefesinde
kozmolojik ve epistemolojik bir doktrinin de ifadesi olan illiyet fikri, hem
varlik kavraminin ontolojik temellendirilisi saglar, hem de sebeplerin
bilgisine ulasma cergevesinde ilmi faaliyeti yonlendirir. Bir nesne veya
degismenin nasil meydana geldigini agiklarken hasil olan sonugtan hare-
ketle hasil eden sebebi arastirmak, insan zihninin yatkinligi olmas: ya-
ninda, ¢aglar boyu benimsenmis metodolojik bir kabuldiir. Var olus, olus

2 Bk. Franklin D. Lewis, Mevlinid: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, trc. Giil Cagali Giiven ve
Hamide Koyukan, (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2010), 439-465.
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ve hareketin ya da genel olarak degismenin agiklanmasinda illiyet dokt-
rini, gecmisteki ve giliniimiizdeki biitiin tartismalar ragmen, felsefi 6ne-

mini daima korumustur.

Islam filozoflar1 arasinda illet ve sebep kavramlarmmn ayni anlamda
kullanildig1 goriilmektedir. Kindi’den baslayarak az ¢ok terminolojik
degisikliklere ugrasa da, Aristo’'nun dort sebep kuramu biitiin filozoflarca
ana hatlariyla benimsenmistir. Kindi, bu fikri islerken daha ¢ok fail illet
kavrami {izerinde durmus ve hakiki failin Allah oldugunu vurgulamstir.
Farabi'nin de meseleyi gokler ve yer arasindaki sebeplilik agisindan ele
aldig1 anlagilmaktadir. Farabi, sudir fikriyle ortaya koydugu kozmoloji-
sini feleklerin devri hareketlerinin tabii hadiselerin illetleri oldugu dii-
siincesine dayandirmakla birlikte Allah’1 yine sistemin merkezinde kabul
etmistir. Hliyyet doktrinini ene genis sekilde ele alan Ibn Sina olmustur.
Ona gore, zorunlu varlik disinda olan ve alem denen miimkiin varlik,
hepsi de sebepli veya bir sebebin sonucu olan hadiselerin olusturdugu bir
biitiindiir. Sebepsiz olan yalnizca bizatihi zorunlu varhik olan Allah’tir ve
esasen O sebeplerin ilkesidir veya ilk sebeptir. Bir sebeple meydana gelen
mimkiin varliklar var oluglar1 bakimindan zorunludur; ¢linkii hem se-
beplerinin ilkesi hem de illet-eser arasindaki iliski zorunludur; ancak
varlik ve zorunluluklarim1 Allah’tan aldiklarindan onlarin mabhiyetleri

yine miimkiind{ir.?

Ozii itibariyle her ma‘l{liin bir illeti, her olaym dogrudan veya do-
layl olarak bir sebebi oldugunu ifade eden illiyet ilkesi, Allah’in kainat1
yaratip yOnetmesinin yani sira, insanlara ait fiiller tizerindeki etkisiyle
irtibatl olup, tabiatci felsefenin lehinde bir delil olarak kullamildig: gibi
kelam bilginlerince de konu edilmistir. Ik kelamcilardan Cehm b. Saf-
van'm, Aristo'nun illiyyet fikrine kars1 maddeyi birbirinin benzeri olan
cevherlerden ibaret kabule edip maddi varliklarin hicbir tabiat1 bulun-
madig goriisiinii igeri stirmesi degisik ekollere mensup alimler arasinda
yanki uyandirmis ve zamanla “adet” fikrine dayanan bir tabiat felsefesi-
nin benimsenmesine yol agmustir. Tabiatc1 filozoflarin, maddi bir varligin

3 {lhan Kutluer, “Illiyyet” (Felsefe) md., DIA, (Istanbul, 2000), XXII: 120.
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kendi tabiat1 geregi veya baska bir maddi varligin tabiatindan kaynakla-
nan bir etkiyle meydana geldigini ve maddenin tabiat1 disinda madde
st bir illet veya failin diistiniilemeyecegi tezini ileri stirmeleri, kelamci-
larin ¢ogunlugunu tabiat fikrinden biisbiitiin soyutlanmuis bir teori gelis-
tirmeye sevk ettigi gibi, IIl. (IX.) yiizyilin ikinci yarismmdan sonra zuhur
edip zamanla akaid iizerinde tesirleri goriilen stfilerin ortaya attiklar:
tevhid ve tevekkiil anlayiglarinin da, onlar1 varlik ve olaylar iizerinde
etkili olan sebepleri inkar etmeye yoneltmis oldugunu sdylemek miim-

kiind{ir. 4

Nedensellik (illiyet), her hadisenin ya da olgunun bir nedeni oldu-
gunu’ dile getiren felsefe ve kelam terimi olarak goriilebilir.¢ Islam felse-
fesinde kozmolojik ve epistemolojik bir doktrinin de ifadesi olan illiyet,
hem varlik kavraminin ontolojik temellendirilisini saglar, hem de sebep-
lerin bilgisine ulasma gergevesinde ilmi faaliyete yon verir. lliyyet dokt-
rini, dis alemde var olus, olus ve hareketin ya da genel olarak degismenin
izah edilmesinde ve olgular arasinda miinasebet kurulmasinda belli bir
isleve sahiptir.”

Genel olarak Ortagag Islam diinyasinda sebeplilik kavramimi anla-
maya ve ¢oziimlemeye yonelik ii¢ ana egilimin 6n plana gectigini soyle-
memiz miimkiindiir: 1.SGfiler, Filozoflar, 3.Kelamcilar.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Illiyyet” md., DIA, (Istanbul, 2000), XXII: 121-122.

5 Determinizm hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Tahsin Yilmaz, Determinizm ve Hiirri-
yet, (Ankara: Seving Matbaast), 1972, 9-31; Ahmet Cevizci, Felsefe, (Bursa: Sentez Yayinci-
lik, 2007), 244; Tlhan Kutluer, “Determinizm” md., DIA, (Istanbul, 1994), IX: 215-216.

6 Nedensellik, illet, sebep ve determinizm kavramlarinin kelam ilmi agisindan bir ince-
lenmesi i¢in bk. Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Mantigt ve Keldm, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2005), 36-58.

7 Eba Ydasuf Ya'kiib b. Ishak b. Sabbah el-Kindji, “ilk Felsefe Uzerine”, Felsefi Risdleler, trc.
Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik), 2002, 167-169; Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, Tehifiitii’l-Feldsife, nsr. M. Bouyges, (Beyrut: Daru’l-Mesrik), 1990, 195-205;
Ibn Riisd, Tehdfiitii'l-Feldsife, thk. Muhammed el-Aribi, (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liibnani,
1993), 293-295; Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, (Istanbul: Klasik Yayinlari), 2003,
246-247, 285; Fatih Toktas, Isldm Diigiincesinde Felsefe Elegtirileri, (Istanbul: Klasik Yayin-
lar1), 2004, 140-150.
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Stfiler, kelamcilar gibi, tabiatc filozoflarin maddi bir varligin tabia-
tindan kaynaklanan ve bagka bir varligin maddi tabiatindan ileri gelen bir
etkiyle meydana geldigini ve maddenin tabiat1 disinda madde {istii her-
hangi bir illet veya failin diistiniilemeyecegini iddia etmelerine kars: ¢ik-
maglardur. IIL (IX.) ylizyihn ikinci yarisindan sonra zuhur edip zamanla
akaid tizerinde tesirleri goriilen Sifilerin tevhid ve tevekkiil anlayislari-
nin da, onlar1 varlik ve hadiseler {izerinde etkili olan sebepleri inkar et-
meye yoneltmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii erken devirden
itibaren Stfilerce biitiin illetlerin inkar edilmesinin tevhidin ispat1 igin
temel bir sart olarak goriilmesi, bu durumu agikga teyit etmektedir.? Zira
onlara gore, dis alemde varlik ve olaylarin ortaya ¢ikisinda Allah disinda
daha etkili ve gliclii bir sebep tasavvur etmek ve aramak sirk addedilir.®

Islam diisiince tarihinde illiyyet fikrinin genel olarak filozoflar ara-
sinda ittifak edilen bir ilke oldugunu belirtmek miimkiindiir. Islam filo-
zoflarma gore, “Her hadise ya da olgu bir sebebin sonucudur; yani her
hadisenin bir sebebi vardir” 6nermesi kesin bir ilkedir. Zira insan aklmin
sebep fikrine fitr1 (tabii) yatkinlig1 hi¢bir bigimde yadsmamaz. Bu durum,
sebeplilik ilkesinin hem zihni bir kategori hem de dis diinyada objektif
bir ilke oldugunun kanit1 olarak goriilebilir. islam felsefesinde fiziki se-
bepler tabii hadiselerin yakin sebepleri olarak amlmig ve yalnizca fizik
alanmi ilgilendirmigtir. Metafizik sahaya gecildiginde ise, biitiin tabii
sebepler zinciri tek ve ilk sebep (el-illetii’l-(ila) olan Allah’ta son bulmakta
ve goriiniirdeki aktif konumlarim kaybederek pasif birer eser hiiviyetine
birtinmektedir. Allah’in hakiki sebep olusuna nazaran bunlara, ancak
mecazen fail-sebep denilebilecegi siklikla vurgulamr. Kindi’den itibaren
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflar, belli sebeplilik yasalariyla
isleyen kainatin bu genel goriiniimiiyle ilahi ilim, hikmet ve kudretin bir

§ Bk. Eb(’l-Ala Affifi, Muhyiddin [bnu'l-Arabi'nin Tasavouf Telsefesi, trc. Mehmet Dag,
(Ankara: AUIF Yayinlari, 1975), 39-43.

9  Alib. Osman b. Ebti Ali Ciillabi Hucviri, Kesfu'l-Mahvctib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman
Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 413-414.
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kanit1 oldugu ana fikrine ulagmislardir. Islam filozoflar1 arasinda illet ve
sebep kavramlarimnin, ayni anlamda kullanildiini gérmekteyiz.10

Islam keldmcilari, diisiince sistemleri cercevesinde dis dlemde hadi-
seleri ve isleyisi izah ederken, Islam felsefecileri gibi, illet ve sebep terim-
lerini ayn1 anlamda kullanmay1p, daha ziyade sebep kavramma basvur-
may1 tercih etmisledir. Buna gore, kelamcilar icinde de sebeplilik kavra-
minmn mahiyetini aydinlatma dogrultusunda gelistirilen ii¢ ana anlayisin
yaygimlik kazandigini belirtmemiz miimkiindiir. Bu arada hemen belirt-
meliyiz ki, Islam kelaminda nedensellik konusunu izah etmeye ydnelik
farkl cizgiler ve gortisler benimsenmis olmakla birlikte,'! bu yaklasimlar,
temel govde itibariyle 6zet olarak {i¢ ana noktada toplanabilir:

1.1k grup, sebeplilik kavramini kudret agirlikh ele alan ve dis alem-
deki sebep-sonug iligkisinin zorunlulugunu yadsiyan hemen hemen bii-
tin Ehl-i Stinnet kelamcilaridir. Nitekim Es’ariler ve Gazzali'ye gore,
Yiice Allah, goriintir alemde terimin tam anlamiyla tek basina yegane
nedendir. Yaratilmis bir giice sahip olmasmdan dolayi, hicbir yaratik
herhangi bir seyin nedeni olamazdi. Onlar, tabiattaki nedenselligin objek-
tif gecerliligini reddetmekteydiler. Tabiattaki nesneler ve varliklar bir
sonug iiretecek giic ve oOzellige sahip degildir. Dolayisiyla dig alemde

10 Bk. Eb{i Nasr el-Farabi, Kitdbii Ardi Ehl’l-Medineti’l-Fizila, (Misir: Matba‘atii’'n-Nil), ty.,
37-47; a. mlf., Ideal Devlet (el-Medinetii’l-Fizila), trc. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yayin-
lar1), 1997, 46-50; Ibn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, 289-302. Dogal nedensellik ve nedensel
iliskiler hakkinda daha detayl: bilgi igin bk. Muhittin Macit, [bn Sind’da Doga Felsefesi ve
Messii Gelenekteki Yeri, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 113-146.

11 Alemin yapisi ve isleyisinde nedensellik dgretileri hakkinda daha detayli bilgi igin bk.
Osman Demir, Kelimda Nedensellik: Ik Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan, (istanbul:
Klasik Yayinlarr), 2015, 73-213; Sholomo Pines, Mezhebii'z-Zerre inde’l-Miislimin ve Aldka-
tithii  bi-Mezdhibi’l-Yiindn ve’l-Hiindid, trc. Muhammed Abdiilhadi Ebh Ride, (Kahire:
Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1365/1946), 27-34; a. mlf., Studies in Islamic Atomism,
trc. Michael Schwarz, (Jerusalem: The Magnes Press, The Hebrew University), 1997), 32-
40; a. mlf., Islém Atomculugu, trc. Osman Demir, (Istanbul: Klasik Yayinlari), 2017, 36-42;
Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, (istanbul: TDV Yayinlari, 2015),
307-315; Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kaldm: Atoms, Space, and Void in Basrian
Mutazili Cosmology, (Leiden: E.J. Brill, 1994), 38-71; a. mlf., “Islam Diisiincesinde Atom-
culuk”, trc. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalar: 9: 1 (2011), 394-398.
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sabit tabiatlar ve tabiat kanunu diye bir sey yoktur. Bunun kabulii, dig
alemde Allah’m mutlak kudret ve hakimiyetine golge diisiiriir.

2. Ikinci egilim, Nazzam, Muammer, Cahiz ve Ka’bi'nin sebep-sonug
miinasebetine iliskin tabiat¢i yaklasimlari. Nazzam, kelam sisteminde
tabiat fikrine yer vererek, nedenselli§i kabul eder. Nazzam’a gore, alem
yaratilisi esnasinda Allah tarafindan onu igine yerlestirilen, Allah'in goze-
timinde isleyen ve O'nun iradesine bagli olan nedensellik yasalar: tara-
findan yonetilmektedir. Ona gore, dis alem birbirine zit cevherlerden
olusur. Cevherlerin yapisinda ise onun fiilini belirleyen 6zel bir tabiati
vardir. Nazzam’a gore esya tabiatiyla eylemde bulunabilir. Yaratilmis
esyanin igine Allah tarafindan yerlestirilmis bu tabiat, esyanin baska sey-
lere dontismesine ya da onlardan bagka seylerin meydana gelmesine se-
bebiyet vermektedir. Buna gore, dis alemde meydana gelen her fiil,
dolayl olarak Allah’a, dogrudan ise ikinci dereceden tabii faillere hamle-
dilerek izah edilir. Nazzam, tabiat1 esyanin bilkuvvelikten bilfiillige geci-
sin sebebi olarak goriir. Nazzam, dlemin yapisim olusturan tabiatlardan
esyanin meydana gelisini kiimiin-zuhtir kurami ile aciklar. Buna gore,
Allah kainat1 bir anda yaratmistir ve egyanin varhiga gelmesi digerinden
evvel gerceklesmez. Allah, egyay ilk yaratma aninda birbirinin iginde
gizil halde diizenlemistir; oncelik ve sonralik varliklarin yapisinda degil,
ortaya ¢ikigi sirasinda s6z konusudur.? Boylece Nazzam, cisme yaratilis
aninda yerlestirilmis sabit bir kanunun varligin1 benimser. Esya, yaratilis
aninda ona yerlestirilen bu tabiattan ayrilamaz. So6zgelimi, tas tabiati
geregi asagiya dogru yuvarlanmak, su ise mecrasinda akmak zorundadir.

Muammer b. Abbad, dis alem nedensellik yasalariyla islemektedir.
Alem, yaratilisi esnasinda Allah tarafindan onun igine yerlestirilmis olsa
bile, Allah'mn gozetimi olmaksizin ve O'nun iradesine bagli kalmaksizin

bagimsiz olarak islemektedir. Muammer, cisimlerde mevcut bir tabiat1 ve

12 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/872), Kitibii’l-Hayevin, thk. Abdiisselam Mu-
hammed HarGin, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1416/1996), V: 1-13; Eb(i Manstr Abdiilkahir b.
Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037). el-Fark beyne’l-Firak. thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid. Beyrut: el-Mektebetii’l-Misriyye, 1993), 87.
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dolayisiyla nesneler arasinda tabil iliskilerin varligini kabul eder. Mu-
ammer, daha baslangi¢ asamasinda cisme tabiat1 verenin Yiice Allah ol-
dugunu ileri stirer. Ona gore Allah cisimlerden baska bir sey yaratmamais-
tir. Arazlar ise, yanmanin ates, 1sinin giines ve renk vermenin ay tarafin-
dan meydana getirilmesi gibi tabiat vasitasiyla ya da hareket, siikun,
birlesme ve ayrilmanin canh varliklar tarafindan meydana gerilmesi gibi
cisimlerin iradesi vasitasiyla meydana gelir. Muammer’e gore, evrende
bulunan her seyde onu digerinden ayiran bir mana vardir. Muammer,
mananin, tabii alanda cisimlerin tabiatin belirleyen i¢ undurlar oldugunu
ileri stirer. Muammer’de mana, nesnelerin niteligini belirleyen i¢ sebep
anlaminda illet terimine daha yakin bir kavram olarak durmaktadir. Mu-
ammer’de mana cisimde bulunan farkl tabiatlarin ortaya ¢ikmasinin ig

sebepleridir.

Cahiz, Allah’in varliklar yaratip onlara bir tabiat verdigi kanaatin-
dedir. Ona gore, cisimlerin tabiatlar1 ve kedilerine 6zgii fiilleri vardir; su
ve ates gibi alemi olusturan tiim unsurlar degismeyen bir tabiat kanunu-
na baghdir. Cahiz, alemin yapisini tamamen tabii sebeplere bagl olarak
aciklar. Buna gore, dis alemde bulunan nesne, hayvan ve insanlar “tabiat”
denen sabit niteliklere sahiptir. Yeryliiziinii olusturan canl ya da cansiz
tiim varliklar bu tabil unsurlarin sonucu olusmustur. Ona gore tabii se-
bepler tabiatin isleyisinde etkilidir. Dontistim (istihale) fikrini benimse-
yen Cahiz’a gore, su havaya, hava da suya hizla doniisebilir. Ayrica
Cahiz, insanin irade disinda higbir fiilinin bulunmadigin ve biitiin fiille-
rin tab’an meydana geldigini 6ne siirer. Fiilin meydana gelmesinde etkili
olan gii¢ (istita’a) fiilden once mevcuttur.’® Tab’, akil yiiriiten kisiden
bilginin zorunlu olarak meydana gelisi gibi zorunlu bir fiili ifade eder.!4

13 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 1I: 192; Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdldtii'l—fsldmiyyin
ve’htildfii'l-Musallin, nsr. Hellmut Ritter, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1382/1963),
407.

14 Bk. Ebl'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani (479-
548/1086-1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani, (Beyrut: Daru Sa‘b,
1406/1986), I: 75; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, nsr. Omer Seyyid Azmi, (Kahire:
es-Seriketii’l-Misriyye, ty.), 380.
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Ka’bi, cisimlerde tabiatin varligini kabul eder. Ona gore varliklar bel-
li bir tarzda hareket etmeleri i¢in kendilerini belirleyen 6zel tabiatlara
sahiptir.’> Nitekim Ka'bi'ye gore, Allah tabiat kanunlarina aykir1 davra-
namaz. Bu ylizden agir bir cismin herhangi bir destek olmadan havada
durmas: miimkiin degildir. Bunu imkanim1 savunmak kisiyi celiskiye
gottiriir.'e Burada Ka'bi'nin, Nazam ile birlikte Allah’in soguktan sicag,
sicaktan ise sogugu yaratmasini imkansiz goren Hayyat'1 destekledigini
gormekteyiz.1?

3. Ugiincii anlayis, el-Kadi Abdiilcebbar ile onu yolunu izleyen diger
Basrali Mutezililerin, hem nedenselligi reddeden Ehl-i Siinnet kelamcila-
rma hem de anilan Mu'tezili tabiatg1 kelamcilara kars: elestirilerle gelis-
tirdikleri sebeplilik fikri. Bu yaklagim, muayyen hadiselerin diizenliligi,
ardisik tekrarlanabilirlikleri ve onceden tahmin edilebilirlige dayali ne-
densellik fikrini ortaya koymaktadir. Bu yaklagim, vesileci cevher-araz
metafizigi ve tevelliid nazariyesini tasdik ile ig ice giydirilmis bir tarzda
isleyecek sekilde formiile edilmistir.'® Basra Mu'tezile ekolii kelamcilar:
tabiat anlayisi yerine i'timad kuramini ortaya atmislardir. Onlara gore
demirde kendine gekicilik, tasta yaniciik ve havada yiikselme gibi bazi
tek yonlii hareketler cisimlerin sahip oldugu i'timadi hareketten kaynak-

15 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Tevfik et-Tavil ve Sa‘id
Zayed, (Kahire: el-Miiessesetii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i't-Te’lif ve’l-Enba’ ve'n-Nesr,
1964), IX (et-Tevlid): 11; a. mlf., Nedensellik Kitab:, cev. Osman Demir, (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2015), 17; EbG Resid Said b. Ahmed Nisabtri, el-Mesdil fi'l-Hildf beyne’l-
Basriyyin ve'l-Bagdddiyyyin, thk. Ma’'n Ziyade, (Beyrut: Ma‘hadii’l-inmai’l-Arabi, 1979),
133.

16 Eb{i Abdullah Muhammed b. Muhammed Ibnii’'n-Nu‘mén Ibnii’l-Muallim el-Ukberi el-
Bagdadi es-Seyh el-Miifid (6. 413/1022), Evdilii’l-Makélat, thk. Ibrahim Ensari, (Beyrut:
Darii'l-Miifid li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1413/1993), 101.

Eb{i'l-Hiiseyin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (5. 303 /912), el-Intisdr
ve'r-Redd ‘ald Ibni’r-Rivendi’l-Miilhid, thk. Muhammed Hicazi, (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’t-Diniyye, 1988), 67.

18 Sebeplilik kuranlar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fethi Kerim Kazang, Kad: Abdiilceb-
bar’da Nedensellik Kurami, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 52-63; a. mlf., Varlik, Bilgi,
Deger ve Siydset Uzerine Keldm Yazilari, (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2014), 47-48.
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lanur.® I“timAd kavrami, zorunlu olmamasi ve Ozgiir irade sahibi failin,
nedensel etkiden (tevlid) ve alikoyma imkani bulunmasi hasebiyle tabiat
teriminden ayrilir. Ciinkii i'timad, bir maninin bulunmasi sebebiyle fiil-
den engellenebilir. Sozgelimi, agir cisim yerinde durur, hareketli ve yu-
varlak olan ise yuvarlanmayabilir. Onlara gore, biitiin bu i'timadlar, as-
Iinda Allah’'in adeti geregi icra ettigi zorunlu olmayan fiillerdendir.?°

Mevlana biiytik 6l¢tide, olasiliklara kapi aralayan vesileci (araneden-
ci) “kismi bir nedensellik anlayis1”n1 savundugu dikkati cekmektedir. Tas
ve demirin, sebepten ibaret oldugunu, aslinda daha ileri bakmak gerekti-
gini, ¢linkii bu sebebi o sebebin zuhura getirmis oldugunun altini ¢izmek-
tedir. Mevlana'ya gore, zahiri sebep, hakiki sebep olmaksizin bagimsiz
olarak kendi kendine meydana gelemez. Bu sebebi miiessir hale getiren o
sebeptir. Bazen de olur ki, semeresiz ve atil kilar, hiikiimsiiz birakir.
Mevlana, sebebi ip (vasita) manasina almaktadir. Ona gore, bu ip, kuyu-
da ige yaramaktadir. Cikrigimn donmesi, ipin sarilip koyuverilmesine se-
beptir. Fakat, burada asil ¢ikrigi dondiireni gormemek hatadir. Ayrica,
Mevlana'nin, dig diinyada vesileci nedensellik anlayisini benimsemesine
paralel olarak, beseri diizlemde evrensel tabii kanunlar gercevesinde ya-
p1p yapmama konusunda insana belli bir hiirriyet tarudigi, onu sorumlu
tuttugu ve ona sucluluk atfettigi dikkati cekmektedir.

Bu calismada, Mevland’da metot konusuna temas edildikten sonra,
nedensellik kurami, daha ziyade Tanri, kudret, insan, evren, adet, tabiat,
yasa, mucize ve keramet anlayisi baglaminda ele almacaktir. Hi¢ kusku-
suz, nedensellik sorunu kapsaminda tartisilmasi gereken 6nemli bir so-
run da mucize meselesidir. Mevlana, Hz. Niih, H{id, Ibrahim, M{is4, 1s4,
Muhammed gibi peygamberlerin elinde mucizelerin gdsterimine sicak
bakmakta ve Allah’in peygamberlerine mu’cizeler ihsan etmis oldugun

19 Nisabtiri, el-Mesdil fi"-Hildf, 134, 136-137, 139-140, 143, 229-232; Abdiilcebbar, el-Mugni, IX,
14.

20 Nisabiri, el-Mesdil fi’-Hilif, 143; Richard M. Frank, “Notes and Remark on Taba’i’ in The
Teaching of al-Maturidi”, Melanges D’islamologie, ed. Pierre Salmon, (Leiden: E.J. Brill,
1974), 147.
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diistinmekte?’; buna bagl olarak kerametlerin zuhlirunu da miimkiin
gormektedir. Oysa Mevlana'ya gore Islam filozoflar1 mu’‘cize gibi hariku-
lade olaylar: inkar ederler. Onlar sebeplere takilip asil miisebbibi gore-
memektedirler; alemin kidemini savunmakta ve diinyanin sonradan
meydana gelisini (hudiis) kabul etmemektedirler.? Dolayisiyla Mevlana,
filozoflarin sudiir ve zorunluluga dayal nedensellik ilkesine yaklagim
tarzlarina ciddi elestiriler yoneltmektedir.

Mevlana'nin sebeplilik anlayisi, Mu‘tezile'nin ¢cogunlugunun fikri?
ile miitekaddim{in donem Es’arilerin 6gretilerinin?* ortasinda bir yer al-
dig1 izlenimi vermektedir. Mu‘tezile, sebeplilik kuramini Allah, tabiat ve
insan iliskisini agitklama ve anlamlandirma baglaminda gelistirmistir.
Mu'tezile'nin sebeplilik diisiincesinin anahtar kavramlarindan olan
tevlid, mezhebin uluhiyet, tabiat ve insan fiilleri hakkindaki goriislerinin
¢oziimlenmesi ve anlasilmasi bakimindan merkezi bir onem sahiptir.
Clinkii Mu‘tezile diislince sisteminde tevlid ve etkilesim fikri; insan fiille-
rinin sonuglar ile failin etkinligi arasinda ahlaki deger ve sorumluluk
iligkisini tespit ve tayin eden basat bir kuramdir. Ayrica tevlid kavram,
insanin ve tabiatin fiili arasindaki nedensellik iliskisini kurmakta ve boy-
lece tevhid ve adalet merkezli biitiinciil teolojik bir yap: insasina imkan
vermektedir. Mu‘tezile'nin ekseriyeti, failin sebep vasitasiyla yaptig fiil-
den otiirti ahlaken sorumlu oldugu fikrini 6ne stirse de, mezhep igerisin-

21 Mevlana, Celaleddin-i Riimi, Mesnevi, trc. Veled izbudak, (istanbul: MEGSB Yayinlari,
1988), I, b: 516, 41; 11, b: 3130-3165: 255-258.

22 Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates: Mevldnd Celdleddin Riimi Biiyiik Mutasavvi-
fin Hayatt ve Eserleri, trc. Senail Ozkan, (Istanbul: Otiiken Nesriyat A.S., 2007), 91-92.

2 Mu'tezile’de sebeplilik diisiincesi hakkinda bkz. el-Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-
Hamse, thk. Abdiilkerim, (Kahire: Osman, Mektebetii Vehbe, 1988), 230.

24 Eg‘arilerin sebeplilik 6gretileri igin bk. Eb{i Bekir Muhammed b. Hasan b. Fiirek, Miicer-
redii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Masrik,
1987), 132-134, 263-264, 271; Ebi Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitibii't-
Temhid, nsr. Richard ]. McCarthy, (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye), 1957, 18-19;
imémﬁ’l—Haremeyn Ebt’'l-Me’ali Abdiilmelik el-Ciiveyni, es-Samil fi Usiili’d-Din, nsr.
Faysal Bedir Avn, Sitheyr Muhammed Muhtar ve All Sami en-Nessar, (iskenderiyye:
Miinge’etii’l-Ma‘arif), 1969, 170, 238, 437; Bagdadi, Usiilii’d-Din 139.
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de tevlidin varhig, keyfiyeti ve failinin kimligi hususlarinda farkl goriis-

ler ortaya atildigini sdylememiz miimkiind{ir.2>

Mevlana, dis alemde sebeplerin gergek olusunu itiraf etmektedir. Il-
letlerle maldllerin, sebeplerle sebepli olanlarin zincirleme iligkisi bulun-
dugunu, bunun yadsinmasinin olanaksiz oldugunu ve malliin illetle
gerceklestigi, yani her seyin bir sebebi oldugu goriisiiniin makl oldugu-
nu itiraf etmektedir. Genel olarak Allah'in siinneti (adeti); sebepli olan
seylerin sebeplere bagli oldugu ve esyadan onlarin 6zelliklerinin elde
edilecegi tarzinda yiiriimektedir. Dogada gozlemledigimiz siireklilik,
tekdtizelik, diizen, kurallilik ve adeti; yani, atesin odunla miinasebeti ve
temasi halinde, onu zorunlu olarak tutusturup yakmasini tereddiit etme-
den beklememiz tarzindaki yerlesik bir aligkanlig1 ifade etmektedir. S6z-
gelimi, Eg’ariyye kelamcilari, adete bagh olarak doga olaylarinin diizenli-
lik ve sistematik igleyis gosterdiklerini inkar etmemekte, aksine bu diize-
nin evrenin kendisinden kaynaklanmis olmasina karsi ¢ikmaktadirlar.
Es’ariler, bilingli bir sekilde mu’cizelerin ihlal ettigi olaylarin normal aki-
sin1 nitelendirmek icin tabiat yerine adet terimini kullanmayi tercih et-
mislerdir.26 Es’ari’ye gore, yedikten sonra doyma, su ictikten sonra susuz-
lugun gitmesi/suya kanma, yemek yenilmediginde olusan aclik ve su
icilmediginde olusan susama gibi biitiin fiiller, Allah’'m fiilidir ve Allah
bunlarin tersinin vukuunu irade etmeye de muktedirdir. Fakat Allah dis
alemde adetini bu sekilde icra etmektedir. Bunun tersi durum, O’'nun
adeti ile celisir. Adetin bozulmasi ve delinmesi (nakz) ise, mucize,
keramet vb. olaganiistii durumlarda gegerlidir.?” Es’ari, mucize taniminda
da adet kavramina yer vererek, onu, peygamberlik iddias1 aninda 6nceki
adetin aksine (nakizu’l-ade) gerceklesen hadise olarak tanimlamistir.2s
Ayrica Es’ari, adeti tabiat kanunlari anlaminda kullamir.?® Bakillani'ye

25 Tevlid, zorunluluk ve nedensellik diisiincesi hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Ab-
diilcebbar, el-Mugni, IX (et-Tevlid): 11-24; a. mlf., Nedensellik Kitab1, 17-22.

26 Eblit Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehvi ve’n-Nihal, thk. Ah-
med Semsiiddin, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1416 / 1996), I1I: 183-184.

27 Bk. Ibn Fiirek, Miicerred, 132-134.

28 [bn Fiirek, Miicerred, 176.

29 [bn Fiirek, Miicerred, 272.
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gore Allah yaratmis oldugu diizenini tek bir amag disinda asla bozmaz.
Bu amag, insanlarin alistig, adete bagl diizende bir kenti yaratarak elgi-
lerinin giivenilirliini tesis etmesidir. Allah’m adeti belli varlik diizenine
alisik olmasindan daha ¢ok insanlarin Allah’in yarattig1 bu diizene psiko-
lojik aliskanlig1 seklinde anlasilmalidir.? Imkan fikrini adet diisiincesinin
tizerine oturtan Ciiveyni, dis alemde ontolojik bir stireklilik ve zorunlu-
luk olmadigini, sadece Allah’in degismeyen bagl bir ahenk ve belirli
miinasebetler halinde goriinen olaylar bulundugunu 6ne siirer. Mim-
kiinler alemindeki bu diizen, adete baghdir ve zorunlu olarak bir seyin
digerini gerektirmesi gibi bir durumdan s6z edilemez. Ciinkii boyle bir
seyi kabul etmek, goriiniir alemde tabii sebeplerin ya da giiclerin varligi-
n1 benimsemek anlamina gelir3! Ciiveyni'ye gore, dis alemde tezahiir
eden nizam ve ahenk dogrudan Allah’in bilgisinin bir sonucudur. Varhk-
larin belirli bir diizenliligi siirdiirmesi baglaminda cisimler ve olaylara
arasind gozlemledigimiz iliski, birinin 6tekini zorunu olarak gerektirdigi
bir nedensellik iliskisinden ¢ok, Allah’in onlar1 birlikte yaratmasindan
ileri gelen bir iliskidir (iktiran).3? Ciiveyni'nin, cevaz anlayisi mucizeyi
aciklama konusunda ona biiyiik bir kolaylik saglar. Ciinkii mucizelerin
Allah’in kendi adetini bozma seklinde gergeklestigini ileri stirer.?® Al-
lah’in tekrarlanan fiilleri O'nun tarafindan adetin icrasiyla yerine getirilir.
Tekrarlanmayan ya da ¢ok az tekrarlanan her sey, adeti bozmus veya
ender olarak meydana gelmis olur.* Aslinda Es’arilere gore, atomcu fizik,
evrenin en temel itibariyle diizenli iliskileri kendi kendine saglayacak bir
alt yapiya sahip olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla evren, varligi-

30 Bkz. el-Kadi Eb(i Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii'l- el-Beydn ani’l-Firak
beyne’l-Keramati ve’l-Mu‘cizit, thk. Richard Mccarthy, (Beyrut: el-Mii’esesetii’s-Sarkiyye),
1958, 52-55.

31 Bk. Cliveyni, es-Sdmil, 238.

% Imamii’l-Haremeyn Eb{'l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsid, thk. Es’ad Te-
mim, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1405/1985, 61.

3 Ciiveyni, el-Irsid, 113,213, 309.

3 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Kelama Giris (el-Muhassal), trc.
Hiiseyin Atay, (Ankara: AUIF Yayinlari), 1978, 207, 211; Nasiruddin Muhammed b. el-
Hasan et-Tasi, Telhisu’l-Muhassal, thk. Taha Abdurra’af Sa‘d, (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyeti’l-Ezheriyye, ts.), 48.
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nin devamliligini, sadece Allah’m onu tekrar var etmesiyle saglayabilir.
Buna gore, dis dogal diinyada taruk oldugumuz sistematik isleyis Al-
lah’in kudreti ve garantisi altindadir.%

Mevlana, gercek sebebin akildan uzak tutulmamasi gerektigini, ciin-
kii sebeplerin tesirinin Allah’in dilemesine bagh oldugunu vurgulamak-
tadir. Hi¢ kuskusuz, onun diisiince sisteminde harikuladelik, yani mucize
ve keramet de miimkiindiir. Bunlarin evrende ¢ogunlukla cereyan etmis

olmasa bile, ara sira gerceklestigi de miisahede edilmis bulunmaktadir.
B. Mevlana’nin Diisiince Sisteminde Metod

Mevlana, diger Islam diisiiniirlerine nazaran daha didaktik bir metotla
herkesin zihnine yonelir; verecegi dersi, ibreti, sembollerle, mecazlarla ve

hikayelerle vermeye muvaffak olur.

Mevlana'nin, genis 6l¢iide mutasavvif diistiniirlerde yaygm olan pa-
radoksal bir din dili kullandig dikkati cekmektedir. Nitekim bu baglam-
da Mevlana'mn Ibn Arabi'yi izledigine 6zel bir atif yapmak gerekir. Ger-
cekten de Ibn Arabi, kendi olusturdugu paradoksal din dilini, “O ilktir,
sondur, goriinendir ve goriinmeyendir” igerikli ayete® atifta bulunarak
gelistirir. Dolayisiyla Ibn Arabi'yi izleyen Mevland'nin da bu yaklagim-
dan yeterince etkilendigi goze carpmaktadir.?” Mevlana, paradoksal ifa-
delere, Tanr1’'nin bir yandan evrenle, 6te yandan insanla olan miinasebe-
tini izah etme ve anlamlandirmada sikc¢a yer vermektedir. Meseld, bir
yandan Tanr1'y1 insanlar1 ve onlarin tiim fiillerini yaratan bir varlik ola-
rak kabul etmek, 6te yandan insanin sorumlu oldugunu séylemek para-
doksal bir dil kullanimina isaret etmektedir.

Aslinda paradoksal ifadelerin mutlaka geliskili ve anlamsiz olmasi
gerekmez. Paradokslar, genellikle giinliik dilin yetersizliginden, farklilik-
larin dilde bir araya getirilip ifade edilemeyisinden kaynaklanmaktadir;

35 Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 311.

36 Bk. el-Hadid stiresi, 57/3.

37 Paradoksal konusma hakkinda bk. Metin Yasa, [bn Arabi ve Spinoza’da Varlik, (Ankara:
Elis Yayinlari, 2003), 92, 99.
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analojik ve sembolik ifadelerin énemli bir kismmin paradoksal olmasi
bundan ileri gelmektedir. Bir paradoksu tam olarak kavrayamayabiliriz;
ama bu, onlarin anlatmak istedikleri hakkinda higbir fikre sahip olmaya-
cagimiz anlamia da gelmez. Sozgelisi, Kur’an, Allah'1 tasvir ederken, “O
evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir; O her seyi bilir” buyurmaktadir.?
Bu ifadeyi tam olarak anlamak ve tahlil etmek kolay degildir. Ama yine
de o, Allah’mn nasil bir varlik oldugu, yani O'nun bilgisinin ve kudretinin
sonsuzlugu hakkindaki tasavvurumuzu genisletmektedir. Ozellikle ta-
savvuf literatiiriimiizde bu ayetin baskoseyi isgal etmesi, bir tesadiif ol-

masa gerektir.?

Kelami agcidan meseleye bakildiginda, Allah’in insanin fiillerini onun
tercihleri, yonelisleri, niyetleri ve kararlarina gore yaratip, onu sorumlu
tutmasi bir paradoks olarak goriilemeyebilir. Ancak fiillerin Allah tara-
findan belirlendigi anlayis1 sorunlu bir anlayis: ifade etmektedir. Aslinda
Maturidi diisiince agisindan burada pek de bir paradoks gortinmemekte-
dir. Yani insan, hiir bir irade ve istekle fiili arzular ve Allah da, bu bagim-
siz irade ve istek dogrultusunda insanm fiilini onun {izerinde yaratir.2
Cebriyye ve bir Olctide Es’ari diistince agisindan ise, gergekte izahi ve
¢oziimii zor bir paradoks bahis konusudur. Bu bakimdan Mevlana'nin
diisiince sisteminde paradoks dil kullaniminin tartismali oldugu o6ne

stiriilebilir.

Teolojik dil, nihai olarak, ancak dini tecriibenin elde edilmesinin bir
vasitasi olarak savunulabilir. Din dili ya da teolojik dil gergevesinde tiim
dini diisiince ve ifadelerde paradoksal ifadelerin bulunmasi, Tanrr’nin
bizim herhangi bir insani s6z ve kategorilerimizin i¢inde kavranmasmin

38 el-Hadid Stresi, 57/3.

3 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: Izmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2007), 122-123.

40 EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, nsr.
Fethullah Huleyf, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 263, 310; a. mlf., Kitibii't-Tevhid, thk.
Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, (Ankara: ISAM Yayinlari), 2003, 420, 493; Ebt'l-
Mu‘in Meym{in b. Muhammed en-Nesefi (6lm. 508/1115), Tabsiratii’l-Edille fi Ustili’d-
Din, thk. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayin-
lari, 2003), II: 246-248; Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti,
(Istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 45, 54, 57, 66-67.
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imkansiz olmasindan ileri gelmektedir. Tanri, ancak dolaysiz bir iliski
i¢cinde bilinebilir. Dogrusu, hangi s6z veya sozciik olursa olsun, gosterdi-
&1 nesneyi nesnellestirme ve boliimleme 6zelligi tasimasindan dolayi, bu
konuda yetersiz kalacaktir. Bazen karsilastigimiz sey, bizim siradan nes-
nellik kategorilerimizin giictiniin &tesinde olabilir. Boyle bir durumda
uygun olan davranig ise, siradan nesnelligin yetersiz olan kistaslarm
uygulamaktan vazgeg¢mektir.#! Burada Mevlana, Tanri-insan iliskisini,
kendi diistince sistemi geregi paradoksal bir dille agiklarken, Tanr1 hak-
kinda bilgi edinmek icin 6zel dini tecriibeden istifade etmemiz gerektigini
vurgulamaktadir. Ciinkii ona gore bu tecriibenin verileri baska herhangi

bir bilimin verilerine irca edilemez.

S6zgelimi, Islam diinyasinda Ibn Arabi, karsitlari birlestirmeden ha-
reket eden paradoksal konusma metodunu izlemistir. Ilgili metot, ibn
Arabi'de teolojik ve felsefi sorunlar1 farklh bir agidan ¢ézmeye yonelik
arayisin bir sonucu olarak ortaya cikmustir. Ibn Arabi'nin paradoksal
yazmayl, varligin anlam ve onu anlamlandirmaya yonelik bir metot ola-
rak benimsedigi gercegi ortadadir.2 Ibn Arabi, Tanr'nin karsitlar1 6ziin-
de birlestirdigine iliskin goriistinii Tanri ile evren arasinda kurdugu kar-
silikl iliskiden hareketle tartismaktadir. Bunu yaparken de, daha ¢ok, iki
onemli tanrisal nitelik olan ‘Zahir’ ile ‘Batin’t dikkate alir ve ilgili nitelik-
leri insan ve evren agilarindan gérmeye calisir. Ibn Arabi'nin diisiince
sistemi iginde, insan ve evren agilari, yaratma, yansima, etki ve oteki ile
biitiinlesme gibi kavramlar baglaminda ¢ok sey ifade etmektedir. Ciinkii
burada bir yandan Tanr1'nin kendiyle, 6te yandan yaratiklariyla olan ikili
ilgisi s6z konusudur. Ibn Arabi’de yaratmanin yamnda gok net bir bigim-

de yansima ve belirme kavramlarina da tanik olmaktayiz.

41 Bk. Turan Kog, Din Dili, (Kayseri: Rey Yaymncilik, 1995), 212-215; Latif Tokat, “Dinin
Sembolik Dili”, Din Felsefesi Yazilari, (Ankara: Elis Yayinlari, 2015), 81-83.

42 Metin Yasa, “Tanr1 Hakkinda Paradoksal Konusmak: Ibn Arabi ve Karl Barth Ornegi",
Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17: (Eyliil 2004), 149-150.

4 Yasa, “Tann1 Hakkinda Paradoksal Konusmak: Ibn Arabi ve Karl Barth Ornegi”, 150-
151.
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Tenzih ve tegbih kavramlari kelam alaninda tasavvuftan ¢ok farkl
bir igerigi sahiptir. Islam kelaminda bu kavramlar, Mu'tezile ve Miigebbi-
he firkalar1 tarafindan tiimiiyle indirgemeci bir tavirla ele alinmigtir.
Miisebbihe firkasi, ilahi zati, yaratiklarin zatlarma benzetip, bazen de,
O'nu cisim sifatlar1 olan bir isim kabul etmistir. Zat ve sifatlar hakkinda
Miisebbihe’ye tepki duyan Mu'tezile, sifatlarin nefyine meyletmis, ilahi
zatin her tiirlii terkipten uzak, mahlukata benzemekten miinezzeh kadim
bir varlik oldugunu ispat edip, her zaman izale olabilen her gesit beseri
kavramdan onu uzak tutmuslardir.4#¢ Ehl-i Slinnet, zat ile sifatlar meselesi
karsisindaki tutumu, iki karsit grup olan Mu'tezile ile Miisebbihe arasin-
da orta bir yol izlemeyi ifade eder. Ehl-i Siinnet kelamcilari, Yiice Al-
lah’in sifatlarimin, zat aym olmadig: gibi, gayr1 da olmadigini, Allah’in
sifatlariyla kadim ve ezeli oldugunu, O’'nun sifatlarmin mahlikattan hig-
birinin sifatlarma benzemedigini, ileri stirmiislerdir. Ciinkii onlara gore,
Allah, zatinda bir oldugu gibi, sifatlarinda da birdir. O halde Allah’1 layik
oldugu sekilde vasiflandirmak gerekir. Mevlanad’ya gore ise, tegbih ve
tenzih tek basma kamil degildir; salik bu iki tavirdan hicbirisine bagh
kalmamalidir. Mevlana, tesbih ve tenzih problemini, kendine 6zgii tasav-
vuf yontemiyle ele alarak asmaya cabalar. O, tasavvuf anlayisinda tenzih
ve tesbihin birlestirilmeye ¢alisir. Mevlana, Allah’in zat makaminda ten-
zih ve tesbihten yiice olduguna isaret etmektedir. Mevlana, ne salt tenzih
ne de salt tegbihten birini 6ne ¢ikarmaksizin, biitiinliigli ongorecek sekil-
de bir yaklasim sergilemektedir. O, bu anlamda, tesbih ve tenzihin her
birini batini/kalbi bir makam (menzil) sayan, buna ulasmamn zevkle
miimkiin olduguna, siiliikun bdylelikle hasil olacagina inanan bir ekole
mensuptur.®> Mevlana, “Misa ve Coban” hikayesinde bu konuyu ele alip
¢ozmeye calismaktadir. Buna gore, o, tesbihi ad1 sani bilinmeyen saf bir
¢obanla, tenzihi ise dini edebiyatta aklin ve akilciligin sembolii olan bir

4 Kelamda tesbih ve tenzih &gretileri igin bkz. Sehristani (479-548/1086-1153), el-Milel, 1:
44-45, 95, 105; Sa“diidddin Mes‘id b. Omer et-Taftazani (6lm. 792/1389), Serhu’l-Akdidi'n-
Nesefiyye, thk. Muhammed Adnan Dervis, (b.y.y., 1411/1990), 149.

4 Abduhiiseyin Zerrink{ib ve Nasrullah Piirceverdi, Mevlini’min Diinyasi, der. ve trc.
Ertugrul Ertekin, (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2007), 129-139.
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peygamberle iliskilendirmektedir. Bu iki kisiligin her ikisi de hikayenin
baginda eksiktir; her biri hakikatin biitiintiniin degil, yalnizca bir yonii-
niin mazharidir. Ancak sonra her biri bir uyariyla kemal yolunu kat eder
ve sonunda her ikisi de hakikate ulagir.#6 Mevlana’ya gore, Allah tenzih
(askinlik) ve tesbihin (igkinlik) her ikisinden de ar1 ve yticedir. Ciinkii ona
gbre, bir 6rnegini Ibn Arabi’de gordiigiimiiz iizere, Tanr1 agkinhigl ve
ickinligi birlikte 6ziinde tasimaktadir. Eger Tanr1'y1 askinlastirirsak, O'nu
baglamus; ickinlestirirsek ise, O'nu siirlamis oluruz.#” Bu goriisiin aynin,
Mevlana, Allah’in ancak zat makaminda tenzih ve tesbihten yiice oldu-
gunu belirterek uygun gormektedir.*® Mevlana, diisiince sisteminde me-
tot olarak uzlagtirma ve birlestirme yaklasimina da biiyiik bir ehemmiyet

vermektedir.#

Acikca anlasilacagy tizere, Mevlana, ele aldigimiz konuya 1sik tuta-
cak sekilde metot olarak paradoksal bir din dili kullanmakta; Tanri, diin-
ya ve insani paradoks goriiniimlii ifadelerle anlatmakta; Tanr1 hakkinda
konusurken O'nun hem askinligina, hem de ickinligine vurgu yapmakta,
bitiinciil ve uzlagsmaci bir yaklagim sergileyerek ornekler, semboller,
mecazlar ve hikayeler kullanmakta ve bdylece bu metaforlar esliginde
konuyu daha keyif ve zevk verecek bir bicimde aydmnlatmaya ¢alismak-
tadr.

C. Mevlana’da Nedensellik Anlayis:

Genel olarak Islam diisiincesinde nedensellik meselesi, Allah, alem ve
insan miinasebetleri baglaminda ele alinip ¢6ziime kavusturulmustur. Biz
de burada hareketle Mevlana'nin diistince sisteminde nedensellik prob-
lemini, bu miinasebetler cercevesinde ele almay1 uygun bulduk. Aslinda
bu problem, Mevlananin diisiince sisteminde sistematik bir yap1 bicimde

46 Mevlana, Mesnevi, II: b: 1734, 133.

¥ Yasa, [bn Arabi ve Spinoza’da Varlik, 92. Ayrica agkinlik ve ickinlik anlayislari konusunda
ayrintil bilgi igin bk. Metin Yasa, Din Felsefesi: Soru-Sorgu-Sonug, (Ankara: Elis Yayinlari,
2016), ss. 90-97.

48 Mevlana, Mesnevi, I1: 54-60, 4-5.

9 Mevlana, Divin-1 Kebir, Farsca aslindan trc. Abdiilbaki Gélpinarli, (Istanbul: Tiirkiye s
Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2007), V, b: 1025, 1029-1030, 1032-1033, 114.
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ele alinmamustir. Fakat bu iligkilerin izahi, Mevlana'nin eserlerinde siirler
arasinda beyitler halinde ve daginik olarak sunuldugu i¢in, onun diisiin-
ce diinyasinda birbiri igine gegmis vaziyette bulunmaktadir. Dolayisiyla
[slam kelam1 ve felsefesinde oldugu gibi, bu iliskilerin izahi belli bir tutar-
lilik ve insicam i¢inde sistematize edilmemistir. Ancak ¢alismamiz agisin-
dan onun eserlerinde Allah-adlem-insan iliskisini aciklayan siirlere ve
anlatimlara tesadiif etmemiz miimkiindiir. Biz ise onun nedensellik ko-
nusundaki kavramlar: ve 6gretilerini, Allah-alem-insan tigliisii baglamin-

da yeniden olusturarak belli bir sisteme sokmaya ¢alistik.

Mevlana, olasiliklar temelinde nedensellik anlayis1 ongormekte; do-
layisiyla bu baglamda kesinligin bulunmadigini savunmaktadir. Dis
alemde katilik merkezli nedensellik anlayisinin aksine, olasilik temelli
nedensellik, bir olayin birden fazla nedeni olabilecegini, ancak bu neden-
lerin hangisinin daha etkin olabilecegi konusunda net bir goriis ileri siir-
mez. Ona gore, bu diinyada sebepler birer vasita veya aletten ibarettir.
Sebepler ve yollar, Allah'in koydugu adete gore is gormektedir.
Mevlana'nin sebeplilik anlayisinda, ilahi irade ve kudret sifatlar1 belirle-
yici bir role sahiptir. Ciinkii irade ve kudretin devreye girmesi, tabiat
kanunlarimin ve tabii sebeplerin isleyisini engelleyebilir. Bu arada hemen
sunu belirtelim ki, Islam filozoflar1 ve kelsmailarinin evrende algiladiklar1
nedensellik konusu baglaminda, daha ziyade karmagik bilgiler sunmalar:
ve daha soyut akli delillendirmelere bagvurmalarma ragmen, biiyiik
mutasavvif olarak kabul edilen Mevlanj, ilgili nedenselligi daha sade bir
anlatimla ortaya koymay1 basarmis ve bu basarisini, bize gore nedenselli-
g1 li¢ ayr1 bashik altinda dile getirerek anlatma yolunu tercih etmistir: 1.
i1ahi Nedensellik, 2. Tabii Nedensellik, 3. iridi Nedensellik.

1. 114hi Nedensellik: Allah’in Fiilleri Baglaminda Nedensellik

Mevlana’da ilahi nedensellik ve daha sonralar: felsefe tarihinde panente-
zim olarak biline seye benzeyen anlayis arasinda siki bir iligki vardir. Su
halde Mevlana’da ilahi nedensellik anlayisini ¢6ziimlemenin yolu, onemli
Olctide panenteizmin mabhiyetini agikliga kavusturmaktan geg¢mektedir.
Mevlana'nin sisteminde genel anlamda panenteistik bir yaklasim sergile-
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digini soylemek miimkiindiir. Ciinkii panenteizm, ya da teizm; deizm ile
panteizmin birlikte uzlagimina dayanan bir kuramdir. Panenteizm, Tan-
ri’'nin hem askin hem de ickin oldugunu o6ne siirmektedir. Genelde bu
kuram Hegel ile anilir ve her seyin Tanr1’da oldugu anlamina gelir. ‘Pan’,
her sey; ‘en’ i¢inde, ‘teos’ ise Tanr1 anlamina gelir. Bu kurama gore, Tan-
r1, evrenin her aninda vardir ve bireysel olarak evrenle baglant1 halinde-
dir. Oyleyse Tanr1 evrende ickindir. Yine evren Tanri’dan ve Tanrr’dadir,
fakat Tanri degildir. Oyleyse Tanri evrenden agkindir. Sonug olarak,
Tanri, evrende ickin olmakla birlikte, evrenden askindir. Boylece Tanri,
hem agskin hem igkindir. 1gerigi bu sekilde doldurulan panenteizm, Tanr1
ile evren, sonlu ile sonsuz, sinrl ile siirsiz arasinda organik iliski gorii-
stinii benimseyen Hegelci metafizik idealizmini esas alir. Panenteizm,
Tanr'nin en iist kisilik, evrenin yaraticisi, destekleyicisi ve koruyucusu
olduguna inamr.® Bu goriisiin izlerine Hegel’den dnce hem Ibn Arabi
hem de Mevlana'nin diigiince sisteminde tesadiif edildigini soylemek

miumkiindir.

Tanr1 Mutlak Varliktir. Her seyin ash birdir. Sadece “Bir” vardir; iki-
lik teferruattadir. Maksada bakilacak olursa, ikilik kalmaz; esas birdir.
Ayriliklar zahirdedir. Mana ve gaye itibariyle her sey birdir ve birlesmis-
tir. Tanr1’dan baska varlik yoktur. O, bir ve mutlak varliktir. Allah, alemi
yoktan yaratmustir. Kudreti ve dilemesi her an devrededir; alemi stirekli
var edip yok etmektedir (halk-1 cedid). Allah, daha baslangigta bir biitiin
olarak dlemin nedeni oldugu gibi, daha sonraki olusum siireclerinde de
icindekilerle birlikte alemin varhigl ve ayakta kalmasimn, alemdeki her
hadisenin de da hakiki sebebidir. Allah, madde aleminde her seyi zitla-
riyla yaratir; sGiretleri bir halden digerine sokar. Diinyay1 izhar etmedeki
hikmet, Tanri'nin ilmindekileri izhar etmektir. Ciinkii biitiin ayan-1 sabi-
teler Allah’in ilminde yer almaktadir. Hatta Mevlana, biiyiik ve egsiz
yaraticinin ezeldeki is yerinin, a'yan-1 sabite mertebesi (alemi) olduguna

5 A.R. Mohapatra, “Tanr1 ve Evren, trc. Metin Yasa, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji, 3, (Eyliil-
Aralik 2001): 212.
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dikkati ¢ekmektedir.5' Fakat, Mevlana’ya gore, ayn1 zamanda, Allah her
an bir istedir; ¢linkii o katiyen issiz ve gligsiiz bir varlik olarak diisiinii-
lemez. Daha dogru bir soyleyisle, Kur'an'in beyan ettigi gibi, goklerde ve
yerde bulunanlar, her seyi O'ndan isterler. Ciinkii tiim varliklarin1 ona
bor¢ludurlar. Allah, her giin, her an yeni bir istedir (er-Rahman Stiresi,
55/29). Kimilerini yaratirken kimilerini 6ldiiriir, her an hayat: tazeler, bir
hali giderir, baska haller getirir.52

Mevlana'ya gore, yaratilis, tek bir goz kamastiric1 beyazhi§in, yani
Allah’in ¢ok renkli ve ¢ok bicimli tecellisidir. Yaratilis, bu ezeli renksizli-
gin surete ve yonlere sagilmasi, bu arada tekillesme, ayrilma, ayrisma ve
karsithk yanilsamasimin dogmasidir. Mevlana, her bireyin var olusa belir-
li renkteki bir camdan bakip kendi bakis agisindan gergegi farkl bir renge
biliriinmiis olarak gordiigiinii anlatir. Mavi bir camla bakan kisi mavi
goriir, kizil camla bakan da kizil. Yalnizca peygamberler, gercek imamlar
veya Ornek almacak kisiler prizmanin tesine bakip 15181n gercek ve ki-

rilmamig beyazhigin gorebilir.

Allah’in biitiin yaratiklarin var olmasma sebep olan kiin (Ol!) emri-
nin iki harfi kaf ve ntn, hazinenin kapisinin kilidi mesabesindedirler; bu
kapmin arkasinda sonsuz mucize saklidir, zira goklerin ve yerin hazinesi,
Allah’'m yed-i kudretindedir. Ama minafiklar bunu anlamazlar (el-
Miinafikn Saresi, 63/7). Allah, her an yokluk hazinesinden yeni bir sey-
ler yaratabilir ve onu layik oldugu yere, yani o seyi, siur1 gegme yetkisi-
nin olmadig bir yere koyabilir. [lahi rahmet, ister maddi alemde, isterse
insanlarin rithunda olsun devamli yeni seyler yaratir. Bu ilahi faaliyet
miitemadidir ve O'nun hayat verdigi suretlerin hicbiri birbirine benze-
mez. Zira (er-Rahman Stiresi, 55/29). ayetinin igerigi 1s1g1inda ifade edile-
cek olursa, O'nun yaratia1 faaliyetlerinin oyununda higbir mekanik
tekrar yoktur. O, her an hayat1 tazeler, bir hali giderir, baska haller getirir.

51 Mevlana, Konularma Gire Aciklamali Mesnevi Terciimesi, tre. ve agik., Sefik Can, (Istanbul:
Otiiken Nesriyat A.S., 2006), II: b: 759, 314.

52 Mevlana, Mesnevi, I: b: 3071-3075, 47.

5% Mevlana, Mesnevi, I: 2365, 190; Lewis, Mevlind: Ge¢mis ve Simdi, Dogu ve Bat1, 460.
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O, her an yeni bir is ve olustadir.>* O yiizden bin sene tecelli etse, bu tecel-
lilerin higbiri digerine benzemez. Daha dogrusu, tecelli miikerrer degil-
dir. Sonug olarak, insan su anda bile Allah’t biitiin eserlerinde ve islerin-
de, her lahza bir baska sekilde gormektedir. Yani Tanri'min bir isi 6btirii-
ne benzemez. Sevingliyken baska, aglarken baska, korku icindeyken bas-
ka, iimit ederken de bagka tecelli eder insana. Madem ki Allah’in isleri,
hareketleri ve eserlerindeki tecellisi namiitenahi farklidir, o halde O'nun
Zat'min tecellisi de, ayn1 sekilde eserlerindeki tecellisine benzer.5

Islam filozoflarma goére, “Her hadise bir sebebin sonucudur” 6ner-
mesi kesin bir ilkedir. Ciinkii insan aklinin sebep fikrine yatkinlig: asla
yadsmamaz. Islam felsefesinde fiziki sebepler, tabii olaylarin yakin sebep-
leri olarak telakki edilmistir. S6zgelimi Ibn Riisd’e gore, eger siireklilik
gosteren tabiatlar, tabiat kanunlar1 ve kanunlar: kesfetmeye olanak sagla-
yan nedensel (illl) zorunlu baglar bulunmaz ise, bu insan aklmin higbir
hadisenin sebebini bilemeyecegi ve bilgi edinemeyecegi anlamina gele- 67
cektir.5 Buna karsilik, Mevlan3, filozoflarmn tabiat kanunlarinin zorunlu- OMUIFD
lugu ve tabii sebepler goriisiine kars: ¢ikarak tabii ve iradi (beseri) fiilleri
acgiklama ve anlamlandirma ile iligkili olarak ilahi nedensellik (illet) anla-
yisin1 benimsemistir. Ona gore, tabiat yasalar: filozoflarin iddia ettigi gibi
zorunlu degildir. Felsefeye yonelik elestiriler cercevesinde Mevlana, ne-
densellik ilkesini Allah tasavvurunun bir uzantisi olarak ele almistir. Boy-
lece onun, nedensellik ilkesini bdyle bir tasavvur gelistirmesinin 6nemli
adimlarindan biri olarak ele aldig1 dikkati cekmektedir. Mevlana, diinya-
y1 bir sebepler alemi olarak gormekte, diinyada hicbir seyin sebepsiz elde
edilemeyecegini, sebepleri bilmenin isleri kolaylastiracagini kabul etmek-
le beraber, sebeplerin sadece birer alet / vasita oldugu, isi yapan olmadi-
g1in1, bu sebeplerin aslinda Allah’in yaratmasinda birer bahane ve asil isi

54 Tlgili ayetin evirisi sdyledir: “Goklerde ve yerde bulunanlar (her seyi) O'ndan isterler.
O, her giin (her an) yeni bir istedir.

55 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, 72-74.

56 Tbn Riigd, Tehdfiitii't-Tehafiit, 291-292.
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yapanin goriinmesine bir perde olarak var edildigi hususunun altim ¢iz-
mektedir:5

Halbuki ben sebebe bakmam. Ciinkii sebep sonra meydana gelen bir
seydir. Sonradan meydana gelen bir seyin varligma sebep olur.”

Mevlana, hekimlerin sebebe kul kesilmis ve Tanri’min hilele-
ri/tuzaklar1 bosa cikaran ve alt {ist eden (hayru’l-makirin) bir fail (Al-i
Imréan stiresi, 3/54; el-Enfal s{iresi, 8/30) oldugunu gérememis olduklarins;
insanin oku dosdogru sag tarafa attigini, ne var ki sola gittigini, insanin
bir ceylan avlamak igin at siirdiigiinii, ne var ki domuza av oldugunu,
insanin bagkalar: i¢in kuyu kazdigimi, ama o kuyuya bizzat kendisinin
diismiis oldugunu, insanin sebeplere el attigini, ama Tanr1’nin,onu mu-
radma erigtirmedigini, buna ragmen insanin sebepler hakkinda bir kotii

zanna diismediginin altmi cizmektedir.>

Mevlana’ya gore, diledigi gibi is yapan, diledigi gibi eserler yaratan
Hakk, suretsizliktir, Stiret onun elinde bir alete benzer. Bazen o suretsiz
varlik, yokluk gizliliginden kerem eder, suretlere yiiz gosterir, tecelli
eder. Boylece her sfiret, Ondan yardim gortir; bu suretle O'nun yticeli-
ginden, giizelliginden ve kudretinden var olur.¢

Bu arada Mevlana’ya gore, siiphesiz sebepleri terk etmek dogru de-
gildir; sebepler birer gercektir. Ne var ki sebepleri sebep kilan ve onlarin
calismasini saglayan (Miisebbibii’l-esbab) da o sebeplerden daha {istiin
bir gercektir. O sebepleri sebep kilan, sebeplerin Rabbi olan kadir-i mut-
laktir. Ona gore, insan her seyi bir sebebe dayamaya koyulursa, Kadir-i
Mutlak’s, her seye giicii yeten kesin glicii tamamen igsiz gii¢siiz, higbir
sey yapmayan bir varlik zannetmeye baslar.

Mevlana, nedensellik baglaminda elestirdigi Islam filozoflarinin, dis
alemde sadece dis sebeplere ve vasitalar baktiklar: icin bu diinyada se-

57 Mesnevi, I: 550-553, 790-869; II: 2640, (550-553; 487-869).
58 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, II: b: 2640, 202.

59 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, VI: b: 3679-3685, 291.

60 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, VI, b: 3742-3744, 296.
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bepleri bol miktarda bulup gogalttiklarini; bunun ise, delilleri ¢ogaltmak-
la gercegin tlizerindeki perdeleri artirmaktan veya atesin tizerindeki du-
man1 artirmaktan baska bir sey ifade etmeyecegini belirtmektedir.
Mevlana, filozoflarin “Tanr1 diledigini yapamaz, sadece sebeplere ve
tabiata gore is goriir” diye soylediklerini aktararak bu diisiincelerinin
yanlis oldugunu vurgulamaya galismaktadir.¢!

Mevlana’ya gore, tabiata baglanip kalmis olan filozoflar, canlarini ve
gozlerini sebeplerden ayiramadigindan, o sebeplerden baska bir sey
gormemektedirler. Halbuki Allah’m varlik ve yaratma evreninde sebep-
ler ortadan kalkmakta, orada her an yeni bir yaratma eylemi tecelli et-
mekte ve boyle bir evrende donukluga yer bulunmamaktadir:

Oyle kullar vardir ki, onlarmn gozleri sebeplere takilmaz, sebepleri
asar. Allah’mn lhtfu ile perdeleri deler, geger. Sebeplerden kurtulmus Mii-
sebbibii’l-Esbab (=Sebepleri Yaratan1)'1 bulmus arif insandan Tevhid-i Zat
(birlik siirmesini) ¢ekerler de, illetten de kurtulurlar, sebepten de... 62

Sonug itibariyle, Mevlana’ya gore, sebepler de eserler de i¢ten ve ka-
buktan ibarettir. Eger bunlar iyice arastirilirsa, hepsinin Allah’m birer
eseri oldugu gortilecektir.®> Boylece, Mevlana, Allah’in disinda sebep ya
da eser diye nitelendirdigimiz her seyin, O’nun agisindan birer eser ol-
duguna isaret etmektedir.

2. Tabii Nedensellik: Alemin Yapis1 ve isleyisi Baglaminda Nedensel-
lik
Ikbal’e gore, doga bilgisi Allah'in fiillerinin ve davramslarimn bilgisidir.

Kur’an’m kuvvetli ifadesine gore, doga Allah’in kevni ayetidir. Evrendeki
olusumlar ve tabii olgular Allah’m birer ayetidir Dogay1 bir bilim olarak

61 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, V: b: 1548-1553, 127; V: b: 1554-
155, 128.

62 Mevlana, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, V: b: 1700-1706, 140; V: b: 17007-
1709, 141.

6 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, VI: b: 1317, 441.
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gozlemleyen kisi, bir bakima, ibadet halinde ilim ve irfan1 arayan bir mu-

tasavvif durumundadir.64

Mevlana’ya gore, bir sey ziddu ile belli olur. Zidd1 olmayan bir seyi
tanmmak imkansizdir. Yiice Allah, ziddi olmadigindan: “Ben gizli bir ha-
zine idim; bilinmek istedim.” buyruldugu gibi, bu nurun belli olmas igin,
karanlik olarak yaratilmig bir alem meydana getirdi. Yani Mevlana, bu
gercekligi, “Ben biitiin diinyay1 yarattim ve bunlardan maksat, bizim
bazen liitufla, bazan kahirla goériinmemizdir” diye dile getirir.c>

Allah iyiligi ve kottliigli irade edicidir. Fakat o, hayirdan baska bir
seye razi olmaz. Ciinkii, “Ben bilinmez bir hazineydim; bilinmek iste-
dim.” buyurmustur. Hi¢ kugku yok ki Tanr1 emir ve nehyetmek iradesin-
de bulunur. Emir ise memur emredildigi seyi tab’an istemezse dogru
olmaz. Nehiy de insanin hoslanmadig1 sey hakkinda olmaz. Bir hayrin
islenmesi hakkinda emir vermek ve kotiiliikten menetmek igin, kotiiliige
meyleden bir nefis bulunmasi lazimdir. Béyle bir nefsin varhigini istemek,
kotiiliigii istemek demektir. Fakat O, kétiiliige razi olmaz. olsayd iyiligi-

ni emretmezdi. Bir sey istemek onun levazimimi da istemektir.6¢

Mevlana, dis diinyay: bir sebepler alemi olarak gormekte; diinyada
hicbir seye sebepsiz erisilemeyecegini, sebepleri bilmenin islerin gidisati-
m kolaylastiracagimi kabul etmekle birlikte, sebeplerin birer alet oldugu-
nu, asil isi yapan etkin bir gili¢ olmadigini, bu sebeplerin aslinda Allah’in
yaratmasinda birer bahane ve isi yapanin goriinmesine bir perde olarak

var edildigini savunmaktadir.

Mevlana, bu dlemde muayyen tabiatlara ve degismez sabit kanunla-
ra gondermede bulunmakta; bu diinyasal kosullarda canli ve cansiz var-
liklarin sahip oldugunu diisiindiigii belli tabiatlarin ve giiclerin sabitli-
ginden hareket etmekte; fakat bazen Allah’mn bu kanunlar atil ve islevsiz

64 Muhammed Han Kayani, Felsefe, Siyaset, ve Siir Diinyastyla Ikbal, (Istanbul: iz Yaymecilik,
2002), 59.

65 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Fihi Mé Fih, trc. Meliha Ulker Anbarcioglu, (fstanbul: Atag
Yayinevi, 2009), 204.

6 Mevlana, Fihi Mad Fih, 205-206.
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kilarak, bu tabiatlar1 degistirebilecegi ve tersine doniistiirebilecegi gerce-
gine de vurgu yapmaktadir. Mevlana, madde aleminin dort unsurdan
olusmakta oldugunu ve bu ¢ercevede dort unsurun muayyen tabiatlara,
ozelliklere ve etkilere sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Biitiiniiyle
alem, Mevlana'ya gore, Allah’in tecelligahidir. Allah ise fa‘aldir. f1ant
alemde atalet olmaz. Ciinkii Kur'an, “Géklerde ve yerde bulunanlar (her seyi)
O’ndan isterler. O (Allah), her giin (her an) (yeni) bir istedir”®” diye buyur-
maktadir. Bu toprak-su alemi hamilelige miibteladir: Durmadan dogurur.
Her sebep, bir anadir ve her ana ylizlerce cocuk diinyaya getirir.
Mevlind'ya gore, bir eser dogdu mu, hemen sebep oluverir ve kendisinden sasila-
cak, hayret edilecek baska sebepler viiciida gelir. Bu sebepler, nesiller boyu siiriip
gider. Biz, bunu her zaman goremeyiz; ¢iinkii goziimiiz, halkalar1 zincirde gore-
cek kadar nurlanmsg degildir.

Mevlana, hakiki sebep ile zahiri sebep ayriigim 6nemle vurgula-
maktadir. Ciinkii zahiri sebebin, hakiki sebepten bagimsiz olarak kendili-
ginden is goremeyecegini ve etki liretemeyecegini 6ne siirmektedir. Boyle
bir etki tiretmeyi saglayacak olan hakiki sebebin emrinin devreye girmesi
gerektiginin altin1 ¢izmektedir:

Bu sebebi is goriir hale getiren, o sebeptir. Bazen de o hakiki sebep,
zahiri sebebi is gordiirmez hale sokar. Bu zahiri sebeplere akillar mah-
remdir. Hakiki sebeplerin mahremi ise peygamberlerdir. 68

“Akiallar mahremdir” demek, “Akallar o sirr1 bilir, anlar, bu zahir1 se-
beplere kapali degildir” demektir. Syle ki: Ates aslinda yakic1 degildir,
yani Allah'm izniyle, onun koydugu fiziki kanun geregince yakar. Insa-
nin karnini ekmek vasitasiyla Hak doyurur. Hég, deva, sifa vermez. Allah

sifa verir. Zehir 6ldiirmez, zehir Allah’in emri ile 6ld{riir.

[llet terimi yerine sebep kavramin tercih eden hem Mutezile hem de
Ehl-i Stinnet kelamcilari, sebebi vasita ya da vesile olarak kabul ederler ve

67 er-Rahman stiresi, 55/29. Metin iginde verilen ayetlerin ¢evirisinde (Siileyman Ates,
Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat), ty.)’dan istifade dilmistir.
68 Mevlana, Konularina Gore Acgiklamali Mesnevi Terciimesi , I: b: 840-843, 65; 1, b: 845, 66.
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boyle Islam filozoflarmdan ayr1 bir yol izlerler. Ancak Mu’tezile'nin go-
gunlugu, sebeplilik konusunda tevlid kuramu ile Ehl-i Stinnet kelamcila-
rindan ayrilmakta ve belli dlciide olaylar arasinda zorunluk iligkisini
kabul etmektedirler. Ciinkii Mu’tezile'nin ¢ogunluguna gore, sebep, en-
geller ortadan kalktig: taktirde, sonug iiretebilecek ve etkilesim dogurabi-
lecek giice sahiptir. Genel olarak Islam kelamcilari, sebep deyince, kendi-
siyle bir baska seye ulasilan her tiirlii seyi anlarlar. Buna gore, sebep, iki
sey arasmndaki bir vasita olup, salt bir kopriiden ibarettir. Aslinda sebep,
bir seye ilisen ve onda bir hitkmii gerektiren nitelik veya vasif demek
olan illet kavramidan farklidir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, illet ve
sebep kavramlari arasinda biiyiik bir fark vardir. Illet, nesneye ait olan bir
vasif olup, onda bir tiir tesir meydana getirir. Halbuki sebep iki sey ara-
sindaki salt bir vasita olup higbir tesir giicti yoktur. Kelami tasavvurda
illet zat olmayip, zatin sifatidir. Sebep ise, bir zattir, yani 6rnegin, iplik
gibi vasitadir. Es‘ari perspektife gore, zatlar, “Gergekte fail, ancak Al-
lah’tir” ilkesi uyarinca kendiliklerinden etki etmezler. Bu yiizden el-
Ciiveyni'nin tesir edici olan illetlerin zat olmadig1, sadece manalar (sifat)
oldugu hususuna dikkat ¢ektigini gormekteyiz. Su halde Es’arl kelamci-
larina gore, alemde varlifa gelen her sey, dogrudan Allah’in yaratma
eylemi vasitasiyla meydana gelir.®® Es’arl kelamcilar1 gibi Mevlana da,
vesileci bir nedensellik” anlayisim savunmasmin bir sonucu olarak sebebi

1

“ip” ya da “vasita” olarak telakki etmekte ve diinyada is goren sebep

iplerinin felekten bilinmemesini 6giitlemektedir:

Su Arapga olan “sebep” kelimesinin Farsga karsiligi “resen” olup, bunun
Tiirkgesi de “ip”tir. Bu sebepler ipi, bu diinya kuyusunda ise yarar.

6 Bkz. Cliveyni, es-Samil fi Ustili'd-Din, 678; Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fsldm Kiiltii-
riiniin Akil Yapist: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elegtirel Bir Analizi, trc.. Bur-
han Kéroglu ve dgr., (istanbul: Kitabevi, 1999), 260-261.

70 Vesileci nedensellik hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. M{isa b. Meymiin el-Kurtubi
el-Endeliisi, Deldletii’l-Hdirin, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: AU Basimevi, 1974), 199-232;
Dhanani, “Islam Diisiincesinde Atomculuk”, 395-398; Harry Austryn Wolfson, Keldm
Felsefeleri: Miisliiman-Huristiyan ve Yahudi Keldmi, trc. Kasim Turhan, (Istanbul: Kitabevi,
2001), 398-399.
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Kuyu ¢ikriginin doniisii, ipin sarithp ¢oziilmesine sebeptir. Ama, asil gik-
rig1 dondiireni gormemek kotii bir seydir. Diinyadaki su sebep iplerini
sakin ha sakin, su basi1 donmiis felekten bilme.

Bilme de, felek gibi eli bos, basi donmiis bir halde kalma, 6zsiizliikten ¢ira
gibi yanma...

Mevlana'nin diislince sisteminde bir seyin bagka bir hale gelmesi
onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii sozgelimi o, Allah’m emri ile riizgarin
atese dontisebilecegini savunmaktadir. 7!

Mevlana’ya gore, goriiniir alemde Allah tarafindan Peygamberlerin
tizerinde izhar edilen ve tabiat kanunlarini askiya alan bu vb. olagantistii-
litkkler gibi daha nice seylerden s6z etmek miimkiindiir. Nitekim Tanri,
atesin Ibrahim’i yakmasina izin vermediginden, ates Ibrahim igin soguk
bir madde ve giivenilir bir yer olmus; yesillik, giilliik giilistan haline gel-
mistir. Arifler biitiin bunlarin Tanri’dan oldugunu bildikleri igin, onlarm
indinde hepsi esittir... Mesela, bir agacin kokiinde icten gelme bir nemli-
lik, canlilik olmazsa, insan ona bin selin suyunu ddkse yine faydasizdir.
Evvela icten gelme bir 1slaklik ve dirilik olmalidir ki, suyun ona yardimi
dokunabilsin.”2 Burada Mevlana, nesnelerin belli bir yatkinlik, tabiat ve
kabiliyetlerle yaratildigini; bazi dis etkenlerin onlarin yatkiliklarimin ve
ayiricl Ozelliklerinin ortaya gikmasina yardimer olacagini belirtmektedir.
Bu noktada hemen sunu belirtmeliyiz ki, dogal nedensellik, daha ¢ok
smirlar1 belli goriiniirler evreninde ortaya ¢ikar. Buna karsilik 11ahi ne-
densellik, yalnizca apriori olmakla kalmaz, aym zamanda olaylarin akisi-
m yonlendirici de bir 6ze sahiptir.

Mevlana'nin, mutlak kudret anlayisinin 6nceki doneme (miitekad-
dimin) mensup Es’arilerin diisiincesine benzedigi ve mucize algismi bu
cercevede ortaya koydugu dikkat cekmektedir.”? Ciinkii Mevlana, pey-

gamberlerin mucizelerinin sebeplerden kaynaklanmadigini, Tanri'nin dig

71 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, I: b: 851-853, 66.

72 Mevlana, Fihi Mad Fih, 97.

73 Bkz. EbG Manstir Abdiilkdhir b. Tahir el-Bagdadi (6. 429/1037), Usilii’d-Din, (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1981/1401), 170-171; Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife, 195-196.
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alemde olaylarin akisina dogrudan miidahale ederek o sebepleri yarati-
miyla gerceklestigini, diinyada pek ¢ok seyin kendisine gore vukua gel-
digi bir adet koydugunu, sebepler ve yollar yarattigini, ama sebepleri
yaratan Tanr1'nin diledigini yaptigini, mutlak kudretin sebepleri ortadan
kaldirabilecegini, yani bazen kudretin adeti yirtip tersine ¢evirebilecegini
vurgulamaktadir:

Ey sebebe kapilan, sebepten disar1 u¢gma. Fakat sebebi yaratari da abes
sanmaya kalkisma.

Sebebi yaratan Tanri, ne dilerse yapar. Mutlak kudret, sebepleri de yirtar,
ortadan kaldirir.”*

Diinya sebeplerini yaratan O’dur; artik ona kars1 sebep sagragi ne olabilir
ki?7s

Mevlana, kahredici riizgar estigi zaman, miiminleri kurtarmak igin
Hz. Hid’un mucize gostermesine yer verir. Ona gore, miiminler o zararh
riizgardan kagmislar, hepsi de bir dairenin icine oturmuslardi. Riizgar bir
tGfan gibiydi. Hakk’mn lGtfu ve merhameti de, o korkung ttifanin adeta
gemisi olmustu. Allah’in bu ¢esit nice gemileri, nice tfanlar1 vardir. Al-
lah dilerse, bir padisahi gemi haline sokabilir; o padisah da hirsindan
kendini diisman saflarina vurur.”® Ayrica Mevlana, hakikat ntirunu ara-
yan kisiye, Allah dilerse, geminin huyunu/yapisin degistirip tGfan haline
sokabilecegini hatirlatmaya ¢alisir.””

Mevlana, sebeplerin de baska sebepleri bulundugunu, sebebe bak-
maylip da asil ona, yani Miisebbibii'l-Esbab’a bakmay1 6giitlemektedir.
Ciinkii Peygamberler, sebepleri gidermek i¢in gelmisler ve mu’cizeleri ta
Zuhal yildizina kadar ulagtirmuslardir. Sebepsiz ve vesilesiz denizi bol-
miigler, ekmeksizin bugday yigmin bulmuglardir. Cahgmalar: yiiziinden

74 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, V: b: 1541-1548, 129.

75 Mevldna, Divin-1 Kebir, VI: b: 1087, 135.

76 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, VI: b: 2191-2193, 174. VI: b: 2509, 175.
77 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, VI: b: 2509, 175.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2019] sayi: 47



MEVLANA’NIN DUSUNCE SISTEMINDE SEBEP KAVRAMI VE SEBEPLILIK KURAMI
UZERINE BAZI DEGERLENDIRMELER

kum taneleri un olurdu. Keginin yiinlerini cektiler mi ellerinde ibrisim

olurdu.”8

Genel olarak Basra Mu‘tezile ekolii, mucize ile kerametlerin birbirine
karisacagl endigesiyle kerametleri inkar etmektedir. Keramet, tabiat ka-
nunlarimi asan ve dogal diizenin isleyisin askiya alan harikulade bir olay
olduguna gore, veli ve salih kullarin elinde bu tiir olaylarin vuku bulmas:
mimkiin degildir. Ciinkii mucizeye benzer harikulade olaylar niibiivveti
kanitlamak amaciyla Allah’in peygamberlere verdigi kesin karutlardir.
Peygamber olmayan bir kimseye harikulade olaylar gerceklestirme
imkan1 vermek, mucizeyi niibiivvetin delili ve alameti olmaktan ¢ikarir.
Boylece nebi ile veli egit konuma gelir. Nitekim salih kisilerden kerametin
zuhur etmedigini ileri siiren Mu'tezili Kadi Abdiilcebbar’a gore, eger
keramet salih kullarda goriilen bir sey olsaydi, en ¢ok ashap ve tabiin
neslinde miisahede edilmesi gerekirdi. Oysa gec¢miste bu iki neslin
keramet gosterdigini karutlayan, bize zorunlu bilgi veren ve epistemik
olarak kesinlik ifade eden hicbir miitevatir haber ulasmamistir.” Ehl-i
Stinnet’e gore ise, velilerin kerametleri haktir. Kerametler, adeti nakz
yoluyla veliden zuhur eder. Yani tabiat kanunlarini islerligini durdur-
mak, gecerliligini askiya almak ve tesirliligini gecici bir zaman igin, belki
kisi ve olaylara mahsus olmak {iizere durdurmak suretiyle ortaya cikan
olaganiistii olaylardir. Mevlana, tipki Ehl-i Siinnet kelamcilar: gibi velile-
rin kudretine gondermede bulunmaktadir.8® Ancak onun velilik anlayzs,
kelam agisindan nispeten sorunlu bir fikir olarak goriilebilir. Clinki veli-
lerin kudreti, peygamberlerin hemen altinda etki meydana getirebilecek
olan bir kudrettir ve veliler, adeta bir hicabin ardindan Allah'in sesiyle
konusurlar. Mevlana'nin, kendi tasavvufi diislince sistemi geregince,
velilerin kudretine, Ehl-i Stinnet kelamcilarindan biraz daha ileri bir bo-

78 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, IIL: b: 2516-2518, 204; I1I: b: 2519, 205.

79 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Mahmiid el-Hudayri ve
Mahmiid Muhammed Kéasim, (Kahire: el-Mii’essesetii’l-Misriyyetil-Amme 1i’t-Te’Iif
ve'l-Enba” ve'n-Nesr, 1385/1965), XV (en-Niibiivvat ve’l-Mu'cizat): 217-218, 226, 241-
242.

80 Bk. el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, ss. 174-175; Taftazani, Serhu’l-Akd’di’n-Nesefiyye, 220-226.
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yutta bir islerlik yiikledigi dikkati ¢ekmektedir. Nitekim asagidaki beyit-
ler, kelami agidan bu sikintili durumu ortaya koymaktadar:

Tanr1 sesi, ister hicap ardindan, ister hicapsiz gelsin... Cebrail, Mer-

yem’e, yakasindan iifleyerek ne verdiyse Tanr1 sesi de insana onu verir.

Ey derileri altinda yoklugun ¢liriitiip mahvettigi kimseler! Sevgilinin
sesiyle yokluktan doniin, tekrar var olun!

O ses, Tanr1 kulunun bogazindan ¢iksa da, esasen ve mutlaka Padi-
sahtan gelmektedir.8!

Sonug olarak, Mevlana’ya gore, bu alem sebepler alemidir. Sebepleri
hazirlayan Allah her seyin meydana gelmesine, diger bir seyi sebep
(vesile) kilmigtir. Diinyada sebepsiz bir sey meydana gelmez. Stzgelimi,
kuyudan su cekilecek olursa; once bir kova, sonra bir ip gerekir. Daha
sonra ipi rahatca ¢ekmek icin ¢ikrik lazimdir. Bu kadar sebeplerden sonra
cikrigr gevirecek bir kimse bulacagiz. Oysa Sebeplerin sebebi O’dur. Allah
da Miisebbibiil-Esbab’dir. Yani sebeplerin sebebidir. irfan ntiru ile gozleri
acilmis olan arifler, sebepten evvel miisebbibi, yani sebepleri hazirlayam
goriirler ve sebeplere ehemmiyet vermezler. Her seyin meydana gelmesi-
ni 11k Sebep olan Hakk’tan bilirler. Ne var ki, his aleminde bulunanlar bu
hakikati sezemedikleri icin, sebepler {iizerinde durmaktadirlar. Hz.
Mevlana, Divan-1 Kebir'indeki “Miisebbibii’l-Esbab’it bulmak timidi ile,
sebepler kervaninin yolunu kestim” anlamindaki beyitte bu konuya te-
mas etmektedir. Kisaca belirtmek gerekirse, Mevlana, tasavvuf gelenegi
icinde paradoksal bir dil kullanarak bu alemde tabiat kanunlarma bagh
olarak tabii sebeplerin is gordiigiinii kabul etmekle beraber, aslinda se-
bepleri hazirlayan hakiki failin Allah oldugunu da hatirlatmadan ede-
mez. Bu arada Mevlana, goriiniir alemde mu’cizeler ve kerametlerin zu-
huruyla bilindik tabii isleyisin tersine gevrilebilecegi hususunun da altinu
cizmektedir.

81 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, I: b: 1934-1936, 154.
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3. iradi Nedensellik: Insan Fiilleri Baglaminda Nedensellik

Mevlana’da iradi nedensellik anlayisi, insan iradesi ve hiirriyeti agisindan
ele alinmistir. Aslinda hiir irade ile determinizm arasindaki iliskiyi ortaya
koymakta fayda vardir. Ciinkii determinizm, kainatta olup biten her ha-
disenin maddi veya manevi sebeplerin zorunlu sonucu oldugunu ileri
siiren felsefi doktrin olarak tavsif edilmistir. Sebep kavraminin metafizik,
kozmolojik, ontolojik, epistemoloji ve ahlak bahislerini i¢ine alacak sekil-
de bir zorunluluk fikri ¢ercevesinde yorumlanmasindan dogan determi-
nizm fikri felsefe tarihi boyunca canlihigini hep korumus en belirgin tar-
tisma konularindan biridir. Determinizm kavrami, Islam diisiince tari-
hinde genel olarak illiyet, Bat1 felsefesinde de causalité terimiyle ifade
edilen sebeplilik diistincesiyle yakidan iliskilidir. Ne var ki determinizm,
sebebin sonucu zorunlu olarak belirledigi veya gerektirdigi, yani sebep
ile sonug¢ arasindaki bagin zorunlu oldugu fikrine dayanmakta ve bu
diisiince her hadisenin bir sebebi oldugu seklinde ifade edilen illiyyet
fikrini bir ilke haline getirmektedir. Latince determinatio (belirleme) ke-
limesinden Bat1 dillerine gecen determinizmin, klasik Islam diistincesinde
tam olarak teknik karsilig1 olmamakla birlikte, bu modern terimin mubh-
tevasi, [slam diisiince geleneginde daha ziyade sebep ve illet kavramlari
etrafinda gelisen tartismalarda ifadesini bulmustur.®? Bu noktada deter-
minizm kavraminin zorunluluk fikrini vurgulayacak sekilde kullanildig:
anlasiimaktadir. Ciinkii Islam kelamcilarinin aksine, Islam filozoflars,
diisiince sistemlerinde illet ve illiyet kavramlarini kullanmay1 tercih et-

mislerdir.

Aslinda determinizm her olayin kendinden 6nce gelen belirleyici bir
nedeni oldugu goriisiinii ifade etmektedir. Bu, insanlarin hicbir bi¢cimde
Ozgiir iradeye sahip olmayacaklari, her ne yapryorlarsa bunun 6nceden
bir nedeni oldugu, bu ylizden tamamen o nedene ya da nedenler dizisine
bagh olduklar1 biciminde okunmustur. Boyle bir okuma bic¢imi ya da
yorumlama tarzi, insanin dini ve ahlaki sorumlulugunun izah ve temel-
lendirilmesini gticlestirecektir. Benzer bicimde, evrende gozlemlenen

82 Bk. Kutluer, “Determinizm” md., IX: 215-220.
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herhangi bir olay, kendinden 6nce gelen bir nedene veya nedenler dizisi-
ne sahip olarak goriilmelidir. Sozgelimi, ev alevler igindeyse, bunun za-
hiri bir nedeni olmalidir. Bu arada determinizm anlayisinin kadercilikten
ayrilmasi gerekir. Bu kadercilik inanci, nedensellik mantigina, bizi ¢evre-
leyen ve bize dayatilan olaylarin gelisimi dizisinde insan niyeti,, se¢imi ve
kararlarmin higbir etkisi olmadigr fikrini eklemektedir. Determinizm,
ayni zamanda, nedenselligi formiile ederken, isin i¢ine bir de bizim dav-
raniglarimizin ve yapip etmelerimizin ne olacag1 konusunda belirleyici
olan Tanr1 tiirii bir 6zneyi sokan 6nceden belirlenmislikten de ayrilmali-
dir. Determinizm, sik sik 6zglir irade ile kars1 karsiya getirilmistir. Oysa
niianslar dylesine kiiciik ve incedir ki, bu ikisi basit¢e bu kadar karsit bir
anlayis olarak goriilemez. Ciinkii determinizm, insan niyeti, se¢imi ve
yonelimini kabul ederek bu ihtiyar ve yonelimin olaylar konusundaki
biiyiik matrise edimler ve davramglar olarak girmesine imkan taniyabi-
lir.8> Oysa kadercilik ya da cebircilik 6gretisi,?* her seyin ezelde bilindigi
ve belirlendigi, dolayisiyla beseri diizlemde insanin eylemlerinde ve dav-
raniglarinda higbir etkisinin olmayip mecbur oldugu tezine dayanir. Bu
da, determinizmden ayri olarak insanin fiillerinin meydana gelisinde
higbir gilicti, iradesi ve dahlinin olmadigini ifade eder. Sonugta, boyle bir
telakki, zorunlu olarak insanin miikellefiyet ve sorumlulugunu ortadan
kaldiracaktir.

Cogunlukla filozoflar ve ilahiyatgilar tarafindan tartisilan bu konu-
lar, yani alin yazisi ve 0zgiir irade meselesi, Mevlana tarafindan Az-
rail’den kagan ve oliimii icin belirlenmis olan bir yerde kendisini bulan
bir adamin hikayesinde anlatilmigtir.55

Mevlana'nin bir hareketin aym anda Allah'mn takdiri veya Allah’in
emri (kaza) ve Ozgiir iradenin (ihtiyari) bir hareketi oldugu paradoksu-
nun anlayisi, Franklin D. Lewis tarafindan agiklanmistir:

83 Alexander Moseley, A’dan Z'ye Felsefe, trc. Ali Siiha, (Istanbul: NTV Yayinlari, 2010), 68-
69.

8¢ Bk. Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 211; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I: 78.

8 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, I: b: 956-970, 77-78.
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Bir¢ogumuz, mantiksal olarak birbiriyle celisir gibi goziikse bile, her
ikisinin de ayni1 zamanda dogru olabilecegi paradoksunun icytiziinii an-
lamay1 bagsaramaz.® Mevlana, ancak goniil gozii acik olanlarm [ruhani
sezgisi olan miibarek olanlarin] bu 6zgiir irade ve ilahi emir sirrim anla-
yabilecegini kabul etmektedir.8” Eger can kulaklarimiz ve gozlerimiz ye-
terince agiksa, Allah’m vahyini anlayrp dogru yolu segeriz, ki bu aym
zamanda Allah’in bize yazdig1 yoldur. Ayn1 anda hem 6zgiir irade hem
de cebr vardir ve hi¢ kugkusuz Mevlana'nin da bildigi gibi bir atasozii
soyle der: Iman cebr ve &zgiir irade arasindadir ve Mevlana'nin siiphesiz
bildigi atasdziinde belirttigi gibi, “Inang kaderle 6zgiir irade arasmnda-

dir”#

Iradi ya da ahlaki (manevi) nedensellik meselesini ¢ozmeye calisan
Mevlana'nin tasavvufi diisiince sisteminde, ayni1 anda hem ozgiir irade
hem de cebrin mevcudiyetinin kabulii mantiksal agidan bir ¢eliski olarak
goriilebilir. Ancak bu problemi, paradoksal ve biitiinciil bir dil kullanimi
yoluyla asmaya calistif1 ve boylece indirgemeci bir tavir takinmaktan
kac¢indigini gormekteyiz. Bu da, onun tasavvufi diistince tarzinin énemli

bir hususiyeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadercilik ve hiir irade meselesi, 6zellikle Mevlana'nin dikkatini
¢ekmis ve bu konuya genis bir yer tahsis etmistir. Clinkii Mevlana, dini
ve sosyal sorumluluk nokta-i nazarmdan bu prensibin énemli bir rol oy-
nadigin1 gostermektedir. Gergekten burada, en tartismali konular sz
konusudur ve Mesnevi sarihlerinde bu konular bazi uyumsuzluklar
meydana getirmistir. Bunun icin bazilar1 Mevlana’'y1 kaderci goriirken;

diger bazilar1 onun “hiir irade”ye egilimli oldugunu 6ne stirmiiglerdir.”

86 Mesnevi, I: 1483 vd.

87 Mesnevi, I: 1466.

88 Mesnevi, I: 1466.

8 Lewis, Mevldnd: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, s. 459.

9% Eva de Vitray Meyerovitch (Havva Hamim), “Fransizca Mesnevi Terciimesinin Mukad-
dimesi Mutlak’in (Allah’'in) Aranis1”, trc. Mehmet Aydin, Mevlind ve Sufizm, (Konya:
Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2010), 76.
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Islam kelami agisindan bu konu ¢ok nazik ve énemlidir. Ciinkii bu
iki tezden her birini kabul etme, bir miigkiiller kaynag: ya da yumag:
tegkil etmekte ve Islam’in temel prensiplerinden bazilarina ters diigmek-
tedir. Sozgelisi, sadece hiir irade tezini savunan taraf tutulsa bu, Allah’in
her seye kadir ve her yerde hazir olmas1 anlayisina tezat tegkil etmekte-
dir. Buna karsilik, kat1 kadercilige inanma ise, beseri diizlemde insanin
failliginin atil birakilmas: ve dini-ahlaki sorumlulugunun temellendirile-
memesine yol agmaktadir. Oysa Islam kelamecilari iginde hiir irade ve
kader probleminin ¢oziimiine yonelik muhtelif yaklasimlar s6z konusu
olmakla birlikte, Mevlana’nin diistince sisteminde bu sorun daha biitiin-
ciil ve uzlasmaci bir bicimde ¢oziilmiis goriinmektedir. Ama Mevlana,
sanki Ehl-i Stinnet ekolii i¢cinde Maturidilige daha yakin bir durus sergi-
leyerek, kendi metodu ve mantig1 cercevesinde daha sentezci ve biitiin-
lestirici bir yolla bu sorunu ¢6zmeye c¢alismis oldugu izlenimi vermekte-

dir.9t

Aslan ve hayvanlar hikayesi? ¢ok ilging bir diyalektik sunmaktadar:
Aslan, hiir iradeyi, diger hayvanlar kaderciligi savunmaktadirlar.®> Fakat
gercekte Mevlana, ne mutlak hiir iradeye ne de kadercilige inanmaktadar.
O, daha ¢ok determinizmi kabul etmektedir. Yine o, insanin evrensel
kanunlar gercevesinde belli bir hiirriyete sahip oldugunu kabul etmekte-
dir (M I, 941, 980-981).9+

Mevlana'ya gore, Mu’tezile fiilleri yaratanin kul oldugu gibi, ondan
meydana gelen her isin yaratanin da yine kul oldugunu iddia etmektedir.
Halbuki boyle olmamasi lazim. Ciinkii ondan meydana gelen her fiil, ya
maglup oldugu akil, rih, kuvvet ve cisim gibi bu alet vasitasiyladir veya
vasitasiz olarak meydana gelir. Onun bu vasitalarla fiillerinin yaraticisi
olmas: dogru degildir. Ciinkii onun bunlarin hepsini yaratmaya kudreti

91 fslam kelamcilarimin insan iradesi ve fiilleri konusunda detayl bir inceleme igin bk.
Demir, Keldmda Nedensellik, 216-290.

92 Mesnevi, I: 900-1390.

9 Bz. Mesnevi, I: 598, 638, 1463, 1473, 1496, 1499; V: 2912, 3250.

9 Meyerovitch (Havva Hamm), “Fransizca Mesnevi Terciimesinin Mukaddimesi Mut-
lak’in (Allah’in) Aranig1”, 77.
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yoktur. O halde bu alet vasitasiyla fiilleri yaratan da olmaz. Ciinkii alet
onun hitkmii altinda degildir ve bu alet olmadan da, fiilini yaratan olmasi
imkanizdir. Clinkii alet olmadan, ondan bir is hasil olmasi miimkiin de-
gildir. Binaenaleyh kesin olarak anlamis olduk ki fiilleri yaratan Hak'tir,
kul degildir. Kuldan meydana gelen ister iyi, ister kotii olsun her fiili kul
bir niyet ve planla yapmaktadir. Fakat o isin hikmeti, kulun tasarladig1
kadar degildir. %>

Mevlana’ya gore, kula, o iste hasil olan mana, hikmet ve faydanin
faydasi, ancak o isin ondan meydana gelmesi kadardir. Fakat onun
umumi faydalarmi Tanr bilir. Meseld, ahirette ve diinyada iyi ad sahibi
olmak ve emniyette bulunmak niyetiyle namaz kiliyorsun. Fakat o nama-
zin faydasi senin diisiindiigiin gibi bu kadarcik degildir. Bununla 6yle
yliz binlerce faydalar verecektir ki o senin vehmine bile girmez. O fayda-
lar1 ancak Tanr1 bilir. Kulu bu isi yapmaya sevk eden O’dur. Iste bu yén-
den insan Tanr1'nin kudretinin kabzas: elinde bir yay gibidir ve Ulu Tanr1
onu biitiin islerde kullanir ve gergekte isi yapan Hak'tir, yoksa yay degil.
Yay alettir, vasitadir. Lakin diinyanin karar1 bakimimdan, kendisi Hak’tan
gafildir. ‘Ben kimin elindeyim?’ diye kendisinden haberdar olan o yay ne
kadar biiyiik ve mukaddestir! Karar1 ve siitunun diregi gaflet olan bu
diinyaya ne soyleyeyim?%

Mevlang, biitiin islerde Allah’a dayanilmas: gerektigini, bu noktada
imit ve ihtimalle hareket etmek gerekti§inin altim ¢izmektedir. °7
Mevlana, bir yandan kaza ve kaderin hak oldugunu, 6biir yandan kulun
ihtiyar1 bulunmasi hasebiyle ¢alismas: ve tedbirli davranmasi gerektigini
hatirlatmaktadir.?

Eli, ayag kirilanin elini, ayagini, siniklar1 onaran Tanr1 sarip bagla-
saydi, o kisi ne cebirde kalirdi, ne de kaderde; ne korkardi, ne umardi.

95  Mevlana, Fihi Md Fih, s 223-224.

9%  Mevlana, Fihi Mi Fih, 224.

97 Mesnevi, trc.. Veled Izbudak, III: b: 2083-3084, 3091-3092, 251; III: b: 3093, 252; III: b: 4461-
4465, 365; IV: b: 2912-2914, 234.

98 Mevlana, Konularina Gore Agiklamali Mesneuvi Terciimesi, VI: b: 407-410, 413-414, 363.
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O kiriklikta, kirilmanin zevkini goriip duysaydi, ne merhem sorards,

ne de derman arardi.9®

Mevlana, kaza ve kadere bahane bulmay1 dogru bulmamakta; birey-
sel sorumluk, sug ve cezanin gergekligine biiytlik bir ehemmiyet vermek-
tedir:

Arpa ekersen, arpadan baska bir sey bitmez. Borcu sen aldin; borg
veren, borcuna karsilik senden baska kimden rehin ister?

Sugunu bagkasma yiikleme, aklim1 da kulagim da yaptigin isin karsi-
ligma ver.)

Sugu kendinde bul, tohumu sen ektin. Bu sebeple Hakk'in verecegi
ceza ile, adaletle uzlas.

Distiigiin zahmetin, gektigin acinin sebebi kotii harekettedir. Kotii-
liigty, icine diistiiglin felaketi bahttan degil, yaptigin isten bil!

Her seyi bahttan bilmek, gozii sas1 eder. Kopegi samanlikta uyutur,
tembel eder.100

Mevlana, insanin yaptig1 iste kendi nefsini sug¢lamasini; adaletin
verdigi cezay1 az kinamasini; tovbe etmesini, erkekge bagini yola koyma-
s tavsiye etmektedir. Ciinkii ona gore, zerre agirhiginda hayir eden de
karsiligini goriir, ser isleyen de (el-Zilzal Stiresi, 99 / 7-8).101

Mevlana, paradoksal bir yontem izlemesinin bir sonucu olarak &te
yandan bazen sebeplere bel baglanilmamasi, sebeplerin oynak oldugu ve
onlarin altinda nice tehlikelerin bulunduguna dikkat ¢ekmektedir:

Su halde sebep, esegin kuyrugu gibi oynar, doner durur. Ona pek
dayanmazsan daha iyi edersin.

Hatta sebebe yapisirsan bile yigit olmamalisin ki altinda nice tehlike-
ler gizlidir.

99 Mevlana, Divin-1 Kebir, VI: b: 108-109, 16.
100 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, VI, b: 425-429, 364.
101 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, VI: b: 430-431, 364.
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Iste bu tedbir ve ¢ekinme, “Tanr1 izin verirse”12 [el-Kef Stiresi, 18 /
23-24] demenin sirridir. Ciinkii bu kaza ve kader, insana esegi keci goste-

Iir.

Bir adam, yigit ve akilli bile olsa kaza ve kader, onun goziinii bagla-
d1 m1 saskinligindan esek goziine kegi goriiniir.

Gozleri dondiiren Tanri'dir. Peki, gonli ve fikirleri dondiiren kim-

dir?108

Mevlana, Tanr1'nin bir isi dilemesinin o iste tembelligi gerektirmedi-
§i hatirlatmakta; sanki kalemin yazmasi ve miirekkebin kurumas: gerce-
gini, Imam-1 A’zam Eb{i Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber adli eserinde anladig:
manaya gelebilecek sekilde hitkmen degil, vasfen'®* yorumladig dikkati
cekmektedir.’5 Mevlana’ya gore, insanin gercekten ozgiir iradeye sahip
oldugu agiktir; ¢linkii erdemli bir bigimde davranmay1 se¢gmemisse, onun
getirecegi odiilii hak etmeyecektir:

Dilegini yapmak kudreti, ibadetin tuzudur, lezzetidir. Yoksa bu
gokytizii ihtiyarsiz doniip durmada.

Fakat diisiiniistinden dolay1 ne bir sevaba girer, ne bir giinaha. Ciin-
kii hesap vakti sevap da ihtiyari olarak yapilan ise verilir, azap da!fayda,

zarar konusunda ses ¢ikarsin.10

102 Mevlana, bu beyitte Mevana, “Higbir sey i¢in ‘Bunu yarin yapacagim’ deme. Ancak
‘Allah dilerse (yapacagim)’ (de). Unuttugun zaman Rabbini an ve ‘Rabbimin beni bun-
dan daha dogru bilgiye ulastiracagini umarim’ de” [el-Kehf Stiresi, 18/23-24] mealindeki
ayete gondermede bulunmaktadir.

103 Mesnevi, cev. Veled Izbudak, VI: 3690-3694, s. 292.

104 Ebfi Hanife'ye gore, Allah, esyay1 olusundan &nce ezelde biliyordu. Allah'in dilemesi,
ilmi, kazasi, takdiri ve Levh-i Mahfiz’daki yazisi olmadan, diinya ve ahirette hicbir sey
vaki olmaz. Ancak O'nun Levh-i Mahffiz’daki yazisi, hiikiim olarak degil, vasif olarak
yazilidir. Kaza, kader ve dilemek, O'nun nasil oldugu bilinemeyen sifatlarindandir. Al-
lah, yok olan1 yoklugu halinde yok olarak bilir, onu yaratt1§1 zaman nasil olacagin bilir.
Var olany, varlig1 halinde var olarak bilir. EbG Hanife, “el-Fikhu'l-Ekber”, Imém-1 Azamin
Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, (Istanbul: Kalem Yayincilik AS, 1981), 67-68.

105 Mesnevi, cev. Veled Izbudak, V: b: 3111, 254; V: b: 3112, 255; V: b: 3127, 3131-3133, 256; V:
b: 3134-3136, 257.

106 Mesnevi, tre. Veled Izbudak, ITI: b: 3287-3288, 3291, 268; I1I: b: 3292, 3295, 269.
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lyilik edenler, ihtiyarlariyla iyilik ederler, uyanik hareketleriyle ken-
dilerini korurlar da o ytizden oviiliirler, takdir edilirler. Cihandaki bu
medihler, bu takdirler, hep ihtiyar yiiziinden meydana gelir.107

Ote yandan Mevlana, Tanri'nin diinyaya miidahele ettigini, yani Al-
lah’n belirli seylerin olmasma hiikmettigi ve bunun sonucunda normal
gliclerimizin genisledigi veya daraltildig1 bir siire¢ olan kazay kesinlikle
kabul etmektedir.!8 Baz1 durumlarda, Allah’m hiikmii gliclerimizi artirir
ve bizi bagariya ulastirir.

Biz bir ok atarsak, atis, bizden degildir. Biz yayiz, o yayla ok atan,

Tanrr'dir.

Bu “cebir” degil, cebbarligin manasidir. Cebbarligr amis da, ancak

Tanr1’'ya tazarru ve niyaz igindir.
Bizim figanimiz muztar ve kudretsiz oldugumuzun delilidir.

Yaptigimizdan utanmamiz da elimizde ihtiyar olduguna delildir. Bu
aciklanma, bu utanis, bu teeddiip ne?1%®

Mevlana'ya gore, insan kendinden gecip varligin birakti mi, artik ne
yaparsa Tanr1 yapar. Boylece insanin “Sen atmadin, Tanr1 att1” hiikmiine

girecegini belirtir.!10

Mevlana, Allah’in nimetine siikretmeye c¢alismanin kudret oldugu-
nu; insanin cebriliginin ise o nimeti inkdr oldugunu vurgulamaktadir.
Allah’mn verdigi kudrete siikretmenin insanin kudretini artirdiini; cebrin

ise nimeti onun elinden ¢ikardigim savunmaktadir.!!

Mevlana, insanin hangi ise bir meyli varsa, o iste kendi kudretini
apagik goriip duracagmi, hangi ise bir meyli ve istegi yoksa, “Bu, Tan-
ri’dandir” diye kendini Cebri yapacagim belirtir. Peygamberlerin, diinya

107 Mesnevi,trc. Veled Izbudak, III: 3292, 3295-3296, 269.

108 Lewis, Mevldnd: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 458-459.

109 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, I: 612-619, 49. Bu beyitlerin serhi igin bk. Ken’an Rifai, Serhli
Mesnevi-i Serif, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2000), I: 91-94.

10 Mesnevi, tre. Veled Izbudak, VI: b: 1523, 122.

11 Mesnevi, trc. Veled Izbudak, I: 938-939, 75.
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isinde; kafirlerin ise ahiret isinde Cebriler olduklari, buna karsilik Pey-
gamberlerin, ahiret isinde; cahillerin ise diinya isinde ihtiyarlar1 bulun-
dugunu vurgulamaktadir.!1?

Mevlana, iimitsizlige kapilmayi, miskinlik gostermeyi, sebepleri
inkar etmeyi yermekten usanmaz. Sebep-sonug zincirine bagli hayati,
ciddi oynanmas: gereken bir satran¢ oyununa benzetir ve her tag siirme-
nin neticesini ondan sonrakinde goérmeyi tavsiye eder. Sebebin sebep
iginde, yani halkay1 zincirde idrak etmeyi salik verir. Insamin goziinii
etraftan gevirip mat edip oyunu kazanincaya kadar ne oyunlar oynaya-
caksa hepsini gormesine dikkati cekmektedir. O, Laf olsun diye Allah’a
tevekkiil etmeyi dogru bulmaz. Mevlana, paradoksal olarak bir yanda
calismak hususunda tevekkiilii tavsiye etmekte, 6te yandan ¢alismanin

bir vehim oldugunu animsatmaktadir:

Adi, sam belli kisi! Kazanmay1 bir addan baska bir sey bilme; ey
kurnaz ve hilekar adam! Calismay1 bir vehimden baska bir sey sanma.'?

Mevlanad'ya gore, iki is arasinda tereddiitte kalmaktayiz. Hig ihtiya-
rimiz olmasa bu tereddiit meydana gelmez. Mevlana'min kader anlayi-
sinda tereddiit kavrami énemli bir yer tutmaktadir. Insan zihninde te-
reddiidiin bulunmasi, onda bir kudretin, yani yapabilme gliciiniin bu-
lundugunu gostermektedir. Aslinda Mu'tezile!'* ve Maturidiler''s de,
insanda fiilden 6nce eylemde bulunma giiciiniin bulundugunu vurgula-
maktadirlar. Irade hiirriyetinin temellendirilmesinde tereddiit ve kudret
kavramlar1 6nemli bir rol oynamaktadar.

Kisaca belirtmek gerekirse, Mevlana Cebri'nin tutumu ile onun tam
karsisinda yer alan kaderi inkar edenin tutumunu mukayese ederek her

iki tutumu da hatali sayar. Mevland'nin, insamn hiirriyeti meselesini

12 Mesnevi, tre. Veled Izbudak, I: 635-638, 51.

113 Mesnevi, cev. Veled Izbudak, I: b: 947, 953, 76; I: b: 954-955, 77.

114 Mu'tezile’ye gore kudret, makdiirundan daha once gelir; onunla beraber (mukarin)
bulunmaz. Bk. Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 390-391.

115 Bz. Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, 77-78.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2019] sayi: 47

85
OMUIFD



86

OMUIFD

FETHIi KERIM KAZANGC

tartisma konusu ederken {i¢ anahtar terim kullanmakta oldugu dikkati
cekmektedir: Cebr, kader ve ihtiyar.

Sonucta, Mevlana, diisiince sisteminde giiciimiiz dahilinde olan sey-
leri ve olmayanlar: birbirinden ayirt etmektedir. Mevlana’ya gore, bizim
figanimiz muztar ve kudretsiz oldugumuzun delilidir. Ne var ki, yapti-
gimizdan utanmamiz da elimizde ihtiyar olduguna delildir.Yapip  yap-
mamada ihtiyarimiz varsa, pismanlik, hayiflanma, utanma, aciklanma,
utanis ve teeddiip gergegine dikkatimizi ¢ekmektedir. Mevlana, sanki
se¢me hiirriyeti ve iradi nedensellik meselesinde, bir baska deyisle iyice
niyetlenme ve kararimiz neticesinde eylemin gergeklesecegi konusunda
Mattridilik mezhebinin tutumuna (azm-i musammamy/saglam bir irade)
daha yakin bir ¢izgide bulundugu izlenimi vermektedir. Ciinkii el-
Matiridi'ye gore, herkes yaptig1 iste hiir oldugu gibi fail ve kasib oldu-
gunu da bizzat bilir. Buradan, insanin yaptig1 bir isi hiir olarak, kendi
irade ve inisiyatifini kullanarak yaptig1 anlasilmaktadir. Fiilin Allah tara-
findan yaratilmis olmasi, insana bir mecburiyet yiiklemez. Fiilinde hiir
olduguna gore, Allah’'m yaptig1 o fiili ister yapar ister yapmaz. Hiir ira-
desini yapma yoniinde kullaninca o fiili kesbetmis olur.!6 insanin gercek-
ten bir fiili oldugu ortaya ¢ikmustir. Insan bu fiilini hiir olarak secer. Ayri-
ca bu fiili islerken, onu sectigi gibi begenir de. Bu nitelikleri tasiyan fiilin
Allah tarafindan yaratilmis oldugu keyfiyeti, insar o fiili islemeye zorla-

y1p itmez.117
D. Sonug ve Genel Degerlendirme

Mevlana, ogretilerini, selefleri Attar, Senai ve Ahmed Gazzali gibi hikaye
formunda ve herkesin anlayabilecegi siirsel bir dille anlatir. S6zlerinin
hepsinde adeta edebi ve siirsel zevk dalgalanmaktadir.

Mevland'ya gore, Tanr1 yoktan yaratmakta, madde aleminde

stretleri bir halden digerine sokmakta, her seyi zitlariyla meydana getir-
mektedir. Buna gore, Tanr1 daha baslangi¢cta madde aleminin tek hakiki

116 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ngr. Huleyf, 226; thk. Topaloglu ve Arugi, 360.
17 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Huleyf, 243; thk. Topaloglu ve Arugi, 387.
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sebebi oldugu gibi, daha sonraki siire¢ler ve olusumlarin tezahiiriiniin de
anbean hakiki sebebidir. Faal bir varlik olarak Tanri, her an diinyadaki
olusumlar ve siireglerin iginde tecelli etmektedir.

Mevlana, goriiniir alemde olaylar arasindaki iligkiyi algilarken,
insanin sebepleri yaratani, sebeplerin asil miisebbibini bulma timidi ile
hareket etmesini dogru bulmaktadir.'® Ciinkii ona gore, insan zahiri
sebepleri goriir de, sebebi sebep edenden, sebepleri yaratandan gaflette
olur. Sebepleri yaratana perde olan sebeplere takilip kalir.!' Boylece dis
alemde olaylar ve nesneler arasindaki sebeplilik iliskisinin islemesini
saglayan hakiki faili idrak edemez.

Mevlana’ya gore, gercegi goremeyen hakimler, goriiniisteki sebe-
be o kadar kul olmuslardir ki, Allah’in dogal diinyadaki diizeni ve terti-
bini tam olarak anlayamamuslar, perde ardinda kalmislardir. Ciinkii in-
san sebebe el atsa bile, 6te yandan ona pek giiven duymamalidir. S6zge-
limi insan, oku dosdogru sag tarafa atar, ama okun saga degil, sola gitti-
gine tanik olur.!’ Burada Mevlana, yine paradoksal bir dil kullanimina
bagvurarak, dis dlemde bir yandan sebeplere sarilmamiz gerektigini ve
dogal diinyanin akisiin sebep-sonu¢ miinasebetiyle gerceklestigini, Gte
yandan zahiri sebeplerin bizi yarultabilecegini aklimizdan c¢ikarmamiz
icap ettigini hatirlatmaktadir.

Mevlanad'ya gore, hem kader hem 6zgiir irade aym anda var olur.
Boylece Mevlana'nin meseleye, cebir ya da hiir iradenin bir ucundan
yaklagsmaktan ka¢indig1 ve uzlastirici biitiinciil bir ¢6ziim Onerisi getir-
meye c¢alistig1 dikkati cekmektedir. Ciinkii Islam kelaminda cebir telakki-
sine sahip olanlar (Cebriyye) ve hiir iradeyi savunanlar (Kaderiyye ve
Mu'tezile) meseleyi tek tarafli indirgemeci bir tavirla ele alip ¢oziimle-
meye gayret gostermislerdir. Bu da ¢oziim onerilerinde tepkisellik, kisir
dongii ve dar gorisliiliige yol a¢cmistir. Ancak Mevlana'nin, diisiince
sisteminde iradi nedensellik meselesini, Maturidi ¢izgiyi asarak kendine
0zgii bir tislup ve yontemle ¢o6ziime kavusturdugu dikkati ¢ekmektedir.
Ona gore, takdir haktir, ama kulun ¢aligmasy, tedbirli olmas: da haktir.!!

18 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, VI: b: 3691, 618.
119 Mevlana, Konularina Gore Acgiklamali Mesnevi Terciimesi, I11: b: 3154, 252.
120 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, VI: b: 3650, 617.
121 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, VI: b: 405, 363.
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Mevlana’ya gore, bizim ihtiyarimiz, ciiz'i irademiz, yani yapma giliciimiiz
vardir. Ciinkii hatalardan, isledigimiz giinahlardan pisman olmamiz,
utanmamiz, bu eylemlerin ihtiyarimizin, yapma giiciimiiziin eseri oldu-
gunu gostermektedir. Cilinkii eger bizde ihtiyar olmasaydi, yaptiklari-
mizdan utanmanmn, giinahlarimizdan pisman olmanin ve bir daha yap-
mamaya ahdetmenin bir nedeni kalmayacakt1.!??

Dogrusunu soylemek gerekirse, giiniimiiz felsefi ve kelami eser-
lerinde de [14hi illiyyet, tabii sebeplilik ve irade hiirriyeti konusunda sdy-
lenenler, Mevlana'nin soylediklerinden daha acik bir ¢oziim sekline ka-
vusmus goziikmemektedir. Ciinkii Mevlana, Islam diisiincesinde insanmn
zihnini ¢ok eskiden beri mesgul eden bu cetrefilli ve grift varolussal prob-
lem karsisinda daha gergekgi ve daha genis boyutlu bir ¢6ziim 6nermek-
te; metaforlar, mecazlar, semboller, 6rnekler ve hikayeler esliginde konu-
ya agiklik getirmeye ve konunun daha anlasilir kilinmasina ve karmasik-
liktan kurtulmasina yardimcr olmaya galismaktadar.

Sonug itibariyle, Mevlana, paradoksal olarak sebebe kapilan kim-
seye, bir yandan sebepten digsar1 ¢tkmamasini, 6te yandan sebebi yaratam
da abes sanmaya kalkismamasini 6giitlemektedir. Ancak boyle bir dav-
ranisin, diisiinsel ve bilimsel a¢idan diinyadaki sebepleri arastirma ame-
liyesinin 6niinii tikamayacagin belirtmekte de fayda miilahaza etmekte-
yiz. Aksine, insanoglunun alemde esyanin tabiatlari ve tabii kanunlar
cercevesinde sebepleri, eserleri, illetleri ve devalar: agiga ¢ikarma gayret-
lerini tesvik edecek; boylece onlarin atalet, uyusukluk ve tembellige diis-
memesini saglayacaktir. Mevlana, paradoksal bir dil kullanarak kaleme
aldig1 tasavvufi eserlerinde herkese sebep-sonug zincirine bagh hayati,
ciddi oynanmasi gereken bir satrang oyununa benzeterek, sebebi sebep
icinde, yani halkay: zincirde idrak etmeyi salik verir.
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122 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, I: b: 618-619, 84
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