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BATILI PARADIGMALARIN DONUSTURUCULUGU BAGLAMINDA

TANZIMAT SIiRINDE DEiST ETKILER!
Ummiihan GOKMEN?
Oz
Genelde edebiyatin, 6zelde siirin felsefeyle iligkisinin kadim zamanlara dayandig:
bilinmektedir. Bu iliski, felsefede meydana gelen paradigma degisimlerinin sair
personasint  ve siirin igerigini nasil donistirdiigiinii gozlemlemeyi miimkiin
kilmaktadir. Ronesans’la artan ve Aydinlanma ile devam eden bilimsel ve diisiinsel
gelismeler Bati’da bireysel ve toplumsal pek ¢ok alanda paradigma degisimlerine
sebep olmustur. Aydinlanma ile bu siire¢ geliserek din merkezli toplumsal yapry1 akil
merkezli hale getirmistir. Bati’daki gelismelerin Osmanli toplumunda da geleneksel
yasayis ve disiiniis tarzlarimi doniistiirmeye bagladigi goriiliir. Tanzimat’in ilani ile hiz
kazanan bu siiregle birlikte bireyin varlikla, toplumla ve kendisiyle iligkisini
konumlandirmasinda 6nemli Olgiilerde farklilasmalar meydana gelir. Degisimin
Osmanli edebiyat sahasindaki etkileri, ilk olarak yiizyillar boyu en énemli ifade araci
olan siirde kendini gostermistir. Bu baglamda Tanzimat Donemi Tiirk siirinde dikkat
¢eken farklilasmalardan biri de deist diislincenin siirin i¢erigindeki yansimalaridir. Bu 296
calisma, Bat1 felsefesinin Osmanli diisiince diinyasinda meydana getirdigi paradigma
degisimleri baglaminda Tanzimat siirindeki deist etkileri tespit etmeyi

amaclamaktadir.
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THE DEIST INFLUENCES ON TANZIMAT POETRY IN THE CONTEXT OF
TRANSFORMATIVE WESTERN PARADIGMS

Abstract

The relationship between literature, especially poetry, and philosophy dates back to
archaic times. It is a key to observe how the paradigm shifts in philosophy and can
transform the poet's persona and the content of the poems. Scientific and philosophical
developments in the West induced individual and social paradigms to reshape. This

transformation, with the declaration of Tanzimat, has changed the way of individuals'

! Bu galisma Tanzimat Devri Tiirk Siirinde Bir Paradigma Olarak Bat1 Felsefesi (1839-1885) baslikli doktora
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positioning themselves with society and existence. Impacts of the change first
observed in the poetry which had been the main communication tool of the Ottoman
literature for centuries. In this context, one of the salient transformation in poems
during the Tanzimat Reform Era was the reflection of deist ideas on the content of the
writings. This study aims to establish the impact of deist ideology on poems of
Ottoman society during the Tanzimat period which were influenced by the paradigm
shifts in the Western philosophical developments.

Keywords: paradigm, poem, deism, western philosophy, Tanzimat Reform
Era.

Giris

Insanoglu; binlerce yildir evren, Tanr1 ve insan konusundaki sorularma bilim, sanat,
felsefe ve din gibi alanlarda ¢6ziim bulma cabasindadir. Wilhelm Dilthey; bu dlgiilemeyen,
kavranamayan ve anlasilamayan evrenin peygamberler, sairler ve filozoflara farkli sekillerde
goriindiigiinii, hayatin bilmeceleri hakkinda bir karara varma konusunda filozoflarin din
adamlar1 ve sairlerle akraba oldugunu soéyler (Dilthey, 1947, s. 43). Siirler ile fikirler
arasindaki iliski, tarih boyunca cesitli bakimlardan ele almmistir. Ik mitolojik eserlerin siir
diliyle yazilmig olmasi ve felsefenin mitostan logosa gecisle basladigi diistincesi, siirin
felsefeden once var oldugu goriisiinii ortaya ¢ikarmaktadir. ilk Cag’in énemli isimleri
Parmenides ve Herakleitos filozof olarak taninmakla birlikte diisiincelerini siirle dile getirmis;
buna karsin ozan olarak bilinen Homeros ise /lyada ve Odysseia eserinde dikkat ¢eken oranda

felsefi 6gelere yer vermistir (Akatli, 2003, s.143).

Siirle felsefenin bu kadim iligkisi baglaminda Tanzimat Doénemi paradigma
degisimlerinin donem siirine yansimalari, hermendtigin imkénlar1 ig¢inde ele almabilir.
Paradigma kavrami, Amerikali bilim felsefecisi Thomas Kuhn’un 1962 yilinda yayinladigi
Bilimsel Devrimlerin Yapisi adli eseriyle bilimsel popiilarite kazanmis ve belirli bir bilimsel
toplulugun iiyeleri tarafindan paylasilan inanglarin, degerlerin, tekniklerin biitiinii olarak
tanimlanmistir. (Kuhn, 1982, s. 162). Bati’da Ronesans’la birlikte belirginlesen ve XIX.
yiizylla kadar farklilasarak gelen tiim paradigma degisimleri; bilim, diisiince ve kiiltiir
alaninda Bati ile siirekli temas halinde bulunan Osmanli’da da bakis ac¢ilarinin doniisiimiine
sebep olmustur. Ozellikle XVIII. yiizyilda artan siyasi, idari, askeri ve iktisadi alanlardaki
sorunlar, savas bozgunlar1 ve genis bir cografyada kaybedilen hakimiyet karsisinda Osmanli;
kendini sorgulamaya yonelir. Serif Mardin’e gore bu sorgulama geregince yapilmaz.
Imparatorlugun neden geriledigi sorusuna cevap olarak sadece devlet ydnetiminin bozulmasi

ve Bati’min askeri istiinliigii gosterilir (Mardin, 1991a, s. 12). Yiizyilin basindan itibaren
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devleti ve toplumu i¢inde bulundugu sikintilardan kurtarmak igin yapilan biitiin girisimler,
XIX. yiizyila gelindiginde Tanzimat Fermani’yla neticelenir. (Birand, 1955, s. 18-19). Bu
siirecte Bati’yla gelistirilen iliskiler, geleneksel dini diisiince ve inang sistemleriyle
hesaplagmalar1 da beraberinde getirir. Hilmi Ziya Ulken’e gére “Bati kiiltiirii dnce ekonomik-
siyasi alanda, sonra biitiin degerler alaninda diinya goriisii olacak kadar genisledigi zaman,
XVI. yiizyildan sonra onun gelisme hizina ayak uyduramayan baska kiiltiirler i¢in tek yol
kaltyordu: modernlesmek.” (Ulken, 1966, s. 6). Bu degisimin Osmanl1 edebiyat sahasindaki
etkileri ilk olarak yiizyillar boyu en Onemli ifade araci olan siirde kendini gosterir. Bu

degisimlerden biri de deizm diisiincesinin siirin i¢erigindeki yansimalaridir.
Deizme Dair

Deizm sozciigli, giiniimiizde kazandigi anlami ile Samuel Johnson’un 1755°te
yaymmladigi Dictionary’de goriiliir. Burada deizmin; herhangi bir vahyedilmis dine bagh
olmaksizin Tanri’nin varligin1 kabul eden, ancak Tanri’nin ilim, irade, hikmet, inayet gibi
sifatlarin1 reddeden bir goriis oldugu belirtilir (Erdem, 1994, s. 110). Bu anlay1s, inanmak igin
peygamberlere ve dinlere ihtiya¢ olmadigin1 6ne siirerek “tabii din” fikrini savunmaktadir

(Bolay, 1990, s.187).

Bati’da Ronesans’la birlikte ilk kez insani duygulart 6n plana ¢ikaran, dogay1 ve aski
sembol olarak degil gercek¢i bir bakisla ele alan hiimanizm diisiincesi ortaya c¢ikmistir
(Inalcik, 2016, s. 58-59). Matbaanin kurulmas: ve ilk kitaplarin basilmaya baslamasi, yeni
diisiincelerin hizla yayilmasinda oldukca etkili olur. Kitaplarla yayilan fikirler, yeni insan
anlayis1 ile yeni bir din, hukuk ve devlet anlayisini da beraberinde getirir. Yeni din anlayisi
“reform” ile kendini gosterir. Reformla Hristiyanligin asil hali olarak goriilen mistisizme
donmek amaglanmaktadir. Bu yeni mistik anlayis; Tanri’nin ideal bir varlik olarak tiim var
olanlara yayilmis oldugunu, insanin Tanr1’y1 kendi i¢inde bulabilecegini, inancini yasamak
icin kiliseye ve din adamlarina ihtiyact olmadigini savunan panteist goriisleri icermektedir
(Gokberk, 2014, s. 178-179). Mistisizmle birlikte din dogrularmi akilla sorgulayan, bu
dogrularin biitlin din ve mezheplerle uyumlu oldugunu savunan ve vahyin akilla uzlasan
boliimlerini kabul eden “dogal din” anlayis1 ortaya ¢ikar. Bu goriisiin savunucularina gore,
doganin bir parcasi olan insan, aklin1 kullanarak kendi dogasinda yerlesik olan dine ulasabilir.
Jean Bodin ve Cherbury’li Lord Herbert bu akimin tipik diisiiniirleridir (Gokberk, 2014, s.
183). Ancak yeni paradigmaya giden yolda Kopernik, Galileo ve Newton’un yaptig1 bilimsel
buluslarla olusan mekanik diinya goriisii kose tasit olur. Boylelikle XVII. yiizyilda din ve

teolojiden tamamen bagimsiz, insan merkezli bir felsefe ve uygarlik anlayist ortaya cikar.
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Bilime dayali bu anlayisin kurulmasina Bacon ve Thomas Hobbes ile birlikte (Cevizci, 2010,
s. 445) dogay1 akil aracilig ile kontrol altina almay1 hedefleyen Descartes, Spinoza ve Leibniz
gibi rasyonalist filozoflar da onciiliik eder. Rasyonalizme gore, gergege ulagsmak igin vahiy ve
batil inanglar gibi geleneksel bilgi kaynaklarina degil, matematigi esas alan rasyonel yonteme
basvurulmalidir (Cevizei, 2010, s. 481-482). Bilimin yiikselisi ve kilise otoritesinin
zayiflamasiyla birlikte Avrupa, Aydinlanma Cagi olarak adlandirilan yeni bir déneme girer.
Bu cagda amag; “doga karsisinda basari kazanan aklhi kiiltiir diinyasina da uygulamak,
matematik ve doga bilimine paralel olarak kiiltiir bilimlerini de kurmak, kiiltiir diinyasin1 da
akilla aydinlatip ona akilla egemen olmaktir.” (Cevizci, 2010, s. 445). Aydinlanmanin 6nciisii
ve deizmin 6nemli isimlerinden sayilan John Locke, biitiin eserlerinde gelenek ve otoritenin
her ¢esidinden kurtulmak gerektigini, insan hayatina ancak aklin kilavuzluk edebilecegini ileri
stirer. Ruhun baglangicta bos bir levha oldugunu ve Tanr fikri de dahil olmak {izere insan
zihninde dogustan higbir diislincenin var olmadigini iddia eden Locke’a gore; Tanr1 dinde
akla uygun yasalar1 bildirmistir ve vahiy, aklin iistiinde olsa da akilla ¢elismez (Weber, 1964,
s. 260-262). Vorlander; Ingiliz deizminin veya “dogal din” anlayisinin Locke’a dayandigini
ve bu goriisin Lord Shaftebury, Hutcheson, Clarke gibi deizmi insanin temel ahlaki
yetenegine ve duygusuna baglayan disiinlir ve yazarlarla devam ettirildigini belirtir
(Vorlander, 2008, s. 461-462). XVI. yiizyilda kavram olarak ortaya ¢ikan “deizm” atheizmin
karsit1 olarak Tanri’min varligina inananlar i¢in kullanilir. Kilise 6gretisine bagli olanlar ise
theizm kavramini ortaya atarlar. Dil bakimindan iki kavram da ayni kokten, “Tanr1” séziinden
gelmekte ve her ikisi de “tanrili”, “tanric1” anlamlarin1 tasimaktadir. Ancak, deiste gére Tanri
evreni yaratmis ve kendi bagina birakmistir. Theist ise Tanr1’nin evrenin hem {istiinde hem de
icinde olduguna ve her yerde her an bulunup her seyi yonettigine inanir (Gokberk, 2014, s.
321-322). Karl Vorlander; “deist” adinin 6nceleri Tanri’ya inananlara verildigini, 1700’li
yillardan sonra ise Tanri’’nin evrenin yaraticist oldugunu kabul edip yoneticisi oldugunu
reddedenlere verilen bir isme doniistiigiinii soyler (Vorlander, 2008, s. 454). Dine, metafizige
ve gelenege yonelik elestirel tutumu ile Hume da deist diisiincenin en yetkin isimlerinden biri

olarak kabul edilir.

Aydmlanmanin Fransa’daki yansimalari ise materyalist diisiinceyle kendini gosterir.
Materyalizmin kurucusu sayilan Lametterie, Descartes’mm her seyin madde ve onun
hareketinden ibaret oldugu goriisiinden hareketle insanin ruha sahip olmadigini ve makine
gibi calistigini iddia eder. Materyalizmi sistem haline getiren Baron D’Holbach ise spiritualist

ve diialist felsefelerin topluma zararli olduklarin1 savunarak dogadaki devinim i¢in manevi
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nedenlere gerek olmadigini 6ne siirer (Gokberk, 2014, s. 313-315). Fransiz Aydinlanmasinin
onderi kabul edilen Voltaire, materyalistlere karsi ¢ikarak ruhun kendine 6zgii bir varligi
oldugunu kabul eder (Gokberk, 2014, s. 316.) Newton’un evrenin belirli kanunlara gore
isleyen bir tiir makine oldugu goriisiinden hareketle dogal din anlayisini ortaya koyan
Voltaire’e gore Tanri, saati kuran saat¢i gibidir ve yalnizca evrendeki diizenden sorumludur
(Timugin, 1992, s. 412). Kant ise, bilginin ilkelerini akil ve irade iizerine temellendiren
yaklasimi ile Aydinlanmaci filozof tavri ortaya koyarken materyalizmin kuru bilimciligine

karsi ¢ikarak da dini ve ahlaki yasami korumaya ¢alisir (Cevizci, 2010, s. 707-708).

XIX. ylizyilla gelindiginde felsefenin metafiziksel ruhu yeniden canlanir. Fichte;
insanin diinyayi, tizerinde degerlerini ve erdemlerini sergiledigi bir sahne olarak insa ettigini
sOyler. Schelling; diinyay1 insa edenin bireyler degil, “birlikli bir irade” veya “tin” olarak
biitiin varligin oldugunu belirterek bu birlikli yaraticiya “Tanr1” adin1 verir. Hegel ise “somut,
evrensel bir gerceklik olarak Mutlak ya da Biitiin’lin statik bir sey olmayip gelismeye tabi
oldugunu” sdyleyerek kendinden dncekilerden farkli yaklagim getirir (Cevizci, 2010, s. 796-
797). Schopenhauer ise obje ile silijeyi ayiran ve diinyayr insanin tasarimi olarak goren bir
yaklasim ortaya koyar. Goriiniislerin ardinda yatan gergekligin genel bir “isteng” oldugunu,
bu istencin kor ve zekddan mahrum bulundugunu savunan diisiiniire gore; diinya anlamsiz,
koti bir yerdir ve insan ancak kendi varliginda da i¢kin bulunan istenci reddetmekle hayati
yasanabilir kilar (Gokberk, 2014, s. 402-405). Tanr1 ile varlif1 biitiin goren ve Tanr1 iradesini
amacsiz veya etkisiz goren bu panteist yaklasimlar da deizmin bir baska yansimasi olarak
okunabilir. Bu yiizyilda Fransa’da bilimcilige ve akilciliga doniisii savunan bir goriis olarak
pozitivizm de ortaya g¢ikar. Pozitivizmin kurucusu olan Auguste Comte, bilimin insana ve
topluma kendisini sinirsizca gelistirme imkan sagladigina inanir. Comte’a gore toplumlarin
gelisiminde teolojik, metafizik ve pozitif evre olmak iizere {li¢ evre vardir ve toplumlar,
teolojik ve metafizik evreleri tamamlayarak son nokta olan pozitif evrede aklin aydinliginda
inanglarini sekillendirecektir. Boylece toplumun disiince ve ahlak gereksinimlerini karsilayan
en 1yi rejim ve bir tiir “insanlik dini” kurulmus olur. Bu yeni dinde Tanr1’nin yerini insanlik,
ermiglerin yerini de bilginler alir (Akarsu, 1979, s. 17-18). Pozitivizmin deist diisiinceye
uygun olup olmadigi konusunda net bir goriis olamamakla birlikte akil yoluyla inanmay1
iceren pek cok yaklagimiyla Osmanli aydininda deist diislincenin sekillenmesinde etkili

oldugu soylenebilir.
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Paradigma Degisimleri Baglaminda Tiirk Siirinde Deist Etkiler

Tanzimat’la birlikte Batili tarzda bir yenilesmenin gergeklestirilmesi fikri, yonetim
tarzindan baglayarak hayatin biitiin alanlarinda yayginlasmaya bagslar. Yenilikler, agirlikli
olarak Bati Aydinlanma diislincesinin etkilerini barindirmaktadir. Bu siliregte Tanzimat
aydini; sayilar1 giderek artan modern okullar ve Avrupa’ya 6grenci gonderme faaliyetlerinin
yaninda; modernize edilen devlet dairelerindeki Kalemler, Terclime Odasi, yurt dist
elciliklerindeki yiiksek memuriyetler yoluyla Bati’yla temasa geger. Biirokrasinin iginde
yetisen bu kesim, ulemaya nispetle Serif Mardin’in “laik” olarak tanimladigi bir egitimden
gecmistir. Mardin’e gére Osmanli ulemasi, bu yeni biirokratik elitle temsil edilen laik
egilimlere kendi orijinal Islamci fikirleriyle karsilik veremez (Mardin, 1991b, s.278). Bu
baglamda Tanzimat Donemi sairlerinden Sinasi, Ziya Pasa, Sadullah Pasa ve Abdiilhak

Hamit’in siirlerinde deist diislincenin yansimalar1 belirgin sekilde gézlemlenebilir.

Sinasi, fikirleriyle hem kendi devrini hem de sonraki nesilleri etkileyen edebiyat ve
diisiince adamidir. Tanpinar’a gore, Sinasi “Tiirk irfaninin Avrupalilagmasini yani yeni bir
diinya goriisii iginde kendimizi bulmay1 bor¢lu” oldugumuz kisidir (Tanpinar, 2013, s. 193).
Miintahabat-1 Es’ar’da igerik farkliligiyla dikkat ¢eken ilk siir “Minacat’tir. Siirin ilk
dizelerinde Sinasi, geleneksel yaklasimlarin benzeri olarak Allah’in mekansizligiyla her yerde
olusunu, giicliniin ihtisamin1 detayli tarzda anlatir. Ancak besinci beyitten itibaren sairin zihin
diinyasinin degisimleri kendini disa vurmaya baslar. Sinasi, akile1 bir gozle “zerre”’den
“kiire”ye biitiin bir varlik sahasinda, Yaratici ile yarattiklar1 arasinda bir bag kurmaya
boylelikle Allah’in varlik ve birligini idrak etmeye ¢alismaktadir. Sair diisiincelerini soyle dile
getirir:

“Emri vech tizre yer eyler gece giindiiz hareket

Degisir tazelenir mevsim-i feyz i bereket

Pertev-i rahmetinin lem'asidir ayla giines

Téb-1 hismindan alir alsa cehennem ates

Serer-i heybet-i ulviyyesidir yildizlar

Anlarin sulesi gok kubbesini yaldizlar

Kimi sabit kimi seyyar be-takdir-i kadir

Tanrmin varligina her biri biirhan-1 miinir” (Sinasi, 1945, s. 5).

Sinasi’ye gore varlik aleminde goriilen hareket ve diizen, Tanri’nin varligini gésteren
delillerdir. Genis bir dairede Tanri’nin giicliniin yansimalarini gézlemleyen Sinasi, dizelerinde

diistinme eylemini adeta sistematize ederek varligin biitiiniindeki devinime, bu devinimin
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diizenli ve istikrarli olusuna dikkat ¢eker. Genelden baglayan diisiinme siireci, dzele ve
parcalara inmeye baslar. Sairin gozlem ve diisiinme alani olarak gokyiiziinii tercih etmesi,
bazi acilardan dikkate deger bir husustur. Divan siirinde gokyiizii, genellikle mecazi olarak
koti talih ve kaderi ifade etmek i¢in de kullanilan “carh” sozciigiiyle ifade edilir. Bu sézciik
ayni zamanda felekten baslayip genis bir ¢ercevede dehr, diinya, devran, alem, talih, baht,
kader, hatta ecel manalarini da i¢ine alir. Batlamyus'a dayanan eski astronomi anlayisina gore;
gokylizii manasinda carh, merkezde hareketsiz duran diinyay1 sogan zar1 gibi cevreleyen ve
kendi etrafinda donen dokuz gok katmanindan olusur. ilk yedi gokte yedi gezegen, sekizinci
gokte burglar ve sabit yildizlar bulunur. Dokuzuncu gokte ise higbir yildiz bulunmaz (Kurnaz,
1993, s. 229). Geleneksel kozmosta ve divan siirinde bu sekilde tanimlanan gokyiizii,
Sinasi’nin siirinde Bati biliminin astronomide geldigi noktaya uygun bir tarzda yansitilir.
Bati’da, Kopernik’le belirginlesen astronomi alanindaki kesifler; gokyiizlinlin divan siirinin
dayandigi Dogu epistemolojisinde anlatildigr gibi olmadigim1 ortaya koyar. Kopernik,
Batlamyus’un teosentrik evren anlayist yerine; Diinya da dahil olmak iizere gezegenlerin
Glines’in etrafinda dondiigiinii gosteren heliosentrik evren anlayisini getirir (Gokberk, 2014,
S. 225-226). Bu agidan Sinasi’nin modern kozmolojiye uygun tasvirleri, Voltaire’in “akilli ve
kudretli cevher” olarak tanimladig1 Tanr1’sia ulasma metodunu ¢agristirmaktadir. Insan icin
tek Tanri’ya inanmaktan daha akilc1 ve daha dogal bir seyin olmadigini diisiinen Voltaire,
Tanr1’y1 eserlerine bakarak tanima ve kanunlarini ise vicdaniyla bilme yolunu tercih eder
(Voltaire, 1962b, s. 338). Sinasi de Tanr1’y1 bilmek i¢in akil yoluyla ispata ihtiya¢ duyar ve
sOyle der:

“Varligin bilme ne hacet kiire-i alem ile

Yeter ispatina halk ettigi bir zerre bile” (Sinasi, 1945, s. 6).

Saire gore yildizlar ve gezegenler gibi en biiyiik sayilan varliklarin disinda, sadece bir
zerre bile Tanri’nmin varligmi ispat icin yeterlidir. Sinasi dizelerinde delil anlamindaki
“biirhan” ve “ispat” sozcliklerine yer vererek Bati bilimciliginin kanitlamaci yontemini
benimsedigini de ortaya koymus olur. Sair bu diisiiniis tarzin1 dizelerinde s6yle siirdiiriir:

“Goremez zatin1 mahlikunun adi nazari

Hisseder nurunu amma ki basiret basari

Vahdet-i zatina aklimca sehadet 1dzim

Can 1 gonliimle miinacat i ibadet 14zim” (Sinasi, 1945, s. 6).

En biiyiikten en kiigiige goriinen alem tizerinde gozlem yapmaya devam eden Sinasi,

Allah’in varhigini idrak etmek icin sadece siradan bir “bakis”in yeterli olamayacagini ve
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bunun ancak “basiret”le hissedilebilecegini fark eder; ancak bunu yeterli bulmayan sair, bu
noktadan sonra aklin sahitligine ihtiya¢ duyar. “Sehadet” s6zciigii “‘kesinlik derecesinde haber
vermek; bir yerde hazir bulunma, taniklik yapma; duyularla algilanan sey” manasindadir
(Celebi, 2010, s. 422). Saire gore Tanri’ya goniilden ibadet, aklin sahitligiyle elde edilen
kesin inangtan sonra yapilir. Sinasi’nin sezgi ve duyguya dayanan basireti yeterli bulmayip
akli devreye sokarak bunu “sehadet” sozciigiiyle birlestirmesi ve Islam inancinda “iman
mahalli” kabul edilen kalpten hi¢ bahsetmemesi yeni bir bakisin habercisidir. Kur'an
terminolojisinde akil; dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayirmada ve
ahlaki, siyasi, estetik degerleri belirlemede en 6nemli unsur kabul edilse de (Bolay, 1989, s.
238) insanlarin varoluslarini anlamlandirmalarinda ve vahyi anlayip hayata gecirmelerinde tek
basina yeterli goriilmez. Ciinkii gercek inanca akil ve duyularla birlikte “kalp” olarak
adlandirilan sezgi ve kavrama giiciiniin harekete gecmesiyle ulasilabilir. Burada akil, hiikiim

verirken kalp de bu hiikmiin onaylanmast islevini yerine getirir (Ogiik, 2014, s. 179).

Bati diisiincesinde, ilk Cag’dan itibaren filozoflar, aklm ontolojik ve psikolojik
fonksiyonu tizerinde ¢esitli teoriler gelistirmigler ve akli noksan ve aldatict bilgiye kars,
tutarli ve dogru diistinmenin fonksiyonu saymislardir. (Bolay, 1989, s. 239). Ronesans
Donemi’nde binlerce yillik evren tasavvuru akil yoluyla temelinden sarsilirken (Gokberk,
2014, s. 224-227) XVIL. yiizyil rasyonalizminde akil, Tanri’nin insana dogruyu yanlistan ayirt
edebilmesi i¢in verdigi 11k olarak goriilmiistiir (Descartes, 1994, s. 29). Aydinlanma
Cagi’nda ise imana dayanan kanitlar yerine kanita dayanan bir iman anlayisi ortaya gikar
(Taylan, 2000, s. 266). XIX. yiizyila gelindiginde pozitivizm ile akilcilik ¢ok daha ileri bir

noktaya taginir.

Sinasi’nin kullanimindaki akil kavraminin Bati diisiincesindeki akil anlayisina yakin
oldugu sdylenebilir. Sinasi’nin akilcilikla evreni gbzlemleme ve bu yolla Yaratici’ya ulagma
cabasinda, gdzlemi bilimsel yontem olarak kabul eden pozitivizmin etkili oldugu sdylenebilir.
Sinasi’de pozitivist etkilerin hangi yolla gelistigi tam olarak bilinmese de sairin Paris'e ikinci
gidisinde donemin taninmis pozitivistlerinden Ernest Renan ve Comte'un 6grencisi olmaktan
gurur duyan Emile Littre ile yakin dostluklar kurdugu bilinmektedir (Tanpinar, 2013, s. 194).
Sinasi, Miintehabat-1 Es’ar’da yer alan “Miifred”indeki dizelerde ise “ispat” meselesine farkli
bir boyut kazandirmakta ve soyle demektedir:

“Varligim halikimin varligina sahittir

Gayri biirhan-1 kavi var ise de zaittir” (Sinasi, 1945, s. 8).
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Sinasi bir 6zne olarak one ¢ikardigi kendi varligini Yaratict’sinin varligina diger tim
delilleri gereksiz kilacak giicte bir delil saymaktadir. Bu yaklasim tarzi, Descartes’in
“sliphe”den yola ¢ikarak kesin bilgiye ulagsma siirecini ¢agristirmaktadir. “Evidentia” olarak
adlandirilan bu kesin bilgi, siiphe edenin kendi varligindan siiphe edemeyecegi bilgisidir;
¢linkli siiphe etme eylemi biling gerektirmektedir. Filozofun “cogitare” olarak adlandirdigi
biling, aslinda insanin bilincini bilmesi ve bunun en saglam bir varlik oldugu bilgisine sahip
olmasidir. Descartes, bilinci giivenilir bilgilerin en saglam kaynagi kabul eden rasyonalist
felsefesini soyle ozetler: “Cogito ergo sum” (Diistiniiyorum, dyleyse varim) (Gokberk, 2014,
S. 233-234). Sinasi’nin Yaratici’ya dair ger¢ek bilgiye kendi varligindan yola ¢ikarak
diisinme yoluyla ulasmasi da “Disilinliyorum, Oyleyse var’sin” seklinde 0Ozetlenebilir.
Nitekim Resit Pasa kasidelerinden birinde dile getirdigi su dizeler, sairin bu yaklasimini
destekler niteliktedir:

“Kitapsiz goriiliir sun-1 sani-i ezeli

Tutar hayatint sahid viicud-1 Hakka darir” (Sinasi, 1945, s. 12).

Bu dizelerde Sinasi, Allah’in sanat eserlerini goérmek igin Descartes tarzi bir
yaklagimla “var olmanin™ ispat giiclinii arttirmakta ve onu diger biitiin delillerin 6niine
gecirmektedir. Saire gore, varlik bilinci, kutsal kitaplara bile ihtiyag birakmayacak kadar
giclii bir delildir. Sinasi, akil ile idrak edilen bir Tanri’’nin varligimi kabul eden bu
yaklagimlartyla Orhan Okay’in (2013) ifadesiyle “bir tabii dinin miimini veya bir ¢esit deist”
(s. 28) olarak nitelenebilir. Sinasi’nin goriisleri Voltaire’in deist tutumunu ¢agrigtirmaktadir.
Voltaire igin tabiat kitabi yoluyla evrensel bir Tanri’ya tapmanin disinda din adina ortaya
konan seyler, safsatacilarin kuruntusundan ve sahte peygamberlerin bos hayallerinden
ibarettir (Voltaire, 2014, s. 407-408). Ernest Renan da dinlerin kitap ve peygamber
aracilifiyla getirmeye c¢alistigt dogmalara karsi c¢ikar. Ona gore kitaba baghlik, aklin ve
bilimin gelismesine engel olmaktadir (Renan, 1951, s. 44-45). Sair, Miintahabat-1 Es’ar’in
“Tehlil” boliimiiniin dizelerinde inang¢ anlayisindan sonra ibadet konusunda ortaya koydugu
gorislerle de deist tutumunu gii¢lendirir:

“Cenab-1 kibriya elhak sezavar-1 ibadettir

Ibadet ana zikr ii fikr-i halisten ibarettir

Garez bundan miicerret itiraf-1 zat-1 vahdettir

Ne havf-1 nar-1 duzahtir ne sevk-i zevk-i cennettir.” (Sinasi, 1945, s. 7).

Saire gore, Allah’a gercek ibadet, onu ictenlikle anmak ve diistinmekle olur. Bu

diisiinme eyleminin amact ne cehennem korkusu ne de cennet arzusudur. Amag, sadece
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Allah’1n birligini ifade etmektir. Burada dikkat ¢eken husus, sairin diisiinme eylemini diger
tiim ibadetlerin &niine koymus olmasidir. Oysa Islam dininde iman ve ibadet, yalnizca aklin
delillerine bagli degildir. “Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in Siinnet'i, Islam tarihi boyunca
biitiin mezhepler tarafindan Islam dininin iki temel kaynag1 olarak kabul edilmistir.” (Bakkal,
2003, s. 1). Kur'an'da imandan ibadete, ahlaktan hukuka kadar ¢ok genis bir sahada Hz.
Peygamber'e tabi olmay1 gerekli kilan pek ¢ok ayet vardir. (Bakkal, 2003, s. 27). Deist
diisiince ise dinin kitapli bir peygamber vasitasiyla belirlenen tiim ibadet kurallarimi akilla
yorumlayarak yok saymaya calisir. Rousseau Emile adli eserinde deist diisiinceyi su
climleleriyle ortaya koyar:

“Dinin merasimini, asil din ile asla karigtirmayiniz. Tanr’nin istedigi ibadet, kalbi ibadettir ve

bu ibadet samimi oldugu takdirde, daima yeknesaktir (...). Tanri, kendisine ruhtan ve

hakikaten ibadet edilmesini ister ve bu, biitiin dinlerin, memleketlerin ve insanlarin miisterek
vazifesidir. Harici ibadete gelince: Intizam igin yeknesak olmak mecburiyetinde ise bu, bir

intizam isidir ve vahiy ve ilhama muhtag degildir.” (Rousseau, 1966, s. 313).

Cocuklugundan itibaren gerek ailede gerek okul hayatinda Islami esaslara gore yetisen
bir Miisliman Osmanli aydini olarak Sinasi’nin dizelerine yansiyan inang¢ ve zihniyet
degisimleri dikkat ¢ekicidir. Sinasi’nin dizelerinde Tanri inancinin disinda diger inang
esaslarina ve ibadete ait kavramlara yer vermemesi de onun zihin diinyasinin geleneksel

diistinceden farklilagtigini dogrular niteliktedir.

Sadullah Paga; Tanzimat Donemi’nin yenilik fikirlerine agik, Bati’nin miispet
bilimlerine inanan, edebiyatla yakindan ilgilenmis bir devlet adamidir. Pasa’nin geleneksel
egitimle birlikte modern egitim de almis olmasi, Bati dillerine ve kiiltiiriine hakimiyeti ve
uzun yillarin1 Avrupa sehirlerinde Bat1 kiiltiirlinii bizzat yagayarak gecirmesi onun geleneksel
inang, diisiince ve yasam tarzindan uzaklasmasina uygun bir zemin olusturmaktadir. Pasa’nin
“On Dokuzuncu Asir” siiri, Tanzimat Devri’'nin Dogu ile Bati, gelenek ile bilim arasinda
sikisan ve bu yilizden derin bir huzursuzluk yasayan yonetici, aydin ve sanatgilarinin
sorgulamalarin1 yansitmasi bakimindan ilgi ¢ekicidir. Sadullah Pasa; siirinde XIX. yiizyilda
Dogu diinyasinda hakimiyeti devam eden Tanri, kdinat ve medeniyet anlayisi ile Bati’da bilim
sayesinde ulasilan medeniyet anlayisini karsilastirir ve Bati’'nin yeni bir ¢ag meydana
getirdigine vurgu yapar:

“Eristi evc-1 kemalata nir-1 idrakat

Yetisti riitbe-i imkana kism-1 miimteniat” (Kaplan, 2009, s. 70).
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Sadullah Pasa, insan aklinin ve anlama yeteneginin XIX. ylizyilda en {ist seviyeye
ulagtifina ve onceden gergeklesmesi imkansiz gibi goriilen seylerin artitk miimkiin olduguna
dikkat ceker. Siirde Oviilen XIX. yiizyil, Pasa’nin yalnizca Bati’dan gordigli bir zaman
dilimidir. Dizelerde gecen “eristi” ve “yetisti” sozciikleri, zamanin Bati diislincesindeki
sekliyle ileriye dogru akip gittigi anlayisina isaret etmektedir. Bu bakimdan siirdeki zaman
kavramini toplumsal ilerleme boyutuyla sosyolojik zaman olarak nitelendirmek miimkiindiir.
Bu tarz bir zaman smiflandirmasi, Pasa’nin XIX. ylizyila kadar ge¢mis biitiin zaman
dilimlerine kii¢iimseyici bir yaklagim i¢inde oldugunu gosterir. Bu sdylemlerin Osmanli’nin
XIX. ylizylldan Onceki zamanlarina da isaret ettigi diisliniilecek olursa, bir Miisliman
Osmanli aydini olarak Sadullah Pasa’nin degerler diinyasinin pozitivizme dogru bir evrilme
gecirdigi ve XIX. ylizyil1 Comte’un yaklagimiyla Osmanli’nin pozitif evresi olarak gordiigii
sOylenebilir. Nitekim sair, sonraki beyitlerde bu goriislinii detaylandiran agiklamalarda
bulunur:

“Besait oldu miirekkeb, miirekkeb oldu basit

Bedahet oldu tecarible hayli mechilat

Mecaz oldu hakikat, hakikat oldu mecaz

Yikild1 belki esasindan eski maliimat

Mebabhis-i felek ii arz {i hikmet i kimya

Degil vesavis-i ezhan {i vehm i temsilat

Mesail-i nazariye tecarib oldu sened

Eristi hadd-i yakine fuzil-i zanniyyat” (Kaplan, 2009, s. 70).

Saire gore, bu yiizyilda deneycilik yoluyla gerceklik kavrami temelinden sarsilmas,
bilimin 15181inda yeni gergeklikler edinilmis ve eski devre ait biitiin bilgiler gegerliligini
kaybetmistir. Evren, diinya, hikmet ve kimya ile ilgili konular; vesvese, kuruntu ve
benzetmelerden ibaret olmaktan c¢ikmistir. Teorik meseleler deneylerle kesin bilgiye
doniigmiistiir. Sadullah Pasa, bu yaklasimlariyla bilginin kaynaginin degisimine isaret
etmektedir. Bati’da bilimsel gelismelerle birlikte din, doga goriisii, toplum, devlet diizeni de
dahil her sey, aklin ve deneyin olgiit kabul edildigi siddetli bir elestiriden gegcirilmistir.
Doganin teknoloji araciligi ile kontroliine ve deneysel kanitlama ol¢iitlerine dayali diinya
gorlisliniin hakim oldugu bdyle bir ortamda, o zamana kadar gelen tiim diisiince sekilleri,
toplum ve devlet bigimleri akildigt ilan edilerek acimaya ve kiigiimsenmeye layik
goriilmiistiir (Buhr, Schroeder ve Barck, 2003, s. 80-81). Pasa’nin “eski malumat” olarak

nitelendirdigi gelenek ve dine dayali bilgi anlayisi, sadece Bati’da degil kendi zihninde de
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yikilip gitmistir. Pasa; gelenekte bilginin temel kaynaklari sayilan vahiy ve hadis bilgilerini de
“eski malumat” olarak niteleyerek deistik bakis acisini ortaya koymus olur. Sairin XIX.
ylizyildan Onceki biitlin ¢aglar1 adeta cehalet karanligina mahktim ettigi dizeleri de bu goriisi
destekler niteliktedir:

“Tefahiir eylemesin mi bu asr a'sara

Kisaltt1 bu'd-1 mekan i zamani1 muhtereat” (Kaplan, 2009, s. 71).

Saire gore, bu ylizyi1ldaki gelismelerle zaman ve mekanlar aras1 uzakliklar azalmis ve
boylelikle bu c¢ag, kendinden onceki biitlin zamanlara {istiin gelmistir. Pasa; soylemleriyle
Islam kiiltiiriinde “asr-1 saadet” olarak adlandirilan Hz. Peygamber’in yasadig1 ¢ag da dahil
XIX. yiizylla kadar olan c¢aglardaki biitiin dinleri, inancglari, kiiltir ve medeniyetleri
Onemsizlestirmis olmaktadir. Paga XIX. yiizyildan 6nceki zamanlarda batil olarak niteledigi
goriiglerin bazilarini sdyle siralamaktadir:

“Ne Atlas alemi hamil, ne Ziihre fail-1 kall

Degil ukul-1 Felatun ustil-1 tekvinat

Ne kald1 zann-1 tenasiih, ne kald1 nar-1 Mecis

Degil ukule Ekanim kible-i hacat” (Kaplan, 2009, s. 71).

Saire gore XIX. ylizyilda hayatin her alanin1 sekillendiren bilimsel bilgi, Atlas’1, Ziihre
yildizini, Eflatun’un idelerini, Mecusilerin mukaddes atesini hatta Hristiyanligin kutsal
iclemesini hiikiimsiiz kilmistir. Pasa’nin akil kaynakli olmayan biitiin bilgi cesitlerinin
hiikmiinii yitirdigine dair vurgusu; John Locke’un Hristiyanligin vahiy esasini kabul etmekle
beraber, vahyin akil gibi kesin bilgiler veremeyecegine ve akilla onaylanmamis bilginin vahiy
bile olsa kabul edilemeyecegine dair goriislerine benzer (Weber, 1964, s. 260-262). Bilimsel
gelismelerin toplumlarin zihin ve deger diinyalarimin farklilagsmasinda etkili olduguna dikkat
ceken Sadullah Pasa, sonraki dizelerinde “eski malumat”lardan siyrilan biitiin toplumlarin tek
bir inanista birlesebilecegini dne siirer:

“Esas-1 hikmet-i asr oldu vahdet-i Bari

Taammiim eyledi aslii’l-usul-i méi’tekadat

Bulur gider cihet-i vahdetin umim milel

Viicid-1 vahdeti miisbit olunca makulat” (Kaplan, 2009, s. 71).

Saire gore, XIX. ylizyilda aklin yol gostericiligiyle gegerliligini yitiren batil inaniglarin
yerini, biitiin inanglarin 6ziinii olusturan ve akilla ispat edilen Tanri’nin birligi diisiincesi
almaktadir. Boylelikle biitiin milletler, birlik yolunu bulup ortak inan¢ ve diisiincede

bulusabilecektir. Sadullah Pasa’nin dinlerin kutsal kitaplara dayali inang ve ibadet sekillerini
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reddeden ve pozitivist gorlise uygun sekilde XIX. yiizyilt insanligin pozitif evresi goren tim
bu deistik goriisleri, Bati Aydinlanmaciliginin akilct ve deneyci goriisleriyle birlikte

ilerlemeci yaklagimlarinin da etkisi olarak okunabilir.

Bir Tanzimat aydini olarak Ziya Pasa da Aydinlanma Cagi’yla ortaya ¢ikan yeni bakisi
acisin1 bireye, topluma ve kendi i¢ diinyasina yoOneltmistir. Ziya Pasa’nin yazi hayatina
bakildiginda onun 6zellikle tabiat olaylari, evrenin isleyis diizeni, sosyal hayat ve siyaset gibi
konularda gelenekten farkli duruslar sergiledigi goriliir. Bunda o6zellikle Voltaire,
Montesquieu ve Rousseau gibi Aydinlanmacilarin etkili oldugu sdylenebilir. Birgok
aragtirmacitya gore Pasa’nin Bati diisiincesiyle tanismasi; onun ruh diinyasinda tezatliga,
karigiklik ve arada kalmighiga yol agmistir. Orhan Okay; sairin kdtiimser yapisinda ve zaman
zaman derinlesen i¢ catismalarinda belli yonleriyle tanimig oldugu Bati diinyasiyla iginde
bulundugu kiiltlir ve diisiince diinyasina dair yaptig1 karsilastirmalarin etkili oldugunu sdyler

(Okay, 2014, s. 83).

Ziya Pasa, felsefi yaklagimlarla dolu icerigi ile dikkat ¢ceken “Terci-i Bend” siirinde
varlig1 derin bir hayretle izlemekte ve sorgulayici bir tislupla anlamlandirmaya ¢aligmaktadir.
Sair, ayn1 zamanda inang tarihini ilkel inanglardan modern dinlere dogru evrilme seklinde ele
almakta ve antropolojik olarak nitelenebilecek diisiincelerini su dizelerle ortaya koymaktadir:

“Geh afitab u gah kevakib gehi cemad

Oldu 1ah-1 mu'tekad-1 ziimre-i ibAd

Geh icl Ui gah ates ii Yezdan u Ehrimen

Geh niir u zulmet oldu kazaya-yi i'tikad

Akl u cemal ii ask ilah oldu bir zeman

Biitlerle doldu bir nice y1l ctimle-i bilad

Encam erdi nevbet-i tevhid-i zat-1 Hak

Geldi zuhiire bunda da bin fitne bin fesad

Geh ayn 1 gah gayr sanup halk u Halik’1

Geh cem'e gah farka ukl etdi i'timad

Oldu hezar zat deniip geh sifata ayn

Bir aslda gehi nice asl etdi ittihad

Her sahs nefs unsuruna nisbet eyleyiip

Aklinca bir ilah-1 miisahhas eder murad

Yekdigere ne riitbe muhalifse sahs u akl

Alemde ol kadar miitehalifdir i'tikad
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Hikmet budur ki dherine hasm olur bilip

Her kavm kendi meslegini menhec-i sedad

Amma bu ihtilaf ile makstdu climlenin,

Bir Halik’a hulis ile etmekdir inkiyad.” (Goggiin, 2001, s. 163.)

Ziya Pasa’nm, dizelerinde inancin tarihini Islamiyet ve diger ilahi dinlerdeki sekliyle
ilk peygamber sayilan Hz. Adem’den baslatmayip Batili ilerlemeci tarih anlayisina uyarak
ilkel insan inaniglarindan baslatan yaklagimlart deist bir tutum olarak okunabilir. Pasa’ya gore
insan topluluklar1 farkli donemlerde Giines, yildizlar, buzagi, ates gibi farkli nesneleri
ilahlagtirmiglardir. Kimi toplumlarda akil, giizellik ve askin putlastirilmasiyla olusturulan ¢ok
tanrili inanglar hiikkiim siirerken Orta Dogu’da tek tanri inanci ortaya ¢ikmis ve bu inang;
Musevilik, Isevilik ve Islamiyet’le son haline ulasmistir. Ancak calkalanmaya devam eden
insan diisiincesi, bazen kul ile Yaratici’y1 ayni sanip birlemis, bazen ayr1 saymistir. Bazen
Yaratict’nin  sifatlarinin - ¢oklugu varhigmin tekligi ile bagdastirilamadigindan sifatlar
sayisinca Tanr diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Tiim bu farkliliklar i¢inde inananlar ihtilafa diisse
de aslinda ortak amaglar1 bir ilaha kulluk etmektir. Voltaire de benzer diisiincelerini soyle
ifade etmektedir:

Din, Tanr’ya boyun egmek, faziletleri tatbik etmek demektir. Su su gotiirmez gergek, biitiin

milletler tarafindan 6teden beri kabul edilmistir: biitiin insanlarin goniil rizasiyle kabul ettikleri

seyden baska dogru bir sey yoktur; birbirinin aksini ileri siiren bos diisiinceler yanlistir. Yalniz
kendine mahsus bir dini oldugunu soyleyip 6viinen her millet, Tanri ile insanlara hakaret eder:
boyle bir millet, sirf kendisini aydinlatmak i¢in Tanri’nin 6teki milletleri yliziistii biraktigini

saniyor demektir (Voltaire, 1962a, s. 25).

Voltaire ve Ziya Pasa’nin diislincelerindeki ortak nokta, biitiin inanglarin amacinin
Tanrr’ya 1yilik duygulariyla ibadet etmek oldugu ve bu noktada birlesen inanclarin birbirlerine
stlinliik taslamalarinin ve ¢atigsmalarinin dogru olmadigi diisiincesidir. Ziya Pasa “Terkib-i
Bend” siirinin farkli dizelerinde de benzer diisiincelerini belirginlestirerek soyle der:

“Bir hakden inga olunur deyr ile mescid

Birdir nazar-1 Hakk'da mecs ile miiselman” (Goggiin, 2001, s. 163).

Sair, dizelerinde mescit ve manastirin ayni topraktan insa edilmesini 6rnek vererek
Allah’in nazarinda dinler ve inanclar arasinda temelde bir farklilik olmadigin1 6ne siirer. Bu
yaklagim, Rousseau’nun dogal din anlayisla Ortiismektedir. Emile adli eserinde doganin
diizeninden yola ¢ikarak akil aracilifiyla Yaraticr’nin varligin1 bulmanin miimkiin oldugunu
iddia eden Rousseau, Toplum Sézlesmesi’nde dinsel hosgoriisiizliigii dislayan sivil dinden

bahseder. Sivil din kavramini ilk olarak 1756’da Voltaire’e yazdig1 bir mektubunda kullanan
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Rousseau, Voltaire’i insanliga faydali bir is olarak gordiigii sivil inan¢ beyaninin yazilmasina
katkida bulunmaya davet eder. Bu beyan, bir devletin tiim vatandaslarinin kabul ve
reddetmesi gereken toplumsal disturlar1 yani dogmalar1 igermelidir. Rousseau’ya gore
vatandaslarin ve devletin reddetmesi gereken dogma, bagnazlik ve fanatikliktir. (Ozgiic, 2013,
s. 5).

Tanzimat'in ikinci nesline mensup olan Abdiilhak Hamit ise geleneksel dini inancin
ibadet ve hayata bakan boyutlarini panteist yorumlarla degistirerek evrensel ve yeni bir din
anlayisina yonelir. “Devran-1 Muhabbet” siirinde sair, bu diisiince tarzini agiklikla ortaya
koyar. Siir, her ne kadar Hamid’in son yillarina aitse de Tanzimat Donemi’nin din baglaminda
etkin fikirlerini igerdigi i¢in burada 6rneklenmektedir.

“O niizhetgah-1 agkin tiirabindan sizar “mey”

cemadat i nebatat, olur mestane her sey,

(..)

Evet, bay u geda bir.
Ibad ile Huda bir

ne biithane, ne mescid...

Fakat, her ferdi sacid

ne maziden haberdar, 310

ne istikbali miidrik,

ne miilhittir, ne misrik,

fakat, herkes giinehkar!

Tabiattir seriat.

Onun yahut tabiat

denir Isldm’1 vardir.” (Enginiin, 2013, s. 774-775).

Sair dizelerinde her bir varligin her seyi kapsayan ve kusatan biitiinlin pargasi
oldugunu ve bu yiizden kiymetlerinin de biitiinle ayn1 oldugunu savunmaktadir. Bu bakista
sahip ile kole, kul ile Allah bir olmus; puthane ve mescit, dinden ¢ikan ve sirke giren, secde
eden ve giinahkar olan ayrimi ortadan kalkmistir. Dizelerde Hamit’in varligi seyretmekle
kalmadigi, onunla biitiinleserek biitlin dinleri aym1 goren yeni bir inan¢ ufkuna ulastigi
goriilmektedir. Saire gdre bu inancin seriati, tabiatta isleyen diizendir ki Islam inanc1 da bunu
icermektedir. Bu inancin temeli ise varligin sevgi bagiyla bir biitiin olusturdugu goriisiine
dayanir. Ozellikle “ibad ile Huda'min bir” oldugu anlayisi, dizelerdeki panteist etkileri
belirginlestirmektedir. Hamit, bakislarini tabiattan kendi benligi iizerine ¢evirerek diisiincesini

derinlestirir:
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“Kimlere serheyleyeyim halim meded?...
Akilim, mecnunum, abdalim meded!...
Sanmayin Miislim, Mecusi, Musevi,
Ma’nevilyim, ma’neviyim, ma’nevil...

()
Bence birdir Miisliimanla Isevi,

Kadiri ve kafiri ve Mevlevi!...

(-..)

Baskadir silkim, tarikat bilmezem,

Hak’dan 6zge ben hakikat bilmezem!...

Sirr-1 vahdettir bana sevda-y1 ser,

Din i imandan beriyim bi-haber!” (Enginiin, 2013, s. 437-438).

Hamit, dizelerinde akil ve kalp boyutundan c¢ikarak bambaska bir ruh haline
biirlinmekte ve biitlin din ve inang mensuplarini ve hatta inangsizlar1 aym1 gérmektedir. Sair
bu bakis acgistyla mevcut inanglarindan siyrildigini, Miisliimanlik da dahil hi¢bir dine ve
Ogretiye mensup olmadigini ilan etmekte ve kendisi tarafindan ortaya atilmis bu yeni inang
seklini “manevilik” olarak adlandirmaktadir. Bati’da Dingincilik olarak da adlandirilan bu
ogreti; ruh yetkinligi i¢in dini ve ahlaki etkinliklerin disinda kendine kapanisla Tanri’ya
ulagsmay1 salik veren bir goriistiir. Dis diinyayr smirli bir ilgiyle gézlemlemeyi ve askla
Tanr’ya baglanmay1 amaglayan bu 6gretinin onericileri; XVII. yiizyilda Fransa’da Madam
Guyon’la birlikte Fenelon, Ispanya’da ise Molinos olmustur. Dinginci ve saf ask peygamberi
olarak bilinen Madam Guyon, sessizligi hem Tanr1’yla hem de varlikla iletisim kurmanin tek
tarz1 olarak goriir. Guyon’a gore saf ask ve sessiz iletisim; kisisel arzularin, isteklerin ve
¢ikarlarin sondiiriilmesidir ve bunun sonucunda benlik, her tiirlii nitelikten soyutlanarak kendi
Tanrr’s1 ile kaynasir (Kristeva, 2017, s. 85). Hamit son dizede “Din ii imandan beriyim bi-
haber!” dizesiyle inangsizlifa degil; inang ve ibadet farkliliklarin1 dnemsemedigine isaret
ederek bu diisiincesini sdyle detaylandirir:

“Hayli milletlerde seyrettim ki ben

Haliki mahlaktur halk eyleyen.

(..)

- “Yok, dedim, mebhasde bahs-1 hi¢ ii hest.

Cin’de gelseydim olurdum biitperest!...

Bahsimiz ancak ibadet bahsidir.

Manev1i bir istirahat bahsidir.

Bir teaviindiir ibadet manevi,
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Ihtiyar etmek gerek her diinyevi.
(...)

Her kim etmezse ibadet etmesin,

Abidin de kalbini incitmesin!...” (Enginiin, 2013, s. 456-457).

Hamit’in yeni inancina gore, dinlerin sadece inang¢ sekillerinde degil ibadet
anlayislarinda da temelde farklilik yoktur; ¢iinkii gergcek ibadet manevidir, zihnin ve kalbin
mesgul oldugu seylerden siyrilarak tabiata yonelmesi ve oradaki giizellikleri seyrederek
istirahat etmesidir. Bununla birlikte bu ibadet anlayisi, insanin varlikla yardimlasmasini ve hig
kimsenin kalbini incitmemesini de i¢ermektedir. Farklilik sayilan unsurlar cografyanin,
gelenegin ve kiiltiiriin etkisiyle insanlar tarafindan icat edilmistir. Hamit’in biitiin dinleri ve
inanglar1 tek Tanr1 anlayisinda birlestirme cabasi, Hegel’in bu konudaki goriisleriyle de
ortiisiir. Hegel; kendi i¢inde somut ve tam olan ve kusatict varlik olarak tanimladigi Tanr1’nin
diger tanrilarin karsiti olmayip sadece “bir” ve “tek” Tanr1 olduguna vurgu yapar. Hegel’in
“bir” ve “tek” Tanr1 anlayisinin 6zellikle Islam ve Museviligin Tanr1’y1 karsitlarmi inkar
ederek birlemeleri anlayisindan ayrildigi goriiliir. Bu dinlerde Tanr1 disinda tapiilan diger
ilahlarin inkar1, Tanr’y1 birlemenin 6n sartidir. Fakat Hegel’de Tanri’nin varligi ve birligi,
epistemelojik ve ontolojik agidan diger tanrilarin inkarina ya da karsith@ina bagli degildir.

Hegel’e gore Tanri’nmin disinda bir varlik yoktur ki onun karsisina konabilsin (Topakkaya,
2008, s. 828).

Héamit’in bu yaklasimlar1 Comte’un “insanlik dini” anlayisini da cagristirmaktadir.
Comte’a gore, insanin ve toplumun kendisini agan bazi seyleri sevmeye ihtiyaci oldugu i¢in
dine ihtiyact vardir. Ancak bu din, gecmis donemlerin dini olamaz; ¢iinkii ge¢misin dini,
vahiy ve dini kurumlar gibi gegerliligini yitirmis unsurlar barindirmaktadir. Bu yiizden sevgi
ve birlik arayisinda olan insanligin bu ihtiyaglarmi karsilayacak olan din, “insanlik dini”
olacaktir (Aron, 1986, s. 116). Hamit de biitiin inanglar1 iceren bu yeni din anlayigim
medeniyet algisinin temeline yerlestirir. O, geleneksel dinleri ve inang sekillerini elestirerek
bunlarin medeniyete olan olumsuz etkilerine vurgu yapar. “Bir Vaize Bir Mev’ize” siirinde
sair, kendi din algisi lizerinden olusturdugu medeniyet anlayisini sdyle anlatir:

“Medeniyyet ne diyorsun bilmem,

Medeniyyet yasamaktir sersem!

Hazret-i Adem’i fikr et bari,

Serde var miyd1 anin destarn?

Acaba var mi1 imis herkese sor,

Hazret-i Nih zamaninda vapor?
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O zaman posteki, yaprak giyerek,

Meyve yoksa; mazi, bugday yiyerek,

Galiba olmadigindan ¢ok tas,

Ederek daim agaglarla savas,

Toprak altinda biitiin meskenler,

Kilarak tekne vii sallarla sefer,

Cezbe-i cerbezenin miincezibi,

Senden drnekler alan ziimre gibi

Baz1 adetleri yani gorenek,

Nev-i hayvandan alip 6grenerek

Bunda imrar-1 dem eylerler idi.

Sonunu anlara kim soyler idi?

Bir terakki ile gitmis her sey,

Yani her adet ii her soz, her rey,

Sonra bulmus bu kemali alem,

Eser-i kudret-i nev’-i Adem,” (Enginiin, 2013, s. 510-511).

Dizelerde medeniyetin insan c¢abasinin bir iirlinii oldugunu vurgulayan sair, Hz.
Adem’den baslayan bir ilerleme siirecine isaret eder. Sair Hz. Adem ve Hz. Nuh’tan 6rnek
vererek onlarin yasadigi caglari, modern tarih goriisii c¢ergevesinde ilkel bir tablo iginde
resmeder. Sairin dizelerde donemin yasayis sekillerine dair yaptigi tasvirler, modern tarihin
avci-toplayict olarak niteledigi ilkel toplum oOzellikleriyle Ortligmektedir. Sairin, “Toprak
altinda biitiin meskenler” sdylemiyle modern tarih anlayisindaki insanligin magara donemine
isaret ettigi diistiniilebilir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmis olmasi
(Kur’an-1 Kerim, 2/31) onun yeryiizii bilgisi ile donatilmis oldugu seklinde yorumlanirken;
Hz. Nuh’un yaptig1 gemi ile inananlar1 biiylik tufanda yok olmaktan kurtardigina inanilir
(Kur’an-1 Kerim, 25/37, 11/42) Hamit ise bu peygamberlerin yasadig1 ¢aglarda insanligin
hayvanlar1 ve dogadaki yasami ornek alarak gelisme gosterdiklerini ve bdylelikle medeniyetin
insan giiciiniin eseri olarak meydana gelip ilerledigini belirtir. “Mazi Yolcusuna Ati Yolu”
siirinde de Hamit, bu goriisleri destekler nitelikte ifadeler kullanir:

“Nev-i beser birbirinin kaimi,

Boyle teselsiille yasar daimi,

Rah-1 temeddiin tutup et intibah,

Bil ki bu gafletle olursun tebah.

Anda terakkide demek madde,
Simdi bu dlemde odur cadde.” (Enginiin, 2013, s. 513).
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Sair, insan topluluklarinin birbirini takip ederek medeniyet zincirinin halkalarin
olusturduklarina isaret eder. Tecriibe ve bilgi aktarimiyla medeniyet yolunun insa edildigine
vurgu yapan sairin 6zellikle “madde” kavramini 6ne ¢ikarip ilerlemenin bu yolla olacagina
isaret etmesi; Aydinlanmanin ilerlemeci goriisiiyle ortiismektedir. Turgot, ilerlemenin sadece
sanat ve bilimleri degil gelenekleri, kurumlari, yasalari, ekonomi dahil tim kiiltiirii ve
toplumu kapsayan bir siire¢ oldugunun altin1 ¢izerken (Cigdem, 2006, s. 42) Condorcet ise
ilerlemenin zaman zaman yavaslayabilecegini ama asla geriye giden bir siire¢ olmayacagini
ifade eder (Condorcet, 1944, s. 5). Tim bu ilerlemeci goriislerin Hamit’in paradigma

degisimlerinde etkili oldugu sdylenebilir.
Sonug

Ronesans’la baglayan ve Aydinlanma Cagi’yla zirveye ulasan akilci, bilimcei ve delilci
anlayig, devrin Osmanli aydinlarin1 da derinden etkilemistir. Donem aydinlarindan Sinasi,
Bati’dan aldig1 goriislerle geleneksel inanci sorgulamis ve diistinsel sahada yeni bir medeniyet
anlayis1 insa etmeye hatta bu anlayisi bir din gibi sekillendirmeye ¢alismistir. Sinasi’nin deist
olarak nitelenebilecek bu yaklasimlari; Voltaire ve Rousseau gibi Aydinlanmacilarin ve
Comte’un pozitivist goriisiiniin etkilerini barindirmaktadir. Benzer bakis agisina sahip olan
Sadullah Pasa’nin deist sayilabilecek goriislerinde de Aydinlanmaci akileiligin etkili oldugu
sOylenebilir. Ziya Pasa ise ilkel inanglardan modern dinlere kadar biitiin dinlerin ortak bir
inancta birlestigine dair diisiinceleriyle Voltaire ve Rousseau’da goriilen dogal din veya sivil
din anlayigina yaklagmaktadir. Panteist etkilerle varligin bir biitlin olusturdugu inancina sahip
Abdiilhak Hamit’in biitiin dinleri ayn1 géren yeni bir inan¢ ufkuna ulastigi goriilmektedir.
Onun bu goriislerinde Bati’da goriilen Dingincilik akiminin, Hegel’in Tanri anlayiginin ve
Comte’un insanlik dini idealinin etkileri goriilebilir. Tim bu tespitler, Batili paradigma
degisimlerinin etkisiyle geleneksel inang¢ tarzlarinin sorgulanmasini ve bunun sonucunda
meydana gelen deist yaklasimlarin Tanzimat siirindeki yansimalarin1 géstermesi bakimindan

Onemlidir.
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