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Editorden

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla...

Gelenek bilinmeden gelecek insa edilemez. Bu baglamda bin dort yiiz yil-
lik Tslam kiiltiirii dogru tahlil edilmeden gelecek nesillere saglam bir Islam kiil-
tiirti sunmak miimkiin degildir. 2010 yilindan beri diizenli olarak yayinlanan
Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yogunluklu olarak on dort kiisur
asirlik Islam kiiltiiriiniin ilmi tahlil ve degerlendirilmesi gercevesinde kaleme
alinan makaleleri yayinlayarak, bir yandan Islami kiiltiir faaliyetlerine, Obiir
yandan da Tiirkiye'nin bilimsel birikimine 6nemli katkilar saglamay1 hedefle-
mektedir. Bu gergevede elinizde tuttugunuz Bahar 2012 sayis1 yine dopdolu bir
igerikle yaymlanmis bulunuyor.

Yayin ilkelerinden 6diin vermeyerek okurlarinin giivenini kazanan ve
her gegen giin daha da giiglenerek yoluna devam eden [nonii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, seckin ilim adami ve akademisyenlerin 6zverili gayretleri ve
0zglin ¢alismalarindan olusan birbirinden degerli 8 te’lif, 2 terciime toplam 10
makale ve 2 kitap tanitimi ¢alismasiyla siz okurlariyla bulusuyor. Dergimizin
ilk makalesi, “Islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanim1” adini tasi-
yor. Dr. Metin Ceylan’in kaleme aldi$1 makalede, Islam hukuku agisindan gii-
neste 1sinan suyun kullanimi ele aliniyor. Tkinci sirada yayinladigimiz makale
Yrd. Dog. Dr. Abdulkadir Cekin’in ”ﬂk(’jgretimin Farkli Siniflarindaki Ogrenci—
lerin Temel Dini Kavramlar1 Anlama Diizeyleri: Din, Allah, Peygamber ve iba-
det Kavramlar1 Ornegi” adim tastyor. Miiellif makalesinde, ilkogretimin farkl
siniflarinda 6grenim goren dgrencilerin “din, Allah, peygamber ve ibadet” kav-
ramlarini nasil algiladiklarini ele alip inceliyor. Uciincii makale Yrd. Dog. Dr.
Mehmet Yolcu'ya ait. Yolcu, “Kur’an-1 Kerim'in Kelime-i Tayyibe ve Kelime-i
Habise Temsilinin Coziimlemesi” adli ¢calismasinda, Kur’an’da iman ile kiifriin
temsil yoluyla anlatimini bu iki 6rneklem iizerinden ortaya koymaya calistyor.
Dordiincii siradaki makalede Yrd. Doc. Dr. Abdullah Unalan “Hadislerde Gii-
nahin Psiko-Sosyal Boyutu” adin1 verdigi ¢alismasinda, giinahin insan psikolo-
jisini tahrip edip birey ve toplumu olumsuz etkilemesi gercegini Kur’an ve ha-
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dislerden Ornekle ortaya koymaya calisiyor. Besinci sirada yaymnladigimiz ma-
kale “Ali Nazima Ve “Nevabigii'l-Kelim Terciimesi” Adli Eseri” adin tagiyor
ve miellifi Haar Cigek. Cigek, iinlii Mu’tezili alim ez-Zemahseri’nin se¢ilmis
vecizelerinden olusan eseri Nevabigu'l-Kelim'i Osmanlica’ya terciime eden Ali
Nazima'y1 ve eserini okuyucuya tanitmay1 hedefliyor. Altinci makale Selahattin
Yakut'un “Lise Ogrencilerinde Siddet Egilimi Diizeyinin Cesitli Degiskenler
Agisindan Incelenmesi” adin tasiyor. Miiellif calismasinda orta 6gretim kurum-
larinda ortaya ¢ikan siddet olaylarini 6nlemek veya en azindan azaltmak ama-
cyla bu diizeydeki okullarda bas gosteren siddetin nedenlerini saptamay1 konu
ediniyor. Yedinci siradaki makale ”Ahiligin Tarihsel Soyolojik Arka Plan1” adi-
n1 tagiyor. Makalenin yazar1 Dr. Irfan Kaya, calismasinda dini ve sosyo-kiiltiirel
tarihe vurgu yapmak suretiyle, Ahiligin tarihsel sosyolojik acidan arka plani
ortaya koymay1 hedefliyor. Sekizinci sirada yer verdigimiz makale Dr. Liitfi
Bozkale'nin. Yazar “imkan-Hudds iligkisi Konusuna Genel Bir Bakis” adin
verdigi ¢alismasinda ¢ogunlukla Ibn Sina ve Farabi’'nin kullandig1 imkan delili-
ni, kelamcilarin huds ile birlikte daha da gelistirip kullandig1 gercegi iizerinde
odaklaniyor. Dokuzuncu makalemiz Misirli ¢agdas Miisliiman diisiin adamu
Hasan Hanefi'nin “Kelime-i Sehadet'in Anlami Uzerine” adini tasiyor. Dog. Dr.
Mehmet Kubat'in gevirisiyle sunulan makalede Tevhid’'in modern zamanlarda
ne anlam ifade ettigi tizerinde duruluyor. Son makale Ahmed Mekki el-
Ensari’nin “Kur’an Nahvi II” adini1 tagiyor. Makale, nahiv kurallarinin kiraatlere
gore diizeltilmesi ana fikrini isliyor. Dergimizin sonunda ise Yrd. Dog. Dr. Cahit
Kiilekgi tarafindan kaleme alinan iki kitap tamitimi yer aliyor. Tlki Ziilfikar
Durmus'un Kur’an’a Gore Kur’an, ikincisi ise Ahmet Tasgin'in Klasik Kaynaklarda
Heterodoks Dervigler ve Heterodoksi.

Bu sayinin ardindan degerli ilim adami ve akademisyenlerin bir birinden
degerli 6zgiin makaleleriyle yayina hazir durumda olan Giiz 2012 sayimizla ¢ok
kisa bir zaman sonra bulugsmak timidiyle...

Dog¢. Dr. Mehmet KUBAT
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islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanimi

Metin CEYLAN

Ozet: Bu calismada giineste 1sman suyun Islam Hukuku agisindan durumu incelenmistir. islam Hu-
kuku kaynaklarinda suyun giineste 1sitilarak kullanilmasinin alaca hastaligina sebep olacagi yer al-
maktadir. Kaynaklarda bu rivayetlere ciddi elestiriler yoneltilmistir. Bir kisim hukukgular bu riva-
yetleri tamamen reddetmislerdir. Bir kismi bu rivayetleri degerlendirip giineste 1sinan suyun kulla-
niminin mekruh oldugu kanaatine varmiglardir. Bunlarin da aradiklar sartlar farklidir. Kaynaklar-
daki bilgiler 15181nda giines enerjilerinde 1sinan suyun kullanimi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Su, Giines, islam Hukuku.

Abstract: -The use of water heated by the sun in Islamic Law- In this study, it has been examined the
status of the water heated under the sunshine. The using of the water heated under the sunshine
causes the pied disaese has taken place at the source of Islamic Law. Serious critisicms has been di-
rected which narrated in this sources. Some lawyers had rejected entirely this narrations. Some
lawyers had evaluated this narrations and had concluded that the using of the water heated under
the sunshine was makrooh. The conditions which they were looking for are different. In the light of
the information in the source of Islamic Law has evaluated the using of the water heated with the
solar heating water systems.

Keywords: Water, Sun, islamic Law.

GIRiS

Genellikle Islam Hukuku kaynak kitaplarinin giris kisimlarinda -
Kitabu’t-Tahare- sulara iliskin boliimler bulunmaktadir. Bu béliimlerde suyun
tarifi, vasiflari, gesitleri, suyu kirleten maddeler, temizlenmesi vs konulara yer
verilir. Burada bir miisliimanin giinliik hayatinda temizlikte, ibadette ve bes-
lenmede kullanacag1 suya isaret edilmektedir. Kullanilacak suyun nasil bir su
olmasi gerektigi tizerinde durulmaktadir.

*

Dr., Avukat.
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Sularin kullanimi konusunda yapilan tasniflerde baz1 kitaplarda giineste
1sinan su ile abdest ve gusiil yapmak suretiyle kullaniminin mekruh olduguna
dair bilgiler verilmektedir. Ozellikle bu hiikiim, Hz. Peygamber’den yapilan
rivayetlere dayandirildigindan énem arz etmektedir. Fikih kitaplarinda bu ko-

nuda rivayetlere getirilen gesitli yorumlarla farkli goriislere de yer verilmekte-
dir.

Geg¢miste, gliniimiizde oldugu gibi alternatif enerji kaynagi arama ihtiya-
c1 hissedilmedigi i¢in genellikle su ateste 1sitilirdi. Atesin en kolay elde edilme
yolu ise odun idi. Fakat giiniimiizde alternatif enerji kaynag olarak giines ener-
jisinden yararlanma galismalarinda ilerleme kaydedildigi i¢in bu enerji ile su-
yun 1sitilmasi imkam dogmustur. Diinyada ve iilkemizde giines enerjisinden
daha fazla yararlanmak igin calismalar yapilmaktadir. Giines enerjisi ile su
1sitma sektor haline gelmis, {ilkemizde catilarda giines enerjisi sistemleri kuru-
larak yaygin bir sekilde su 1sitilip giinliik hayatta kullanilmaktadir.

Toplumda Islam Hukuku kaynaklarinda yer alan giineste 1sinan suyun
mekruh oldugu kanaati bu konuda bazi kesimlerde giineste 1sinan suyun iba-
detlerde kullanilip kullanilamayacagi noktasinda tereddiite yol agmistir. Bu
konuda yapilmis miistakil bir ¢alismaya rastlamadigimizdan elde mevcut temel
eserlerden yararlanmak suretiyle konunun incelenmesi hedeflenmistir.

Calismada klasik Islam Hukuku kaynaklarinda gegen giineste 1sitilan su-
dan neyin kastedildigi; bu sulara verilen hiikiimlerin neler oldugu ve bu hi-
kiimlerden hareketle 6zellikle giiniimiizde binalarin ¢atilarina kurulan sistem-
lerle giines enerjisinden istifade ile 1sitilan suyun hukuki durumunun incelen-
mesi esas alinmistir. Ayrica kaynaklarda gegen giineste 1sitilan suyun durumu
ile gliniimiizde giineste 1sitilan suyun durumu arasindaki benzerlik ve aykiri-
Iiklarina temas edilerek konuya aciklik getirilecektir. Bu nedenle 6ncelikle
Kur'an-1 Kerim ve Siinnette elde edilen bilgilere yer verilecektir. Sonra klasik
Islam Hukuku kaynaklarina basvurularak giiniimiizde ve 6zellikle iilkemizde
Islam Hukukgulariin konuya yaklagimlarina yer verilerek degerlendirilmelere
gidilecektir.
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I. ISLAM HUKUK KAYNAKLARINDA GUNESTE ISINAN SU

A. KUR'AN-I KERIM'DE GUNESTE ISINAN SU

Kur'an-1 Kerim'de sularin kullanimina iliskin bircok ayet varsa da’

dogrudan giineste 1sinan suyun kullanimini hedefleyen ve onu yasak-

layan ayetlere rastlanilamamistir. Bu nedenle konuya agiklik getirmek igin Is-
lam Hukukunun ikinci asil kaynagi olan siinnete basvurulmustur.

B. SUNNETTE GUNESTE ISINAN SU

Glineste 1s1an suya iliskin olarak Kiitiib-ii Sitte’de hadislere rastlamadik.
Fakat bunlarin diginda bazi hadis kaynaklarinda giineste 1sinan suya iligkin
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler, Hz. Aise, Hz. Omer, Hz. Enes ve Ibn
Abbas’a dayandirilmaktadir. Hz. Aise ve Hz. Enes ile gelen rivayetlerde giines-
te 1sinan su ile ilgili metinler olmasina ragmen Hz. Omer’den gelen rivayetlerde
onun glineste 1sinan suya karsi tutumunu belirten rivayetlere yer verilmektedir.
Bu nedenle rivayetleri Hz. Aise’den, Hz. Enes’ten ve Hz. Omer’den gelen riva-
yetler olarak ii¢ ana baslik altinda incelenmesi uygun goriildii.

1. Hz. Aise (rha) den Gelen Rivayetler:

Hz. Aise’den gelen rivayetlerin metinleri ele alindiginda birbirine yakin
metinler goriilecektir.

Birinci:

..\3} r.\wjdt:lﬁd,\”&w w‘&FJgL&&JVJgLJGL@*&N\W)uLFJﬁ

Darekutni (6. 385/995) bu rivayetinde: Aise’den: Giineste su 1sittigim an-
da yanuma Rasulullah sav geldi. Dedi: "Ya Hiimeyrd! Béyle yapma. Ciinkii bu (gii-
negte 1stnan su) barasa (alaca hastaliina) maruz birakur."

1 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/239; Nisa, 4/43; Maide, 5/6; Ra’d, 13/64; Vak1'a, 56/68.
2 Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii Daretkutni, Beyrut, 1966, 1/38.
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Bu metinde Hz. Peygamber giineste suyu 1sitan Hz. Aise’ye rastladigy,
boyle yapmamasini ve bu sekilde 1sinmis suyun alaca hastaligina sebep olaca-
g1n1 soyledigi bildirilmektedir.

ikinci:

M“upuﬂOTWJW&\JL& w‘dﬁ)dﬁﬁdgm&&p
g S 6l By e Jony

Darekutni’nin diger bir rivayetinde: Hz. Aise Dedi: Rasulullah sav giines-
te 1sinmis su ile abdest almaktan veya onunla yikanmaktan nehyetti. Rasulul-
lah, bu (giineste 1sinan su ile abdest almak veya yikanmak) barasa (alaca hasta-
ligina) maruz birakir."

Bu rivayette; Hz. Peygamber’in alaca hastaligina sebep olmasi sebebiyle
giineste 1snmus su ile abdest almay1 veya yikanmay1 yasakladigini soyledigi
belirtilmektedir. Bu rivayet metninin anlami yukaridakinden daha dar anlam
ifade etmekte ve abdest veya gusiil yasagi konusunda tereddiit bildirmektedir.

ﬁgﬁncﬁ:

W oo I ol 5 ole it o3 26 L ) 5, A3le 0
oo S e b Jas Y s ale

Hz. Aise ra’dan Dedi: “sonra giineste su 1sittim. Rasulullah sav dedi: "Ya
Hiimeyra! Boyle yapma. Ciinkii bu (giineste 1sinan su) barasa (alaca hastaligi-
na) maruz birakir."

Beyhaki (6. 458/1066)'nin bildirdigi bu rivayet, metin olarak yukarida ve-
rilen birinci metin ile benzerlik gostermektedir. Genel anlam ifade etmektedir.

3 Darekutni, Siinen, 1/38.
* Beyhaki, Siinenii Kiibra, 1/6.
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Dordiincii:

VI eetdl B ole flas adde al Juo @l J g J cisend JB Lisle e
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Hz. Aise dedi: “Rasulullah sav i¢gin giineste su 1sitim. Rasulullah sav de-
di: "Ya Hiimeyra! Boyle hazirlama. Ciinkii bu (giineste 1sinan su) barasa (alaca
hastaligina) maruz birakir."

Isnatlar:

1. Darekutni, el-Hiiseyin b. Ismail, Sa’dan b. Nasr, Halid b. Ismail el-
Mahz(imi, Hisam b. Urve, babasindan, Aiges.

2. Darekutni, Muhammed b. el-Feth el-Kalanisi, Muhammed b. Hiiseyin
b. Said el-Bezzaz, Amr b. Muhammed el-A’sem, Fuley, ez-Zuhri, Urve, Aise’.

3. Beyhaki, Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Ahmed el-Esbehani,
Ebu Said b. el-Arabi, Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Muhammed b. Abdullah b. Besran el-
Ad], ismail b. Muhammed el-Saffar, Sa’dan b. Nasr, Halid b. ismail, Hisam b.
Urve, babasindan, Aise®

4. Tbnu’l-Cevzi, Muhammed b. Ubeydullah b. Nasr, Abdullah b. Ali b.
Zekeriya, Ali b. Muhammed b. Besran, fsmail b. Muhammed es-Saffar, Sa’dan,
b. Nasr Halid b. ismail, Hisam b. Urve, babasindan, Aise®.

5. Ibnu’l-Cevzi, el-Miibarek b. Ahmed el-Ensari, Sabit b. Bendar, Ebu
Hamid Ahmed b. Muhammed el-Kadi, Darekutni, Muhammed b. el-Feth el-
Kalanisi, Ahmed b. Ubeyd ibn Nasih, el-Heysem b. Adly, Hisam b. Urve baba-
sindan, Aigel0.

5 Ibnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/60.
¢ Darekutni, Siinen, I, 38.

7 Darekutni, Siinen, I, 38.

8 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibri, 1/6.

o ibni'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/59.
1 fbnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/59.
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6. Ibnu’l-Cevzi, Muhammed b. Ebi Tahir, Ebu Muhammed el-Cevher,
Darekutni, Ebi Hatim, ibn Hibban el-Hafiz, Omer b. Senan, Ahmed b. el-Fadl
el-5aig, Nuh ibn el-Heysem, Vehb b. Vehb, Hisam b. Urve babasindan, Aige''.

Hz. Aise’den gelen rivayetlerde kullanilan “Ya Humeyra!” lafz1 {izerinde
muhaddislerin gortiisleri bulunmaktadir. Hz. Aise’den gelen ve hadis kitapla-
rinda ¢okca yer alan rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler igerisinde “Ya
Humeyra!” lafz ile baslayan rivayetlerin igerisine giineste 1sinan su ile ilgili
rivayetler de girmektedir. Bu nedenle giineste 1sinan su ile ilgili rivayetler de bu
elestirilerden nasibini almaktadir.

“Ya Humeyra!” lafz1 gegen tiim hadislerin uydurma degil, belki zayif ol-
dugunu soyleyen muhaddisler oldugu gibi; bu lafzin gectigi tiim hadisleri uy-
durma kabul edenler de vardir. Giineste 1sman su ile ilgili hadiste “Ya Hu-
meyra!” lafzinin ge¢mesine ragmen bu rivayetleri destekleyen Hz. Omer’in
rivayetinin bulunmasi bu hadisin uydurma oldugunu soylemeye imkan ver-
medigi ve bu nedenle zayif oldugu ileri stiriilmiistiir'2.

Yukarida verilen hadislerde bulunan bazi ravilere iliskin muhaddisler ta-
rafindan yapilan cerh ve tadil degerlendirmeleri bulunmaktadir. Birinci hadis
metni ve onunla ilgili birinci, ii¢lincii ve dordiincii senetlerde bulunan Halid b.
Ismail baz1 hadisgiler tarafindan metruku’l-hadis, hadis uyduran ve yalanc
olarak cerh edilmistir's.

Ikinci hadis metni ve ikinci sirada isnadi verilen hadis ravilerinden Amr
b. Muhammed el-A’sem’in miinkeru’l-hadis, onlarin en iyilerinden, hadis uy-
duran oldugu, onun disinda Fiiley’ten rivayetin goriilmedigi ve Zuhri’den yap-
tig1 rivayetin de sahih olmadig: bildirilmistir'.

Hadis senedinde bulunan Vehb b. Vehb adli ravi, yukarida ismi verilen
Halid b. Ismail’dan daha kotii, yalanci, yalancilarin basi, gece giindiiz hadis
uyduran, deccal, yalan soyleyip haber veren, metruku’l-hadis, aslh olmayan

1 Tbnii’l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/60.

2. Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimeski, el-Menaru’lI-Miinif, 1/60; Nakdu'l-Menkul,
1/50-51; Acluni, Kesfu'l-Hafa, 1/450.

13 Darekutni, Siinen, 1, 38; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 1/6; ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-Habir,
1/20-21; Ibnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/61.

14 Darekutni, Siinen, 1, 38; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 1/6; ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-Habir,
1/21; ibni'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/61.
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seyleri sdyleyen biri oldugu soylenerek bazi muhaddisler tarafindan cerh edil-
mistir’®.

Hadis senedinde bulunan ravi el-Heysem’e yonelik elestiriler bulunmak-
tadir. Baz1 muhaddisler tarafindan ravi Heysem yalanci, metruku’l-hadis, sa-
kat'¢, bir ravi oldugu bildirilmistir”.

Hz. Aise ra’dan gelen rivayetlerin metin ve isnatlarina hadisgiler tarafin-
dan ciddi elestiriler bulunmaktadir. Az da olsa bu rivayetlere deger veren ha-
disciler de vardir.

2. Hz. Omer (ra) dan Gelen Rivayetler:

Giineste 1sitilan su ile ilgili Hz. Omer’e dayandirilan rivayetler bulun-
maktadir:

JGJM\ wadw‘})\ °J$°SNUT”‘MUJ;>\>U&
0Pl & 4l

Cabir b. Abdullah’tan; “Omer (ra) giineste isinan su ile yikanmayi kerih
goriir ve onun baras hastalig1 bulastirdigini sdyledi.”1

Senetleri:

1. Safii, Ibrahim b. Muhammed, Sadaka b. Abdullah, Ebu Zibeyr, Cabir
b. Abdullah, Hz. Omer®.

2. Beyhaki, Ebu Said Muhammed b. Musa b. el-Fadl, Ebu'l-Abbas Mu-
hammed b. Yakup er-Rebi’ b. Siileyman, es-Safii, ibrahim b. Muhammed, Sada-
ka b. Abdillah, Ebu ez-Ziibeyr Cabir, Hz. Omer2.

3. Darekutni Ebu Sehl b. Ziyad, ibrahim b. el-Harbi, Davud b. Resid, Is-
mail b. Ayyas, Safvan b. Amr, Hassan b. Ezher, Omer b. El-Hattab2!.

15 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 1/6; Ibnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/59.

16 Sakit, ravileri cerhte kullanilan agir tabirlerden biridir. Bkz. Talat KOCYiCiT, Hadis Istilah-
lar1, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No: 149, Ankara, 1980, s. 393.

7" Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 1/6; ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-Habir, 1/20; Ibnii’l-Cevzi, et-
Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/61.

18 Safil, el-Um, 1/3; Darekutni, Siinen, 1/39; Beyhaki, es-Siinenii’s- Sugra, 1/156; Siinenii’l-Kiibrd,
1/6.

19 Safif, el-Um, 1/3.

20 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 1/6 Hadis No: 13.
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4. Beyhaki, Ebu Abdillah el-Hafiz, Ebu'l-Velid el-Fakih Muhammed b.
Siileyman b. Halid el-Abdi, Ali b. Hacer, Ismail b. Ayyas, Safvan b. Amr, Has-
san b. Ezher, Hz. Omer2.

Hz. Omer’den gelen rivayetlere bakildiginda; bir ve iki numarali senet-
lerde goriilen ravi Sadaka b. Abdullah, zayif ravi kabul edilmektedir. Ayrica
senette bulunan ravi Ibrahim de hadisgilerin ¢ogu tarafindan zayif kabul edil-
mektedir. Safii, ibrahim’i sadik bir ravi olarak kabul eder2.

bn Ezher’den gelen senedin sahih oldugu, yukarida verilen diger senet-
leri destekledigi ve senette bulunan Ismail b. Ayyas'in sadik bir ravi oldugu
muhaddisler tarafindan sdylenmistir. Bu senedin, yukarida verilen Cabir’'den
gelen senetten daha saglam oldugu belirtilmistir?:.

3. Hz. Enes (ra) dan Gelen Rivayetler:

Hadis kaynaklarinda giineste 1sian su ile ilgili rivayetlerin dayandig: ki-
silerden biri Hz. Enes'tir.

fﬂ\&é@dﬁﬂ\&&&w

“Rasulullah sav’in, glineste 1sitilan su ile yikanmamalarini ¢iinkii alaca
hastalif1 gecirdigini soyledigini isittim.”?> dedigi Hz. Enes’ten rivayet edilmis-
tir.

Hadis senetleri:

1. Ukayli, Salih b. Suayb, Ismail b. Abdullah, Ali b. Hasim el-Kufi, Sevda,
Enes?s.

21 Darekutni, Siinen, 1/39.

2 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 1/6 Hadis No: 14.

% {bn Miilakkin, Hiilasatu’l-Bedri’l-Miinir, 1/9; Ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-Habir, 1/22-23.

2 fbn Miilakkin, Hiilasatu’l-Bedri’l-Miinir, 1/9; Tuhfetii’l-Muhtac, 1/140-141; ibn Hacer el-
Askalani, Telhisu’l-Habir, 1/22-23; ed-Diraye fi Ehadisi Hidaye, 1/55.

% Ukayli, Duafau’l-Ukayli, 11/176; Tbnit'1-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/60.

% Ukayli, Duafau’l-Ukayli, 11/176.
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2. ibnu’l-Cevzi, Abdulvahab b. el-Miibarek el-Hafiz, Muhammed b. el-
Muzaffer, Ebu’l-Hasan el-Atiki, Yusuf b. ed-Dahil, Salih b. Suayb, Ismail b. Ab-
dullah, Ali b. Hagim el-Kufi, Sevda, Enes? .

Hadis senedinde bulunan Sevda b. Ismail’in Hz. Enes’ten rivayeti bilin-
miyor. Onun gilineste 1sinan su ile ilgili rivayetinin yalan oldugu ancak ondan
Ali b. Hasim’in rivayette bulundugu bildirilmektedir. Ayrica baz1 hadisgiler,
Sevda b. Ibrahim’in hadisi kabul edilmeyen meshur kisiler arasinda saymuislar-
dir2s.

Bu hadise farkli bakan kisiler de vardir. Ukayli (6. 322/934), bu hadisin
Sevda b. Ismail’den rivayetini mechul gérmekle beraber hadisi mahfuz goriir.
Giineste 1sman su ile ilgili Hz. Omer’den gelen rivayet oldugundan, Hz. Enes
ten gelen hadisin isnadinin sahih oldugu ve hadiste sikint1 olmadig1 goriisiinii
paylasir®

4. ibn Abbas (ra) dan Gelen Rivayetler:

Giineste 1sman su ile ilgili Ibon Abbas ra’a dayandirilan rivayetlerde bu-
lunmaktadir. Bu rivayette:

ais V) o gk W s bl ol el o ol oy Egi

Ibn Abbas hadisi; “Kim giineste 1sitilan su ile yikanir ve ona alaca hasta-
Iig1 bulasirsa kendisinden bagkasini kinamasin.”30

Rivayetin Senedi: ibn Hacer, Kadi el-Muristan, Omer b. Subh, Mukatil,
Dahhak, ibn Abbas3!.

[bn Abbas’tan gelen bu rivayete iliskin olarak, bu hadis meshur hadis ki-
taplarinda yer almayan, cidden garib bir hadis, senedinin, senette bulunan ravi-
lerden Omer b. Subh’un yalancilikla itham edilmesi, Dahhak’in ise ibn Abbas’la

7 ibnit'l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/60.

% {bnii’l-Cevzi, et-Tahkik fi Ehadisi’l-Hilaf, 1/60-61; Zehebi, Mizdnu’l-Itidal fi Nakdi’r-Rical,
111/341; el-Mugni fi’d-Du’afd’, 1/289; Ibn Hacer el-Askalani, Lisanu'l-Mizan, 111/126; ed-Diraye
fi Ehadisi Hidaye, 1/55; et-Telhisu’l-Habir, 1/21.

» Ukayli, Duafau’l-Ukayli, 11/176.

% bn Miilakkin, Hiilasatu’l-Bedri’l-Miinir, 1/9; Ibn Hacer el-Askalani, et-Telhisu’l-Habir, 1/21.
Lafiz, Ibn Hacer Askalani’ye aittir.

31 Jbn Hacer el-Askalani, et-Telhisu’l-Habir, 1/21.
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goriismediginin bildirilmesi nedeniyle hadisin munkati oldugu ve bu hadisle
ilgili verilen rivayet izninin sahih olmadig1 belirtilmistir®.

5. Giineste Isinan Su ile Tlgili Hadislerin Degerlendirilmesi:

Yukarida konu ile ilgili hadis metinleri isnatlar1 ve ilgili basliklar altinda
degerlendirilmeleri yapildi. Burada giineste 1sinan su ile ilgili hadislerin genel
bir degerlendirilmesine gidilecektir.

Rivayetlere bakildiginda; hadis metinleri birbirlerine yakinlik arz etmek-
tedir. Genelden 6zele dogru bir siralama yapmak miimkiin ise de anlamlar
birbirlerine yakindir. Hepsindeki ortak ozellik, giineste 1sinan suyun kullanil-
mamasinin alaca hastalifina sebebiyet verecegidir. Bu durum, giineste 1sinan
suyun kullanilip kullanilmamasinda temel unsuru olusturmaktadir. Ileride
hukuk ekollerinin konuya bakisi ele alindiginda bunun énemi daha da anlasila-
caktir.

“Ya Humeyra!” lafzinin hadis metinlerinde ge¢mesi, giineste 1sinan su-
yun kullanimina iligskin rivayetlerin elestirilmesinde genel bir neden olmustur.
Buna kars1 goriis ileri siirenler, Hz. Omer’den gelen rivayeti destekleyici olarak
ele almiglardir.

Hadislerin isnatlarinda bulunan ravilerin bir ¢ogu, hadisciler tarafindan
agir sekilde cerh edilmislerdir. Yapilan elestirilerden en az nasibini alan Hz.
Omer’den gelen rivayetlere yonelik olmustur. Hadis isnatlarinin ¢ok siddetli
tenkide ugramasi bu rivayetlerin degerini 6nemli 6l¢lide diisiirmektedir.

Giineste 1sinan su ile ilgili rivayetleri, Kur'an’da sabit siinnette ve gercek
icmada delili olmadig1 gerekgesiyle alip tenkit etmeye bile gerek duymayan,
onlar1 tiimden uydurma kabul eden hadisgiler de bulunmaktadir®.

Tim bunlara ragmen dikkati ¢eken bir husus, bu rivayetlere yonelik bir-
¢ok elestiri getirilmesine ragmen; giineste 1sinan suyun, sicak bir yorede ve
genelde yakacak bulunmayan bir bolgede, giinliik hayatta ¢ok kullanilmasinin
goz ardi edilemeyecegi dikkate alinirsa; bu konuda bir elin parmaklar: kadar az
sayida rivayetin bulunmasinin elestiri konusu yapilmamasidir. Giinliik hayatta
onemli yer alan bir konuda, Hz. Peygamber’in bir esine, Hz. Omer, Hz. Enes ve
Ibn Abbas’a dayanan az sayida bir rivayetin olmamasi gerekirdi. Ciinkii boyle
bir suyu, Hz. Peygamber’in diger esleri, kizlar1 ve diger arkadaslarinin da kul-

% bn Miilakkin, Hiilasatu’l-Bedri’l-Miinir, 1/9; Ibn Hacer el-Askalani, et-Telhisu’l-Habir, 1/21.
% ibn Hazm, el-Muhalla, 1/221.
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lanmus olabileceginin gbzden uzak tutulmamas: gerekirdi. Bu durumda konuya
iligkin ¢ok sayida rivayetin olmas: gerekirdi.

Kutuplarda oldugu gibi, yeriistii sular1 sayet buzlarla kapl olmay1p, gece
veya karanlik degilse; bu sular giinesle temas halindedir ve giines nedeniyle
suyun 1sis1 artar. Deniz, gol, akarsu gibi tiim yerytizii sular1 bununla kars: kar-
styadir. Yeriistii sularina iliskin giineste 1sinma ile ilgili bir kullanma yasag:
bildirilmemistir. O zaman burada suyun sadece giinesle temasinin, yasaklanma
icin yeterli bir gerekce kabul etmek miimkiin degildir. Bunun arka planinda
suyun miktar1 ve ozellikle suyun gilineste 1sinmaya birakildig: kaplar iizerinde
durulmas: gerekir. Uziilerek belirtmek gerekirse suyun giinese birakilmasinda
kullanilan kaplara yonelik olarak hadis kaynaklar1 ve serhlerinde fazla bilgi
verilmemektedir. Fakat asagida konuya hukuk ekollerinin goriiglerini sunaca-
g1miz baslik altinda bu konuya ait bilgiler bulunacaktir.

C. HUKUK EKOLLERINDE GUNESTE ISINAN SU

Hukuk ekollerinin giineste 1sinan suya yaklasimi, onlarin bu konuda ge-
len rivayetlere bakis acilar1 ile yakin ilgisi bulunmaktadir. Bu konuda gelen
rivayetleri kabul etmeyenler, giineste 1sinan suyun kullanimina sinirlama ge-
tirmemekteler. Gelen rivayetleri degerlendirmeye tabi tutup ondan hiikiim
¢ikaranlar da bulunmaktadir. Bunlar arasinda giineste 1sinan sulara iligkin fark-
1 sartlar ileri siirenler vardir. Bu nedenle giineste 1sman suyun kullanimina
iliskin rivayetler degerlendirilirken farkli sonuglara ulasanlar bulunmaktadir.
Fakat bu konudaki goriisler incelendiginde; giineste 1sinan suyun kullanimina
kayit getirmeyenler ve kullanimini mekruh kabul edenler olarak iki ana grubu
ayirmak miimkiindiir. Mekruh kabul edenlerin dahil oldugu ana grup igerisin-
de aradiklar1 sartlar farkli oldugundan bunlar dikkate alinarak siniflamaya
gidilecektir.

1. Giineste Isinan Suyun Kullaniminm Caiz Kabul Edenler

Yukarida belirtildigi gibi, giineste 1sinan su ile ilgili rivayetlere yaklasim
onun kullanimina iliskin hiitkmii belirlemede 6nemli rol oynamaktadir. Bu ko-
nuda gelen rivayetlerin uydurma veya zayif kabul edilmesi, alaca hastaliina
sebebiyet vermesinin tabipler tarafindan kesinlikle ispat edilmemis olmasi,
onun kullanilmasina sinirlama getirmeye yeterli goriilmemektedir. Bu goriiste
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olanlar, giineste 1sinan suyun kullanilmasini mekruh gormezler caiz kabul eder-
ler34.

2. Giineste Isinan Suyun Kullanimini Mekruh Kabul Edenler

Giineste 1sman suyun kullanimini mekruh gorenlerin aradiklari sartlar
farklilik gostermektedir. Bu farklilik, giineste 1sitma kastin varlig1 veya yoklu-
gu, suyun konuldugu kaplarin yapildigr malzeme ve kabin kapali olup olma-
masi, bulunulan boélgenin sicak olup olmamasi ve tabiplerin giineste 1sian
suya yaklagimindan kaynaklanmaktadir. Bu konudaki goriisleri, klasik Islam
Hukuku kaynaklarini da dikkate alarak asagidaki sekilde siniflandiracagiz:

Birinci Gortis: Bu grubu tegkil edenler, giineste 1sinan suyun kullanimin
mekruh gormekle birlikte su sartlar1 ararlar. Suyun giineste 1sitmak kastiyla
hareket edilmesi halinde, suyun konuldugu kap ve bulunulan belde ayirimi
yapilmaksizin giineste 1sinan suyun kullanimini mekruh goriirler®.

Ikinci Gériis: Bu goriiste olanlar, giineste 1stnan suyun kullanilmasinda
kast1 sart kogmazlar. Kastin olup olmamas: énemli degildir. Hangi belde ve
kapta olursa olsun suyun giineste 1sinmasi halinde onun kullanimini mutlak
mekruh sayarlar®.

Uclincii Goriis: Bu goriige gore; giineste 1sman suyun kullanimi mekruh
goriilmekle birlikte, giineste 1sitma kasti aranmaz. Gilineste 1sitma isleminin
sicak beldede olmas: ve suyun 1sindig1 kabin, ¢ekicle doviilmek suretiyle ma-
denden yapilan kaplar olmas: gerekir. Kabin kapaginin kapali olmas1 aranmaz.
Bu kaplarin yapildigi maden konusunda aralarinda goriis ayriligi olmakla be-
raber; bazilar1 ¢ekicle doviilerek imal edilen tiim madeni kaplari, bazilar1 sadece
bakir, bazilari ise altin giimiis disinda doviilerek imal edilen tiim madeni kapla-
11 sayarlar. Bazilari, madeni kaplarin sicakliktan etkilenerek suya kendisinden
parcaciklarini birakan madeni kaplar olmasini ararlar®.

3 ibn Hazm, el-Muhalla, 1/221; Nevevi, el-Mecmii’ 1/130-131; ibn Teymiyye, el-Muharrer fi'l-
Fikh, 1/2; Tbn Miiflih, el-Miibdi’, 1/37-38; el-Magribi, Mevahibu’l-Celil, 1/78.

3 Nevevi, el-Mecmii’ 1/131; Ibn Miiflih, el-Miibdi’, 1/38.

3% Safii, el-Um, 1/3; Nevevi, el-Mecmil’ 1/131; Ibn Miiflih, el-Miibdi’, 1/38; ibnii’l-Hiimam, Serhu
Fethi’l-Kadir, 1/36; Abderi, et-Tac ve’l-Iklil, 1/78; Tbn Niiceym, el-Bahru’r-Raik, 1/30.

¥ Gazzali, el-Vasit, 1/132; Nevevi, el-Mecmil’ 1/131; Abderi, et-Tac ve'l-iklil, 1/78; Sirbint, el-Tknd’,
1/22; Destiki, el-Hasiye, 1/45.
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Dordiincii Goriis: Bu goriiste olanlara gore giineste 1sinan suyun kulla-
nim1 mekruhtur. Fakat tigiincii goriiste aranan sartlara ilaveten kullanilan kap-
larin kapali olmas: gerektigini savunurlar3.

Besinci Goriis: Bu goriistekiler, giineste 1sinan suyun kullanimini mekruh
sayarlar. Fakat bunun i¢in giineste kullanilan suyun kullanimi halinde doktor-
larin goriisiinii sart kosarlar. Sayet doktorlar, bu suyu kullananin alaca hastali-
gina yakalanacaginm soyliiyorlarsa mekruh, degilse kullaniminin serbest oldugu
goriisiinii paylasirlar®.

Altina Goriis: Bu goriise gore; giineste 1sinan suyun kullaniminin mek-
ruh olmasi bedende kullanimla ilgilidir. Elbisenin yikanmas: ve silinmesinde
kullanim1 mekruh degildir®.

Glineste 1sman suyun sogutulmas: halinde kullanilmasimin mekruh ol-
mayacagl kabul edilmesine ragmen*!, giineste 1sinan suyun sonra ateste 1sitil-
masi halinde kerahiyetinin kalkmayacag: belirtilir2. Bu su ile alinan abdest ve
gusliin sahih oldugu kabul edilir®.

3. Hukuk Ekollerinin Giineste Isinan Suya Yaklasimlarinin
Degerlendirilmesi

Hukuk ekollerinin giineste 1sinan suya yaklasimi, bu konuda gelen riva-
yetlerin degerlendirilmesinde takip ettikleri metot ve bunun neticesinde vardik-
lar1 degerlendirmeler etkili olmaktadir.

Hadis kaynaklar1 ve serhlerinde elde edilmeyen baz: bilgiler burada goze
carpmaktadir. Bunlarin basinda suyun isitildigi kaplardir. Kaplarin madeni
olmasi ve cekigle doviilerek imal edilen kaplardan olmasi tizerinde durulmus-
tur. Bu konuda bakir, tun¢ ve demir 6ne ¢ikan madenlerdir. Bunlarin su ile
temas halinde okside olup kiiciik parcaciklar halinde madenin suya karismasi
neticesinde alaca hastaligina sebep olabilecegi izah edilmistir. A¢iklanan neden-
lerle altin ve glimiisiin suya par¢a birakmamasindan bu madenlerden ayr1 tu-

3% Nevevi, el-Mecmii’ 1/131.

% Nevevi, el-Mecmii’ 1/131-132; Destiki, el-Hasiye, 1/45.

4 Nevevi, el-Mecmii’ 1/132; Destiki, el-Hasiye, 1/45.

4 bn Miiflih, el-Miibdi’, 1/37-38; Heysemi, el-Menhecii'l-Kavim, 1/5.
%2 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/20.

# Nevevi, el-Mecmii’ 1/133; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/93.
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tulmustur. Toprak ve agactan yapilan kaplar da altin ve giimiis gibi bu smifa
dahil edilmemistir.

Bakir, tung ve demirden imal edilmis kaplarla suyun giineste 1sitilmasi
halinde bu kaplarin agzinin kapali veya acik olmas: da fikir ayriligina sebep
olmustur. Bazilar1 kapali olmay1 sart kosmuslardir.

Bunlara ilaveten giineste su 1sitmada bu fiili isleyen kiside giineste su
1sitma kastin varligi ve yoklugu da goriis ayriliklarina sebep olmus bazilari
kastin varligini ararken bazilar1 buna gerek duymamustir.

Glineste suyun konuldugu kap tizerinde duruldugu gibi, 1sitmanin ya-
pildig1 bolgenin sicaklik durumu da dikkate alinmistir. Giineste su 1sitmanin
sicak bolgelerde yapilmis olmasi aranmistir. Ilman ve soguk bolgelerde giines-
te 1stnan suyun kullanimi bundan ayr1 tutulmustur.

Hukuk ekolleri tarafindan yapilan degerlendirmelerden biri de; tabipler
tarafindan giineste 1sinan suyun insan sagligina zarar —alaca hasatlhigi- verip
vermedigidir. Sayet gilineste 1sinan su, alaca hastaligina sebep olmadig: tabip
veya kisinin kendi tecriibesi ile anlasilmissa onun kullaniminda sakinca yoktur.
Sayet zarar veriyorsa zararin durumuna gore mekruh sayilmistir.

Klasik Islam Hukuku kaynaklarinda giineste 1siman suyun alaca hastali-
gina sebep olacag ile ilgili nazari bilgiler verilmekle beraber, tecriibe ile ilgili
bilgiler verilmemistir. Deneme amach olsa bile giineste 1sinan su ile yitkanmada
alaca hastaliginin bulasip bulasmadig1 konusunda kendi donemlerinde bulu-
nan tabiplerin goriislerine deginilmemistir. Bu konuda 6rnek hadiselere yer
verilmemistir.

3. Giiniimiizde Giineste Isinan Suyun Kullanimina Yaklasim:

Giintimiiz Islam Hukukcularindan bazilari, klasik Islam Hukuku kay-
naklarinda gecen ¢ogunluk tarafindan kabul goren hiikiimleri oldugu gibi veya
onlardan bir goriisii tercih ederek vermekteler*, bazilari, giines enerjisinden
istifade sekli degistiginden meydana gelen teknolojik gelismeler karsisinda

# Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiithu, I-X, Dimagk, tarihsiz, 1/417; Halil Giineng, Giiniimiiz
Meselelerine Fetvalar, I-11, Istanbul, 1990, 1/126.
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giineste 1sinan suya iliskin hiikiimlerin yeniden gozden gecirilmesi gerektigini,
ilke ve amag yoniinden ele alinmasini ileri siirerler.

II. GUNES ENERJI SISTEMLERI ILE SUYUN ISITILMASI

Bu sistemde temel, suyun depolandig1 kazanlar ve bu kazanlara bagh
giines 1s18indan daha fazla yararlanmaya yarayan malzemeden imal edilmis
kollektor veya kollektorlerden meydana gelmektedir. Kollektorlerde bulunan
borulardan su gectiginde 1sinmakta ve 1sman su, sicak su kazaninda depolan-
maktadir. Daha farkli sistemlerde bulunmaktadir. Disarida giines ve sicakligin
durumuna gore suyun sicakligi artip eksilmektedir. Bu sistemde kullanilan
malzemeler, genelde paslanmaz galvanizli malzemeler olmaktadir. Tiiketicile-
rin alim giiciine ve taleplerine gore ucuz veya daha pahali malzemeler kullan-
maktadir. Malzemelerin paslanmaz olmasina dikkat edilmektedir. Sistem ge-
nelde bulunulan yerin su sebekesine bagl olarak c¢alistirilmaktadir. Bu sistem-
ler, 6zellikle sicak bolgelerimizde ve kirsal alanlarda yogun sekilde kullanil-
maktadir®.

III. GUNESTE ISINAN SUYUN KULLANIMININ ALACA
HASTALIGINA SEBEP OLMASI

Yukarida hadis metinlerinde goriildiigii tizere giineste 1sinan suyun ab-
dest veya gusiilde kullanilmasi halinde alaca hastaligina sebebiyet verecegi

1

bildirilmektedir. Alaca hastalifina Arapga “ e ,J! el-baras” denilmektedir. Ba-
ras, bedende deri iizerinde beyazliklarin olusmasi, deri sikildiginda derinin
kizarmamas1 seklinde kendini gosteren hastalik olarak tarif edilmektedir®.
Tiirkceye alaca hastalig1 seklinde cevrilmektedir. Bu hastalik viicutta beyaz
lekelerin olusmasi seklinde anlasildig gibi, clizam hastalig1 olarak da cevirenler

bulunmaktadir. Fakat bu anlam, kelimeye yapilan agir bir yiiklemedir. Ciinkii

% Hayrettin Karaman, Giiniimiiziin Dini Meseleleri ve Coziim Yollari,
http://www .hayrettinkaramannet/kitap/meseleler/0963.htm; Ali Bardakoglu, [lmihal, ISAM,
I-11, Istanbul, 1/189.

4 http://tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%BCne%C5%9F_enerjisi;
http://gunesenerjisi.nedir.com/

4 Nevevi, Tahriru Elfazi’t-Tenbih, 1/254 Ebu Bekr Muhammed er-Razi, el-Muhtaru’s-Sihah,
Beyrut, 1994, s. 33; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, VII/5.
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clizam (lepra) hastaliginin amili bir bakteri ¢esididir*. Nitekim Arapga kaynak
sozliikleri de bu anlami dogrulamamaktadir®.

Glineste 1sinan suyu kullanmanin alaca hastaligina sebebiyeti konusunda
halk saglig1, biyoloji ve kimya alaninda akademik calismalara (YOK tez tarama)
rastlayamadik. Ozellikle yazin giinliik olarak evlerde kullanilan madeni kap-
larda ve giiniimiizde kullanilan giines enerji sistemlerinde giineste 1sinan sular
tizerinde halk sagligi ile ilgili, biyolojik ve kimyasal arastirmalar yapilmas: ha-
linde varilacak sonugla, bu sulara yonelik hiikiimlerde 6nemli rol oynayacaktir.

SONUC ve DEGERLENDIRME

Kur’an-1 Kerim’de giineste 1sinan su ile ilgili hitkkmii ilgilendiren dogru-
dan ayet bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de suyun kullanimi, Allah’in ver-
digi nimetlerin yasak bulunmadik¢a kullanimda serbestlik —ibaha- esas1 goze
carpmaktadir.

Hadis kaynaklarinda konu ile ilgili rivayetler bulunmaktadir. Kiitiib-ii
Sitte’de yer almayan bu rivayetler, say1 olarak azdir. Hz. Aise, Hz. Omer, Hz.
Enes ve Hz. Ibn Abbas’a dayandirilan rivayetlerin metinleri bir birine yakinlik
gostermektedir. Bu rivayet metinleri genelden 6zele bir anlam siralamasina tabi
tutulabilir. Fakat sonug olarak giineste 1sinan suyun kullaniminin yasaklandigs,
mekruh sayildigr noktasinda yogunlagsmaktadir. Bu rivayetlerin isnatlarinda
bulunan ravilere yonelik olarak hadisciler tarafinda ciddi elestiriler bulunmak-
tadir.

Acgiklanan nedenlerle hadisgilerin bir kismi, gilineste 1sinan su ile ilgili
tiim rivayetleri kabul etmeyerek bunlar1 gecersiz kabul etmektedirler. Bazilari,
bu rivayetleri uydurma kabul ediyorlar. Bazilan ise bu rivayetleri zayif kabul
etmektedirler. Zayif kabul edenler, yapilan rivayetler arasinda Hz. Omer’den
gelen rivayete daha fazla deger vermektedirler.

Klasik Islam hukukgcularmimn glineste 1sman su ile ilgili goriisleri, bu ko-
nuda mevcut olan rivayetlere yaklasimlar1 ¢ercevesinde sekillenmektedir. Ha-
dis kaynaklarinda yer alan rivayetleri kabul etmeyenler veya mevzu sayanlar
bu konuda goriis belirtmeye gerek gormiiyorlar. Giineste 1sinan suyun kulla-

8 http://www.bilkent.edu.tr/~bilheal/aykonu/ay2007/ocak07/cuzzam.html; Mevlut Sari, el-
Mevarid Arapca Tiirkce Liigat, Tstanbul, trz. s. 89.

9 Razi, el-Muhtaru’s-Sihah,s. 33; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, VII/5; Ibrahim Mustafa, Ahmed
Hasan ez-Zeyyat, Hamid “Abdulkadir, Muhammed ‘Ali en-Neccar, el-Mu cemu’l-Vasit, Is-
tanbul, trz. s. 1/49.



Islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanimi * 25

nimina sinirlama getirmemektedirler. Mevcut rivayetleri degerlendirmeye tabi
tutanlar bu konuda goriigler ileri siirmektedirler. Bu goriisler; 1sitma isleminin
yapildigr bolge, kap, 1sitma eylemini yapmada kastin varlig1 veya yoklugu ve
hastaliga sebebiyet verip vermedigi konusunda tabiplerin vardiklari1 sonuglara
gore sekillenmektedir. Genelde giineste 1sinan suyun insan bedeninde kullani-
mini mekruh goriiliir fakat aradiklar: sartlar farklilik arz eder.

Giiniimiizde kullarulan giines enerjisi sistemleri ile suyun giineste 1sitil-
masi1 kaynaklarda verilen bilgilerle karsilastirildiginda; giineste 1sitma digsinda
bir¢ok yonden birbirlerine uymamaktadir. Giines enerjisi ile 1sitma isleminde su
siirekli devir daim eden bir haldedir. Fakat kaynaklarda bildirilenlerde 1sitilan
su, glinliik kullanilan madeni kap igerisinde durgun haldedir. Siirekli yenileme
yoktur. Kullanilan malzemeler farkli olup biiyiikliikleri de farkhidir. Giines
enerjisi sistemlerinde kullanilan malzemeler, yapim firmalarina gore degisiklik
arz etse bile, genelde paslanmaz malzemelerden yapilmaktadir. Klasik Islam
Hukuku kaynaklarinda rivayetlerde gegen kabin nasil bir kap olduguna iliskin
detayl1 bilgi bulunmamasina ragmen; kaplarla ilgili bir¢ok sart ileri siiriilmiis-
tiir. Ozellikle su ile temas halinde sicakligin etkisiyle konulan kabin kendisin-
den kiigiik pargalarin ayrilip suya karigsmamas: aranmistir. Giines enerjilerinde
kullanilan malzemelere iliskin tilkemizde belli standartlar aranmaktadir.

Glineste 1sinan suyun kullaniminin yasaklanip yasaklanmamasinda
onemli unsur, bu suyun kullanilmasinin alaca hastaligina sebep olup olmamasi
gelmektedir. Bu durumda, suyun kullaniminin yasaklanmasinda suyun 1sitil-
masini ileri stirmek dogru degildir. Rivayetlerde giinliik kullanilan kaplarda
odun yakmak suretiyle suyun isitilarak kullanilmasma yonelik yasaklamalar
bulunmamaktadir. Ayrica yeriistii sularinin tiimii bulundugu bolgeye gore az
¢ok giinesle temasi olmakta ve bu nedenle 1sinmaktadir. Bu sularin giinesle
temasi nedeniyle yasaklanmasina iliskin rivayet ve hiikiimlere rastlanilmamak-
tadir. Bu durumda evde giinliik hayatta kullanilan kaplarla giineste suyun 1s1-
tilmasi ve hastalik iligkisi, kullanilan kabin sicak su ile temasi neticesinde; su ile
maden arasinda etkilesimin olmasi ve bu etkilesimin insan saglina etkisinin
bilinmesi gerekir.

Madenin su ile temas1 halinde oksitlenmesi dogaldir. Fakat bu oksitlen-
me neticesinde kullanilan suyun alaca hastaliina sebebiyeti konusunda saglam
bilgiler bulunmamaktadir. Ozellikle kalaylanmamis bakir kaplarda yiyecek ve
icecek alinmasinin saghiga zararli oldugu bilinen bir gergektir. Bu zehirlenme ile
ilgilidir. Boyle bir kabin ve bu kapta bulunan yiyecek ve igecegin kullanilmasi
sagliga zararli oldugu acik oldugundan yasaktir. Fakat rivayetlerde gecen kabin
malzemesine iligkin bilgi mevcut degildir. Bunlara iliskin Islam hukukcularinin
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getirdigi yorumlarda; 6zellikle bakir kap iizerinde durulmugsa da bunun kalay-
lanmak suretiyle zararin giderilebilecegine deginilmemistir.

Giinliik hayatta sik¢a yer almasi gereken bir konuda az rivayetlerin ol-
masy; bu rivayetlerin degerini azaltmaktadir. Hadis ve klasik hukuk kaynakla-
rinda bu duruma deginilmemistir. Giinliik hayatta suyun kullamimi ve hele
sicak su talebi dikkate alindiginda boyle bir konuda bu kadar az rivayetin ol-
mamast gerekirdi.

Netice olarak; giineste 1sinan suya iligskin rivayetlerin tamamen redde-
dilmesi, uydurma oldugunun sdylenmesi veya zayif kabul edilmesi ve bdyle bir
suyun hastaliga sebebiyeti konusunda her tiirlii siipheden uzak yeterli delille-
rin olmamasi nedeniyle giinliik kullanilan kaplarda suyun giinese birakilmak
suretiyle 1sitilan suyun kullanilmasinin mekruh oldugu hiitkmiinii genellestir-
mek dogru degildir. Bir¢ok hukuk¢unun tercih ettigi gibi, giines enerjilerinde
1sinan suyun kullanilmasinin caiz oldugu fikrine katilmak miimkiindiir. Suyun
kullanilmasinda temel esas ibahadir. Buna smirlama getiren delilin en az onun
kullanilmasina cevaz veren delilin giiciinde olmas: gerekir. Kesinlik ifade etme-
si tartigmal1 olan bir delille buna sinirlama getirilemez.
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L.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
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ilkégretimin Farkh Simiflarindaki Ogrencilerin Temel
Dini Kavramlari Anlama Diizeyleri: Din, Allah,
Peygamber ve ibadet Kavramlari Ornegi

Abdulkadir CEKIN*

Ozet: Bu calisma, ilkégretimin farkli simiflarinda égrenim géren égrencilerin “din, Allah, peygamber
ve ibadet” kavramlarini nasil algiladiklarini incelemek amaciyla yapilmistir. Betimsel nitelikte bir
alan arastirmasi olan ¢alismanin 6rneklemi 107 6grenciden olusmustur. Arastirmada ag¢ik uglu olan
4 soruluk kavram testi ile veriler toplanmistir. Uygulanan testten elde edilen veriler; anlamama,
kavram yanilgilari, kavram yanilgilari ile birlikte kismen anlama, kismen anlama ve anlama seklinde
kavram degerlendirme Olgiitlerine gore incelenerek yorumlanmigstir. Arastirma sonunda, Allah ve
peygamber kavramlarinin anlasilma diizeyinin yiiksek, ibadet kavraminin anlasilma diizeyinin orta,
din kavraminin anlagilma diizeyinin ise diisiik oldugu tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, Kavram, Dini Kavramlar, Kavram Yanilgi-
s1, Anlama Diizeyi.

Abstract: -The Different Grades Students’ Understanding Levels of the Basic Religious Concepts in El-
ementary Education: (Religion, Allah, Prophet and Worship Sample) - The aim of this study is to in-
vestigate different grades students’ understanding levels of the basic religious concepts (religion,
Allah, prophet, worship) in elementary education. A total of 107 different grades students taken
from two elementary schools, were asked these concepts in using four open ended questions devel-
oped by the researcher. Obtained data showed that in all grades students had low understanding
levels on these concepts. The Allah and prophet have high understanding concepts, worship has
moderate understanding concept and religion are not sufficiently understood by students.

Key words: Religious Culture and Ethics Teaching, Concept, Religious Concepts, Misconception,
Understanding Level.

Giris

Kavramlar nesnelerin insan beynindeki soyut ve genel tasarimlaridir.!
Kavramlar; varliklar, olaylar ve diisiinceler benzerliklerine gore gruplandirildi-

Yrd. Dog. Dr.; Kastamonu Universitesi, Egitim Fakiiltesi, ilkbgretim Din Kulturii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Boliimii, acekin@kastamonu.edu.tr
1 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Milliyet Gazetesi Tesisleri, [stanbul 1992.
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ginda gruplara verilen ortak adlardir.? Bilginin yap: taslari olan kavramlar,
insanlarin 6grendiklerini siniflandirmalarini ve organize etmelerini saglarlar.?
Bireyler ¢ocukluk déneminden itibaren diisiincenin birimleri olan kavramlar:
ve onlarin adlar1 olan sozciikleri 6grenirler. Kavramlar, ilkogretim cagindaki
cocuklarin zihinlerindeki temel biligsel yapilarin olusmasina ve yeni bilgileri
anlamli bir sekilde 6grenmelerine yardimci olurlar.*

Okullarda geleneksel yontemlerle yapilan kavram ogretimi, 6grencilerin
konulari anlamli 6grenememelerine sebep olmaktadir. Ogrencilerin biligsel
yapisinda yeni bilgilerin eskileriyle dogru bir sekilde iligskilendirilerek ortaya
¢ikarilmasini  6ngdren anlamli  6grenme, Ogrencilerin kavramlar1 dog-
ru anlamalarini saglamaktadir.’ Kavram yanilgilar: ise bireyin yanlis inanislari
ve deneyimleri sonucu ortaya cikan &grenmelerdir. Ogrenciler yeni seyler 6g-
renirken bunlar1 onceki bilgileri {izerine insa ederler. Ogrencilerin sahip olduk-
lar1 6n birikimler bazen yeni kavramlarin 6grenilmesinde yanlis 6grenmelere
neden olabilir.¢ Ogrencilerin gecmiste edindikleri bilgiler, bilimsel olarak dogru
kabul edilen bilgilerden farkli ise veya yeni Ogrenilen bilgilerle eski bilgiler
karistiriliyorsa anlamli 6grenme zorlasir” Kavram o6gretiminde 6grencilerin
kavram yanilgisi yasamalarina neden olan faktorler; ders kitaplari, ogretim
metot ve teknikleri, 6grencilerin yanlis onbilgileri, 6gretim esnasinda kavram
degistirme calismalarinin yapilmamas: ve soyut kavramlar olarak siralanmak-
tadir.®

ﬂkégretim stireci 0grencilerin dini kavramlar1 dogru anlama ve anlam-
landirmalar1 agisindan 6nem arz eden bir dénemdir. Ogrenciler, ilkogretime
basladiklarinda ilk defa baz1 dini kavramlarla karsilasmaktadirlar. ilk kez kars:-
lasilan bu kavramlar1 6grenciler anlamakta giiclitk ¢ekebilmekte, kavramlari

2 Fitnat Kaptan, Fen Bilgisi Ogretimi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1999, s. 103.

3 Ozlem Cansiingii Koray, Senol Bal, “Fen Ogretiminde Kavram Yanilgilari ve Kavramsal
Degisim Stratejisi”, Kastamonu Egitim Dergisi, Cilt: 10, No: 1, 2002, s. 83.

4 Miinire Erden, Sosyal Bilgiler Ogretimi, Alkim Yayinevi, fstanbul 1997.

5 Omer Geban, Esen Uzuntiryaki, “Kavram Haritalama ve Benzesme Yontemi ile Mol Kav-
ramu1 Ogretimi”, III. Ulusal Fen Bilimleri Egitimi Sempozyumu, 23-25 Eyliil 1998, KTU, Milli
Egitim Basimevi, Ankara 1999, ss.169-172.

¢ Adnan Baki, “Cebirle Tlgili Islem Yanilgilarinin Degerlendirilmesi”, III. Ulusal Fen Bilimleri
Egitimi Sempozyumu, 23-25 Eyliil 1998, KTU, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1999, ss. 46-55.

7 Barig Gayci ve digerleri, “Sosyal Bilgiler Dersinde Isbirligine Dayali Ogrenme ile Kavram
Ogretimi”, Kastamonu Egitim Dergisi, Cilt: 15 No: 2, Ekim 2007, ss. 619-630.

8 Hakki Yazici, Osman Samanci, “ilkégretim Ogrencilerinin Sosyal Bilgiler Ders Konulari
ile ﬂgili Bazi1 Kavramlar1 Anlama Diizeyleri”, Milli Egitim Dergisi, Say1: 158, Bahar 2003.
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birbirine karistirabilmekte veya kavramlarla ilgili yanilgilara diisebilmektedir-
ler.

ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (IDKAB) dersinin amaclar1 ara-
sinda da 6grencilerin dini kavramlari dogru anlamalarini saglamak yer almak-
tadir.® Dini kavramlarin 6gretiminde 6gretmen, on bilgilerini dikkate alarak
Ogrencilerin bu kavramlar1i anlamli bir sekilde 6grenmelerini saglamalidar.
IDKAB dersindeki kavramlarin Ogretiminde, ogrencilere bol ornek verilmesi,
kavramlarin miimkiin oldugunca gorsel-isitsel materyallerle desteklenme-
si, uygun 6gretim tekniklerinin kullanilmasi kavramin 6gretimini kolaylagtirir.
Ogrenciler ozellikle soyut kavramlar: 6grenmede giigliik cekebilmektedirler. Bu
tiir kavramlarin Ogretilmesinde Ogrencilerin soyut diisiinme yeteneklerinin
gelistirilmesi gereklidir.’® Ayrica dini kavramlar arasindaki iliskilerin sinifta
agikca sunulmasi ve 6grencilerin kavram kargasasina neden olabilecek 6nbilgi-
lerinin ortaya ¢ikarilmasi anlamli 6grenme agisindan 6nemlidir.

Amag

Bu calisma, ilkdgretimin farkli simiflarinda 6grenim goren ogrencilerin
temel dini kavramlar arasinda yer alan “din, Allah, peygamber ve ibadet” kav-
ramlarini nasil algiladiklarini incelemek amaciyla yapilmaistir.

Yontem

Aragtirma betimsel nitelikte bir alan arastirmasidir. Aragtirmanin 6rnek-
lemi, Ankara Kecioren ilgesinde bulunan iki ilkdgretim okulundaki' 4 (N=32), 5
(N=27), 6 (N=26), 7 (N=11) ve 8. (N=11) siniflardan basit tesadiifi 6rnekleme
yontemiyle? secilmis 107 Ogrenciden olusmustur. Arastirmada ilk olarak
IDKAB dersi 6gretim programindaki derste d§rencilere verilecek kavramlar listesit3
tizerinde caligilarak, listedeki kavramlar arasinda en temel 4 kavram (din, Al-
lah, peygamber ve ibadet) belirlenmistir. Daha sonra bu kavramlar, 6grencilerin
kisa yazili cevaplar verebilecekleri anket formu olarak diizenlenmistir. Anket
uygulamasi 2011-2012 egitim-6gretim yili sonunda gergeklestirilmistir. Ogrenci

9 MEB, [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi (4-8.siniflar) Ogretim Program: ve Kilavu-
zu, Ankara 2010, s. 12.

10 Miinire Erden, Sosyal Bilgiler Ogretimi, s. 50.

11 Bu okullar, Vildan Nurettin Demirer ile Ozkent Tagbilek Tlkégretim Okullaridir.

12 Taro Yamane, Temel Ornekleme Yontemleri, (Ceviren: Alptekin Esin, M. Akif Bakir, Celal
Aydin ve Esen Giirbiizsel), Literatiir Yayincilik, Istanbul 2001, s. 116.

8 MEB, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi (4-8.sumiflar) Ogretim Programi ve Kilavu-
zu, s. 22.
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cevaplari, Tablo 1'deki Westbrook ve Marek tarafindan gelistirilen kavram
degerlendirme semasi kullanilarak incelenmistir.

Tablo 1: Kavram Degerlendirme Semasi

Degerlendirme Puani ve An-

. Degerlendirme Kriterleri
lama Derecesi

Bos cevap, soruyu tekrarlama, ilgisiz veya net olma-

0- Anlamama ;
yan cevaplar, bir agiklama yapilmayan cevaplar

1- Belirli kavram yanilgist Bilimsel olarak tamamen yanlis olan cevaplar
2- Belirli kavram yanilgilari ile | Kavramin anlasildigini gdsteren, ancak bazi yonleri ile
birlikte kismen anlama kavram yanlig1 iceren cevaplar
3- Kismen anlama Bilimsel olarak kabul edilen cevaplar

Kavramla ilgili bilimsel olarak tamamen kabul edilen
4- Anlama

cevaplar

Arastirmada kavram degerlendirme semasindan faydalanarak sorulan
soruya Ogrenci hicbir cevap vermediginde 0 puan verilirken; bilimsel olarak
tamamen dogru olan cevaba ise maksimum 4 puan verilmistir. Ogrencinin ver-
digi cevabin niteligine bakilarak kismen anlamaya 3, belirli kavram yanilgilar
ile birlikte kismen anlamaya 2 ve belirli kavram yanilgisina 1 puan verilmistir.
Daha sonra Tablo 2’de verilen araliklar dikkate alinarak, her bir kavramin orta-
lamasi alinmak suretiyle 6grencilerin kavramlar: anlama diizeyleri tespit edil-
mistir. Bu diizey ile 6grencilerin sinif diizeyleri arasinda herhangi bir iliskinin
olup olmadigimin belirlenmesi amaciyla ki-kare karsilastirma testi kullanilmis-
tir. Ayrica, 6grencilerdeki kavram yanilgilarinin tespit edilmesi amaciyla da
arastirmanin nitel bulgulari incelenmis ve bu bulgulara makale icinde yer ve-
rilmigtir.

Tablo 2: Kavram Gelisim Diizeyi Tablosu

Kavramsal gelisim diizey aralig:

3,5<An < 4,0 [An: Anlama]
2,5<KA < 3,5 [KA: Kismen anlama]
1,5<KA/BKA < 2,5 [BKA: Belirli
0,5<BKA < 1,5 kismen anlama]
0,0< Anl < 0,5 [Anl: Anlamama]

Bulgular ve Yorum

Ogrencilerin din, Allah, peygamber ve ibadet kavramlarina vermis ol-
duklar1 cevaplar; anlamama, kavram yanilgilari, kavram yanilgilar ile birlikte

% Susan Westtbrock, Edmund Marek, “A Cross-Age Study of Student Understanding of the
Concept of Diffusion”, Journal of Research in Science Teaching, 28 (8), 1991, s. 651.
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kismen anlama, kismen anlama ve anlama seklinde kavram degerlendirme
oOlclitlerine gore degerlendirilmis ve her bir kavram baglig1 altinda tasnif edile-
rek tablolar halinde asagida verilmistir.

1. Betimsel Bulgular

Ogrencilerin temel dini kavramlara vermis olduklari cevaplarla ilgili be-
timsel bulgular Tablo 3’te gosterilmistir.

Tablo 3: Betimsel Sonuglar

Sorular Ortalama (X) Std. Sapma
Din nedir? 107 1,25 1,038
Allah nedir? 107 2,14 ,985
Peygamber nedir? 107 2,02 1,055
Ibadet nedir? 107 1,70 1,039

Ogrencilerin kavram sorularina vermis olduklar1 cevaplarla ilgili betim-
sel bulgular incelendiginde, en fazla sirasiyla Allah (X: 2,14), sonrasinda pey-
gamber (X: 2,02) ve ibadet (X: 1,70) kavraminin, en az ise din (X: 1,25) kavrami-
nin anlagildigl ve 6grencilerin bu kavramlarla ilgili genel anlama diizeylerinin
diisiik oldugu goriilmektedir.

2. Din Kavramu ile Ilgili Bulgular

Ogrencilerin din kavramina vermis olduklari cevaplar ile ilgili bulgular
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4: Din Kavramu ile ilgili Bulgular

Din nedir? Frekans %

Anlamama 25 23,4
Belirli kavram yanilgis1 47 43,9
Belirli kavram yanilgilar1 ile birlikte kismen anlama 23 21,5
Kismen anlama 7 6,5
Anlama 5 4,7
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Din nedir? Frekans %
Anlamama 25 23,4
Belirli kavram yanilgisi 47 43,9
Belirli kavram yanilgilar ile birlikte kismen anlama 23 21,5
Kismen anlama 7 6,5
Anlama 5 4,7
Toplam 107 100,0

Din kavramu ile ilgili bulgulara bakildiginda, 6rneklemin %43,9'unun bu
kavramla ilgili bir kavram yanilgisi iginde oldugu, %23,4’tiniin kavrami hicbir
sekilde anlamadig1, %21,5'inin kavram yanilgilar: ile birlikte kavrami kismen
anladigi, %6,5'inin kavrami kismen anladig ve %4,7’sinin ise kavrami dogru bir
sekilde anladig1 goriilmektedir.

Din kavraminin anlasilma diizeyinin sinif degiskenine gore farklilik gos-
terip gostermedigine iliskin ki-kare testi sonuglar1 asagidaki tabloda gosteril-

mistir.

Tablo 5: Din Kavraminin Sinif Degiskenine Gore Ki-Kare Testi

Sonuclan
Belirli kavram
Din nedir? kgslrlartlrln b)iﬁirllltleg Ili?srlrlle(an Kismen

Anlamama | yanilgisi anlama Anlama | Anlama | Toplam

4. Siniff N 14 12 6 0 0 32
% 43,8% 37,5% 18,8% ,0% ,0% | 100,0%

5.Siniff N 7 14 5 1 0 27
% 25,9% 51,9% 18,5% 3, 7% ,0% 100,0%

Sinif 6. sinif] N 4 13 5 2 2 26
% 15,4% 50,0% 19,2% 7,7% 7,7% | 100,0%

7.Siiff N 0 4 3 3 1 11
% ,0% 36,4% 27,3% 27,3% 9,1% | 100,0%

8.Siniff N 0 4 4 1 2 11
% ,0% 36,4% 36,4% 9,1% 18,2% | 100,0%

N 25 47 23 7 5 107

Toplam

% 23,4% 43,9% 21,5% 6,5% 4,7% | 100,0%

(X?=32.22 sd=16 P:,009)



[lkgretimin Farkli Siiflarindaki Ogrencilerin Temel Dini Kavramlari Anlama Diizeyleri « 35

Tablo incelendiginde, din kavraminin 4. sinifta 6rneklemin %43,8’i tara-
findan anlasilmadigy; 5. siifta % 51,9'u, 6. sinifta %50'si, 7. siifta %36,4'i1 ve 8.
siifta yine %36,4'ti tarafindan kavram konusunda 6rneklemin bir kavram ya-
nilgisi yasadiklar1 goriilmektedir. Buna gore din kavraminin anlasilma diizeyi
ile ilgili 4. smiftaki 6grencilerin kavrami anlamadigy, 5, 6, 7 ve 8. smuflardaki
ogrencilerin ise kavram konusunda yarilg: i¢inde olduklar1 sdylenebilir. Din
kavraminin anlasilma diizeyi ile sinif degiskeni arasinda gozlenen bu farkin
anlamli oldugu bulunmustur [p<,05]. Din kavramimin 6grencilerdeki anlasilma
diizeyinin ise kavrami anlamamadan, kavram yanilgisina dogru olumlu sayi-
lamayacak bir gelisim gosterdigi goriilmektedir.

Din kavraminda goriilen bu olumsuz durumun anlasilabilmesi i¢in 6g-
rencilerin kavrama vermis olduklar1 ve kavram yanilgisi iceren cevaplar deger-
lendirilmis, bu konudaki nitel bulgular asagida siralanmistir:

“Ibadet vb. seylerin bilgisidir.” (4. sinif)

“Bilgilerimizi gelistiren bize dogru yolu gosteren giizel ahlaktir.” (4. si-
nif)

“Inanan insanlarin yaptiklari ibadetlerdir.” (4. smnif)
“Ahlakli olmak, iyi ve giizel sozler sdylemektir.” (4. sinif)

“Namaz kilmak, Kur’an okumak gibi Allah’in bize emrettigi davranislar-
dir.” (4. sinif)

“Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bize emrettigi seylerdir.” (4. sinif)

“Miislimanlarin yaptig1 namaz kilma ve ortiinme gibi seylerdir.” (5. s1-

nif)

“Allah’a ibadet etmektir.” (5. sinif)

“Kisinin inandig1 seye ibadet etmesi demektir.” (6. sinuf)

“Imandir, ibadet etmektir.” (6. siuf)

“Allah’a iman etmektir.” (6. sinif)

“Allah’in bize emrettigi giizel davraniglardir.” (6. sinuf)

“Allah’in bize emrettigi, uymamizi istedigi seylerdir.” (7. siruf)

“Namaz, orug, zekat, fitre gibi Allah’in sdylediklerini yapmamizdir.” (7.
sinif)

“Allah’in bize emrettigi ve yapmamiz gereken davraniglardir.” (8. sinif)
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Bu nitel bulgular ¢ercevesinde 6grencilerin din kavramini, “ibadet etme,
ahlakli olma, iyi ve giizel s6z ya da davranislar, emredilen seyler ve yapilmasi
gereken davranislar” olarak algiladiklar: ve din kavrami konusunda bir kavram
yanilgist i¢inde olduklar: sdylenebilir.

Kavramlar, nesnel gercekligin insan beynindeki yansima bi¢imidir.1®
Kavram yanilgisi ise 6grencilerin kavramlar: bilimsel olarak kabul edilen kav-
ram tanimindan farkli olarak algilamalaridir.’s Elde edilen verilere bu agidan
bakildiginda 6grencilerin kendi diisiincelerine gore din kavramini yorumladik-
lar1 ve zihinlerinde bilimsel olarak dogru kabul edilmeyen bir tanim olustur-
duklar1 goriilmektedir.

Ogrencilerin din kavrami hakkindaki yanlis bilgilerinin nedenleri konu-
sunda ders kitabina miiracaat ettigimizde, 4. sinif ders kitabinda dinin “insanla-
rin mutluluklan icin Allah tarafindan peygamber aracilig ile gonderilen emir-
lerin tiimii”"” seklinde tanimlanmasina karsin, bu tanimin 6rneklem grubu ige-
risinde tam olarak yerlesmedigi goriilmektedir. Bu noktada 4. sinifta din tani-
minin yer aldig1 “Din ve Ahlak Hakkinda Neler Biliyorum” baslikli iinitede din
hakkindaki gesitli niteleme ve agiklamalarin (0rnek olarak: “Bizler, dinimizin
emrettigi gilizel davranislar1 yapmaliyiz.”, “Din, Allah’a inanmamizi ve yalniz
ona ibadet etmemizi emreder.”, “Din, glizel ahlaktir.”, “Giizel s6z sdyleyelim.”,
“Glizel davranmista bulunalim.”8), 6grencilerde dinin ne oldugu konusunda bir
kavram karmasasi olusturmus oldugu diisiiniilebilir. Ogrencilerdeki kavram
yanilgilarini ortadan kaldirmak igin onlarin sahip oldugu dogru olmayan dii-
siince ve bilgilere odaklamlmalidir.’” Ogretmenler kavram &gretimi buna gore
yapilandirmali, yanlis 6grenmeler agik¢a ortaya koyulmali, miimkiin oldugun-
ca kavramlara belirginlik kazandirilmalidir.20

3. Allah Kavrami ile flgili Bulgular
Ogrencilerin Allah kavramina vermis olduklari cevaplar ile ilgili bulgular
asagidaki tabloda gosterilmistir.

15 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitapevi, Istanbul 1982.

16 Ogzgiil Yilmaz ve digerleri, “Lise-1. Sinif Ogrencilerinin Hiicre Boliinmesi Unitesindeki
Kavram Yanilgilarinin Tespiti” III. Ulusal Fen Bilimleri Egitimi Sempozyumu, 23-25 Eyliil
1998, KTU, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1999, s. 187.

17 MEB, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ders Kitab: (4. Sinif), MEB Yayinlari, Ankara
2011, s. 25.

18 MEB, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ders Kitabi (4. Simif), ss. 18-29.

1 Erdogan Biiyiikkasap, Osman Samanci, “Ilkogretim Ogrencilerinin Isik Hakkindaki Yanlis
Kavramlart”, Gazi Universitesi Kastamonu Egitim Dergisi, Say1: 5, No: 5, 1998, ss. 109-120.

2 7Ziihal Ozer, “Bilgi Nasil Yenilenir?”, Bilim Teknik Dergisi, Say1: 359, 1997, ss. 32-33.
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Tablo 6. Allah Kavramu ile flgili Bulgular

Allah nedir? Frekans %
Anlamama 7 6,5
Belirli kavram yanilgisi 14 13,1
Belirli kavram yarnilgilari ile birlikte kismen anlama 53 49,5
Kismen anlama 23 21,5
Anlama 10 9,3
Toplam 107 100,0

Allah kavramu ile ilgili bulgular incelendiginde, 6rneklemin %49,5'inin
kavram yanilgilar ile birlikte kavrami kismen anladigi, %21,5'inin kavram
kismen anladig1, %13,1'inin bu kavramla ilgili kavram yanilgis1 icinde oldugu,
%9,3'tintin kavram1 dogru bir sekilde anladig1 ve %6,5inin ise kavrami higbir
sekilde anlamadig1 goriilmektedir.

Allah kavraminin anlasilma diizeyinin smnif degiskenine gore farklilik

gosterip gostermedigine iliskin ki-kare testi sonuglar1 asagidaki tabloda goste-

rilmigtir.

Tablo 7: Allah Kavraminin Sinif Degiskenine Gore Ki-Kare Testi

Sonuclan
Belirli kavram

Allah nedir? ki\e;lrlgrl‘n b)iﬁirlytglli?stlmlleen Kismen Top-

Anlamama | yanilgisi anlama anlama | Anlama | lam

4. Sinif| N 2 6 21 3 0 32
% 6,2% 18,8% 65,6% 9,4% ,0% 100,0%

5. Sinif| N 3 4 14 6 0 27
% 11,1% 14,8% 51,9% 22,2% ,0% 100,0%

Sinif g, Sinif| N 2 1 13 8 2 26
% 7.7% 3,8% 50,0% 30,8% 7,7% |100,0%

7. Sinif| N 0 3 1 4 3 11
% ,0% 27,3% 9,1% 36,4% 27,3% (100,09

8. Sinif| N 0 0 4 2 5 11
% ,0% ,0% 36,4% 18,2% 45,5% |100,0%

N 7 14 53 23 10 107

Toplam

% 6,5% 13,1% 49,5% 21,5% 9,3% |100,0%

(X2=42.89 sd=16 P:,000)

Tablo incelendiginde, Allah kavraminin 4. sinifta 6rneklemin %65,6's1, 5.
smifta %51,9'u ve 6. siifta %50’si tarafindan belirli kavram yanilgilar: ile birlik-
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te kismen anlasildigy, 7. sinifta %36,4'11 tarafindan kismen anlasildig1 ve 8. sinif-
ta %45,5'i tarafindan tamamen anlasildig1 goriilmektedir. Buna gore Allah kav-
raminin anlasilma diizeyi ile ilgili 4, 5 ve 6. siniflardaki 6grencilerin kavrami
belirli kavram yarnilgilari ile birlikte kismen anladigi, 7. siniftakilerin kavrami
kismen anladig1 ve 8. sinuftaki 6grencilerin ise kavrami tam olarak anlamis ol-
dugu sOylenebilir. Allah kavraminin anlasilma diizeyi ile sinif degiskeni ara-
sinda gozlenen bu farkin anlamli oldugu bulunmustur [p<,05]. Allah kavrami
hakkinda 6grencilerdeki anlama diizeyinin ise kavram yanilgilar ile kismen
anlamadan, kavrami dogru olarak anlamaya dogru bir gelisim gosterdigi go-
riilmektedir.

Allah kavramina 6grencilerin vermis oldugu cevaplardaki kavram yarnl-
gis1 ve kismi anlamayz igeren nitel bulgular asagida siralanmigtir:

“Bizi ve biitiin canlilar1 yaratandir.” (4. sinif)
“Diinyadaki tiim canlilar1 yaratandir.” (4. sinif)
“Allah yaraticidir.” (4. sinif)

“Bizi yaratan kisiye denir.” (4. sinf)
“Yaraticidir.” (4. smif)

“Bizi yaratan kisidir ve giinah yaparsak Allah onu defterine yazar.” (4.
sinif)

“Bizi yaratan ve bizim O’na ibadet etmemizi isteyendir.” (5. sinif)
“Esi ve benzeri olmayan, Miisliimanlarin taptig1 birisidir.” (5. sinif)

“Bizleri yoneten, Oliinceye kadar giinah ve sevaplarimizi yazan kisidir.”
(6. sinif)

“Yiicedir, yukarida olan biridir.” (6. sinuf)
“Kulu yaratan, her seyi verendir.” (6. siruf)
“Kainat1 ve insan1 yaratan kigidir.” (7. sinif)
“Biitiin kdinati yaratan, yaraticidir.” (8. siruf)

Allah kavrami konusunda elde edilen nitel bulgulara gore 6grenciler, Al-
lah kavramini; yogun olarak “yaratan, yaratict” olarak algilamakta, giinah ve
sevaplar1 yazan melekler ile karistirmakta ve az da olsa “kisi ya da biri” olarak
nitelemektedirler.
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Allah'in 6grenciler tarafindan yogun olarak yaratici olarak algilanmasi
konusunda, 5. sinif IDKAB dersindeki “Allah Inanci” adli {initede?! Allah’in
yaratict ve insanlar1 yaratan oldugunun sik¢a vurgulanmasi?? etken olarak dii-
stiniilebilir. Bu {initenin metinlerinde gegen yaratma konusundaki yogun ifade-
ler sebebiyle 6grenciler ilkogretim diizeyinde Allah’t daha yogun olarak yarati-
a1 olarak tanimaktadirlar.

Bazi 6grencilerin Allah’t melek kavramiyla karistirmalar: ise soyut kav-
ramlar1 tanima yeteneklerinin gelismis olmamas ile agiklanabilir. Ogrencilere
ilk defa karsilastiklar1 soyut kavramlarin dgretilmesinde 6gretim metot ve tek-
niklerinin iyi se¢ilmesi, 6grenmenin anlaml ve kalict olmas1 bakimindan 6énem-
lidir. Ogrenilen kavramlarin duyu organlarina hitap etme derecesi arttikca 6g-
renme kolaylagir.?> Ogretmenler IDKAB derslerinde soyut kavramlari agiklar-
ken 6grencilerin seviyelerine gore bir dil ve tislup kullanilmalidirlar.?

4. Peygamber Kavramu ile ilgili Bulgular

Ogrencilerin peygamber kavramina vermis olduklari cevaplar ile ilgili
bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 8. Peygamber Kavramu ile ilgili Bulgular

Peygamber nedir? Frekans %

Anlamama 11 10,3
Belirli kavram yanilgisi 19 17,8
Belirli kavram yarnilgilari ile birlikte kismen anlama 40 37,4
Kismen anlama 31 29,0
Anlama 6 5,6

Toplam 107 100,0

2 Bu iinite ilkdgretimde Allah inanci hakkindaki ilk miistakil tinitedir.

2 MEB, [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ders Kitabi (5. Sinif), s. 12-13.

% Ziihal Ozer, Ela Sahin, “Ogreniyorum Oyleyse Varim”, Bilim Teknik Dergisi, Say: 341,
1996, ss. 74-78.

2 Tugba Sahin, “Ilkdgretim Sosyal Bilgiler Ders Kitaplarinin Degerlendirilmesi”, VII. Ulusal
Egitim Bilimleri Kongresi, Cilt:1, 9-11 Eyliil, Konya 1998, ss. 705-712.




40 » Abdulkadir CEKIN

Peygamber kavrami ile ilgili bulgulara bakildiginda, Orneklemin
%37,4tintin kavram yarnulgilari ile birlikte kavrami kismen anladigi, %29 unun
kavrami kismen anladig1, %17,8’inin kavramla ilgili bir kavram yanilgis1 icinde
oldugu, %10,3’liniin kavrami hicbir sekilde anlamadig1 ve %5,6’sinin ise kav-
rami1 dogru bir sekilde anladig1 goriilmektedir.

Peygamber kavraminin anlasilma diizeyinin sinif degiskenine gore
farklilik gosterip gostermedigine iliskin ki-kare testi sonuglar1 asagidaki tabloda
gosterilmistir.

Tablo 9: Peygamber Kavraminin Sinif Degiskenine Gore Ki-Kare Testi

Sonuclan
Belirli kavram
Peygamber nedir? ki\e;lrlgrl‘n b)ilfllirllilglll?:nlfn Kismen

Anlamama | yanilgisi anlama anlama | Anlama | Toplam

Sinif | 4. Sinif| N 4 8 15 5 0 32
% 12,5% 25,0% 46,9% 15,6% ,0% 100,0%

5.Sinif| N 3 6 13 5 0 27
% 11,1% 22,2% 48,1% 18,5% ,0% | 100,0%

6. Sinif| N 4 4 8 9 1 26
% 15,4% 15,4% 30,8% 34,6% 3,8% | 100,0%

7.Sinif| N 0 1 0 7 3 11
% ,0% 9,1% ,0% 63,6% | 27,3% | 100,0%

8. Sinif| N 0 0 4 5 2 11
% ,0% ,0% 36,4% 455% | 18,2% | 100,0%

N 11 19 40 31 6 107

Toplam

% 10,3% 17,8% 37,4% 29,0% 5,6% | 100,0%

(X*=37.49 sd=16 P:,002)

Tablo incelendiginde, peygamber kavraminin 4. sinfta Srneklemin

%46,9'u ve 5. sinifta %48,1'i tarafindan belirli kavram yanilgilar: ile birlikte
kismen anlasildigy, 6. smifta %34,6's1 ve 7. simifta %63,6's1 ve 8. smifta %45,5'i
tarafindan ise kismen anlasildig1 goriilmektedir. Buna gore peygamber kavra-
minin anlasilma diizeyi ile ilgili 4 ve 5. siiflardaki 6grencilerin kavrami belirli
kavram yanilgilari ile birlikte kismen anladiklari, 6, 7, 8. siniftakilerin ise kav-
rami1 kismen anladiklar1 sOylenebilir. Peygamber kavraminin anlasilma diizeyi
ile sinif degiskeni arasinda gozlenen bu farkin anlamli oldugu bulunmustur
[p<,05]. Peygamber kavrami hakkindaki 6grencilerdeki anlama diizeyinin ise
kavram yanilgilari ile kismen anlamadan, kavrami kismen anlamaya dogru bir
gelisim gosterdigi goriilmektedir.
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Peygamber kavraminda goriilen kavram yarnilgilarini tespit etmek ama-
cyla 6grencilerin kavrama vermis olduklar1 cevaplar analiz edildiginde, belirli
kavram yarnilgilari ile birlikte kismi anlamay1 igeren nitel bulgulara rastlanilmig
ve bunlar asagida siralanmaistir:

“Allah’a inanan kisidir.” (4. sinif)

“Allah’in kuludur.” (4. sinif; ¢ok tekrar ediyor.)

“Allah’in yarattig1 bir insan ama bizden daha {istiin.” (4. siruf)
“Allah’in elgisi ve kulu.” (4. sinif; ¢ok tekrar ediyor)
“Peygamberlerimiz can alir.” (4. sinif)

“Allah tarafindan yaratilmis bir insandir. O da bizim gibi yer, icer ve
uyur.” (5. sinif)

“Bizlerin Kur’an okumasini saglamaistir.” (5. sinuf)

“Allah’in yardimcist olan giizel meleklere peygamber denir.” (5. sinuf)
“Bizlere cennetin kapilarini agar ve bizleri affeder.” (5. sinf)

“Allah’in gonderdigi bir insan.” (5. sinif)

“Peygamber Allah’in yardimcisidir. Peygamber de Allah gibi bir kisidir.”
(6. sinif)

“Allah’in gonderdigi meleklere peygamber denir.” (6. sinif)

“Allah’in Islam’1 bildirmesi igin gonderdigi bizim gibi insan ama onu in-
sanlardan farkl: kilan diiriist, sayguly, iyilik melegi olmasidir.” (8. sinif)

Peygamber kavramu ile ilgili nitel bulgulara gore 6grenciler, peygamber
kavramini Allah'in yarattig1 bir insan, el¢i ve kul olarak algilamakta ve bu kav-
rami1 Allah ve melek kavramlari ile karigstirmaktadirlar.

Peygamber kavramu ile ilgili 6grencilerin peygamberi sadece bir insan,
kul ve el¢i olarak tanimlamalari kismi bir anlamay1 ifade etmektedir. Bu kismi
anlamanin temelinde ders kitaplarinda Peygamberimizin (sav) bu yoniiniin
¢okea ifade edilmesi? etken olarak diistiniilebilir. Ayrica, peygamber kavrami
ile Allah ve melek kavramlar1 arasinda 6grencilerdeki kavram yanilgilari, pey-
gamber kavraminin kritik 6zelliklerinin 6grencilere dogru bir sekilde verilme-
digini de gostermektedir. Peygamber kavraminin kritik 6zellikleri ile ilgili dog-

5 By konudaki 6rnek ifadeler, IDKAB 4. sinif ders kitabinda 51-68. sayfalar, 5. sif ders
kitabinda da 58-75. sayfalar arasinda yer almaktadr.
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ru ve yanlis 6rneklerin 6grencilere uygun bir sekilde aktarilmas: ile peygamber
kavraminin anlamli 6grenilmesi gerceklesmis olacaktir. Ancak, kavramlarla ile
ilgili yanlis 0rneklerin 0grencilere fazla miktarda gosterilmesi de kavram 06g-
renmeyi zorlastirabilmektedir. Bu durumda 6gretmen, dini kavramlarin dogru
ve yanlis ornekleri konusunda iyi bir 6gretim igerigi olusturmalidir.?® Ayrica
O0gretmenlerin, 0gretilen kavrami niteleyen sozciiklerin tanimini yazili ve sozlii
olarak vererek, kavramla ilgili dogru ve yanlis 6rnekleri 6grencilere buldurmas:
da kavram kargasasini biiyiik 6l¢tide engelleyebilir.?”

5. ibadet Kavramu ile ilgili Bulgular

Ogrencilerin ibadet kavramina vermis olduklar1 cevaplar ile ilgili bulgu-
lar asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 10: ibadet Kavramu ile flgili Bulgular

ibadet nedir? Frekans %
Anlamama 16 15,0
Belirli kavram yanilgis1 25 23,4
Belirli kavram yanilgilar ile birlikte kismen anlama 46 43,0
Kismen anlama 15 14,0
Anlama 5 4,7
Toplam 107 100,0

Tbadet kavramu ile ilgili bulgular incelendiginde, drneklemin %43’iiniin
kavram yarulgilari ile birlikte kavrami kismen anladigi, %23,4’iiniin kavramla
ilgili bir kavram yanilgisi icinde oldugu, %15’inin kavrami higbir sekilde anla-
madig1, %14’tiniin kavrami kismen anladig1 ve % 4,7’sinin ise kavrami dogru
bir sekilde anladig1 goriilmektedir.

Ibadet kavraminin anlasilma diizeyinin sinif degiskenine gore farklilik
gosterip gostermedigine iliskin ki-kare testi sonuglar1 asagidaki tabloda goste-
rilmigtir.

2% Siileyman Akyiirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi (Dogruluk Kavrami Ornegi), Yaymn-
lanmamus Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2003, s.
157.

7 Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Spot Matbaacilik, Ankara 1997, s. 529.
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Tablo 11: ibadet Kavraminin Sinif Degiskenine Gore Ki-Kare Testi

Sonuclan
Belirli kavram
Ibadet nedir? ki\e;lrlgrl‘n b)ilfllirlytlglli?stlrnlfn Kismen
Anlamama | yanilgisi anlama anlama | Anlama | Toplam
Sinif [4. Siniff N 8 14 8 2 0 32
% 25,0% 43,8% 25,0% 6,2% ,0% 100,0%
5. Siniff N 2 5 19 1 0 27
% 7,4% 18,5% 70,4% 3,7% ,0% 100,0%
6. Siniff N 6 3 9 7 1 26
% 23,1% 11,5% 34,6% 26,9% 3,8% 100,0%
7.Siniff N 0 1 6 3 1 11
% ,0% 9,1% 54,5% 27,3% 9,1% | 100,0%
8. Siniff N 0 2 4 2 3 11
% ,0% 18,2% 36,4% 18,2% 27,3% | 100,0%
N 16 25 46 15 5 107
Toplam
% 15,0% 23,4% 43,0% 14,0% 4.7% 100,0%

(X*=47.53 sd=16 P:,000)

Tablo incelendiginde, ibadet kavrami hakkinda 4. sinifta 6rneklemin
%43,8'inin kavram yarnilgist i¢cinde oldugu ve 5. smifta %70,4'1i, 6. smifta
%34,6's1, 7. sinufta %54,5’1 ve 8. smifta %36,4’1i tarafindan belirli kavram yanil-
gilar1 ile birlikte kismen anlasildig1 goriilmektedir. Buna gore ibadet kavrami-
nin anlasilma diizeyi ile ilgili 4. siiftaki 6grencilerin kavram yamnilgis: yasadik-
lar1, 5, 6, 7 ve 8. siniftakilerin ise kavrami belirli yanilgilarla birlikte kismen
anlamis olduklar1 sdylenebilir. Ibadet kavraminin anlagilma diizeyi ile siruf
degiskeni arasinda gozlenen bu farkin anlamli oldugu bulunmustur [p<,05].
Ibadet kavrami hakkindaki dgrencilerdeki anlama diizeyinin ise kavram yaml-
gisinda, kavram yarnilgilar1 ile birlikte kavrami kismen anlamaya dogru bir
gelisim gosterdigi goriilmektedir.

Ibadet kavramina ogrencilerin vermis oldugu cevaplardaki kavram ya-
nilgisi ve kismi anlamayz1 iceren nitel bulgular asagida siralanmistir:

“Bir seye inanma ve onun yolundan gidilmesidir.” (4. sinif)
“Inandigimiz seylerdir.” (4. simif)
“Yaptigimiz iyiliklerdir.” (4. sinif)

“Bir seye inanip, onu yapmaktir.” (4. sinif)
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“Bizden iistiin birine (Allah ve peygamber) inanip, sayg: gostermektir.”
(5. sinif)

“Dinimizde olan saygidir. (5. sinif)”

“Insanlarin inandig1 seylerdir.” (5. sinif)

“Insanlarin Allah’a inanmasidir.” (6. sinif)

“Insanlarin farkli sekillerde Allah’a inanmasidir.” (6. sinif)
“Allah’a kars1 yapilan giizel seylerdir.” (8. sinuf)

Ibadet kavrami konusundaki nitel bulgulara gore dgrenciler, bu kavrams;
inang, iman, iyilik ve sayg1 kavramlari ile karistirmaktadirlar.

Ogrencilerdeki bu kavram yamnilgilarinin nedeni, ders kitabinda ibadet
kavraminin icerigi ile agiklanabilir. Tlkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5.
sinif ders kitabinda ibadet ile ilgili su sekilde bir agiklama yapilmistir:

“Ibadet; Allah’a kulluk etmek, sayg1 gostermek, buyruklarin yerine getirmek ve
yasaklarindan kaginmaktir. fbadet yapmakla, Allah’a olan sevgi, saygi, inang ve
baghiligimiz1 ortaya koymus oluruz. Namaz, orug, hac ve zekat Islam’in temel
ibadetlerindendir. Bunlarin zamani, yeri ve yapilis sekli dinimizce belirlenmistir.
ibadetler bunlarla sinirli degildir. Insanin inanci geregi Allah’in hosnutlugunu
kazanmak igin kulluk bilinciyle yaptigi her olumlu ve faydali davranis1 ibadet
sayilir. Ornegin Kur’an okumak, dua etmek, ¢alismak, iyiligi 6zendirmek, kotii-
liige engel olmak ve giiler yiizlii olmak birer ibadettir. Ayrica Allah’in yasakladi-
g1 her tiirlii davranistan kaginmak da ibadettir.”?

Bu agiklama analiz edildiginde, ibadet kavraminin namaz, orug gibi pra-
tikleri ihtiva etmesinin yaninda, Allah’a kulluk ve saygili olma, insanlara kars:
iyi s6z ve davraniglarda bulunmayi iceren daha genis bir cerceveye sahip oldu-
gu ifade edilmektedir. Bu genis agiklama tarzinin, ibadet kavramu ile ilgili ola-
rak ¢alismamizda ulastigimiz nitel bulgulardaki farkl algilamalar1 dogurdugu
diisiiniilmektedir. Orneklem icindeki Ogrencilerin ibadet kavrami hakkinda
ders kitabindan 6grendikleri bilgileri yorumlayarak kendilerine ait bir kavram
tanimlamasina ulastiklar1 soylenebilir. Buradan hareketle herhangi bir kavram
ile ilgili genis ¢apl aciklamalarin, 6grencilerin ortak bir kavram tanimina ulas-
malarini olumsuz etkiledigi de ileri siirtilebilir.

Ayrica ilkogretim ¢ag1, ¢ocuklarin temel bilissel yapilarinin sekillendigi
ve 0grendikleri yeni bilgilerin ileride 6grenecekleri bilgiler icin temel teskil

8 MEB, ilk6gretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ders Kitabu (5. Sunif), s. 28.
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ettigi bir donemdir.? Bu siirecte, ibadet kavraminin gercevesinin genis tutularak
temel ibadetlerin yaninda her tiirlii iyi s6z ve giizel davranisin ibadet kapsami-
na dahil edilmesi, 6grencilerin temel ibadetlerle iyi ve giizel kabul edilen dav-
ranislar1 ayni derecede diistinmesi sonucunu dogurabilecegi de goz Oniinde
bulundurulmalidir.

Sonug¢

ﬂkégretim ogrencilerinin “din, Allah, peygamber ve ibadet” kavramlarini
nasil algiladiklarini incelemek amaciyla yapilan bu ¢alismada su sonuglara ula-
silmigtir:

1. Ogrenciler tarafindan, en fazla sirasiyla Allah, peygamber ve ibadet
kavramlari, en az ise din kavrami anlagilmaktadir.

2. Ogrencilerin biiyiik cogunlugu (%88,8) din kavramini yeterli ve dogru
bir sekilde anlamamakta ve kavramla ilgili yanilgilar yasamaktadir. Kavram
yanilgist icindeki dgrenciler, din kavramini “ibadet etme, ahlakli olma, iyi ve
glizel s6z ya da davranislar, emredilen iyi isler, yapilmas: gereken davranislar”
olarak anlamaktadirlar.

3. Allah kavramini 6grencilerin ¢ogunlugu (%71) kavram yaruilgilar ile
birlikte kismen anlamaktadir. Bu kavramla ilgili 6grencilerdeki anlama diizeyi,
kavram yanilgilari ile kismen anlamadan, kavrami dogru olarak anlamaya dog-
ru bir gelisim gostermektedir. Ogrenciler Allah kavramini, yogun olarak “yara-
tan, yaratic1” olarak algilamakta ve bazilar1 melek kavramu ile karistirmaktadir.

4. Peygamber kavramimi ise Ogrencilerin %66,4’ti kismen anlamakta,
%17,8'1 bu kavramla ilgili yarulg1 yasamakta, %10,3’ii kavramu hicbir sekilde
anlamamaktadir. Bu kavramla ilgili 6grencilerdeki anlama diizeyi ise kavram
yanilgilar ile kismen anlamadan, kavrami kismen anlamaya dogru bir gelisim
gostermektedir. Ayrica, baz1 6grenciler peygamber kavramini, Allah ile melek
kavramlariyla karistirmaktadir.

5. Ibadet kavramim &grencilerin %66,4'ii kavram yanilgilari ile birlikte
kismen anlamakta, %15’i ise hi¢ anlamamaktadir. Baz1 6grenciler ise ibadet
kavramini “inang, iman, iyilik ve sayg1” kavramlari ile karistirmaktadir.

»  Miinire Erden, Sosyal Bilgiler Ogretimi, Alkim Yaymevi, Istanbul 1997.
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Oneriler

Aragstirmada ulagilan sonuglara dayali olarak asagidaki Oneriler getirile-
bilir:
1. Ogrencilere dini kavramlar 6gretilmeden 6nce, o6gretilecek kavramlar

hakkinda 6grencilerin 6n bilgileri tespit edilmeli ve 6gretim siireci buna gore
planlanmalidir.

2. Ogrencilerin ilk kez karsilastiklar1 kavramlarin 6gretiminde gorsel ma-
teryallerden destek alinmali, kavram ogretildikten sonra da 6grencilerin zihin-
lerinde kalic1 olabilmesi igin pekistirici ¢alismalar yapilmalidir.

3. IDKAB ders kitaplarinin agik, anlasilir bir dille yazilmasi, yeterli sayida
resim, sekil, grafik ve kavram haritas: icermesi kavramlarin daha anlamli 6gre-
tilmesini saglayacaktir.

4. Ders konularindaki kavramlarin 6gretimi ile ilgili akademik ¢alismalar
yapilmali, bu alandaki problemler ve ¢6ziim yollar1 tespit edilmelidir. Ozellikle
ogrencilerin kavramlar1: daha etkili 6grenmeleri ile ilgili yapilacak ¢alismalar,
gelecekteki 6gretim programlarinin gelistirilip degistirilmesine 1s1k tutacaktir.
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Kur’an-1 Kerim’in “Kelime-i Tayyibe” Ve “Kelime-i
Habise” Temsilinin Coziimlemesi

Mehmet YOLCU"

Ozet: Kur'an-1 Kerim, i'caz ve icaz lislubunun bir geregi olarak anlatiminda temsil metodunu kulla-
nir. Bu temsillerden biri de iman ile kiifriin temsil yoluyla anlatimidir. Burada iman “kelime-i tayyi-
be” ve “secere-i tayyibe” temsili ile ifade edilirken onun “sabit bir s6z” oldugu beyan edilmistir. Kiifr
(inkar) ise, “kelime-i habise” ve “secere-i habise” temsiliyle dile getirilmistir. Onun “kdkstiz bir
aga¢” oldugu anlatilmistir. Biz bu yazida Kur’an'in bu temsili anlatimini inceleyecegiz. Onun 6zli
manas! hakkindaki tefsirleri gézden gecirecegiz. Neticede bu temsilin en makul yorumunun ne ol-
masl gerektigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelime-i Tayyibe, Secere-i Tayyibe, Kavl-i Sabit, Kelime-i Habise, Secere-i
Habise.
Abstract: -The Analysis of "Word al-Tayyiba" and "Word al-Habisa” in the Qur’an -Qur'an, as a requi-

rement of being inimitable style and icdz method to represent the expression. One of the ungodly
represents by faith through the expression of these representations. Here faith "word tayyiba," and
"genealogy tayyiba" is expressed by the representative of his "constant question is" is declared.
Kufr (denial), the "word-i-malignant” and "genealogy malignant” representation is expressed. His
"rootless tree" is described. In this paper we examine the representation of the Qur'an. We will re-
view the meaning of concise commentaries on her. As a result, this representation will try to de-
termine what should be the most reasonable interpretation.

Key Words: Kalima tayyiba, Sacara Tayyiba, Kavl Sabit, Kalima Habisa, Sacara Habisa.

Giris
Kur’an’da “Kelime” Sozciigii

Kur’an-1 Kerim’de “kelime” kavrami degisik birka¢ anlamda kullanilmis-

tir. Bunlar1 Kur’an’in biitiiniinii gozden gegirerek tespit etmeye ¢alistigimizda

*
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Kur’an-1 Mecid’de mevcut “kelime” sézcligiiniin anlamlar1 hakkinda birkag
goriis oldugunu goriiyoruz. Esasen Arapcada “kelime” bir¢ok manada kulla-
nilmigtir. Mesela “G” (md) ve “N” (1a) birer kelime sayilir. Bunun yaninda
PRI R HEERE R PR S JJJT gibi 8 ila 11 harften olugan bazi terkipler! de
“kelime” sayilmistir.? Yine de kelime i¢in mutavassit bir dl¢iiden s6z edilmistir.
Buna gore {i¢ harfli olan kelime bundan daha az veya ¢ok harften olusan keli-
melere gore daha fasih sayilmistir.3

Arapcada kimi zaman bir ciimle, bir s6z veya diisiince “kelime” diye ad-
landirilir. Onun igin bazen bir ayet, bir aforizma (6zlii s6z) veya kendi basina
bir diistinceyi ifade edebilen kelime grubu veya ciimleler “kelime” sozcligiiyle
dile getirilir.# Kasas 5-6. ayetlerinde ifade edilen ilahi vaat veya soze, A’raf 137.
ayetinde “Rabbinin kelimesi” diye isaret edilmistir.5

Restilullah da (sas): “Dile ¢ok hafif ama terazide ¢ok agir, Rahman'in ¢ok
hosuna giden iki kelime vardir.” deyip® su iki climleyi telaffuz eder:

“mﬁfv.“ w‘ dL>r.w-' aJm}r.ej w‘ QL>-.:W-'H

Hz. Peygamberin sairlerin s6zleri baglaminda soyledigi su soz de burada
hatirlanabilir:

1 Bkz. 11/HGd 28; 15/Hicr 22; 24/Nir 55. Ayrica bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebetu’l-Tslémiyye, Istanbul 1982; s.
239, 353, 647.

2 Hz. {s4 da, Yiice Allah'mn “5S” (Ol') emrinin geregi yaratildig: igin “Onun kelimesi” sayil-
mustir (4/Nisa 171). Esasen “kelime”, uzunluk ve kisalik diisiiniilmeden, s6z manasina gel-
mektedir. Bkz. 6/En’am 115.

3 Bkz. ibn Dureyd, Ebh Bekr M. b. el-Hasan; Kitdbu Cemhereti’l-Luga, thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki, Daru’l-Ilm li'l-Melayin, Beyrfit 1987, 11, 53; Celaluddin Abdurrahman es-Siiyfiti,
el-Miizhir fi Uliimi’l-Lugati ve Enviihd, thk. Fuad Ali Manstir, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Bey-
rut 1998, 1, 159.

¢ Bkz. Askeri, Ebt Hilal, el-Furiiki’l-Lugaviyye, Mﬁesseseh’j’n—Neg,ri’l-islémi, Kum, 1412, s. 311
(madde: 1836); Ibn Faris, Eb(’'l-Huseyn Ahmed, Mu cemu Mekiyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam
M. HarGn, Daru’l-Fikr, Misir 1389/1969, “k-1-m” mad., V, 106; el-Curcani, es-Seyyid es-Serif
Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifdt, thk. ibrahim el-Ebyari, 4. Bsk., Daru’l-Kitabi'l-Arabij,
Beyrut 1998, s. 238 (madde: 1188). Ayrica bkz. 4/Nisa 46; 5/Maide 13.

5y Jell oo e sl 5 RS G5 s W6 I Wt 5asY1 Golis b phnaiag 155 Gl 6330 BT

G hntal 5,000 e 545 51 45 ey OLeNIY) 0, 156 s 185 b3e s g O G G353 o
) 5%ad5 oIYA) Gl palasds Bl oilasds LI RPN el e g3 8 Sps 3l salasds LN
(3 Y A) B35 156 G e ks 45 0Ule3 03233 &5 LoV 3

6 Buhari, Ebl ‘Abdullah M. b. isma‘“il; el-Cami‘u’s-Sahih, thk. Mustafa Deyb el-Buga, Daru ibn

Kesir ve el-Yemame, Beyrut 1407/1987, 83/Deavat 65/Fadlu’t-Tesbih (V, 2352, HN: 6042).
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“Bir sairin sOyledigi en dogru kelime Lebid’in ‘Dikkat edin, Allah disinda
kalan her sey batildir’ kelimesidir.””

Gortildiigii gibi burada Restilullah tarafindan isaret edilen ifade, bir ke-
lime degil, en azindan bir veya iki climledir. Dolayisiyla hadiste “kelime” sdzcii-
gl onun tarafindan climle anlaminda kullanilmaistir.

Araplar da kimi zaman bir kasideyi, bir kissanin tamamini “kelime” diye
isimlendirirler. Onlar “Kus b. Saide, kelimesinde (bir soziinde, hutbesinde veya
hitabesinde) soyle dedi”; “Ziiheyr kelimesinde (kasidesinde) soyle dedi”; “Fa-
lanca kisi kelimesinde (mektubunda, mesajinda) sdyle dedi” derler. Yani soz
konusu kisinin biitiin sozlerini “kelime” diye adlandirirlar. Yeter ki, aktardikla-
r1 bu s6z onun sozleri i¢ginde yer almis olsun. Onlar genelde isimlendirmelerin-
de bu yontemi kullarurlar. Bir seyi ondan bir seyle, ona yakin bir seyle, onun
yaninda bulunan ve bir sebeple ondan sayilan bir sey ile isimlendirirler. Bunu

mecazen ve anlamini genisletmek suretiyle yaparlar.8

“Kelime”nin kimi zaman s0z, goriis, diislince ve gii¢ anlaminda kullarl-
digina da rastlamak miimkiindiir. Mesela Tevbe stiresi 40. Ayette, Yiice Allah
tarafindan konan yasa, hiikiim, s6z, beyan vb. daima esasli, aziz ve yiice olaca-
g1; bunun karsisinda yer alan her goriis, diisiince, s6z vb. her seyin de koksiiz,
zelil olup yerin dibine gececegi belirtilmektedir.

J. Marouzeau tarafindan tespit edildigi gibi, mutlak bir kelimenin mana-
sin1 agikliga kavusturmanin en iyi yolu, oncelikle “bir araya getirmek, kiyasla-
mak, benzesen ve benzesmeyen, zit anlamli veya miiteradif olan ile birbirine
tekabiil eden biitiin kelimeleri birbirleriyle olan iligkileri i¢inde bir nizama
sokmak, onlar1 bir biitiin i¢inde gormek ve onlarin kombinasyonlarini sagla-

7 Buhari 66/Fedailu’s-Sahabe 56/Eyyamu’l-Cahiliyye (III, 1395, HN: 3628). Lebid’in vefat
tarihi hakkinda ilgili kaynaklarin verdigi bilgiler farkliik arz etmektedir. Bu tarihin ilki
hicri 38 yilidir. En sonuncusu ise 42 yilin1 gostermektedir. Yani yaklagik miladi 660 yil.
Bkz. Ibn Abdi’l-Berr Yiisuf b. Abdullah b. Muhammed (v.463), el-Istidb f1 Ma'rifeti’l-Ashib, 1,
416; Carl Brockelmann, “Lebid”, islam Ansiklopedisi, VI, 29 (MEB, Istanbul 1972).

8 Ahmed b. Muhammed el-Feyytmi, el-Misbdhu'I-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir li'r-Rifii, el-
Mektebetu’l-[lmiyye, Beyrut, II, 538; Muhammed b. Eb(i Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthih, s.
586; Kurtubi, Eb(i ‘Abdullah M. b. Ahmed; el-Ciami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru fhyai’t—Tumsi’l—
‘Arabi, Beyrut 1405/1985, 1, 67.
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maktir. Bunun yaninda kelimenin gectigi metin icindeki siyak ve sibakina da
dikkat etmektir.”?

Bir kelimenin tam manasinin, kelimelerle tasvir yoluyla somut bi¢imde
ve konumunda aydinliga kavusturulmasi bunun bir vechesini olusturur.10

Bunun yaninda kelimenin mana yoniinden esdeger kelimelerle bagini
kurup anlami bunlara gore belirlemeye ¢alisma da incelemenin diger bir veche-
sini meydana getirir.1!

Simdi biz bu ¢ercevede “kelime” sozciigiiniin Kur’an’da yer alan bazi
kullanimlarina bir goz atalim ve tasidiklar1 anlamlari tespit etmeye ¢alisalim:

1. Kelime-i Takva

“Takva kelimesi” sozciigii takva suuru veya bilinci, Allah’a kars1 sorum-
luluk hissini canli tutma, ona kars1 duyarli olusunu her s6z ve hareketinde hatta
diisiince ve yaklasiminda ortaya koyma egilimi manasindadir. Buna gore takva,
Yiice Allah’in her zaman ve her yerde hazir oldugunun farkinda olmay1 ve
insanin bu farkinda olusun 15181 altinda kendi varligini bicimlendirme, hareket
ve davranislarini diizene koyma arzusu manasina isaret eder.!2

Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigine gore, kafirlerin iglerinde egemen bir
duygu vardir ki, buna “cahiliye hamiyeti” ad1 verilir. Yiice Allah, Res{lii'niin
ve miiminlerin kalbine sekine vermistir ve onlar1 “kelime-i takva”ya ram etmis-
tir. Onlar gercekten bunu hak edenlerdir (4s/Feth 26). Burada gecen “kelime-i tak-

9 Bkz. izutsu, Toshihiko; Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar
Yaymlari, Istanbul, ts., s. 62.

10 Bkz. 2/Bakara 177 “birr” kavrami

1 Bkz. 7/A’raf 94-95. Burada “be’sa’” ile “darra’” ve “seyyie” ile “hasene” birbirine mukabil
bicimde zikredilir ve birbirinin anlamlarina 1sik tutarlar. Ayrica 12/YGsuf 29'da ise aymn
ayet icinde hem “zenb” hem de “hatie” kavramlar1 birbirinin anlamlarin1 aydinlatacak bi-
¢imde tasvir edilmistir. Bunu zulm, iftira ve kizb kavramlarimin anlam orgiisii iginde bir
kombinezonu tamamlamalari ile kiifr, flisGk ve zulm kavramlarinin kendi aralarinda bir
anlam oOrgiisii ve biitiinl{igii olusturmalarinda da gormek miimkiindiir. Birinci grup igin
bkz. 6/En’am 21, 93, 144; 7/A’raf 37; 10/Y{nus 17; 11/HGd 18; 18/Kehf 15, 57; 29/Ankebiit 69;
61/Saff 7. ikinci grup icin bkz. 5/Maide 44, 45, 47. Bunlara, Allah’in hitkmiinden yiiz cevi-
renler hakkinda “onlar inanmis degillerdir” tespitini yapan 44. ayetin “inanmamuislar”
ziimresini de ilhak etmek gerekir.

12 Krs. Esed, Muhammed; Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, 5.
Bsk,, Tsaret Yay. Istanbul 1999, I, 4 (2/Bakara 2. AY); Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kav-
ramlar, s. 259-264.
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va” kelime-i tevhid ile tefsir edilmistir.!3 Bunun en zahir mana oldugu da belir-
tilmistir.14 Ibn Abbas da onu her tiir takvanin bas: saymuistir.15

Kur’an literatiiriinde “takva”nin her zaman imarn ¢agristiran, imanla 6z-
des, ona tahsis edilmis bir kavram olarak kullanilmasi'® da dikkat ¢ekicidir.?
Bu ifade “takva” kelimesine verilen anlamlar kadar genis bir manaya isaret
ettigini ve takvanin Kur'an’da korku (hasyet), iman (tevhid), ihlas, itaat, tovbe
ve giinahlardan uzak durma gibi manalara geldigini gostermektedir.!8

2. Kelime-i Bakiye

“Kelime-i bakiye” ders ve ibret alinmasi gereken esash durus, tutum,
davranus ve hareket mantig1; imrenilecek, 6rnek alinacak, bir diistur haline geti-
rilecek zihniyet veya fikir orgiisiinii dile getiren s6z manasina gelir. Yiice Allah,
Hz. Ibrahim’in sirk, kiifr, isyan ve tugyan tiirii tutum ve davraniglardan tama-
men arinarak uzak durusunu ve bunu acgikca dile getiren tebrie mesajini tarihte

13 Razi, Fahruddin Muhammed; Mefitihu'l-Gayb —et-Tefsiru’l-Kebir-, Daru’l-Fikr, 1404/1994, 1,
286; Ibnu’l-Cevzi, Eb{Vl-Farac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Tezkiretu’l-Erib fi
Tefsiri’l-Garib, thk Ali Huseyn el-Bevvab, Mektebetu'l-Mearif, Riyad 1407; s. 167 (Stretu’l-
Feth 26); Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Omer, Miicahid, Katade, Ikrime, Amr b. Meymfn, ed-
Dahhak, es-Siiddi, er-Rebi’, Ubeyd b. Umeyr, ibn Zeyd ve tefsircilerin ekseri bu goriistedir.
Bkz. Buhari 58/Surfit 15/es-Surit fi'l-Cihad ve’l-Musalaha. (II, 974, HN: 2581); el-Ferrd’,
EbG Zekeriyya Yahya b. Ziyad; Meini’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali en-Neccar ve Ahmed
Necati, Alemu’l-Kﬁh’jb, Beyrut 1980, V, 22; Taberi, Ebi Ca’fer M. b. Cerir; Cami‘u’l-Beyin fi
Te'vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed M. Sakir, 1. Bsk., Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1420/2000, XXII,
253-256; Bagavi, Ebti M. el-Huseyn el-Begavi; Me’dlimu’t-Tenzil; thk. M. “Abdullah-Osman
Cuma-Siileyman Miislim, 4. Bsk., Daru Tiybe, Riyad 1417/1997, VII, 321; ibn ‘Adil, Eb
Hafs Siracu’d-Din Omer b. Ali; Tefsiru’l-Lubab fi Ulfimi’l-Kitib, altafsir.com yay. 2008, XIV,
287; Ebti Hayyan, M. b. Yusuf el-Endeltsi; Tefsiru’l-Bahri'l-Mubhit, Daru’1-Kitabi’l-Islami,
Kahire 1413/1992, X, 96; ibn Kesir, Eb('1-Fida’ Ismail b. Omer; Tefsiru’l-Kur’dni’l- Azim, thk.
Samib. M. Selame, 2. Bsk., Daru Tiybe, Riyad 1420/1999, VII, 345-346 (48/Feth 26 AY).

14 Razi, Mefitthu’l-Gayb, XIV, 154. Diger bazi anlamlar1 ise besmele, ihlas, Muhammed
Restlullah, kelime-i sehadet ve ahde vefadir. Bkz. ‘Abdurrazzak, ibn HiimAm es-San‘ani;
Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim M., 1. Bsk., Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1410, III, 229;
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, XII, 239-240; Zemahseri, Muhammed b. Omer; el-Kessdf an Hakai-
ki Gavamidi'n-Tenzil ..., Nesru Edebi’l-Havze, Tahran, ts, VI, 357; Maverdi, Eb(i'l-Hasan Ali
b. Habib (v.450); en-Niiket ve'l-Uyiin: Tefsiru’l-Miverdi, thk. Hidir Muhammed Hidir, Ku-
veyt Evkaf Bakanligi, Kuveyt 1402, IV, 146; ibn Adil, el-Liibab, XIV, 287 (48/Feth 26 AY).

15 Alisi, Ebiv'1-Fadl Sihabuddin Mahmiid; Rihu'l-Me'ani fi Tefsiri’l-Kur'dni’l- Azim ve's-Seb'i'l-
Mesini, 4. Bsk., Daru 1hyéi’t-Turési’l-’Arabi, Beyrut 1985, XIX, 226.

16 Razi, Mefitthu’l-Gayb, 1V, 137 (3/Al-i Imran 15. AY).

7 “Takva”min imanla 6zdes manada kullamldigini gosteren bir delil igin bkz. Buhari 3/ilm
45/Men Seele ve Huve Kaimun Alimen Calisen (I, 58, HN: 123).

18 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 286.
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sOylenmis en kalic1 sozler arasina almistir. Onlara “kelime-i bikiye” adini vermis-
tir (43/Zuhruf 28). Boylece onun bu durusunu, isaret edilen kotii egilim ve tutum
sahiplerinin onlardan doniis yapmalar1 ve kelime-i tevhide yonelmeleri icin bir
yol isareti gibi degerlendirmistir.19

Kelamulldh'ta tasvir edilen beyanda Hz. Ibrahim, kendi ziirriyetinden
veya insanlar i¢inden her zaman tevhide davet edecek ve sirke bulasanlar1 on-
dan vazgecirip tevhit dinine davet edecek bir nesil veya toplulugun olmasim
dilemektedir.

3. Kelime-i Sabika

“Kelime-i sabika” Yiice Allah’in hikmeti geregi isin basinda, kadim kade-
rinde kendisi veya var ettigi varliklar i¢in belirledigi temel kaide, degismez
yasa, ana kural veya daimi karar, sahsa ve zamana gore farklilik gostermeyen
temel hitkiim demektir. Yiice Allah, Kelam-1 Kadim’inde bazen “kelime-i sabi-
ka”dan s6z eder. Insani yaratirken kendine mahsus bazi hikmetler gozeten Yiice
Allah, hikmeti geregi, insanlarla iliskilerinde daha 6nce kendisi tarafindan belir-
lenen bir ilke veya yasaya uygun olarak hareket eder. O, basta belirledigi ilke
veya hikmete ters uygulama yapmaz. Bundan dolay1 insanlarin kimi bu yasa-
nin disina ¢ikmayi zorlasa da Allah onlarin kigkirtmalarindan veya sabri tasiran
davranislarindan etkilenip onlara hemen ceza verme yoluna gitmez. Onun i¢in
bu hareket ilkesini birgok defa hatirlatir ve onlara aninda ceza vermemesinin
hikmetini agiklar.2°

Bu baglamda insanlarin 6nceleri bir olduklarini ancak daha sonra ihtilafa
diistiiklerini, bunun baglica sebebinin de azginlik, tagkinlik ve diismanlik gibi
arizalar oldugunu beyan eder (10/Ytnus 19). Yani Yiice Allah’in hem iyi, salih
kullarina ve Restllere verilmis sozii vardir hem de fasik, facir ve kafir kullara
yonelik bir sozii (ilkesi, kurali, yasast) vardir.

“Kelime-i sidbika”’nin Kur'an’da bazen “kelime-i fasl” diye nitelendirildigi
de gozlenmektedir (42/Stra 22).

19 Bu “kelime-i bakiye” de yine kelime-i tevhid yani “La ilahe illallah” manasindadir.
43/Zuhruf 26. ayette “La ilahe”, 27. ayette ise “illallah” manasi vardur: 35 M\! el J6 35
(1Y) ks B ishd (g \J; (T &34 G 315 . Bkz. Razd, Mefitihu'l-Gayb, X111, 472.

20 Meseia bkz. 10/Y{Gnus 19; 11/H{d 110; 20/Taha 129; 41/Fussilet 45; 42/Stra 14.
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4. Kelime-i Rabb

Birkag ayette gecen “kelime-i sdbika” Kur’an’da bazen “kelime-i rabb” diye
de ifade edilmistir.2! Bu ifadenin manasi da digerine uygun ve yakindir. Zira
birinci ifadenin hemen ardinda “rabbinden” kelimesi yer almaktadir. Onun igin
bu soziin “Allah’in verdigi bir s6z” oldugu anlasilmaktadir.

Bu sozii “Allah’in diledigi takdirde tiim insanlarin iman etmelerini sag-
layabilecegi” (10/Ytnus 99) seklindeki beyamiyla izah etmek miimkiin oldugu
gibi, onu Yiice Allah’in “ben cehennemi cinlerin ve insanlarin (kafirleriyle) dol-
duracagim” (11/Had 119) seklindeki tehdidiyle agiklamak da miimk{indiir.

Bir Kur’an kavrami olarak bu sozciigiin ¢ogul sigasiyla “kelimatu rabb”
“kelimatullah” seklinde kullanildigina da rastlanmaktadir.?2

“Rabbin kelimesi”ni onun degismez yasasi veya verdigi hitkmii ya da ka-
rar1 seklinde diisiinmek de yanlis olmayacaktir (6/En’am 115).

5. Kelimetullah / Kelimatullah

“Kelimetullah” (Allah’in s6zii), O'nun tarafindan belirlenen plan, kader,
hiikiim ve karar manasina gelir. Elbet “kelimetullah” (kelime-i tevhid, evrenin
en biiyiik yasasi, en kalic1 hitkiim veya sozii) ylicedir. O, en yiicelerden daha
ylicedir. O’'nun soziiniin {izerinde s6z olmaz; O'nun hiikiim ve karar1 karsisin-
da karar ve hiikiim olmaz. O'nun dedigi olur. Sadece O'nun karar1 daima geger-
lidir. Yani Allah azizdir; kudret, kuvvet ve takdir O'nundur. O, yenilmez, ya-
nilmaz ve O’'nunla ugrasilmaz; hitkmiine, kararina karsi gelinmez, O'nun koru-
dugu yok edilmez, kahrettigi de kurtarilamaz. Hiikmii ve tedbiri de ayniyle
haktir ve bizatihi hikmettir.?® O'nun karsisinda yer alan s6z, hiikiim, karar,
plan veya kimse mutlaka zelil, perisan ve rezil riisva olur. Dayanacak, siginacak
bir melce (si§inak) veya nokta-i istinat (dayanak noktasi) bulmaz. Eninde so-
nunda zir u zeber (yerle bir) olur gider.

Bu s6ziin baglami, Mekke miisriklerinin Restilullah (sas) ve arkadaslarinm
suikastlarla ortadan kaldirmak, din-i miibin olan islam’ yok etmek, adini izini
zihinlerden ve akillardan silmek i¢in diistiniip planladiklar1 ve uygulamaya
koymak i¢in kesin s6z verip kararlastirdiklart durumun tasvirine yoneliktir.
Yani Miisliimanlar Allah’in s6ziine iman edip baglandiklarinda hicbir giic¢ onla-

21 Bkz. 7/A’raf 137; 10/Y(nus 33, 96; 11/HGd 119; 20/Taha 119; 40/Mi'min 6, 45; 42/Stira 14.

2 Mesela “kelimdturrabb” igin bkz. 2/Bakara 37, 124; 18/Kehf 109; 66/Tahrim 12. “Kelimatullah”
igin de bkz. 6/En’am 34; 10/Y{nus 64; 31/Lokmaén 27.

2 Elmalil, M. Hamdi Yazir; Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Yay. Istanbul 1979, 9/Tevbe 40. AY.
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r1 imha edemez. Ne kadar kuvvet ve gii¢ toplanirsa toplansin onlar1 durdurma-
ya galisan her kimse mutlaka el dleme maskara olacak ve sozii (karar ve hiik-
mii) ile birlikte kendisi de ayakaltina diisiip ¢ignenecektir. Nitekim Hz. Mu-
hammed’i (sas) evinde 6ldiirmeyi planlarin hepsi hiisrana ugramigtir.24

“Kelimatullah” Allah’in kelimeleri veya sozleri demektir. Yiice Allah’in
dogru ve adil, her zaman yiice olan degismez kaidesi, ahdi, insanlara verdigi
sOzil; sartlar ne olursa olsun gerceklesecek, yerini bulacak, tahakkuk edecek
olan karari, yiice yargisi manasina gelir:

“Eger riiy-i zeminde mevcut olan biitiin agaclar kalem olsa ve deniz de yedi de-
nizle desteklenip (miirekkep olsa) yine Allah’in kelimeleri2> tiikenmez.”
(31/Lokman 27).

Allah’in kelimeleri neden tiikenmez? Ciinkii deniz de olsa, diinya kadar
aga¢ da olsa bunlar nihayetinde sinirli seylerdir. Titkenmeye mahk{imdurlar.
Allah ise zat1 ve sifatlari ile sinirsizdir, titkenmez ve tiiketilemez. Allah’in s6zle-
rini sinirlamak sinirli varliklar i¢in miimkiin olmaz. Zira Allah’in kelam1 onlar
yok iken de vardir; daha varlik alemine gelmeden onceki bir siirecten onlarin
haberdar olmalari zaten beklenemez.26

6. Kelime-i Azab

“Kelime-i azab” terkibi Yiice Allah’in verdigi ozgiirlitk ve sorumluluk
karsiliginda insanlardan istedigi veya bekledigi tutum ve davranislarin ziddina
yonelenler igin belirledigi kaginilmaz akibet veya hazirladig1 cezay: ifade eden
s6z demektir. Kur’an tarafindan dile getirilen bir kelime kullanim1 da “kelime-i

2 Hz. Muhammed’in evinde farkli kabilelerden seckin savaggilar tarafindan oldiiriilmesi
fikri Daru’n-Nedve’de Eb{i Cehil tarafindan ileri siiriilmiis ve “seytan” diye tamimlanan
Necdli seyh (pir-i fani) tarafindan desteklenip karar haline getirilmistir. Bkz. fbn Hisam,
Ebti M. Abdulmelik; es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka ve diger., 2. Bsk., Matbaa-
tu’l-Halebi, Misir 1955, I, 480. Neredeyse biitiin Mekke liderlerinin tizerinde ittifak ettigi bu
planin hiisranla sonuglanmas: hakkinda bkz. 36/Yasin 1-9; 8/Enfal 30; 52/Thr 31-32. AY.
Eb(r'l-Kasim es-Siiheyli, Er-Ravdu’l-Unuf fi Tefsiri’s-Sireti'n-Nebeviyye 'ibni Hisdm, thk. Ab-
durrahman el-Vekil, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire 1390, III, 165-175.

% “Allah’in kelimeleri” Arapgada cem’i killet (3-9 arasinda olan topluluk) sigastyla verilmis-
tir. Bdyle biiyiik rakamlarin s6z konusu oldugu bir baglamda bu sayin kullanilmas: pek
uyumlu diismemistir. Bu istifham “kelimat”in izafet yoluyla marifelik kazanmakla umu-
milik manasinda kullamildig1 diistincesiyle bertaraf edilebilir. Bkz. Zemahseri, el-Kessif, V,
286; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IX, 110; ibn Adil, Tefsiru’l-Liibab, X111, 23 (31/Lokman 27.
AY).

2% Bkz. ibn ‘Atiyye, Ebti M. ‘Abdulhak el-Endelisi; el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz,
thk: Cemaatun mine’l-Ulema, Katar 1398/1977, V, 274 (31/Lokman 27.AY).
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azdb”tir. Bu ilahi soze karsi gelen, Allah'in yasalarimi ¢igneyen ve Ona isyan
etmeyi hayat tarzi haline getirenlerin cezalandirilacagina dair Yiice S6z veya
Yasa demektir.

Bu azaba miistahak olmak kafirlere mahsus bir durumdur. Onlar Yiice
Allah tarafindan verilen bilgileri ciddiye almamis, Tlahi Mesaji ve gelecege ilis-
kin kesin haberleri hesaba katmamislardir. Bunun sonucu olarak O'nun tara-
findan cezaya miistahak goriilmiislerdir.?” Onlar 6teki diinyada sonsuza dek
cezal1 olacak ve orada ebediyen yanacaklardir.

7. Kelime-i Hak

Gergek, dogru, hakikat ve degismez s6z anlamini tasiyan “kelime-i hak”
Yiice Allah'in &zellikle isyankar, kafir, facir ve fesat¢i insanlarin yaptiklarina
kars1 onlara uygulayacagini beyan edip bildirdigi sonuca ve varilacak yere ilis-
kin bir s6zii manasinadir.

Allah Taala, daima hakki destekler ve batila meydan okur. Hakkin iistiin-
liigiinii gercek hayatta gostermek ve batilin tutarsiz ve ¢iiriik oldugunu ortaya
koymak i¢in kimi zaman miidahalelerde bulunur. Hakki gerceklestirmek, batili
imha etmek Allah'in ¢ok¢a yaptig1 temel islerdendir. Bedir'de her iki cephenin
onctileri tarafindan hesap edilmemis bir sekilde ilahi plan tarafindan gercekles-
tirilmek istenen de boyle bir seydir.28

8. Kelime-i Kiifr

“Kelime-i kiifr” kafirlerin diisiince, anlayis, durus ve tutumlarini andiran
s0z, davranis veya hareket mantigi, onlarin tavirlarini ¢agristiran yaklasim veya
taraf olmay1 ifade eden konusma veya soz demektir. Yiice Allah, bazi insanlarin
kullandiklar: kelimelere gereken ehemmiyeti vermediklerini, onlarin arkasinda
durulmayacak bos laflar sarf ettiklerini bildirir (37/Saffat 100). Allah hakkinda
yere goge sigmaz iddialara kalkistiklarini (43/Zuhruf 46), ona kimi zaman evlat
yakistirdiklarini (6/En'am 100), melekleri O'nun kizlar1 gibi tasavvur ettiklerini
(16/Nahl 57), bunun ise tamamen esassiz batil bir iddiadan ibaret sagma bir s6z ve
tasavvur oldugunu beyan eder.? Onlarin bu sekilde tasavvur edilen tiim inang,
diisiince, yorum ve yaklasimlar: aslinda kiifriin degisik vechelerini tasvir eden
kelimeler ve sozlerdir.

27 Bkz. 11/Had 119; 39/Ziimer 19, 71.
28 10/Y{inus 82; 17/isra 81; 18/Kehf 56; 34/Sebe’ 49; 40/Mii’min 5; 42/Stra 24.
2 Bkz. 9/Tevbe 74; 18/Kehf 5; 37/Saffat 149, 157; 52/T1ir 39.



58 ¢ Mehmet YOLCU

9. Kelime-i Seva’ (Ortak So6z)

“Kelime-i seva”” herhangi bir din, inang sistemi, diisiince ve yoruma gore
degismeyen, hepsi i¢in ortak degerler ve yasalar hiikmiinde olan, vahye dayali
dinlerin ortak birikimi, degismez yasalari, temel mantig1 veya “namiis”u ya da
diisturu manasina gelir.

Esitlik, adalet ve insaf manalarina isaret eden “kelime-i seva’” tarih bo-
yunca Yiice Allah tarafindan gonderilmis ortak inang, diisiince, ahlak, ibadet,
hukuk ve muamelat anlamlarina gelir.® Y{ice Allah tarafindan Peygamberi Hz.
Muhammed’e (sas) verilmis bir emir bulunmaktadir. Bu emre gore o, Ehl-i
Kitab’a soyle seslenmelidir:

“Ey Kitab1 olan topluluklar, bizimle sizin igin ortak bir payday1 olusturan keli-

meye gelin ki, Allah’tan bagkasmna kulluk yapmayalim, Ona hicbir seyi ortak

kosmayalim, Allah’t birakip bir kismimiz bir kismimizi rabler edinmeyelim.”

Eger onlar bundan yiiz ¢evirirlerse deyin ki: “Bizim Miisliiman oldugumuza ta-
nik olunuz.” (3/Al-i imran 64).

Burada da “kelime” bir sdzciik olarak degil, bir diisiince ve inang 6rgiisii,
bir mantalite olarak zikredilmektedir.

“Kelime” sozcligiiniin Kur'an-1 Kerim igindeki kullanimlarii bdylece
gozden gecirip bundan bir fikir edindikten sonra arastirmamizin odagimna koy-
dugumuz ayetlerin tizerinde yogunlastiklar1 baglica kavramlara gegebiliriz.

A. “Tayyibe” Sifat1

“Tayyib” kelimesinin asil anlami, duyular ve nefsin lezzetli buldugu,
onun hosuna giden tatli, rahat, ferahlatici, rahat ettirici, mutlu eden, sevindiren
seylerdir. Bu sifat insanlar, hayvan, bitki ve cansiz varliklara verilebilmekte-
dir3" Ayni sifati inang ve diisiincelere, ahlak ve davraniglara izafe etmek de
mimkiindir. Bu nedenle namuslu-iffetli kadin da bu sifatla anilir (24/Nar 26).
Sozgelimi, insanlarin tayyib olanlari, cehalet ve fiskin pisliginden ve cirkin
amellerden arinip ilim, iman ve giizel amellerle donanmis ve bunlarla siislen-
mis olan kisiler manasina gelir. Aym sekilde bir mekan da tayyib diye nitelen-
dirilebilir. Mesela /b (T7ibd) kelimesi, cennetteki bir agacin ismi olarak dii-
siiniilebilecegi gibi yoklugu olmayan beka, zevali olmayan izzet ve fakirligi
olmayan zenginlik gibi cennetteki her tiirlii hos ve giizel nimete isaret de

% el-Kattan, Tefstru'l-Kattdn, 1, 201 (3/Al-i imran 64. AY).

31 Mesela bkz. 4/Nisa 43; 6/Maide 6. ayrica bkz. ibn Faris, Mekayisu'l-Luga, “t-y-b” mad. (III,
340); Cevherd, es-Sthdh fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434); Feyrtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, “t-y-
b” mad. (I, 141).
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sayilabilir.2 Bunu yiyecek ve iceceklere de tesmil etmek uygundur. Eger bir
yiyecek veya icecek saglik, insan dogasi ve metabolizmasi icin faydali ve
uygunsa onun tayyib olduguna hiikmedilebilir.®* Inang ve diisiince igin ise
ilahi vahye, esyanin hakikatine ve insanin ferdi ve i¢timai hayatina faydal
olanlar “tayyib” vasfina sahip demektir.

Yiice Allah katinda degerli olan seyler sadece “tayyib” sifata sahip olan-
lardir. Kazang temiz olup Allah adina harcaninca O'nun tarafindan kabul edilip
glizelce degerlendirilir.3* Bu cercevede “et-tayyib mine’l-kavl” (soziin giizel, te-
miz, iyi olani) ifadesi kelime-i tevhidi veya kelime-i sahadeti getirmek, Allah’1
tespih etmek, O’'na hamdetmek ve O'nu yiiceltmek gibi giizel sozlerin hepsini
kapsayabilecek geniglikte bir manaya isaret eder.?> Bu “isim-sifat” Kur’an’'da
bir¢ok baglamda kullanilmistir. Bunlar1 kisaca gozden gegirerek onun anlam
haritasini ¢itkarmaya calisalim.

1. Ziirriyet-i Tayyibe

“Zirriyet-i tayyibe” hayatin Yiice Allah tarafindan belirlenmis gaye ve
hedeflerine uygun bi¢imde yasanmasini kabul edip benimseyen, ildhi vahye
uygun sekilde yasamayi siar edinen nesil veya kusak anlamina gelir. Kelimenin
ash bir varligin 6ziinii ortaya ¢ikarmak, yaratmak, liretip cogaltmak? ve sa-

2 Murteda ez-Zebidi, Tdcu'l-Arils, 1, 708; Ibn Faris, Mekayisu'l-Luga, “t-y-b” mad. (III, 340);
Ragib, Hiiseyin b. M. el-Isfahani; Miifreddt: Kur'an Istilahlar: Sozliigii, cev. Abdulabaki Gii-
nes-Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul 2006-2007, “t-y-b” maddesi, (II, 141-143).

3 “Tayyib” sdzciigli, “habis”in ziddidir. Bu sifat yer ve arazi i¢gin ekine elverisli, verimli,
bereketli; riizgar icin yumusak, serin, ferahlatici olup sert olmayan; yiyecek ve rizik icin
helal; kadin i¢in namuslu, iffetli; s6z i¢in i¢inde ¢irkin kelime bulunmayan; belde icin gii-
venli, hayri ve bereketi bol; nefis i¢in halinden razi; bugday icin orta derecede iyi olan; top-
rak i¢in temiz; esya icin rahatlikla alinip satilabilen, ganimet igin sahih yoldan elde edilen,
gadir ve ahdini bozma gibi unsurlar tasimayan; yemek igin ise onu yiyenlerin tadindan
zevk aldiklar1 sey manasina isaret eder. Bkz. Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, “t-y-b” mad. (s.
295); ibn Manziir, M. b. Miikerrem; Lisdnu’l-* Arab, 1. B, Daru Sadur, Beyrut, ts., “t-y-b” mad.
(I, 563); bn Faris, Mekayisu’l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 340); Cevheri, es-Sthih fi'l-Luga, “t-y-b”
mad. (I, 434).

3 Buhari 30/Zekat 7/La Yakbelulldhu Sadakaten min Gulal (II, 511, HN: 1344).

3% Buhari 67/Megazi 7/Katlu Ebi Cehl (IV, 1459, HN: 3750); ibn Faris, Mekdyisu'l-Luga, “t-y-b”
mad. (III, 340); Cevheri, es-Sthah fi’l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434).

3% Bkz. 6/En’am 136; 7/A’raf 179; 42/Stra 11.
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vurmak (18/Kehf 45) manasina isaret eder. Ayrica beyazlik ve aklik ile de yakin
bir manas1 vardir.?”

Bu sifat, Kur'an’da Hz. Zekeriya'nin gelecege iliskin duasinda yer almis-
tir (3/Al4 Imran 38). Burada Allah'in bir elgisi, Ondan bir “ziirriyet-i tayyibe” di-
lemektedir. Bu temiz bir nesil manasindadir. Niyaz seklinde dile getirilen bu
dilek kalbi temiz, akli temiz, s0zii temiz, isi temiz bir nesil manasini miindemig-
tir.

2. Belde-i Tayyibe

“Belde-i tayyibe” terkibi yasamak igin tiim giizel sart ve imkanlarin sag-
land1g1, maddi hayatin en miireffeh diizeyde yasanabilecegi iilke, bolge veya
sehir demektir.®® Her yonden kemale erdirilmis hayat ortamina, ¢ok yonlii ola-
rak hoslanan mekéanlar ve beldeler bu sekilde tanimlanir.

Bu nedenle Sebe’ iilkesi Kur'an’da “bir belde-i tayyibe” diye tanimlan-
mustir (34/Sebe 15). Burada onlarin meskenlerinde sagda ve solda iki bahge (cen-
net) oldugu, Yiice Allah'in rizkindan yiyerek ona siikretmeleri gerektigi belir-
tildikten sonra tilkeleri bu sifat ile tanimlanmaktadir. “Beled-i tayyib” (temiz
tilke) ve “sald-i tayyib” (temiz toprak)® ifadeleri de bu baglamda diisiiniilebilir.
Bu nedenle Medine'ye “taybe” adi verilmistir.®0 Yani burasi temiz, giizel ve
hosa gidecek bir mesken ve beldedir. Ayrica sirk ve giinahlardan armmus, te-
mizlenmis, ahalisi ihlas ve samimiyetle donanmis mekan#* anlamina da gelir.

3. Rih-i Tayyibe

“Rih-i tayyibe” ifadesi insanin hayatinda ferahlik ve mutluluk kaynakla-
rindan birini olusturan giizel, hos, serin riizgar manasina isaret eder. Yani “rih-i
tayyibe” ile hosa giden, serinleten, ferahlatan riizgar anlatilir. Bu ifade bir deniz
yolculugunun essiz giizelligi tasvir edilirken kullanilmistir (10/Yfinus 22).

37 Cevheri, es-Sthdh fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434); Ragib, Miifredit, “z-r-r” ve “z-r-e” madde-
leri, (I, 453 ve 454).

3% FeyrGizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, “t-y-b”
mad. (IIL, 340); Cevheri, es-Sthdh fi’l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434).

39 Bkz. 5/Maide 6; 7/A’raf 58.

O ode A J gy damen 15V el 311 B oS ] lgedad ) s sl Sl T as - pd e e
b o e 86 o 5 «ylieall Bzk. Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk.
Fevvaz Ahmed- Halid es-Sebu’, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1. Bsk., Beyriit 1407. Ayrica bkz. ibn
Dureyd, Cembheretu’l-Luga, 1, 169; Ragib, Miifredit, “t-y-b” maddesi, (II, 142).

41 Bkz. Ibnu'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi ve'l-Eser, 111, 333; Feyr(izabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141).
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Yiice Allah, insanlar1 karada ve denizde yiiriitmesini bir nimet olarak dile
getirir. Denizde gemi iginde tatli, hos bir riizgar ile yol almalarini ve bunun
sevinci igindeyken firtinali bir riizgarin esisiyle dalgalarin her yerden iizerlerine
geldigini gordiiklerinde kendilerinin ¢epecevre kusatildigini hissettiklerinde
ictenlikle Allah’a dua ettiklerini ve sayet kendilerini kurtaracak olursa kesinlik-
le siikreden kisiler olacaklarina soz verdiklerini bildirir (10/Ytnus 22). Burada
“tayyibe” sifat1 hos, tatli, ferahlatici nitelikleriyle riizgar1 anlatmaktadir.

4. Mesakin-i Tayyibe

“Mesakin-i tayyibe” temiz, giizel, insanin hosuna giden ve ona zevk ve-
ren evler demektir. Ozellikle cennet baglaminda onlardan séz edilmistir. Yani
cennet evleri, koskleri ve saraylar1 manasina gelir.2

Yiice Allah, miimin erkek ve kadinlara altlarindan irmaklar akan cennet-
ler vaat etmistir. Onlar orada ebedi kalacaklardir. Ayrica onlara Adn cennetle-
rinde giizel meskenler “mesakin-i tayyibe” verecegini de sdz vermistir.#

5. Tehiyye-i Tayyibe

“Tehiyye-i tayyibe” giizelce selamlama, ictenlik ve bilingli bir eda ile se-
lam verme manasina gelir. Insanlarin bos evlere girerken dahi kendi kendileri-
ne selam vermelerini, bunun Allah’tan onlara verilmis kutlu giizel bir hareket
tarzi oldugunu beyan eden Kur’an (24/Ntr 61), selami, onun sosyal eylemlerin en
temel davrams kaliplarindan biri sayar.# Islam da, hayata getirdigi esasli baris
ilkesi nedeniyle bu ad1 almistir. Zira “silm” (ve Islam) genel manada baris ve
savasl terk etme manasinda kullanilir. Ciinkii sulh aninda insanlar birbiriyle
uyumlu olur ve kimse kimseyle ¢ekismez ve didismez.

6. Hayat-1 Tayyibe

“Hayat-i tayyibe” sozciigii temel ahlaki ve insani degerler {izerinde ku-
rulmus bir hayatin her agidan olumlu, dogru ve faydali bicimde yasanmasi,

22 fbn Faris, Mekayisu'l-Luga, “t-y-b” mad. (II, 340); FeyrGizabadi, el-Kamiisu’'l-Muhit, “t-y-b”
mad. (I, 141); Cevheri, es-Sihdh fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434); Ragib, Miifredit, “t-y-b” mad-
desi, (I, 141-143).

# Bkz. 9/Tevbe 72. Burada “Yiice Allah’mn onlardan razi olusunun daha biiyiik bir miikafat
oldugu” da bildirilmektedir. Ayrica bkz. 3/Al-i imran 15. Ayrica bkz. Zemahseri, Esdsu’l-
Beldga, “t-y-b” mad. (s. 295); Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, “t-y-b” mad. (I, 563); FeyrGizabadsi,
el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141).

# Bkz. 8/Enfal 61; 47/Muhammed 35. ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, “t-y-b” mad. (III, 340); Cev-
heri, es-Sthih fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434).

4 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 111, 224 (2/Bakara 208. AY).
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yasanan hayatin tadina varilmasi, huzur icinde gecen bir hayat manasina isaret
eder.# Kur’an tarafindan verilen beyana gore kim iman ettigi halde giizel amel-
ler islerse Allah onlara bu diinyada giizel bir hayat yasatacak ve ayrica ahirette
de onlara yaptiklarindan daha giizeliyle miikafat verecektir (16/Nahl 97). Oradaki
hayat, dliimsiiz bir hayattir. Yani orada zenginlik var ama fakirlik yoktur. Sag-
Iik var, ama hastalik yoktur. Miilk var, ama zevali yoktur. Saadet var, ama se-
kavet yoktur. Onun i¢in oradaki hayat gercek manada giizel, iyi ve degerli bir
hayattir.#” Yani o hayat, insanin hosuna gidecek ve begenecegi bir hayattir.

Bu da bir inang, diisiince, ahlak, degerler ve davranislar sistemi olan
Islam’in enine boyuna konusulup anlatilmas: i¢in gerekli olan bir zemindir.
Burada herkes hayatin dogal seyri i¢cinde mutedil bicimde hareket eder; kimse
kimseye zarar vermez; herkes birbirine faydali olamaya caligir.

7. Kelim-i Tayyib

“Kelim-i tayyib” insana maddi veya manevi agidan fayda saglayan, simdi
ve veya gelecek zaman i¢inde maslahatina uygun diisen giizel sozler, diisiince-
ler, inanglar ve degerler manasina gelir. Allah’a itaat icerikli her soze bu kap-
samda yer verilebilir.#® Kur'an okuma, Allah't zikretme, Peygamber’e salatu
selam getirme, emr-i bi'l-ma’r(if, nehy-i ani’l-miinker yapma* vb. gibi s6z ve
eylemler bu kapsamda ilk akla gelebilecek misallerdir.

Burada kadar, Kur'an-1 Kerim’de “kelime” sozciigliniin anlam haritas:
tizerinde ana hatlar1 gostermeye calistik. Gordiik ki, “kelime” sozciigii Kur’an
iginde degisik kelimelerle bir araya gelmekte ve degisik anlamlarin ortaya gik-
masina yol agmaktadir. Simdi ana konumuzu olusturan ayetler demetinin an-
lam ve yorumuna gegebiliriz.

Ayetlerin Tefsir ve Yorumu

Burada oncelikle ele aldigimiz ayetlerde yer alan kavramlarin anlam ala-
nini {inlii tefsirlerden 6zetleme yoluna gidecegiz. Ardindan bizce ayetlerin ana
temasina, anlatim 6zelliklerine ve Kur’an’in anlam orglisiine daha yakin gorii-
len manalar1 segerek nazara verecegiz. Oncelikle “kelime-i tayyibe” ve “secere-i
tayyibe” kavramlarinin manalarini incelemekle baslayalim.

4 FeyrGizabadi, el-Kdmisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); Cevheri, es-Sthdh fi'l-Luga, “t-y-b”
mad. (I, 434); Ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, “t-y-b” mad. (III, 340).

4 Bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, IX, 463 (16/Nahl 97. AY).

4 Zemahserl, Esdsu’l-Beliga, “t-y-b” mad. (s. 295); Feyrtizabadi, el-Kamilsu'l-Muhit, “t-y-b”
mad. (I, 141); Ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, “t-y-b” mad. (I, 563).

4 Buhari 100/Tevhid 23/Kavlullahi Taala Ta'rucu’l-Melaiketu ve’r-Riithu ileyhi (VI, 2701).
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1. Kelime-i Tayyibe

(b 115 ) Bu ifade sozliikte "temiz bir s6z" anlamina gelmesine ragmen
burada "/dogru bir s6z ve saglam bir inan¢" manasina isaret eder. Kur'an-1 Ke-
rim'e gore bu "s6z" ve "inang", tevhidi kabul etmek, peygamberlere, vahye ve
ahirete inanmaktir. Ciinkii tevhid bunlar1 en basta gelen dogrular olarak tayin
etmisgtir.>

“Kelime-i tayyibe” Allah’mn uliihiyetine ve Peygamber’in Niibiivvetine
taniklik etmektir. Bu ifade kelime-i tevhid ve baz1 zikir sozleriyle de agiklanmis-
tir.5! Bu kelime ancak goniilden samimice ¢iktiginda “tayyibe” diye nitelendiri-
lir.

Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde “el-kelimu’t-tayyib” ifadesi yer alir (35/Fatr
10). Malum oldugu {tizere burada “kelim” sozciigii coguldur ve “kelimeler, soz-
ler” manasina gelir. Onun i¢in 6zellikle ehl-i kitabin yoldan ¢ikmasinin en temel
nedeninin sozii tahrif etmeleri ve “kelimelerin tahrifine marazi bigimde miipte-
la olmalar1” olduguna isaret etmektedir.>

Restilullah, “kelime-i tayyibe”yi, kelime-i sehadet olarak aciklamistir.
Onu kelime-i tevhid (la ilahe illallah) diye yorumlayanlar da vardir. Ebti Ca’fer
et-Taberi (v.310) der ki:

“Allah iman edenlere sebat verir” yani Allah onlarin amellerini ve imanlarm ger-
ceklestirir. “Kavl-i sabit ile” yani hak soz ile. “Hak s6z” de Allah’tan bagka ilah
olmadigima ve Muhammed’in (sas) Allah’in Restilii olduguna tanuklik etmektir.”>*

Begavi (v.468) bu goriisiin tefsir ehlinin ekserinin goriisii oldugunu beyan
eder.”® Sevkani (v.1250), onu, kelime-i tevhid (la-ilahe illa’llah), saglam inang ve
dogru sz olarak tefsir etmistir.5

Ibn Abbas (v.68), “kelime-i tayyibe”yi “Allah’tan bagka ilah olmadigina
taniklik etmek” seklinde tefsir etmistir.”” Miicahid (v.104) ve Ibn Ciireyc (v.150)

% FeyrGizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); Krs. Mevdadi, Eb'l-A’la (v.1979);
Tefhimu’l-Kur'dn: Kur’dn'in Anlami ve Tefsiri, cev. M. Han Kayani ve digerleri, 2. Bsk., Insan
Yay. Istanbul 1996, 14/Ibrahim 24; AN: 34.

51 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XII, 454 (35/Fatir 10. AY).

52 Bkz. 4/Nisa 46; /Maide 13, 41.

53 Buhari 68/Tefsir 14/Stiretu Ibrahim 2 (IV, 1735, HN: 4422); ibn ‘Acibe; Ahmed b. M. ibn
‘Acibe; Bahru'l-Medid fi Tefsiri Kur’dni’l-Mecid, altafsir.com. yay. (Shamela), III, 199-200.

5t Taberl, Camiu’l-Beydin, XVI, 589.

% Bagavi, Eb(i M. el-Huseyn el-Begavi; Me'dlimu’t-Tenzil, IV, 349.

56 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 14/Ibrahim 24. AY (III, 120).
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ise, onu iman ile agiklamis “secere-i tayyibe”yi de miimin diye yorumlamuistir.
“Asli sabittir” yani asli miiminin kalbine kok salmis, “fer't de semadadir” yani
yliceler dlemindedir. Onun sayesinde miiminin ameli goge yiikselir; orada ka-
bul goriir.5

Atiyye el-Avfi (v.111) de bu ayeti miiminin temsili anlatim1 seklinde yo-
rumlar. Ona gore miiminden daima giizel s6z sadir olur ve ondan Allah’a yiik-
selen amel meydana gelir.”

Er-Rabi’ b. Enes’e (v.139) gore ise “Kelime-i tayyibe” imanin temsil ile an-
latimidir. Buna gore iman, secere-i tayyibe’dir. Sarsilmayan sabit asli ise Allah’a
samimi bagliliktir. Semadaki ferr ise, Allah’a duyulan hagyettir.s

Ebt Bekr el-Esam (v.345), “secere-i tayyibe”yi Allah’a taatin tamami veya
Kur’an diye aciklar. Bu ifadeyi Islam cagrisi seklinde aciklayan Ibn Bahr/iné!
yaninda onu Allah’a senada bulunmak, tespih ve tenzih etmek seklinde yorum-
layan Ibn Abbas da vardir.®? Baska bir yorum da Ibn Acibe’den (v.1224) gelmistir:
“Hakki ifade eden ve salaha ¢agiran biitiin s6zler bu kapsamda yer alabilir.”6

Bu temsil ile "giizel bir s6z"iin ne kadar gii¢lii ve yaygin oldugu goste-
rilmektedir. Evrendeki biitiin sistem, miiminin tarklik ettigi bu "gtizel s6z"deki
gerceklige dayandigindan, yer ve biitlin sistemi onunla isbirligi icindedir. Bu
s0z sayesinde goOkyiizii biitiin sistemi ile birlikte onun hizmetine girer.* Bu
nedenle miiminle tabiat yasalar1 arasinda bir zitlasma veya ¢atisma olmaz; ak-
sine her sey dogasi geregi ona yardim elini uzatir ve hizmet eder.

2. Secere-i Tayyibe'nin Cinsi ve Ozellikleri

Tefsirle ilgilenen alimlerin ¢ogunluguna® gore “secere-i tayyibe” kavra-
mi1 hurma agacidir.% Ibn Omer de bu goriisii nass olarak destekleyen bir hadisi
rivayet etmistir.¢”

57 EbG Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

58 Taberl, Camiu’l-Beydin, XIV, 567 (EN: 20658).

% Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyin, XIV, 568 (EN: 20672).

& Taberl, Camiu’l-Beyin, XIV, 568 (EN: 20659).

s [bn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 111, 199-200.

& Ebx Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

6 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefstri’l-Kur'ani’l-Mecid, 111, 199-200.

6 Krs. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 14/ibrahim 24; AN: 35.

6 Mesela Ibn Mes'(id, Enes, Miicahid, Ikrime, ibn Zeyd ve ed-Dahhak vb gibi.
¢ Ebt Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

¢ Bkz. Malik b. Enes, el-Muvatta’, Ebvabu’s-Siyer 56/En-Nevadir, III, 472 (HN: 923).
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Taberi (v.310) bu “izb §55.28” (temiz bir agag gibi) ifadesi hakkinda iki go-
riis beyan eder. Birincisi “Hurma”, ikincisi ise “cennetteki bir aga¢”tir. Bunlar
ifade eden rivayetleri verdikten sonra: “iki goriisiin daha dogru olani onun
nahle (hurma agaci) oldugunu soéyleyendir. Ciinkii bu konuda Resfilullah’tan
gelen haber sahihtir” dedikten sonra bahsini ettigi Ibn Omer hadisini kayde-
der.%

Bu tesbihin sair agaclar arasinda hurma agacina benzetilmesinin nedeni
konusunda da kimi hikmetler aranmistir. Bunlardan birine gore insana en ¢ok
benzeyen aga¢ hurma agacidir. Hurma agacinin basi kesildiginde kurur. Insan
da bag: kesildiginde oliir. Diger agaclarin basi kesildiginde ise 6lmezler; aym
kokten yeniden filizlenirler.®

Hz. Ali (v.40) ve Ibn Abbas (v.68) ise “secere-i tayyibe”yi Hindistan cevizi
diye tayin eder.” $Satibi de bu goriisii savunur ve hindistancevizinin 6zellikleri-
ni gOyle siralar:

“Onun kokii saglamdir, faydas: kesintisizdir, {iriinii 6ncelikle siit, sonra bal, son-
ra yemek olur. Siitii hayvanlarin siitiinden farksizdir. Bu siit daha sonra sirke,
sonra icecek, sonra yag olur. Bunlarin hepsi yemek yapilmadan 6nceki faydalari-
dir. Hurma ise alt1 ay boyunca ¢igek halindedir, olgunlasmaya devam eder. Diger
alt1 ayda ise tazedir, tatli ve hostur. Ebu Hanife de, bununla ilgili olarak Ye-
men’de “bahin” adinda bir hurma oldugunu ve onun sene boyunca yendigini
sOylemistir.””!

Secere-i tayyibe’yi cennetin bir agaci olarak tanimlayan bir rivayet de Ibn
Abbas’a dayandirilmistir. Zemahseri ise, onun, hurma, incir, iiziim ve nar gibi
meyvesi hos olan her aga¢ oldugunu ifade eder. Ona gore “secere-i tayyibe”den
maksat, meyvedir. Bu agacin ash sabittir, fer'1 ise {ist tarafidir ve o da semada-
dir. Ciinkii Arapca’da yukarida olan her seye sema denebilmektedir.”

Agacin, “tayyibe” diye nitelendirilmesi, onun dis goriiniis, sekil, yapy, tat,
koku ve ondan saglanan fayda agisindan hos olmasi gibi 6zellikleri kapsar.
Aslimin sabit olusu, kokiiniin derinlere inmis, kesilme ve sokiiliip atilmaya kars:
glivende oldugu manasina gelir. Fer't’nin semada olusu da dallarinin yiiksekligi

6 Ebu Ca’fer Ibn Cerir et-Taberi, Camiu ‘I-Beyan fi Te'vili’l-Kur’an, XVI, 573 (EN: 20678, 20696);
FeyrGizabadi, el-Kdmiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141).

® Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV, 348; Sihabuddin Ahmed el-Bfisiri, ithﬁfu’l—Hlyereti’l—Mehere bi-
Zeviidi’l-Mesanidi’l-Agere, IV, 99.

70 EbG Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

71 ibn Adibe, el-Bahru’l-Medid, 111, 199.

72 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 281; Feyrtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); Razi,
Mefitihu’l-Gayb, 1X, 245. Kullarilan ifade s6yledir:"slow 5 S5 5 Slo Lo IS OV



66 ¢ Mehmet YOLCU

anlamina gelir. Zira dallarin yiiksekligi, koklerin saglamligi manasini tasir.
Dallar yiikseldik¢e meyveler yerin kirinden ve kokusundan daha arinmis ve
temiz olur.

3
3

&5 0L e JS WGIST s % “Her zaman Allah’in izniyle yenilecek meyvesini verir”
(14/ibrahi;n 25j: Dahhak (v.1b5) der ki: Bu ifade s6z konusu agacin, mevsime gore
degil, her zaman meyvesini verdigini anlatir. O, miimin gibi, her an ¢alisir.
Giindiiziin her saatinde, gecenin her saatinde, kisin ve yazin Allah’a itaat yo-
lunda ¢alisan miimin gibi bu aga¢ da daima faaliyet i¢indedir ve fayda verir.”?

e JS L@_lS\ % "Yiyeceklerini her an verir” Ayette gegen “ > ‘_}5 " ifadesi
“her vakit” demektir. Demek ki, bu agacin meyveleri her zaman hazir halde
kendilerini devsirecek elleri beklemektedir. Diger agaclar gibi kimi zaman
meyve verip diger zamanlarda meyve vermez degildir. Miicahid (v.104) ve Tk-
rime (v.105) ise “el-hin” tam bir senedir, ¢linkii hurma agaci ancak senede bir
meyve verir, derler.”

Eb(i Ca’fer et-Taberi (v.310) der ki:

“Bu konudaki goriislerin dogruya en yakin olani, “hin”den maksadin, sabah, ak-
sam ve her zaman oldugunu sdyleyen goriistiir. Yoksa tesbihteki agag, yiyecegini
her zaman verdigine gore miiminin de ona benzemesi uygun diismez. Halbuki
miimin her an, her giin, her saat Allah’a yiikselen s6z ve ameller ile mesguldiir.
Yani o, her sene veya her alt1 ayda bir yahut her iki ayda bir bu ameli yapan kisi
degildir. Mesel, miimessel bihe aykir1 olmayacagima gore bizim bu yorumumu-
zun dogrulugu agiktir. Burada ‘Agacin hurma diye tayin edilmesi ve onun da yaz
kis stirekli meyve verdigi nasil dogru olabilir?” diye bir istifhamdan s6z edilebilir.
Ona cevaben de: Kisin verdigi meyve “tal”dir. Yazin ise, meyvesi “belh”, “biisr”,
“ratb” ve “temr”dir.””5

Yani bu insan daima mearifin, hikemin ve hakaikin meyvelerini verir.”®
Tipki benzetildigi agacin her mevsimde meyveye durdugu gibi o da faydal: ig
ve eylemlerinde sergilemede kusur etmez.

Kur’an kavramlar iizerinde yogunlasip derinlesenler, bazen maksuda
uzak diiserler. Hurma agacinin meyvesi lizerinde birakilirsa sene boyunca ye-
nebilir, denmesi de “hin” i¢in her zaman, her saat, gece, glindiiz, yaz, kis gibi
degisik anlamlar verilmesi ve onlarda ihtilaf edilmesi de bu tiirden bir girisim-
dir. Bize diisen onun hangi aga¢ oldugunun pesine takilip teferruatta bogulmak

73 Ebu Ca’fer Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyén fi Te'vili’l-Kur'dn, XV1, 577.
7 Tbn Adil, el-Liibab, IX, 488.

75 Ebu Ca'fer Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur'dn, XVI, 582.
7 Alfisi, Rithu'l-Mednt, X, 384.
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degil, bu dort sifatla nitelenmis aga¢ nosyonunu goz éniinde bulundurmak ve
akillica davranip onu elde etmeye ¢alismaktir.””

Temsilden anlagilan, secere-i tayyibe'nin, secere-i iman oldugudur. ima-
nin kokii kalpte sabit olan tevhittir. Govdesi farzlar ve vaciplerdir. Dallar1 mii-
ekket stinnetlerdir. Yapraklar1 menduplar ve miistehaplardir. Cigekleri, haller
ve makamlardir. Zevkleri, vicdan ve muamelelerin tathligidir. Meyvelerinin
glizelliginin son derecesi ise, ilimler, ihsan makami olan zat sirlarinin kesfidir.
O da suhiid ve ayan marifetidir. Bu makama erismeyen, iman agacinin meyve-
sini derleyemez. Bunlardan bir seyi eksik yapan iman agacindan bir seyleri
(govdesi, dallari, yapraklari, gicekleri, meyveleri vb. gibi) eksik birakmis olur.
Bu agacin da kendi kendine yetisen ¢6l, dag, yayla agac1 gibi sahipsiz ve asisiz
olmamasi gerekir. Bir gozeteninin olmas1 ve onu egitmesi lazimdir. Yoksa yap-
raklar1 ve dallar1 ¢ok olur ama meyvesi ciliz ve zayif kalir.”s

Bu, Yiice Allah’in iman ve marifet icin verdigi bir meseldir. Onu hos bir
agaca benzetmistir. Bu agacin kokii yerde, dallar1 ise yiiksektir, meyveleri de
kusursuzdur. Her zaman meyvesini verir ve onun sahipleri her zaman ondan
faydalanirlar. Bu agacin kokii marifet, deliller ve burhanlar ile desteklenmis
imandir. Govdesi ise, farzlar demek olan salih amelleri yapmak ve giinahlardan
sakinmaktir. Bu agacin dallar1 ise ubudiyetin adabini yerine getirmektir. Cigek-
leri ise, giizel ahlaktir. Meyveleri, taatin tatlilig1 ve hizmet lezzetidir.

Agaclarin meyveleri tat, yapi, koku ve sekil agisindan degisik oldugu gibi
taatin de meyveleri ve kulun kalbinde duydugu seylerin manalari, ayrica taatin
tadi da farkli olur. Bu abidlerin sifatidir. Kulun vaktinde gordiigii bast hali de
bundandir. Bu hal ariflerin sifatidir. Goniilde bir rahatin hissedilmesi de bun-
dandir ki, bu da tabilerin sifatidir. Hayatinda elde ettigi iinsiyet de bundan
kaynaklanir ki bu da muhiplerin sifatidir. Iginde hissettigi fakat sebeplerini
bilemedigi, dindirmek i¢in bir yol bulamadig1 endise ve heyecan da ondandir
ki, bu da miistaklarin sifatidir. Bu agaci kabugunu soymak, koklerini kesmek,
dallarim1 kirmak gibi ona zarar verecek seylerden korumak gerekir. Agaclar
meyvelerini senede bir verir. Bu agag ise her an meyvesini vermektedir. Cenne-
tin sevabi olarak verilen agaclar gibi: “Ne kesintiye ugrar ne de engellenirler”
(s7/Vakia 33). Bu agacin da faydalari ne kesintiye ugrar ne de engellenir.

Ele aldigimiz ayetlerde yer alan ve olumlu birer manaya isaret eden “ke-
lime-i tayyibe” ve “secere-i tayyibe” ardindan simdi de olumsuz birer manaya

77 Razi, Mefitihu’l-Gayb, IX, 245.
7 [bn Acibe, el-Bahru'l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 111, 199-200.
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delalet eden “habise” sifati ve onunla olusturulmus olan “kelime-i habise” ve
“secere-i habise” kavramlarini ele alalim.

B. “Habise” Sifat1

Arapgada (&5l &3y “habis-habise” sifatt haram, kotii, zararli, ¢irkin
ve tiksinti veren seyler (4/Nisa 2) i¢in kullamilir. Aslinda bu sézciik tayyib (iyi,
temiz, helal, hos, giizel vb.) kelimesinin zidd1 bir anlama isaret eder. Onun igin
insanlarin, ¢ocuklarin ve rizkin “tayyib” sifatinzi tasimayanlar1 “habis” diye
nitelendirilir.” Arapcada 6zellikle seytan ve cinlerin zararli olanlari, rahmetten
uzak diisen varliklar, hilekar ve diizenbaz kisiler bu sifatla anilir.®* Bu baglam-
da yalan, iftira, aldatma, kiifiir ve sdviisme sozleri habis sayilmistir.8! Oziinde,
yapisinda, kurulus ve isleyis mantalitesinde fenalik ve ser olan seyler habis diye
algilanmistir. Bu sifat1 seytan, insan, hayvan, mekan ve esya i¢in kullanmak da
¢okca rastlanan bir seydir.$2

Islam literatiiriinde her kotii inang, diisiince, deger ve ilke kiifr ve seytan-
la irtibath bigimde ele alinmistir. Cirkin ve hosa gitmeyen her tiir soz ve davra-
nis da onlarla birlikte ve onlarin bir mahsulii olarak tanimlanmistir.8? Onun i¢in
Islam’in kotii, ser, zararli ve haram saydig1 higbir sey yoktur ki, kiifr ve seytanla
irtibatli olmasin. Her cesit giinah ve diismanlik, kin ve nefret de inkar ve Iblis
kaynaklidir.8

7 FeyrGizabadi, el-Kdmiisu'l-Mubhit, s. 215 “h-b-s” maddesi.

8 fbn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, 11, 141; Cevheri, es-Sihih fi'l-Luga, 1. 161, 199; ibn Siyde, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 11, 327.

81 Bkz. Buhari 59/Vasaya 21/Kavlullahi Taala... 4/Nisa 2-3 (III, 1015); ibn Siyde, el-Muhkem
ve'l-Muhitu’l-A’zam, 11, 327.

82 Hz. Omer, Abdullah b. Ubey b. Seltil'iin, Resfilullah (sas) hakkinda “Medine vardigimizda
aziz olanlar, zelil olanlar1 oradan kesinlikle siir{ip ¢ikaracaktir” dediginin tespit edilmesi
tizerine: (ol s &l Jgm, & 2 YT) “Ya Rastilallah, biz bu habisi dldiirmeli degil miyiz?”
diye sormustur... Bkz. Buhari 65/el-Menakib 9/Ma Yunha min Da’va’l-Cahiliyye (III, 1296,
HN: 3330; ayrica 4622, 4624); Miislim, Eb{'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac; EI-Cami‘u’s-Sahih
el-Miisemma Sahihu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki, Daru’l-Cil-Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut, ts., el-Birr ve’s-Sila Ve’l-Adéb, Nasru’l-Ahi Zéalimen ev Mazliimen (HN: 2584).

83 Resfilullah (sas) bir keresinde bir sahabinin gordiigii bir olay1 yorumlarken ({4l $i.2)
diyerek seytan:1 “habis” diye adlandirmistir. Bkz. Nesai 81/Amelu’l-Yevmi V‘e’l-Leyle
228/Zikru ma Yuciru mine’l-Cinni ve’s-Seytan (VI, 239, HN: 10796-10797); el-Hakim, el-
Miistedrek, Fedailu’l-Kur’an (I, 749, HN: 2064).

8 Kur'an-1 Kerim’de kotii arkadas “seytan” diye tanimlanmustir. Bkz. 43/Zuhruf 36. Restlul-
lah (sas) su varliklar hakkinda seytan vasfin1 kullanmistir: Namaz kilan kisinin oniinden
ge¢mek icin 1srar edenin, namazin dogdugu veya battig1 sirada ibadet etmeye calisanin,
nobet tutan askerin uyumasina ve Resulullah (sas) dahil biitiin kafilenin sabah namazin
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Simdi de “habis” sifatinin iginde yer aldig: iki ifade olan “kelime-i
habise” ve “secere-i habise” kavramlarina verilmis manalari inceleyelim.

1. Kelime-i Habise

Ayet-i kerimede (14/ibrahm 26) yer alan &= 105 “kotii kelime”, Tbn Acibe’ye
gore kelime-i kiifr, sirk ve ona ¢agri yapma ve hakki yalan sayma® anlamlarina
gelmektedir. Alﬁsi’ye (v.1270) gore ise yalan, iftira, karalama da Allah’in raz
olmayacagi her tiir kelime de bu kapsamda yer alir.8¢ Bunlarin “habis” olmasi-
nin nedeni sirkin necisligiyle beraber olmalarindandir. Kelimenin habisligi
onun sirke tesne olmus ve ona kaynaklik eden bir kalpten ¢ikmis olmasindan-
dir.

Zeccac der ki: “Habfis kelimeler, habis erkek icindir. Ayrica habis kelime-
ler de habis erkekler i¢indir. Yani habis kelimeleri ancak habis erkekler ve ka-
dinlar konusur.” Kimisine gore ise, habis kelimeler ancak habis erkek ve kadin-
lara yapisir. Tahir ve tayyib olanlara ise bu tiir habis kelimeler yapismaz.%”

Kiifriin ne ige yarar bir kokii ne de kayda deger bir govdesi vardir. Sirk
de 6yledir. Onun da ne bir hiicceti, ne sebat1 ne de kuvveti vardir. Yani onun
kararlili1 ve sabitligi s6z konusu degildir. O herhangi bir delille desteklenemez
ve daima celiski ve ciiriime ile kars: karsiyadir.

Kafirin kiifriiniin ve Allah’a kars1 gelme olan amelinin yerytiiziinde bir
sebati, gokytiziine yiikselisi yoktur. Zira ondan, Allah’a yiikselecek bir sey yok-
tur. Onun ne diinyada ne de ahirette salih bir ameli vardir. Ne hayirli bir ameli
ne de glizel bir sozii vardir. Allah ona ne bir bereket ne de bir menfaat koymus-
tur.88

Kur’an’da inkarciliga “kelime-i habise” ile misal verilmesi kusursuz bir
temsildir. Zira Yiice Allah dylece onun pek ¢ok zararlar1 bulundugunu, her tiir

kagirmasina yol acan varligin... Sira ile bkz. Buhari 12/Ebvabu Siitreti’l-Musalli
10/Yeruddu’l-Musalli Men Merre Beyne Yedeyhi (li 191, HN: 587); Miislim, Salat, Men'u’l-
Marri Beyne Yedeyi'l-Musalli (HN: 505); Buhari 63/Bed’u’l-Halk 11/Sifatu Iblis ve Ciintidi-
hi (IIT, 1193, HN: 3099); Imam Malik, Muvatta’ 1/Vukitu’s-Salat 6/en-Nevmu ani’s-Salat, (I,
13-14, HN: 25-26).

85 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefstri’l-Kur'ani’l-Mecid, 111, 199-200.

so Alfisi, Rihi'I-Mednt, 1X, 359.

&7 [bn Siyde, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 11, 328; el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 11, 479.

8 Taberl, Camiu’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur’dn, XVI, 586, 588 (EN: 20750).
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fayda veren seyden de uzak oldugunu beyan etmistir. Ayet-i kerimede bu 6zel-
likler agikca ifade edilmigtir.®

2. Secere-i Habise

Ayet-i kerimede (14/ibrahm 26) yer alan &5 35525 (kotii bir agag gibi) ifadesi
hakkinda Ibn Atiyye (v.542) der ki: Bana gore zahir olan bu tesbihin belli olma-
yan bir agacla yapildigidir. Bu vasiflar hangisinde varsa o agag tesbih igin uy-
gundur. Mesela bir orta boy cal1 veya bir zehir agaci olabilir. Kokleri sokiiliip
cikarildiginda bu agag gayet dayaniksiz ve zayif diiser. Onu en ufak bir riizgar
yerinden sokiip atabilir. Yani kafir elinde bir sey oldugunu sanir. Fakat bu sani-
st ona bir fayda vermez. Tipki bu agagta oldugu gibi... Cahil kisiler onu faydal
bir varlik zannederler halbuki o meyvesi kotii, faydas: olmayan bir agagtir.®

Buna gore “secere-i habise”, Allah’1 bilmemek ve tanimamaktir. Ciinkii
bu tiim felaket ve afetlerin ilk adimidir. O biitiin korkularin adresidir ve kotii-
liikklerin basidir. Yiice Allah onu iig sifatla nitelemistir: O habis bir agactir. Ona
sarimsak, kiirds veya ¢ok zararlar1 oldugundan “hanzal” diyenler de vardir.
Kimisi de ona diken demistir. Gergekte ise bu kadar detaya ihtiyac yoktur.
Ciinkii aga¢ kimi zaman kokusu, kimi zaman tadi, kimi zaman sekli ve goriinii-
sii, kimi zaman da pek ¢ok agidan zarar1 oldugu icin “habis” sayilir. Bu sifatla-
rin hepsini tastyan bir aga¢ giinlitk hayatta mevcut olmasa da onunla temsil
verilebilir.”!

Ayrica “secere-i habise” yerden sokiiliip atilan sirktir de denebilir. Ciin-
kii kiifr celiskili ve zitliklarla dolu bir yaklasimdir. Sahih bir asli yoktur. Onu ne
gerektiren bir burhan, ne acik bir delil ne de gerektiren bir sebep s6z konusu-
dur. Kiifr (inkar) sadece siiphelerden, sagmaliklar ve sapikliklardan ibarettir. Bu
da herhangi bir yerde durmayan vesveseler ve kendi kendini kandirmalara yol
agan bir tavirdir. Zira o, ¢liriik siipheler, bozuk asillardan meydana gelmistir.*

3. Secere-i Habise’nin (Kotii Agacin) Cinsi ve Ozellikleri

Bu agacin ne oldugu hakkinda ileri siiriilen goriislere gore hanzal, kests,
sarimsak, diken, yer elmasi, tuhlub (yosun) gibi bir agactir. Secere-i habisenin
hanzal, keslis vb. ile tayin edilmesi miisakele i¢indir. Yoksa bu aga¢ cinsinin
hepsini degil, sadece birini ifade edebilir. Yani, meyvesi tatli ve hos olmayan

8 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX, 246.

% Ebt Hayan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 157; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, IV, 103.
91 Razi, Mefitihu’'l-Gayb, IX, 249.

92 Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri, IV, 44; Alﬁsi, Riihii’l-Medni, IX, 384.
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her agag, zahirli olan, tesbihin biitiin bu vasiflarini tasiyan tayin edilmemis belli
olmayan herhangi bir agag, onu karsilayabilir.

Bazilarina gore “secere-i habise” denen agactan kasit seryan’dir (hanzal).
Taberi: “Restilullah’tan (sas) bunun hanzal olduguna dair bir haber gelmistir.
Eger o sahih ise, ondan baskasini séylemek dogru olmaz. Sahih degilse, bu Yii-
ce Allah’in belli bagh niteliklerini verdigi (ama adini1 beyan etmedigi) bir agac-
tir, demek gerekir,” sekline ucu acik bir yorumda bulunur.*

Ca'fer es-Sadik (v.148), secere-i habiseyi tevil ederken der ki: Secere-i
habise, sehvetler; onun bulundugu yer ise nefislerdir; suyu emel, yapraklar
tembellik, meyveleri giinahlar ve varacagl yer ise atestir.®* imamiye, Ebi
Ca’fer’den bu agacin Beni Umeyye, secere-i tayyibe'nin ise Restilullah, Ali, Fa-
tima ve onlarin ¢ocuklar: oldugunu rivayet eder.% Ehl-i Siinnetin bazi rivayetle-
rinde de secere-i habiseyi Beni Umeyye diye yorumlama egilimi gosterenler
vardir.* Elbet bir tevildir ve ayetlerin manasini boyle anlamaya delil sayilabile-
cek dikkate deger bir hiiccet s6z konusu degildir.

C. Kavl-i Sabit

<l J 3L (Kavl-i sabit ile): Sarsilmayan, degismeyen, bozulmayan ve es-
kimeyen/ s6z demek olan “kavl-i sabit” miimin icin istikamet tizere kalig ve
egriligi terk edis demektir. Ona akide durulugunu ve kalbin samimiyetini agik-
lamak icin zaruri olan sehadettir diyenler de vardir. Kavl-i sabiti, sadece dilin
sOylemesi degil, kalbin sdylemesi seklinde yorumlayanlar da vardir. Onu, Al-
lah'in aziz ve kadim sozii olarak kabul edenler de séz konusudur. Zira bu s6-
ziin fena bulmasi ve batil olmasi s6z konusu degildir. Sebat agisindan o, kulun
soziinden evladir. Clinkii kulun sozii eserdir. Eser olan ise siibit ve beka vasfi-
na haiz degildir. Onun sozii sadece Allah'in soziine baglilik gosterdiginde
hiikmen baki kalabilir. Bu onun iman etmesi, miimin olmas1 ve iman diye ad-
landirilmasidir. Allah’in sozii ise zeval bulmaz. Ebu Ca’fer’in (v.310) tespitine
gore bu konudaki dogru goriis sdylece 6zetlenebilir: Diinya hayatinda ve ahi-
rette kavl-i sabit ile tespit isi diinya hayatinda Allah’a iman ve Resf{ilii Mu-
hammed’e (sas) imanda onlar1 desteklemesi, dhirette ise tipki diinyadaki gibi

9 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XVI, 583, 585. (EN: 20737, 20748).
o AlGst, Rihii'I-Medni, IX, 484.

9% Bkz. Tabatabai, el-Mizin, 14/Ibrahim 25. AY.

9% Alfsi, Rihi'I-Medni, 1X, 359, 391.
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onlar1 kabirde tevhit ve Resfilullah’tan sorguya cekilirken kendilerine ianede
bulunmasidir.””

Ayet-i kerimede (14/ibrahim 24) gecen “kavl-i sabit” kelime-i tevhid veya
kelime-i sehadet manasinda kullanilan “kelime-i tayyibe” ile yakin anlamli bir
ifadedir. Restilullah da (sas) “sahih” diye tanimlanan bir beyaninda onu kelime-i
sahadet olarak agiklamistir.%

ibrahim stiresi 24. ayet, kelime-i Tayyibe ve secere-i Tayyibe kavramlarin
tebcil mahiyetinde bir beyan1 muhtevidir. 25. ayet ise bunun neticesini ve mah-
suliinii dile getiren bir agiklamay1 ibret alinsin diye dile getirmektedir. 26. ayet
ise kelime-i habise ve secere-i habise kavramlarini tanimlamakta ve onlarin
hususiyetlerini ifade etmektedir. 27. ayette ise iman edenlerin hem diinya haya-
tinda hem de ahirette Yiice Allah tarafindan kavli sabit ile desteklenecekleri
bildirilmektedir. Simdi de bu iki destegin ne oldugunu inceleyelim.

1. Diinya Hayatinda Sebat

L3 sl s dj,aJL |r«|' u.,J_H 4 & Bu ayet-i kerimede (14/ibrahm 27)

Yiice Allah’a izafe edilen diinya hayatinda kavl-i sibit ile sebat vermesinin anlami,
mii’'minlerin sebatini saglamasi, felaket, tehlike ve fitne aninda onlarin dayan-
ma ve direnme gliclinii gostermeleri igin kendilerini manevi yonden destekle-
mesi manasindadir. Allah bu miiminleri diinyada sabit kilar da hi¢bir bidat
onlara ilisemez. Akillarina pek ¢ok kotii sey geldiginde Allah onu sabit kilar da
bu sayede sirat-1 miistakim ve din-i kavimden ayrilmaz. Vesveseler onu seytana
uymaya ¢agirdiginda, hevacis onu nefsin kétii arzularina uymaya yonelttiginde
Hak onu rizasina muvafik sey {izere sebat ettirir. Sevgi faktorleri onu diinya
sevgisi, evlat, akraba, mal ve diger sevilen seyler gibi cesitli sevgilere sevk etti-
ginde Hak, onun onlardan kurtulmasi i¢in kendisine yardim eder de o da onla-
rin hepsini terk eder ve Hakkin ¢agris1 disindaki davetleri hissetmez olur.”

Ashab-1 Uhd{id, Ashab-1 Karye, Sehere-i Firavun, dinden doéndiirmek
igin testerelerle dogrananlar ve etleri demir taraklarla kazinanlarda goriilen

97 Taberl, Camiu’l-Beyin, XVI, 602.

% Buhari 29/Cendiz 85/Ma Cae fi Azabi'l-Kabr (I, 463, HN: 1303 ve 4422); Miislim 54/el-
Cennetu ve Sifatu Neimiha ve Ehlihd 18/Arzu Mak’adi’l-Meyyiti mine’l-Cenneti ev’in-Nari
Aleyhi ( VIII, 162, HN: 7398, 7399):

Wl s eile o sl e Bl daes Coman 1B W38 o dadle et s W a1 Wi g6l U

U gy Iosea O Al V] ] Y OF gl Gl 3 Jo 13] H”‘J‘” 1B s e il Lo il J g ol cae

S o colS dlanedl 325 L e ol (350 35 BAN LRl 3 oy O30 AT o0 8 ) 8

s

% Kuseyri, Tefsiru'l-Kuseyri, IV, 45; AlGsi, Rihit'I-Medni, 1X, 384.
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dayanma ve direnme giicii gibi.'® Mesela Cercis, Sem’{in ve Bilal-1 Habesi gibi
azimli, kararli miiminlerin iskence altinda sebat etmelerini saglamasi gibi.!

2. Ahirette Sebat

55231 a5 Bkl s o O30 AT i i & (Oteki diinyada) sebat ise,
onlar kabirde suale tabi tutulurken Yiice Allah’in orada onlarin sebat etmelerini
saglamasidir. Bu konuda Peygamberden gelen kimi rivayetler de aktarilmis-
tir12 Orada inanglar: ile amelleri arasindaki uyum soruldugunda dillerinin
tutulmamasi, korkmamalar1 ve hasrin ahvalinden sagskina donmemeleri de bu
ilahi sebat ettirmenin bir tezahiirii olarak goriilmektedir.'

“Kavl-i sabit” ifadesinin bas tarafinda yer alan “ba” harfi ile anlatilmak
istenen de sOyle yorumlanmustir: “Yiice Allah'in onlar1 kabirde sebat sahibi
kilmasinin nedeni onlarin diinya hayatinda bu s6ze devamli bagh kalmalaridir.
Bu sbziin akli bir yorumu da vardir: Insan bir ise devam ettiginde bu onun ak-
Iinda ve kalbinde daha giiglii bir sekilde yerlesir.

Ahirette onu meleklerden restilleriyle sabit kilar, kiyamette sual ve mu-
hasebe esnasinda onu sabit kilar. Cennette de onu sabit kilar. Zira kul orada da
Allah’a hamd eder ve zikretmeye devam eder.

Buna gore kul, “14 ilahe illallah” s6ziinii dilinden eksik etmez, onun ha-
kikatleri ve incelikleri tizerinde daha kusursuz ve eksiksiz bicimde diistiniirse
bu marifet onun aklinda ve kalbinde 6liimden sonra da daha gficlii ve kusursuz
etkisini siirdiiriir. Ibn Abbas (v.68) da bir yorumunda buna deginmistir.!* De-
mek ki, insan bir kere kavl-i sabite ulast1 m1 artik ondan kopmaz ve istikbalde
hep onunla beraber olur, daima onunla birlikte kalir.

Kur’an-1 Kerim, genelde temel meseleleri anlatirken kimi zaman da ¢ok
dikkat ¢cekmek istedigi bazi konularda temsil yoluyla anlatmay1 6ne ¢ikarmak-
tadir. Inceledigimiz ve iman ile kiifriin temsil yoluyla anlatimi {izerinde yogun-
lasan ayetlerde de sembolik bir dil ve ona baglh temsiller kullanilmistir. $imdi

100 Bkz. 85/Burfic 1-16; 36/Yasin 13-36; 20/Taha 55-76.

ot Ebi Hayan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 127; Alﬁsi, Rithu’l-Meini, IX, 362.

102 Bu rivayet i¢in bkz. Eb(i David, el-Cenéiz/el-istigfér inde’l-Kabri li'l-Meyyit (IV, 339), el-
Hakim, “sahih” saymustir. Bkz. El-Miistedrek, el-Cenaiz, (I, 526, HN: 1372); el-Elbani de
“Miskitii’l-Mesdbih” talikinde “salih”, Imam Nevevi ise, onu “el-Ezkir”da “hasen” saymis-
tir. Bkz. Begavi, Meilimii’t-Tenzil, IV, 351 (14/Tbrahim 27 AY).

103 Ebi Hayan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 127.

104 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 247.



74+« Mehmet YOLCU

temsili anlatimin etkili yonleri ve hikmetleri hakkinda miifessirlerin baslica
goriislerini 6zetlemeye ¢alisalim.

D. Bu Darb-1 Meselin Gayesi ve Hikmeti

RYYLAty ﬁid sy JENI f < g,fégj “Allah, insanlara meseller verir ki, ibret al-
sinlar” (14/Ibrahim 25). Yani, mesellerin verilmesi manalarin daha iyi anlasilmasi,
iyice hafizaya yerlesmesi ve daha iyi tasvir edilebilmesi i¢indir. Ciinkii sirf akli
manalar1 his, hayal ve vehim kabul etmez. Onlara denk mahsisat ile beraber
zikredildiginde his, hayal ve vehim kabul etmemeyi birakir, makul olan mah-
susa uyum saglar ve bu sayede tam anlayis elde edilir ve matluba ulasilir.1%

Imanin agag ile temsil edilmesinin hikmeti s6ylece aciklanabilir: Bir agaci
agag yapan derine inen kokleri, ayakta tutan govdesi ve yiiksek dallaridir. Iman
da tipki boyledir. O da ancak ii¢ seyle tamamlanir. Bunlar kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve beden ile amel etmektir.106

Yiice Allah'in Kitab-1 Kerim’inde bahsettigi bu agaci temsil olarak verme-
si, imana duyulan arzunun ¢ok giiclii olmas1 gerektigini agiklamaktadir. Bun-
dan akilli kisinin onu elde etme imkani oldugunda ondan gafil olmasi ve onu
kazanmada gevseklik gostermemesi lazim geldigi de anlagilmaktadir.

Tesbihteki agaca benzetilen kisi, faydasi devamli, ilmi siirekli, 6zii zikrul-
lahin vakitlerini ibadullaha hatirlatma ile ma’mur, hareketleri ve duruslar: taa-
tullah ile donanmus, bunlarin hepsiyle Allah’in rizasini kasteden kamil miimin-
dir. Bu miiminden her zaman ve saatte Allah’a yiikselen bir amel sadir olur.1%”

Hakikat ehlinin kalpleri de bunun gibidir ve ne ondan ¢evrilirler ne de
engellenirler. Hakikat her zaman onlara goriiniir ve ondan engellenmezler. Bu
agacin meyveleri, meyvelerin en iyileridir. Nurlar1 da nurlarin en latif ve en
zarif olanlaridir. Bu kissa ehlinin igaretleri ve lafizlari mana ve mertebe acisin-
dan reyhanlar ve cigekler gibidir. Bu agag icin bir su da gerekir. O da inayetin
devam etmesidir. O agacin yapraklanmasi kifayetle, cicek agmas: ise hidayet ile
mimkiindiir.108

Bu agacin suyu, pismanlik, haya, 6zleme, {iziintii, emanet, husu ve goz-
yas1 akitmaktir. Bu agacin meyveleri durumlara gore degisiklik arz eder diyen-

105 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IX, 245.

106 Begavi, Medlimu't-Tenzil, IV, 347; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 244; Bikai, Nazmu'd-Durer, 1V,
380; Tbn Adil, el-Liibab, X, 488.

17 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, TII, 199-200.

108 Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri, 43.
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ler de vardir.!%? Bunlar yerine gore tevekkiil, tafviz; teslim, muhabbet, sevk,
r1za; ahval-i safiyey-i vafiye ve ahlak-1 aliyey-i zekiyye gibi tutum ve davranis-
lardir.

Degerlendirme

Iman ile kiifriin karsilagtirildigi bu temsilde temel unsurlar miispet yon
tizerinde yogunlasmistir. Burada merkeze alinan unsurlar1 gozden gegirip on-
larla 6z olarak verilmek istenen mesaji1 izah etmeye ¢alisalim.

I. Agacin Tayyibe (Temiz) Olusu

1. Bu agag, “tayyibe” diye nitelendirilmistir. Bu onun goriiniim, suret ve
sekil acisindan tayyip (hos, tatli, giizel) olmasini gerektirir.

2. “Glizel kokulu” diye nitelendirilmistir.

3. “Glizel meyveli” diye nitelendirilmistir. Yani ondan meydana gelen
meyveler lezzetli ve yiyenlerin hosuna gider.

4. “Fayda agisindan giizel” diye nitelendirilmistir. Clinkii yenirken lezzet
verdigi gibi baska sekilde de bir¢ok faydalar1 vardir. Onun igin “secere-i tayyi-
be”yi biitiin bunlarin hepsini kapsayacak sekilde diisiiniip yorumlamak gere-
kir.

II. Aslinin Sabit Olusu

Bu agacin kokii derindedir ve bakidir. Devrilme, kopma, zeval ve fenaya
kars: glivendedir. Eger giizel (hos, tatli, iyi) bir sey inkiraz ve inkidaya maruz
ise, her ne kadar varlig1 ve mevcut olusu bir sevince sebep olsa da onun inkiraz
ve inkidaya maruz olusundan dogan korku ve endise beraberinde bir hiiziin ve
tiztintii getirir. Sevincin kemali i¢in onun siirekli olarak elde kalmas: gerekir.

III. Dallarinin Semada Olusu
Bu ifade s6z konusu agacin kemalini iki agidan gostermektedir:

1. Dallarin yiiksekligi ve yukarilara ¢ikma giicii onun aslinin sebatini ve
koklerinin derinlige inecek kadar giiglii ve saglam oldugunu ifade eder.

2. Yiiksekligi ve yukarilara ¢ikmasi onun yerden kaynaklanan kir pastan
ve binalarin ¢er¢opiinden uzak oldugunu gosterir. Boylece onun meyveleri her
tiir saibeden uzak olarak, tertemiz ve hos bicimde ortaya ¢ikar ve daima el al-
tinda hazir halde bulunur.

109 Algst, Rithii/I-Medni, IX, 384.
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IV. Her Zaman Meyve Verisi

Bu sifatlar, kendileriyle nitelenen agacin daima mevcut oldugunu ve her
zaman meyvesini hazir halde bulundurdugunu gosterirler. Bu agag, kimi za-
man meyve verip diger zamanlarda meyve vermeyen agaclar gibi degildir.

Bu temsili boyle anlayanlarin marifetullahin ve onun sevgisinde, hizmet
ve taatinde istigrakin da bu dort sifat agisindan adi gegen agaca benzedigini
idrak etmeleri gerekir. Simdi bunlar1 biraz aciklayalim:

Birinci Sifat

Bu aga¢ “giizel ve hostur.” Hakikate gore, gercekten giizel ve lezzetli olan
sadece marifetullah’tir. Insan belli bir meyveden bedeninin mizacina uygun
diisen ozellikler tasidigindan lezzet alir. Bu uygunluk ve uyum O6l¢iistinde on-
dan alinan lezzet de daha biiyiik olur. Bir de insanin nefs-i natikas1 ve riith-i
kudsiyesine uygun aga¢ ve meyveler vardir. Bu ise ancak marifetullah, muhab-
betullah ve ondan hoglanmada istigraktir. Bu marifetin ¢ok lezzetli olmas: gere-
kir. Hatta meyveden elde edilen lezzetin nefsin cevherinin marifetullah ile ay-
dinlanmasindan duyulan lezzetten daha az olmasi kaginilmazdir.'0

Bunu da soyle izah etmek miimkiindiir:

1. Duyusal idrakler, ancak duyunun yiizeyinin duyulan seyle yiizeysel
temastyla olusur. Bununla beraber, duyulanin cevheri, duyunun cevherine nii-
fuz etmez. Zira cisimler birbirinin icine giremez. Ote yandan marifetullah, eger
bu nur ve aydinlanma ise nefsin cevherine niifuz eder ve onunla birlesir. Bu
aydinlanma esnasinda nefis adeta bu aydinlanmadan 6nceki nefis degilmis gibi
olur. Bu da her iki lezzet ve zevk i¢in dnemli bir fark olusturur.

2. Meyveden zevk alan organ kuvve-i zaikadir ve duyulan da 6zel tattir.
Ote yandan manevi alanda zevk alan organ nefs-i kudsiye'nin cevheridir.
Onunla bilinen ve hissedilen de Yiice Hakk’in Zati, yiiceliginin ve ikraminin
sifatlaridir. Bu iki lezzetin birinin digerine karsi durumu onlar1 alan idrak or-
ganlarinin birbirine kars1 durumu gibidir.

3. Temiz ve hos meyvelerin yenmesinden elde edilen lezzetler, aninda
yok olup gider. Ciinkii bu hemen durum degistiren ve hizlica degisen bir keyfi-
yettir. Hakkin kemali ve celali igin ise herhangi bir degisim ve doniisiim s6z
konusu degildir. Nefsin cevherinin bu saadeti kabul etmesinin degismesi de
asla degismez. Bu acidan da her iki zevk arasinda biiyiik fark oldugu agiktir.

10 Krs. Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX, 242.
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Akl selime dayandigimizda bu farklarin sinirsiz oldugunu rahatlikla gérmek
mumkiindir.

ikinci Sifat

Bu agag asl sabit olan bir agactir. Bu sifat marifetulldh agacinda daha giiglii
ve daha kamildir. Zira bu agacin kokleri kutsal nefsin cevherinde muhkem
bicimde yerlesmistir. Bu cevher, kainat ve bozulmadan, degisim ve yok olmak-
tan arindirilmis bir cevherdir. Ayrica bu, muhkemligin kaynag1 ve Yiice Al-
lah’in celalinin tecellisidir. Bu tecelli de Yiice Allah’in zatinda nurun nuru ve
zuhur baslangici olmasinin kagmilmaz bir sonucudur. Bu ise aklen zevali
miimkiin olmayan bir hakikattir. Ciinkii Allah Teala kendi zat1 ile viicudu va-
cip olan varliktir. O'nun vacibu'l-viictit olusu her sifat1 i¢in gegerlidir. O'nun
hakkinda degisim, yok olma, tebeddiil, zeval, cimrilik ve men etmek muhaldir.
Bu da gosteriyor ki, nitelikleri siralanmis “asl1 sabit” aga¢ ancak bu agag olabi-
lir.

Uciincii Sifat

Bu agacin dallar1 goktedir. Marifet agacinin kimi dallari ilahi alemin yiiksek
makamlarinda, kimi dallar1 da cismani alemin yiiksek makamlarindadir.

Birinci kissmda pek ¢ok eylem yer alir. “Allah’in emrine ta’zim gostermek”
bunlarin hepsini kapsar. Bunda marifetullahin delilleri iizerinde diisiinmek,
ruhlar alemi, bedenler ameli, yildizlar, gezegenler ve galaksiler {izerinde teem-
miil etmek ve siifli alemin durmadan degisen halleri {izerinde diisiinmek yer
alir. Ayrica muhabbetullah, Allah’a kars: istiyak sahibi olmak, Allah’t zikretme-
yi aliskanlik haline getirmek ve kiilll olarak Allah’a tevekkiil etmek, Allah’tan
bagkasindan kiilliyen kopmak da vardir. Bunlar ucu bucag1 olmayan bir derya
gibi oldugundan hepsini saymak miimkiin degildir.!""

Ikinci kisimda da birgok sey yer almaktadir. “Allah’in yarattiklarina sefkat
goOstermek” bunlarin hepsini icermektedir. Bunun kapsaminda rahmet, refet, safth
ve giinahlar1 bagislama ve onlara hayri ulagtirma, onlardan kotiiliigii def etme,
kotulugt iyilikle karsilama vardir. Bunlar da saymakla bitmeyen seylerdir.
Hepsi de marifetullah agacindan filizlenen sabit dallardir. Insan, marifetullahta
daha fazla derinlestik¢e, bu haller de onda daha miikemmel, daha giiclii ve
daha iistiin olur.

11 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X, 243.
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Dordiincii Sifat

Allah"in izniyle her zaman yemisini verir. Bu agag, cismani agacin bu sifatla-
r1 almasindan daha onceliklidir. Zira marifet agaci bu halleri gerektirir ve onla-
rin elde edilmesinde etkilidir. Sebep de miisebbipten ayrilmaz. Marifet agacinin
kalbin topragina kok salmasi, ibretle bakmasini bilmesindedir “Ey basiret sahip-
leri ibret aliniz” (59/Hasr 2).

Miiminlerin hikmete kulak kabartmalar1 da bu kapsamda yer alir. “Sézii
dinleyip onun giizeline tabi olanlar.” (39/Ziimer 18) Dil ile dogruyu ve gercek olani
dile getirmek de bunun iginde yer alir: “Kendinize kars: bile olsa, adaleti gercekles-
tirmek icin Allah icin taniklar olunuz” (4/Nisa 135). Hz. Muhammed (sas) de: “Hakk:

17

soyleyiniz; kendinizin aleyhinde de olsa!” diye buyurmaktadir.’?

Bir insanin kalbinin topraginda marifet agact daha koklii ve giiglii bigim-
de yerlestikge bu etkilerin onda zuhur etmesi de yogunlasacaktir.!® Bunda de-
rinlestiginde neyi diisiiniirse diisiinsiin mutlaka onda Allah’1 da diisiiniir. Bun-
da terakki ettiginde her neyi goriirse gorstin ondan 6nce Allah’1 goriir gibi olur.
Iste yukarida mealini verdigimiz ayetin manasi da budur.

Ne kadar izah edilirse edilsin, bizim burada bahsettigimiz sey, nefsani il-
hamlara ve ruhlarin cevherlerinde meydana gelen ruhani melekelere sadece bir
isaretten ibaret kalir ve bundan Gteye ge¢mez. Bundan sonra bu nefisten her
zaman, her saniye, her lemha ondan giizel bir sz, salih bir amel, hud®’, hus®’,
aglama, tezelliil hasil olur. Bunlar s6z konusu agacin birer meyvesinden bagkas:
degildir.14

Biitliin bunlarla agiga ¢ikmis olmalidir ki, Yiice Allah'in Aziz Kitabinda
verdigi bu misal, Alem-i Kuds ve Hazret-i Celal ve Kibriya Otag1 icin bir yol
gosterici niteligindedir.!®

Inceledigimiz ayette “Rabbinin izniyle...” ifadesi de dikkatimizi ilging bir
incelige ¢ekmektedir. Ciinkii bu yiiksek hallerin ve derecelerin elde edilmesi

o (,S.,.m\ s s g>JIl 18 Bu sozii hadis olarak aktaranlar: Abdulkerim er-Rafii, Fethu'l-Aziz
Serhu’l-Veciz, X1, 89; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 244; Ibn Hacer, Ebti'l-Fadl Ahmed b. Ali el-
Askalani; et-Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ehddisi’r-Rafii’l-Kebir, 1. Bsk., Déru’l—Kiiﬁibi’l-Hmiyye,
1419/1989, 111, 125, 479, HN: 1265, 1282. Bu soz, Ehl-i Siinnet’'in meshur hadis kitaplarinda
yer almamustir.

113 Razi, Mefitthu'l-Gayb, IX, 244.

us Alfisi, RihitI-Medni, 1X, 361.

15 Razi, Mefitihu’l-Gayb, IX, 244. Muhammed Esed de, bu ayetlerin fahvasini, Allah’in biitiin
mesajlari, Vahy ve Peygamberlik olarak agiklamistir. Bkz. Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji
(Meal-Yorumy), 14/ibrahim 24. AY (IL, 506).
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halinde insan sirf onlarla sevinebilir. Bazen de daha da terakki ederek sirf onlar-
la sevinmez ama onlarin Mevld’dan gelmis olmasina sevinir. Bu durumda onun
sevinci bu olaganiistii hallerden degil, Mevla’dan kaynaklanmis olur. Bu ne-
denle baz1 muhakkikler “Irfani, irfan icin tercih eden, fani olani tercih etmis
olur; irfani irfan igin degil de, maruf i¢in tercih eden ise dipsiz deryaya dalmis
olur” derler.116

Sonug

A

“Iman” ve “inkar”in temsille anlatildig1 ayetlerin inceleme ve izahinin
neticesinde ortaya ¢ikmistir ki, Yiice Allah bu temsil ile iman ve miimin insanin
bu eylemini takdir ve tebcil ederken, inkar ve miinkirin yaptiklarini ise sagma-
Iik ve tutarsizlik olarak nitelendirip kotii bir tutum ve davramis olarak deger-
lendirmistir. Bununla yapilmak istenen de insanlarin kiifrden, inkar ve sirkten

uzaklasip iman ve Islam’a yonelmelerini tesvik etmektir.

Kur’an, getirmis oldugu kavramlarla ve onlarla kendi inang, diisiince, ah-
lak, hukuk ve sosyal iligkiler agin1 kurmak i¢in 6ne ¢ikardigr normlar ve anlam
orglisiinii diizene koyarken cahiliyenin sozciik ve kavramlarimi kullanmistir.
Ancak onlara kendisi tarafindan getirilmis bulunan yeni anlamlar ve mana
orgiileri yiiklemistir. Bunun i¢in darb-1 meseller ve deyimler de kullanmistir.
Nitekim incelemeye calistigimiz ayetler demeti tarafindan tasvir edilen de boyle
bir temsildir.

Temsiller, mananin daha etkili ve kalici bicimde zihinlere kazinmasinda
etkili rol oynarlar. Kur’an'in verdigi temsilleri kimi fasik ve nankorler dillerine
dolasalar da iman ehli samimi kisiler ondan ¢ok istifade ederler (2/Bakara 26). Her
temsil elbet anlasilsin ve maksadina uygun bicimde etkili olsun diye verilmistir.
Ancak insanlarin onlardan istifade etmeleri birbirlerinden farklidir. Bu nedenle
onlarin enine boyuna agiklanmasi ve yorumlanmas: gerekmektedir.

Inceledigimiz ayetler grubu iginde yer alan “ &b i.ls 7 (kelime-i tayyibe)
ifadesi sozliikte "temiz bir s6z" anlamina gelir ama bu baglamda "dogru bir s6z
ve saglam bir inan¢” manasina isaret eder. Kur'an-1 Kerim'e gore bu "s6z" ve
"inang", tevhidi bir inang ve diisiinceyi kabul etmek, tarih boyunca Allah tara-
findan gorevlendirilen biitiin peygamberlere, onlara gelen vahyin tamamina ve
ahirete inanip baglanmaktir. Ciinkii tevhid, bu tutum ve davranislari en basta
gelen dogrular olarak tayin etmistir.

16 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X, 244.
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Bununla baglantili olarak “_.Lll S (kelim-i tayyib) insana maddi veya
manevi agidan fayda saglayan, simdi ve veya gelecek zaman i¢inde maslahatina
uygun diisen giizel sozler, diislinceler, inanglar ve degerler manasina gelir.
Allah’a itaat igerikli her sdze bu kapsamda yer verilebilir. Kur'an okuma, Al-
lah’1 zikretme, Peygamber’e saldt ii selam getirme, emr-i bi'l-ma’rGf, nehy-i
ani’l-miinker yapma, insanlar1 hak, adalet ve iyilik dogrultusunda egitme ve
yonlendirme, bu yaklasim ve bakis agisini giiclendirme vb. gibi s6z ve eylemler
bu kapsamda ilk akla gelebilecek misallerdir.

Yo JS st b (Her an yemisini verir) nitelemesi de sunu ifade eder:
S6z konusu edilen ”%;ﬁzel bir s6z" o denli verimlidir ki, hayat sistemini ona da-
yandiran herkes ve her toplum her an ondan meyvesini alir. Ciinkii "gtizel s6z",
diisiincede berraklik, sinir sisteminde denge, karakterlerde giigliiliik ve saglam-
Iik meydana getirir. Onunla ahlakta diiriistlitk ve temizlik, iliskilerde tutarlilik
ve sebat, konusmada sadakat ve dogruluk, iletisimde dogallik ve dogrudan
mesajlasma diizeyine ulagilir. Sosyal davranislarda mutedil bir tutum, kiiltiirde
asalet ve asillik, iktisatta insani adalet ve hukuki esitlik onun getirdigi nizamla
saglanir. Onun verdigi perspektifle siyasette seref ve haysiyet, savasta yigitlik
ve civanmertlik, barista ictenlik ve samimiyet ve verilen sozlerde, yapilan an-
lasmalarda giiven zemini elde edilir. Hasili bu “giizel s6z” sayesinde insan
tutum ve davraruglari, ferdi ve sosyal iligkileri iyilesmede en {iist diizeye ulasir.
O adeta dokundugu her seyi altina geviren bir iksir mesabesindedir.

Kur’an temsilinde bunun tam zit kutbunda “ &.> &Js" (kotii bir s6z) yer
alir. Bu az Once sagladig: faydalara isaret ettigimiz "gtlizel bir s6z"lin tam tersi-
dir. Onu, gergek dis1 ve yanlis olan her sey i¢in kullanmak miimkiindiir. Bahse
konu ayetlerimizi siyak ve sibakini dikkat alarak tespit etmek gerekirse denebi-
lir ki, burada “kotii bir s6z” ifadesi 6zellikle sirk, puta tapicilik, sapiklik, inang-
sizlik, ateizm manasindadir. Yani sira peygamberler tarafindan getirilmemis ve
onaylanmamigs hangi "hayat felsefesi, diinya goriisii, inang ve diisiince" olursa
olsun kisinin hayat tarzin1 dayandirdig: yanls inang ve akide anlaminda kulla-
nilmigtir.

"Kotii bir s6z" (yanlis bir inang veya degerler sistemi) sabiteli, dayanikli
ve siirekli degildir. Ciinkii o, dogal yasalara ters diiser. Onun i¢in evrendeki her
sey ona karsi isyan eder ve onu reddeder. Onun iiriinii olan “kétii bir aga¢” da
boyledir. Sanki toprak onun tohumlarin1 disar1 atmaya calisir ve eger atilan
tohumlardan bazilar filizlenir, dal budak atip biiytimeyi ve kotii bir agag ol-
may1 basarirsa, o zaman da gokyiizii onun dallarina baski yapar. Gergekten de
eger insana denenmesi icin Ozgiirlitk ve siire taninmamus olsaydi, kotiiliigiin
gelismesine hi¢bir zaman izin verilmezdi. Bu 6zgiirliik nedeniyle bazi insanla-
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rin hayatlarim "kotii s6z"e dayandirmalarina, onun da belli bir dereceye kadar
bliytimesine ve dal budak salan bir aga¢ olmasina miisaade edilmistir. Ne ki, bu
agag kotii bir {irtin vermekten ve kotii sonuglar dogurmaktan bagka bir ise ya-
ramaz. Bu nedenle kisa bir siire sonra onun kokii topraktan sokiiliip atilir ve
yikima, yok olmaya mahk{m olur.

"Glizel bir s6z" ile "kotii bir s6z" arasindaki fark o kadar agiktir ki, diin-
yanin kiiltiirel, ahlaki, dini ve entelektiiel tarihini elestirel bir yaklasimla incele-
yen herkes bunu rahatlikla miisahede edebilir. Zira "giizel s6z" tiim insanlik
tarihi boyunca bir sabiteye bagli kalmis ve hi¢ degismeden 6ziinii ve kendisini
muhafaza ederek giliniimiize kadar gelmistir. O, hi¢cbir zaman tarihten silinme-
mistir. Bunun aksine, tarihte sayillamayacak kadar ¢ok sayida "kotii s6z" ortaya
¢ikmig, ama bunlardan hic¢bir iz kalmamaistir. Bunlarin bazilari o kadar sagmadir
ki, bugiiniin insanlar1 onlar1 duysalar bu kadar akildisi seylere nasil inandikla-
rina ¢ok sasarlar.

Bu iki tiir "s6z" arasindaki farklardan biri de soyle 6zetlenebilir: Ne za-
man bir kimse veya toplum "glizel s6zii" hayat sistemi olarak kabul ederse, ilahi
nimet ve liituflar sadece o kisi ve cemiyetle sinirli kalmaz her tarafa yayilir.
Bunun tersine ne zaman da bir kimse veya cemiyet, hayatini "kotii s6z" {izerine
kurarsa, diinyanin dort bir tarafindan bela, musibet, felaket ve huzursuzluk
yagmaya baslar ve diinyanin her tarafini kusatir.

Yol Jall” (Sabit s6z) ifadesi Yiice Allah’in inanmis ve imaninin geregi-
ni hakkiyla yerine getirmeye ¢alisan miiminlerin yaninda oldugunu, onlar1 hem
diinya hayatindan hem de bundan sonraki devamli ve kalici hayatta onlar
mutlu mesut edecegini dile getirmektedir. Zira onlar bu diinya hayat1 boyunca
sabrederler, Ciinkii onlarin dengeli hayat sistemi "giizel bir s6z" {izerine kuru-
ludur. Bu da, onlara apagik bir goriis agisi, anlamli bir diisiince sistemi ve kap-
saml1 bir hayat 6gretisi saglar ve biitiin agmazlara, handikaplara ve problemlere
kars1 onlar i¢in bir anahtar niteligi tasir.

Miiminler, bu sayede hayatin her zorlugu karsisinda sabirli olmalarimi
saglayan giiclii bir karakter ve saglam bir tavir elde ederler. Yan1 sira bu, onla-
ra, zihin ve goniil huzuru veren ve kendilerini sapmaktan ve kaprislerden ko-
ruyan en mutedil, diizenli ve tutarli yagsama ilkelerini de saglar. Ote yandan
onlar, bu diinya hayatindan sonra ahiret hayatina basladiklarinda, hi¢bir korku
ve tedirginlik duymaksizin rahat, serinkanli ve huzurlu olacaklardir. Ciinkii
onlara daha diinyadayken ahiret hakkinda tam bir bilgi verilmis ve bu sekilde
onlar da oradaki her asama i¢in hazirlik yapmaislardir.
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Ote yandan diinya hayatlarini "k&tii bir s6z" iizerine kuran, buna gore
kendi zevk ve hevalarina uygun bir hayat tarz gelistirip boylece yollarina de-
vam ederek ahiret yurduna gikanlar ise her seyi umut ve beklentilerinin tersi bir
sekilde bulacaklardir. Yani “kotii bir aga¢” olarak dar-1 bekaya intikal eden
nankorler, kafirler, fasiklar, facirler ve zalimler daimi ve kalici hayatin her asa-
masinda bir kere daha hiisrana ugrayacak ve daima tedirginlik, endise, korku
ve hiiziin iginde debelenip neticede Allah’in azabina miistahak olacaklardir.

Yiice Kur’an’t anlama ve yorumlamaya ¢alisan miifessirler bu ayeti, tize-
rinde ¢ok durduklari dyetler baglaminda ele alip incelemisler ve onu gesitli
acilardan acgiklayip yorumlamislardir. Bu konuda incelenirken miisahede edilen
odur ki, bu ayetleri baz: bilginler ¢ok teknik bilgilerler (s6zgelimi, hadis, eser ve
rivayetlerle) izaha kalkmis ve onu bu ¢ergeve ve sinirda birakmakla yetinmis-
lerdir. Bu alimlerin basinda Ebt Cafer et-Taberi (v.310) yer almistir.

Diger bazi miifessirler ise konuyu Arapga ve onun zengin serveti sayilan
filoloji ve retorikle denklestirip Ortiistiirerek yorumlama ve bu zaviyeden agi-
Iimlar saglama egilimi gostermislerdir. Bu ¢izgiyi de Eb(i Zekeriyya el-Ferra
(v.207) temsil etmis ve dilci egilimleri 6ne ¢ikan diger miifessirler izlemistir.

Bu her iki egilimin birikim ve kazanimlarini géz oniinde bulundurup
ayeti daha 6ziine yakin, mesajina daha uygun bicimde aciklayip yorumlamaya
calisanlarin basinda Fahreddin-i Razi (v.606) yer almaktadir. Onun ¢izgisini Ebti
Hayyan el-Endeltsi (v.745) siirdiirmiistiir. Farkli u¢ noktalardan mutedil bir
cizgiye ulasmak bu sayede daha da kolaylasmis bulunmaktadir.

Netice olarak tiim tefsirler incelendiginde bu ayetler demeti tarafindan
tasvir edilen temsili anlatimin her unsuru, en ufak vurgularina kadar ortaya
¢ikmakta ve vuzuha kavusmaktadir. Elbette Yiice Allah tarafindan verilen tem-
silleri en iyi anlayan ve anlatanlar bu iste rustihe erismis derin ilim ve bilgi sa-
hipleridir (29/Ankebiit 43). Bunun yine de normal diizeyde insanlar tarafindan
anlasilir bir sey oldugu da inkar edilemez. Ulema ve arastirmacilar ilmi calis-
malariyla halkin bu konudaki bilgi birikimlerine 6nemli katki saglayabilirler.
[lmi incelemelerin bu yénde iimmete faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Aslinda ilim erbabinin Kur’an-1 Kerim’de yer alan her temsili enine bo-
yuna incelemelerine ve onlar hakkinda en azindan bir veya birka¢ makale yaz-
malarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ¢alismamizin ehline bu yonde tesvik edici
bir isaret tasimis olmasini temenni ediyoruz.
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Hadislerde Giinahin Psiko-Sosyal Boyutu

Abdullah UNALAN*

Ozet: islami diisiincede insamn yaratihis gayesi Yiice Allah’a kulluktur. Peygamberlerin gonderilis
amaci da, s6z konusu kullugun nasil yapilacagini insanlara bildirmek, boylece insanlara diinya ve
dhiret saadetinin yollarini 6gretmektir. Bunun i¢in onlar, gonderildikleri topluluklara yapilmasi ve
sakinilmasi gerekenleri temelde “emirler (farz, vacip vs.)” ve “yasaklar (haram/giinah)” olarak
gruplandirilan iki kategoride bildirmiglerdir. ilk etapta birbirlerine zit gibi gériinseler de, gercekte
her iki kategori insanin mutlulugunu temin etme paydasinda birlesmektedirler. Emirlerin yerine
getirilmesi ruhsal agidan insana i¢ huzuru saglayip, aile ve toplumu olumlu yonde etkilerken; yasak-
larin islenmesi ise insan psikolojisini tahrip etmekte ve giinahi isleyenin huzursuz olmasina, denge-
siz davraniglar sergilemesine, dolayisiyla da aile ve toplumun olumsuz etkilenmesine neden olmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Farz, giinah, psikoloji, huzursuzluk, dengesizlik.

Abstract: -Psycho-Social Dimensions Of Sin In Hadith- The aim of the creation in the teachings of Is-
lam is the worship to Almighty Allah. The aim of the sending of Prophets is to inform the people
about these worships and to teach them the way happiness both in this world and hereafter. For his
purpose, they declared basically in two groups what to be done and what needs to be avoided as
“commands (farz, wajib etc) and prohibitions (haram/sin)” to the communities to which they have
been sent to. Although they appear oppose to each other, they are actually join in a common deno-
minator to ensure the happiness. While fulfilling the commands provide peace of mind spiritually,
affecting the families and communities in a positive manner; doing sins destroy the human psycho-
logy and result in restlessness of does, therefore leading to the negative effects of families and
communities.

Key words: Obligation, sin, physcology, restlesness, unstable behavior.
Giris

Bilindigi iizere Yiice Allah’in dogru yolu gostermek i¢in gonderdigi pey-

gamberlere verdigi talimatlar, temelde her Miisliiman'in yapmakla sorumlu

oldugu farzlar ve sakinmasi gereken haramlar kategorilerinde toplanmaktadir.

Her iki kategorideki eylemler, biitiinciil olarak insanin hem bedensel, hem psi-
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kolojik diinyasina hitap etmekte ve insan ruhu ile davramsglan iizerinde énemli etki-
lerde bulunmaktadair.

Her ne kadar farzlar ve haramlar kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayri zit
kutuplar gibi goriinseler de, temelde ayn islevi gormektedirler. Zira farzlarin
terkinden birey ve toplum zarar goriip hiisrana ugrarken, haramlar islemekle
de birey ve toplum ayni sonuca maruz kalmaktadir. Farzlar, bir yandan insan
hayatin1 kusatarak yararli seylerle techiz edip zararli eylemlerden korurken, 6te
yandan haramlar ise insanin diinyasinu iyilik ve giizelliklere kapatarak onu
zararli, kotii ve karamsar bir hayata mahk{im etmektedir.

Giinah, bir bagka ifadeyle haram, biiyiik veya kiiciikliigtine paralel ola-
rak Mii’minin hayatinda bedensel agidan biiyiik zararlar verdigi gibi, psikolojik
olarak da biiyiik tahribatlara yol agmaktadir. S6z gelimi alkol, uyusturucu ve
nikotin gibi dinen kullanilmasi haram sayilan maddeler, bagimlilik yaparak
insan viicudu tizerinde ciddi tahribatlar yaptiklar: gibi, onun psikolojik denge-
sini de bozarak i¢ diinyasini tahrip etmektedir.

Mi'min, dinin haram kildigi, ahlaken ayiplanan, inan¢ ve toplumun
normlarina ters diisen giinahlarin, insanin diisiince ve bu diisiinceleri tatbik
diinyasinda meydana getirdigi pismanliktan kaynaklanan gerilim ve huzursuz-
lukla sugluluk psikozuna girmekte, bu durum da onun tutarsiz davraruslar
sergilemesine sebebiyet vermektedir. Bu tutarsizlik, bir taraftan i¢ diinyasinda
tahribat yaparken, diger taraftan, bu tahribatlardan kurtarmak i¢in onu dogru-
lar1 bulmaya, gerceklere ulagtirmaya dogru itmektedir.

Bu, yapilan haram eylemin yanlis olduguna inanmakla gergeklesir. Bu-
nun ortaya ¢ikabilmesi i¢in diisiincenin, inancin ve eylemin catismasi gerekir.
Diisiince, inang ve eylemin ¢atismasi halinde ise birey sugluluk psikozuna gir-
mekte ve dogrulara dogru adim atmaya baslamaktadir.

Icsellestirilen degere aykiri davranmanin kisiyi rahatsiz edecegi muhak-
kaktir. Bu, suurun eylemle ¢atismasi, dolayisiyla sugluluk psikolojisinin yasan-
mas1 demektir. Ancak i¢ biling ile dis eylemlerin Ortiismesi, sugluluk psikozu-
nun yasanmasini ortadan kaldirdig: gibi, beraberinde gegici bir huzuru da ge-
tirmektedir.

Gilinahin, kutsala karsi iglenmesi, ilahi emirlerin ihlali, beseri ve tabii dii-
zenin bozulmasi demek oldugu konusunda biitiin dinler arasinda ortak bir
kabul vardir.! Haramlar, her ne kadar biitiin dinler tarafindan kerih goriilen,

1 Kahraman, Ferruh, “Islam Inancinda Giinah, Giinah Cesitleri ve Kisiyi Giinah 1§lemeye
Sevkeden Faktorler”, Usil Islam Arastirmalari Dergisi, Say1: 8, Kayseri, 2007, s. 140.
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zararl ve fitrata aykir1 olsalar da, nefse hos gelmektedirler. Giinahlar, seytanin
suislii gostermesine paralel olarak nefsin baskin gelmesiyle veya heva ve heve-
se? Biitiin dinler uyarak fazlaca islendiklerinden, hayatimizi adeta kusatmis
durumdadirlar. Bugiin bircok Islam iilkesinin sokak goriintiisiiniin, haramlarin
alenen isleniyor olmas: agisindan gayrimiislim {iilkelerin sokaklarindan pek de
farkli bir gortiniim arz etmemesi, es deyisle giinahlarin acikca yapilmasi husu-
sunda ayni paydada bulusuyor olmalari, bir yoniiyle “seytan onlara amellerini
siislii gosterdi de onlar: yoldan ¢ikardr”® mealindeki ayetlerde bildirldigi gibi, sey-
tanin igvasindan ve haramlara yonlendiren etmenlerin serbest ve ¢coklugundan
kaynaklaniyorken, obiir yoniiyle ise nefsin, heva ve hevesin baskin gelmesin-
den dolayidir. Bu durumun 6niine gegilmesi, ancak haramlardan kaginan 6rnek
bir toplum modelinin olusmasina baglidir. Giinahlardan sakinan 6rnek bir top-
luluga hararetle ihtiya¢ duyulan giiniimiizde, mii’'minlerin haramlardan siddet-
le sakinmalar1 ve Islami bir toplum profilini ortaya koymalar1 gerekmektedir.

Islami literatiirde degisik kavramlarla ifade edilen ve “islenmesine dinen
cevaz verilmeyen ve tab’an da hoslanilmayan eylemlere verilen isim” demek
olan giinah, en genel anlamda ilahi emir ve yasaklara aykir fiil ve davranislar
ifade eder.* Gilinahlar, sirk, yalan, faiz, zina, uyusturucu, aldatmak gibi biiyiik
(kebire); igki-kumar sofralarinda oturmak, faiz yiyenlerle arkadaslik kurmak
gibi kiiciik (sagire) olmak {izere ikiye ayrilir.5 Islam alimleri, devamlilik arz
eden her kiigiik giinahin biiyiik giinaha doniisebilecegi gerceginden hareketle,
kiiciik giinahin devamli islenmesini hos karsilamamislardir. Dolayisiyla
mii'min, Allah'in emirlerine karsi gelmede birlesen biiyiik-kii¢iik biitiin giinah-
larin hepsinden sakinmali ve bu agidan hayatini giivence altina almalidir.

Bu makalede, giinahin psiko-sosyal etkisi ve bu etkinin fiziko-sosyal
olumsuzluklari, agirlikh olarak hadisler baglaminda ele alinacaktir.

1. Giinah Kavraminin Anlam Alani ve Analizi

Kur’an-1 Kerim’de ve hadis metinlerinde ism, zenb, vizr, ciindh, hiib,® isyin,
hiydnet, ciirm, hatle, seyyie gibi kavramlarla ifade edilen giinah,” en genel anlam-

2 Sultan, Deniz, Kur'an’da Giinah Kavraminin Psiko-Semantik A¢idan Incelenmesi, (Basilmamais
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2005, s. 43 vd.

3 Ankebt, 29/38; Krs. En’am, 6/43; Nahl, 16/63.

4 Harman, Omer Faruk, “Giinah”, DIA, Istanbul, 1996, XIV/278.

5 Bebek, Adil, “Giinah”, DIA, Istanbul, 1996, XIV/282 vd.

6 Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/282 vd.

7 Krs. Kilig, Sadik, Kur’'an’da Giinah Kavrami, Hibas Yay., Konya, 1984, s. 122-164; Oztiirk,
Yasar Nuri, Islam’da Biiyiik Giinahlar, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2002, s. 33 vd.
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da “Allah’in emirlerine aykiri, dinen sug sayilan ve fitratin icsellestirmedigi
haram eylemler”e denir.?

Kur’an’da 35 yerde gecen® ve isleyene ceza gerektiren, ayrica insani hayir
ve sevaptan alikoyan fiil veya bundan dogan sorumluluga isaret eden Ism,® en
genel anlamda “ser’an ve aklen sakinilmasi gereken seyler” demektir. Kur'an
ve hadisteki kullanimlar1 dikkate alindiginda ism kelimesinin anlam alaninin
ayrica, haramin ihlali yani mesr{i olmayan seylerin yapilmasi ve bilerek islenen
gayr-1 mesrd fiilleri de kapsadigy goriiliir.!!

Cogunlukla “sonu koétii olan fiil” manasinda kullanilan Zenb,’? Kur’an’da
sikca “Allah’a karsi islenen ikrah verici seyler” icin kullanilmistir.’® Kur’an'da
tekzib (Yiice Allah’'in ayet ve mesajini yalanlama) bir zenb olarak nitelendigi
gibi,'* kiifiir de zenb olarak nitelenmistir.’> Zenb psikolojik agidan ise en genel
anlamda “Allah’in r1zasin1 kazanmay1 engelleyen davranislar”i ifade eder.16

Liigatte “agirlik” manasindaki Vizr, Kur’an’da gegtigi cogu yerde manevi
yiik ve sorumluluk ilgisiyle ism yerine kullanilmigtir.'”
“Kigiyi haktan saptiran fiil veya davranig” anlamindaki Ciindh da

Kur’an’da gectigi 25 yerde!® daha ¢ok insanlar arasindaki miindsebetler igin
kullanulmaktadir.?

Kur’an-1 Kerim’de Hib kelimesi, “Yetimlere mallarin verin ve iyisinin
yerine kotiisiinii koyup degistirmeyin ve onlarin mallarini, kendi mallariniza

8 Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't-Ta'rifit, Byy., ts., s. 9, 107, 151; Ayrica krs.
Ankebit, 29/38; Krs. En’am, 6/43; Nahl, 16/63.

®  Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cem u’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, ts., s. 12.

10 Ebu’l-Beka, Eyyub b. Misa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliydt Mu’cemun fi’l-Mustelahati ve'l-
Furitki’l-Lugaviyye, Nsr. Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1998, s. 40; Krs. Bebek, “Giinah”,
DIA, XIV/282 vd.

1 Tzutsu,Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Istanbul, ts., s.
319 vd.

12 fsfehani, Ragib, Miifreditu Elfizi’l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan Davidi, Beyrut, 1998, s. 331.

13 Jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 317.

14 Krs. Al-i Imran, 3/11.

15 Krs. Mii'min, 21-22; Muhammed, 47/10-11.

16 Ciircani, Ta'rifdt, s. 9, 107, 151; Ayrica krs. Ankebtit, 29/38; Krs. En’am, 6/43; Nahl, 16/63.

17 Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/282-283.

18 Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 276.

19 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, s. 41; Krs. Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/282 vd.
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katip yemeyin; ¢iinkii bu, pek biiyiik bir giinahtir”? ayetinde yetim mal1 yiyen-
ler i¢in dogrudan “glinah” anlaminda kullanmilmstir.

Kur’an’da giinah anlaminda kullanilan Isydn sozctigii ise, “Allah’a itaat
etmemek ve O'nun emirlerine kargi ¢itkmak” demektir.2!

Arapca’da giinah i¢in kullanilan ve ¢ogunlukla nifikla es anlamh bir ke-
lime olan Hiydnet de a ayni anlamda “ahit ve emanetlere gereken hassasiyeti
gostermemek”?? demektir.

Kur’an’da Ciirm sdzcligli, zenb kelimesinin bir anlamdasi olarak kulla-
nilmigtir. Ayetlerde gogunlukla fiilden tiiretilmis sifat olarak “ciirm isleyen”
veya “cilirm islemis olan” anlamindaki “miicrim” seklinde ge¢mektedir.?* Me-
seld, istikbir, nifak, iftird el-kezib birer ciirm olarak nitelenmislerdir.2*

Gilinah karsihiginda kullamilan bir diger sozciik olan Hatie kelimesi ise,
Kur’an’da hemen hemen ism ile ayn1 anlamda kullanlmigtir.?s

Kur’an-1 Kerim’de “giinah” anlaminda kullanilan bu kelimelerden 6zel-
likle ism, zenb ve vizr sozciikleri hadislerde de ¢ok¢a ge¢mektedir. Kur'an’'da
oldugu gibi, hadislerde de bu sozciikler ¢ogunlukla giinah manasinda kulla-
nilmiglardir.26

Gilinahin kalpteki tesekkiiliinii ve olumsuz tesirini ise Kur’an-1 Kerim
bilhassa Zeyg,?” Reyn? ve Kavse? kelimeleriyle agiklar.

Kur’an gtinahi karsilamak i¢in kullandig1 bu kavramlarindan hareketle
genel olarak giinahi, “beseri arzunun ilahi arzuya uymay: reddetmesi” veya
“Yaratici ile ittifakin bozulmasi” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Kur’an'in
kullandig1 kavramlardan hareketle giinah i¢in “mesruiyetini Allah’'in varligin-
dan alan her seye saldir1 ve gayr-1 mesr(i olma keyfiyetini yine Allah’tan alan

20 Nisa, 4/2.

2 Krs. Clircani, Ta'rifat, s. 9, 107, I51; Ayrica krs. Ankebit, 29/38; Krs. En’am, 6/43; Nahl,
16/63.

2 fsfehani, el-Miifredat, s. 305.

2 Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, s. 322.

2 Bkz. A'raf, 7/40-41; Casiye, 30/31; Tevbe, 9/66; Ytnus, 10/17; Had, 13/35; Krs. Izutsu,
Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 324-325.

% Bkz. Nisa, 4/112; Krs. Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 322.

% Wensinck, “ism”, “zenb”, “clinah”, htib” maddeleri; Ayrica krs. Bebek, “Giinah”, DIA,
XIV/283.

7 Bkz. Al imran, 3/7-8.

2 Bkz. Mutaffifin, 83/14.

»  Bakara, 2/74; Ayrica krs. Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/283.
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her seyi yapma, irtikap etmedir” de denebilir. Bu da kisa ve 6z bir ifadeyle “Al-
lah tarafindan yap denilenleri yapmamak, yapma denilenleri ise yapmak”t1r.3

Rastilullah (s.a.v.) da giinahi, “Kalbini tirmalayan ve insanlarin muttali
olmasindan hoslanmadigin seydir” seklinde tarif etmistir.>!

Pisikoloji agisindan ise giinahi, “irddenin, ¢ogunlukla ahlaki-dini agidan
dogru kabul edilen ideale gore hareket etmemesi” seklinde degerlendirmek
miimkiindiir.??

Giinah, once psikolojik olarak, bir halet-i rithiye olarak yasanir, sonra fi-
ziksel olarak eyleme doniisiir. Zira, saglikli olsun sagliksiz olsun, hig bir eylem,
once irade edilmeden, yani beyinde olusup sekillenmeden disa yansimaz. In-
san, Once psikolojik olarak eyleme hazirlanir, sonra fiziksel olarak onu pratize
eder.

Islam, insanin glinah islemekle siirekli “kotii” ve “suglu” kalacag: diisiin-
cesini reddeder. Ciinkii insanin psikolojisi ve fizyolojisi giinah islemeye uygun
yaratilmistir. Dolayisiyla giinah islemenin, bir yoniiyle insan psikolojisinin bir
geregi oldugu soylenebilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “Giinah islemeseydiniz, Yiice
Allah, giinah islemeleri ve onlar: affetmesi icin baska halklar yaratirdr”3® s6zii bu ger-
cege isaret eder. Ayrica peygamberler de dahil, her insamin hatasiz olmamasi,
kiiciik veya basit de olsa, mutlaka hata isliyor olmas: bunun en agik kanitidir.
Bu gergege isaret eden Hz. Peygamber (s.a.v.), “Biitiin Ademoglu cok hata isler;
hatalilarin en hayirlilar: tévbe edenlerdir”3* buyurmustur.

Fitrat1 geregi insan, giinah isledikten sonra bir sucluluk psikolojisi veya
duygusuna kapilir. Bu durum, fitratin, tabiati geregi giinahlar1 kabul etmeme
Ozelliginden kaynaklanir. Bilhassa giinahkar mii'min icin en biiyiik ceza, Ab-
dullah b. Mes'd (r.a.)’'un da sdyledigi gibi, “dini sugluluk psikolojisi”dir.®
Sugluluk psikolojisi veya sugluluk duygusundan kurtulmanin yolu tdvbedir.
Gergekte tovbe, giinah isleyen kimse tarafindan hissedilen sugluluk duygusunu
hafifletme veya ondan siyrilma mekanizmasidir.3

30 Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrama, s. 27-34.

3 Miislim, Birr ve’s-Sila ve’l-Adab, 15; Tirmizi, Ziihd, 52.

2 Krs. Ali Kose, “Giinah”, DIA, Istanbul, 1996, XIV/285.

% Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Stire, el-Camiu’s-Sahih vehiive Sunenu’t-Tirmizi, thk.
Kemal Yusuf el-Ht, Daru’l-Fikr, Byy., ts., Daavat, 2.

% Tirmizi, Kiyame, 50; ibn MAce, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen,
Daru’l-Hadis, Kahire, ts., Ziithd 30.

% Tirmizi, 38/Kiyame, 75/49; Krs. Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/283-284.

% Kose, “Giinah”, DIA, XIV/285.
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Etkileri ve zararlar1 agisindan bireysel olarak nitelendirilebilecek giinah
yoktur. Her giinah, fiziksel ve ruhsal agidan sahibini etkiledigi ve ona zarar
verdigi gibi cevresini de etkileyip zarar verir. Iste giinahin haram kilinmasinin
arka planinda yatan en 6nemli nedenlerinden biri de, s6ziinii ettigimiz bu etki-
dir.

Giinahin genel olarak psikolojik etkilerini su sekilde ifade etmek miim-
kiindiir: Insan1 yaratan Yiice Allah’tir. Insanoglunun fiziksel ve ruhsal karakte-
rini, ona nelerin yararli, nelerin zararli oldugunu, tabiatinin nelerden hoslandi-
g1in1, nelerden hoglanmadigini da en iyi bilen yine Yiice Allah’tir. Allah, insan
tabiatina uygun, bireysel ve toplumsal yararli her seyi miibah sayarken, tabiati-
na aykiri ferdi ve igtimal zararli her seyi de haram (giinah) saymistir. Fitrati
dumura ugramamis ve tabiati bozulmamis hicbir insan zina, igki, faiz, yalan
sOylemek, zuliim, haksizlik, adam 6ldiirmek vb. giinahlar1 dogal karsilayamaz
ve bu fiilleri islerken psikolojik rahatsizlik duymadan kolayca igine sindiremez.
Nitekim tarih boyunca giinahlarin, bireysel ve toplumsal yikim ve huzursuz-
luklarin en 6nde gelen nedeni sayilmasi, s6z konusu bu yikic etkisinden dola-
yidir.

2. Giinahin Psikolojik Etkileri

En genel anlamiyla psikoloji, “davranisi ve davranisa iten siiregleri bilim-
sel olarak inceleyen ilim”% seklinde tanimlanir. “Davranis” sozciigii, herhangi
bir yol ile dlgiilebilen her tiir eylemi kapsamaktadir. Genel olarak sug, 6zel ola-
rak giinah islemek de bu psikolojinin alanlarindan biridir. Genel suglarda sade-
ce ceza korkusu bir psikolojik etken iken, giinah psikolojisinde cezanin yaninda
Allah’a, Peygamber’e Kur’an’a ve biitiinciil olarak kisinin sahiplendigi inancina
saygisizlik psikolojisi de olumsuz etkenlerdendir. Dolayisiyla birey, giinah is-
lerken, basit ve siradan bireysel bir sugun 6tesinde, bir sugluluk psikozuna da
girmektedir.

Ister batili psikologlarin diisiincesiyle insan psikolojisinin iirettigi bir ol-
gu olarak kabul edilsin, isterse de Islam’in 6ngordiigii anlamda dogal ve zorun-
Iu bir sonug olsun, dinin veya inancin ya da ahlaki deger yargilariin insan
psikolojisini sekillendirmede rol oynayan en 6nemli etkenlerden biri oldugu
kabul edilmektedir. Tarihteki din savaslari® bu agidan irdelendiginde goriile-
cektir ki, insan, din adina olusturdugu psikoloji ugruna katlandig1 mesakkatle-
re, igskencelere ve hatta oliimlere bagka hicbir deger ugruna katlanmamuisgtir.

% Cliceloglu, Dogan, Insan ve Davramsi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 35; Morgan, T.
Cliford, Psikolojiye Giris, cev. Heyet, Ankara, 1980, s.6.
% 50z gelimi Hagli savaslari, bu hususta 6ne ¢ikan en 6nemli rneklerden biridir.
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Esasen biitiin savas ve anlasmazliklarin kaynagi, bir yoniiyle ¢ikar ve dini de-
ger veya inanglarin egemen kilinmasi iken, 6biir yandan ¢ogunlukla ruhsal bir
durum olan {istiin gelme istiyaki veya insandaki yikicilik i¢giidiisiiniin giiciin-
den kaynaklanr.

Kutsal ve tabiat {istii varlik alanlariyla baglantili olan giinah, temelde
dinsel bir kavramdir® ve “su¢” ile dogrudan alakalidir. Islam’da giinahtan
“takva” ile sakinilmasi 6ngoriilmektedir. Baz1 yazarlar tarafindan fakva kavrami
“korku” sozctigii ile terclime edilmektedir® ki, bizce bu hatadir. Zira v-k-y ko-
kiinden tiireyen “takva”dan, “itaatte ihlas” kastedilirken; giinahta ise “terk
etmek ve korunmak” veya “sakinmak” kastedilmektedir. Takva, “Allah’tan
baska her seyden sakinmak” veya “Seriat'in adabini muhafaza etmek” seklinde
tarif edilmisken, alimlerin kahir ekseriyeti tarafindan kabul goren tanim), “nef-
sin arzularina uymamak, s6z ve davranislarda Hz. Peygamber (s.a.v.)’e uymak”
seklindedir.#

Kuvvetli diirtiilere karst koymak oldukga zordur; hatta diisiintilerek ya-
pilan davranislarda bile suuraltindan gelen bu diirtii ve ¢agrisimlarin etkisinde
kalinabilir. Bunlara kars1 koymak, bazen kisilikte psikolojik catismalara yol
acabilir. Bu da sonugta i¢ sikintisi ve depresyona sebep olur ki klasik psikanali-
ze gore insan bu sikintiy1r yasamamak igin diirtiilerini farkli yonlere kanalize
eder.®2

Insanoglu, diirtiileri olan ve bu diirtiileri gevresi tarafindan beslenen ve-
ya bastirilan bir varliktir. Insan dini-ahlaki kisitlama ve emirlere, diirtiilerini
bastirarak, onlar1 olumlu yénde kanalize ederek ve onlara hakim olarak uyabi-
lir. Fakat insan, bilhassa olumsuz diirtiilere her zaman kars1 koyamayip boyun

% Krs. Harman, “Giinah”, DIA, XIV/278.
©  Bkz. Ozek, Ali v.dgr., Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Meali, Riyad, 1412, Bakara, 2/48,
194, 196, 223.

“ Ciircani, Ta'rifdt, s. 65. Islam’da sevgi esastir. Korku ise ikinci planda gelir. Mii’min, Allah
(c.c.) ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e olan sevgisinden dolay1 onlara itaat eder ve yasaklarin-
dan da sakinir. Insanin severek bir seyi yapmasi veya yapmamasi ile korkudan yapip-
yapmamas! arasinda biiyiik fark vardir. Mii’min, Allah (c.c.) ve Resilii (s.a.v.)'ne itaatte
daima sevgiyi 6n planda tutar. Dolayisiyla giinahlar1 terk etmede de ayn1 duyguyla hare-
ket eder ve bu psikolojiyi diisiincelerine hakim kilar. Bu tavir, mii’minin itaat etmesini ve
ma’siyetten (giinahlardan) sakinmasin kolaylastirir. Bu nedenle giinahin kendisi bir mu-
sibet iken, onun daha biiyiik bir musibete sebep oldugu, her musibetin de insan psikoloji-

sini bozdugu unutulmamalidir.
“  Kdse, “Giinah”, DIA, XIV/285.
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egebilir. Boylece hisler, ihtiraslar ve ¢evresel faktorler onun aklina galip gelebi-
lir.# Bu nedenle kisi, kuvvetli olumsuz diirtiilere kars1 gelemeyip giinah isleye-
bilir. Bu kimse, farkl: bir psikolojiye girer ve ikilemde kalir. Bir yandan giinah
islemekle Allah’a kars1 gelmenin, inancryla ters diismenin sucluluk duygusunu
yasarken, diger yandan nefsine uyup arzularini yerine getirmenin, bunun igin
bir takim bahanelerin arkasina siginmanin ve bu iki zit diisiince ve hayat bi¢imi
arasinda gel-gitlerin psikozunu yasar. Kisi, bir anlamda uymas: gereken inang
ile muhalefet etmesi gereken nefsani arzular arasinda sikisir kalir.

Ailesine, yakin cevresine ve topluma yansima, rezil olma, huzurunun
bozulmasi, ticari kariyerinin zarar gormesi korkusu ise onun icin ayr1 bir ruhsal
dramdir. Giinah isleyen kimse, bu diisiinceler arasinda bir takim gel-gitler ya-
sarken, ayrica ¢ektigi agir vicdan azabi ile de sugluluk psikozuna girer ve ruhsal
dengesi tamamen bozulur. Bozulan dengesinin tezahiirleri, isi, ¢ocuklar1 ve
ailesine yansiyacagi gibi, dogal olarak cevresine de yansir.

Giinah isleyen kisi, iki se¢enekle kars1 karstya bulunur:

1) Giinah isleyen kisi, ya dini-ahlaki deger yargilar1 agir basar ve inanci
dogrultusunda bir karar verir. Bu durumda kisi tovbe eder, Allah’a sigmir ve
istikametini diizelterek huzura kavusur.

11) ‘Ya da hisler, ihtiraslar ve gevresel faktorler giinah isleyen kimsenin
aklina galip gelir. Boylece kisi “mecbur kaldim”, “o kadar da biiyiik bir giinah
islemedim”, “benim isledigim giinah ne ki, bagkalar1 ne giinahlar islemektedir”,
“Allah Gaflir ve Rahimdir; giinahlarimi bagislar” gibi bahanelerin arkasina
sigiir. Bu durumda kisi asla sugluluk psikozundan kurtulamaz, inang ve vic-
dan baskisiyla yasadig: ikilemden siyrilamaz ve asla huzura da kavusamaz.
Zira akil ve vicdanina siirekli baski uygulayan i¢indeki imani hakikatlerin sesi,

gerceklikten uzak bu gibi bahanelerle avutulamaz.

Gilinah hususunda arkasmna siginilan bahaneler temelde iki nedenden
kaynaklanr:

1) Iman zayifligindan. Saglam bir imana sahip mii’minin anlayisiyla bag-
dasmayan iman zayiflig1 beraberinde amel eksikligini getirir ve dinin emirlerini
yerine getirmede zaaf olusturur ki, bu da netice itibariyle giinahtr.

1) Glinahlar1 kiiciimsemekten. Enes b. Malik (r.a.), kiigiik goriilen bazi
glinahlar karsisinda sahabenin duyarliligini soyle dile getirmektedir: “Sizler,
goziiniizde kil kadar degeri olmayan oyle seyler (giinahlar) isliyorsunuz ki,

8 Kose, “Giinah”, DIA, XIV/285.
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bizler bunlar1 Rasfilullah (s.a.v.) doneminde helak edici giinahlardan sayar-
dik.”4

Ebu Eyyb el-Ensari (r.a.)nin “Kisi giizel bir davramista bulunur ve ona
glivenerek kiiciik hatalar1 unutur. Allah’in huzuruna, o kii¢iimsedigi giinahlar-
la kusatilmis olarak ¢ikar. Kisi bir kotiiliik isler, ancak siirekli onun endisesiyle
yasar ki, Allah’in huzuruna giivenle ¢ikar”4 sozii de kiigiik giinahlarin 6nem-
senmesi gerektigini vurgular.

Giinahin psikolojik etkilerinden biri de, giinah isleyenlerin sik¢a arkasina
sigindiklar1 “Ben zaten adam olamam” psikozuna diislirmesi, onu iimitsizlige
sevk etmesi ve icinde bulundugu halet-i riihiyeden kurtulmasina firsat tani-
mamasidir. Said-i Nursi'nin konuya dair “Utandiracak bir giinahi gizli isleyen
bir adam, bagkasinin gérmesinden ¢ok utanir. O zaman, kendisini géren melek-
lerin ve ruhani varliklarin viicudu giinah isleyen kimseye ¢ok agir gelir. Utan-
maktan dolay1, o s6z ya da eylemin giinah olmadigini iddia etmeye baslar. Tsle-
digi giinahlarin1 goren meleklerin varligini inkar etmek ister. Hatta utanmanin
siddetinden, ahiret giiniiniin gelmeyecegini temenni eder. Sayet hesap giiniinii
inkar eden kiigiik bir vehim bulursa, ona siki sikiya sarilir ve o vehmi kocaman
bir delil sayar. Kiigiik bir isaret ile melekleri inkar etmek arzu eder” # sozleri,
giinahkarin ruhsal durumunu izah eden ¢arpici bir betimlemedir.

Giinah, isleyenin inancina olan saygist ve ahlaki degerlere olan baglilig:
nispetinde farkli sekillerde tesir icra eder. S6z gelimi giinah, dini-ahlaki deger-
lere sahip bir mii'min igin ruhsal dengesini bozacak denli agir bir yiik mesa-
besinde iken, bir ateistin psikolojisi iizerinde ayni oranda bir fonksiyon icra
etmeyebilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, “Mii'min giinahini soyle goriir: “O, sanki
iizerine her an diigme tehlikesi olan bir dagin dibinde oturmaktadir. Dag iizerine dii-
ser mi diye endige eder durur. Ficir ise, giinahi burnunun iizerinden gecen bir sinek
gibi goriir”+ hadisi, giinahin mii'min ile glinahkar insan psikolojisi {izerinde
nasil farkli tesir meydana getirdigini ortaya koymaktadir.

Ka’b b. Malik (r.a.) ile arkadaglarinin hikayesi, dini-ahlaki degerlere sahip
bir mii'min i¢in ruhsal dengesini bozacak denli agir bir yiik mesabesinde olan

4 Byhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdri, el-Mektebetu’1-1slémiyye,
Istanbul, ts., Rikak 32; Darimi, Rikak, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/3, 157.

45 Askalani, ibn Hacer, el-Hafiz Sihabiiddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer (v. 852/1448),
Fethu’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri (1-13), Thk. M. F. Abdiilbaki, M. el-Hatib, Kusay M. el-
Hatib, Daru’r-Rayyan li't-Tiiras, Kahire 1407/1987, XI. 337.

% Nursi, Said, Lem’alar, Sozler Yayinevi, Byy., ts., s. 581.

4 Buhari, Daavat, 4; Tirmizi, Kiyame, 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/383.
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gilinahin, insan psikolojisi {izerindeki etkisine ¢arpici bir 6rnektir. Bilindigi tize-
re Tebiik Seferi'me mazeretsiz katilmayan Ka’b b. Malik, Miirare b. Rebi el-
Amiri ve Hilal b. Umeyye el-Vakifi adl1 sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.v.) tara-
findan dislanmiglardir. Rastilullah (s.a.v.)’in bu tavr iizerine biitiin sahabe de
onlarla iligkilerini kesmislerdir. Bu kimseler i¢in adeta zindana dénen diinyada,
onlarin igine diistiikleri psikolojik travmay1 ve gektikleri siddetli 1stirab1 Ka'b.
Malik (r.a.) sOyle dile getirmektedir:

“Rasftilullah (s.a.v.) savasa katilmayanlardan sadece tigiimiizle konusul-
masini yasakladi. Insanlar bizimle konusmaktan kacindilar ve bize kars: tavirla-
rin1 degistirdiler. Onlarin bu tavr: tizerine yeryiizii bile degisti. Sanki buras:
benim memleketim degildi. Elli giin boyle gecti. Tki arkadagim boyunlarini biik-
tiller; aglayarak evlerinde oturdular. Namaz bittikten sonra Rastilullah (s.a.v.)
yerinde otururken yanina gelir, kendisine selam verirdim. Kendi kendime
“Acaba selamimi alirken dudaklarimi kipirdatti m1 kipirdatmadi mi?” diye so-
rardim. Sonra O'na yakin bir yerde namaz kilar ve fark ettirmeden kendisine
bakardim. Ben namaza dalinca bana dogru doner, kendisine baktigim zaman
da ylizlinii ¢evirirdi. Miisliimanlarin bana kars: sert tutumlari uzun siire devam
edince, amcamin oglu ve en sevdigim insan Ebu Katade'nin bahgesine gidip
duvardan iceri atladim ve selam verdim. Vallahi selamimi almadi. Ona, “Ebu
Katade! Allah adina yemin ederek soruyorum. Benim Allah’1t ve Rastilullah
(s.a.v.)'1 ne kadar sevdigimi biliyor musun?” diye sordum. Hi¢ cevap vermedi.
Ona and vererek bir daha sordum. Yine cevap vermedi. Bir kez daha yeminle
sorunca, bu kez “Allah ve Rasfilii daha iyi bilir” demekle yetindi. Bunun tizeri-
ne gozlerimden yaslar bosandi. Geri doniip duvardan atladim. Bizimle konu-
sulmasi yasaklandigindan bu yana elli giin ge¢misti. Ellinci gecenin sabahinda,
damda sabah namazini kildim. Allah’in (Kur’an’da bahsettigi gibi) canum iyice
sikilmis, biitiin genisligiyle yeryiizii bana dar gelmisti. Bu vaziyette beklerken,
Sel dagimin tepesindeki birinin var giiciiyle: “Ka’b Ibn Malik! Miijdeler olsun
sana!” diye bagirdigin1 duydum. Uzerimdeki elbiseyi ¢ikarip ona verdim ve
Mescid’e dogru yola koyuldum. Peygamber (s.a.v.)’e selam verdigimde yiizii
sevingten parildayarak,

“Diinyaya geldiginden beri yasadiin en hayirly giiniin kutlu olsun!” buyur-
du...

“Ya Rastilallah! Tévbemin kabul edilmesine siikran olarak biitiin malimi1
Allah ve Raslii ugrunda fakirlere dagitmak istiyorum” deyince, o (s.a.v.):

“Malimin bir kismini dagitmayip elinde tutman, senin igin daha hayirly olur”
buyurdu.
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“Hayber fethinde hisseme diisen mali elimde birakiyorum” dedim. “Yii-
ce Allah hakkimizda su ayet-i kerimeleri indirdi:

“Andolsun Allah; Peygamber ile iclerinden bir kisminin kalpleri egrilmege yiiz
tuttuktan sonra, stkintili bir zamanda ona uyan muhacirlerle Ensar’in tovbelerini kabul
etmigtir. Evet, onlarin tévbelerini kabul etmistir. Siiphesiz O, onlara cok sefkatli ve ¢cok
merhametlidir. Savastan geri kalan ii¢ kisinin de tovbelerini kabul etti. Yeryiizii biitiin
genisligine ragmen onlara dar gelmis, vicdanlar: da kendilerini siktikca sikms, boylece
Allah’(in azabim)dan yine O'na siginmaktan baska care olmadigimi anlamislardi. Sonra
(eski hallerine) donsiinler diye, onlarin tovbelerini de kabul etti. Siiphesiz Allah, tovbeyi
cok kabul eden ve cok merhamet edendir. Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten
sakimin ve dogrularla beraber olun.”*

“Allah’a yemin ederim ki, beni Islamiyet'le sereflendirdikten sonra, Yiice
Allah’in bana verdigi en biiyiik nimet, Peygamber (s.a.v.)’in huzurunda dogru-
yu sOylemek ve yalan sOyleyip de helak olmamaktir. Ciinkii Allah su yalan
soyleyenler hakkinda vahiy gonderdigi zaman, hi¢ kimseye sdylemedigi agir
sOzleri sOylemis ve sdyle buyurmustur:

“Yanlara dondiigiiniiz zaman, kendilerini rahat birakmaniz icin size Allah
adwyla yemin edeceklerdir. Artik onlarin pesini birakin. Ciinkii onlar pistir. Kazandikla-
rimn karsihidr olarak, varacaklari yer de cehennemdir. Kendilerinden razi olasimz diye,
size yemin edeceklerdir. Siz onlardan razi olsaniz bile, Allah o fdsiklar toplulugundan
asla razi olmaz.”*

Yukarida aktardigimiz Ka’b b. Malik (r.a.) ve arkadaslarinin tutumlari,
gilinahin, inancina sadakatle bagli kimseler iizerinde yarattig1 derin ruhsal etki-
ye giizel bir ornektir. Nitekim onlar savasta Hz. Peygamber (s.a.v.)’e icabet
etmemekle isledikleri giinahtan 6tiirii psikolojik bir sendroma girmis, bu du-
rum onlarin psikolojileri {izerinde biiyiik bir travmaya neden olmus, deyim
yerindeyse adeta diinya onlara dar gelmistir. O psikolojik sendromdan kurtulu-
sun yolu olarak basvurduklar: tovbe ve neticesinde bagislanma sevinci, onlari,
biitiin mallarin: fakir-fukaraya tasadduk edecek bir ruh yiiceligine sevk etmis-
tir.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in emirlerine uyan, haram kildig giinah-
lardan da sakinip dogru yolu bulan kimsenin yasadig1 psikolojik rahatlik ile

8 Tevbe, 6/117-119.

¥  Tevbe, 9/95-96;, Hadis i¢in bkz. Buhari, Megazi, 79; Miislim b. Haccac el-Kurasi, Sahihu
Miislim, thk. M. E. Abdilbaki, Daru ihyai’t—Turasi’l-Arabi, yy., 1918, Tevbe, 9; Tirmizi,
Tefsir, 9.
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giinah isleyerek sapiklig1 secen kimsenin dugar oldugu kasvetli halet-i ruhiye
su carpici Ornekle dile getirilmistir:

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a agar; kimi de
saptirmak isterse tipki goge cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir ve sikistirir.
Boylece Allah inanmayanlar1 dehsete diistirtir.”%

Miifessirlerimiz, “tipki g6%e cikiyormus Qibi” (yassa’adu) ayet ifadesinin
fonetigine de dikkat cekerek, giinahlarin insanin ruhsal diinyasi iizerinde nasil
gliclii etki yaptiklarina ve ne denli agir psikolojik sikintilarin olusmasina neden
olduklarina vurgu yapmislardir.5!

Kaynaklarimizda aktarilan bir kadin sahabenin hikayesi, giinahin, isle-
yenin inancina olan saygisi ve ahlaki degerlere olan baglilig1 oraninda ne denli
gliclii psikolojik bir tesir icra ettigine en giizel 6rneklerden biridir:

Ciitheyne kabilesinden zina ederek hamile kalmis bir kadin Rastilullah
(s.a.v.)’a gelerek, “Ya Rastilallah! Haddi (recm edilmeyi) gerektiren bir sug isle-
dim. Bana recm cezasini uygula!” dedi.

Rastilullah (s.a.v.) kadinn velisini ¢agirarak, “Bu kadina iyi davran. Dogum
yaptiktan sonra bana getir” buyurdu. Adam, dogum yaptiktan sonra kadini
Rastilullah (s.a.v.)’a getirdi.

Rasfilullah (s.a.v.), kadinin elbiselerinin {izerine iyice baglanmasini em-
retti. Elbiseleri {izerine sikica baglandiktan sonra kadin, Rasfilullah (s.a.v.)'in
emri dogrultusunda taslanarak recmedildi. Cenaze namazini bizzat Rastilullah
(s.a.v.) kildirdz.

Bunun {izerine Hz. Omer (r.a.), “Ya Rastilullah (s.a.v.), zina etmis bir ka-
dinin namazini m1 kiliyorsun?” diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.),

“O kadin oyle bir tovbe etti ki, sayet onun tovbesi Medine halkindan
yetmis kisiye paylastirilsaydi, hepsine birden yeterdi. Sen, Allah’'in rizasini
kazanmak i¢in can vermekten daha iistiin bir sey biliyor musun?” buyurdu.’>

5% En’am, 6/125.

5t Krs. Kutub, Seyyid, Fi Zildli'l-Kur'dn, Cev. Heyet, Hikmet yaymlari, Istanbul 1991, V/427-
430.

%2 Mislim, Hudad 24; Ebu Davud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani el-Ezdi (v. 275/888), Sunenu
Ebi Daviid (Avnu’l-Ma’biid ile beraber), Daru’l-Fikr, BeyrGt 1399/1979, Huddd, 1, 24; Da-
rimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Behram (v. 250/864), Siinen ed-Darimi, Daru’l-fikir, Bey-
rut, ts., Hudtd, 17; Malik, Muvatta’, Malik, b. Enes (179/795), Daru 1hyéi’l—Ulﬁm, Beyrut
1411/1990, Huddd, 5.
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Hakiki iman zevkine eren bu hanim sahabe, isledigi giinahin agirligina
daha fazla dayanamamus, psikolojisi bu iskenceyi artik tasryamamis ve recmedi-
lerek olimii goze alacak ruhsal bir dinginlige erismistir. Bizlere yakinen iman
etmis bir kimsenin inanci ugruna neleri goze alabilecegine dair ¢ok giizel ipug-
lar1 veren bu erdemli bu kadinin halet-i rhiyesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de
methine mazhar olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de evlenilmeleri yasak olan kimselerin sayildig1 su ayet,
glinahin, bireyin psikolojisi {izerindeki olumsuz etkisine giizel bir Ornektir.
Nitekim ayette, “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analarimz, kizlarmiz, kiz
kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emzi-
ren siit anneleriniz, siit kiz kardegleriniz, karilarimizin anneleri, kendileriyle zifafa gir-
diginiz karilarimizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, eger anneleri ile zifafa
girmemisseniz, onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur; 6z ogullarimizin karilary, iki
kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gegenler (6nceden yapilan bu tiir
evlilikler) baska. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhamet edicidir’ buyrul-
maktadir. Ayrica, evlenilmeleri yasak oldugu halde ayette belirtilmeyenler ise
Rastlullah (s.a.v.)mn “Bir kadinla onun halasi, yine bir kadinla onun teyzesi birlikte
nikah olunmaz”5* hadisiyle ifade edilmigleridir.

Yukarida aktardigimiz ayet ve hadiste sayilanlarla evlenmenin haram,
gilinah, dolaysiyla da yasak olusu, temelde insan neslini korumaya yo6nelik bir
tedbir olsa da, gercgekte ruhsal dinginlige ulasmak icin de gereklidir. Mesela kisi
fitraten anne, kiz, kiz kardes, hala, teyze gibi kan bagiyla bagl oldugu yakin
akrabalara karsi cinsel bir istek duymaz. Bu nedenle kisinin bu sayilanlarla
evlenmesi ruhsal agidan tam bir ¢okiintiiniin yasanmasina sebep olur.

Bu baglamda, kendi kizinin kocasini kendisiyle paylastigini hisseden bir
annenin, ki kizla kiz kardes arasinda bir fark yoktur, artik kendisiyle hayat or-
taklig1 yapan, yahut ayni1 karinda, ayni annede birlesen kiz kardesine kars: iyi
duygularinin devam etmesi imkansizdir. Ciinkii o kocasini paylasan kadinin
annesidir. Kendisi 6ldiikten sonra karisinin ogluna kalacagini diisiinen baba da
ayni diislincelerden kurtulamaz. Vefat edip giden babasinin kendi karisinin
eski kocasi oldugunu ve bundan dolay1 nefret hissi besleyen ¢ocuk da aym
duyguyu duyar. Ayni kandan gelen evladin karisi igin de ayn1 sey sylenebilir.

5 4/Nisa, 23.

54 Buhari, Nikah, 31; Miislim, Nikah 4; Ebu Davud, Nikah, 12; Tirmizi, Nikah, 31; Nesai, Ebu
Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Sunenu’n-Nesdi bi Serhi el-Hifiz Celdluddin es-Siiyiiti ve
Hisiyeti el-Imém es-Sindi, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrfit, ts., Nikah 47.
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Halbuki baba ve ogul arasinda bitip tiikenmez alaka ve miinasebetler mevcut-
tur.%®

Ayni sekilde hala da anne konumundadir. Erkek ¢ocuk, kiiciikliigiinden
itibaren ona tipki anne goziiyle bakarak biiyiir. Hala da onu ¢ocugu goziiyle
yetistirir ve biiytitiir. Psikolojik olarak ikisinin birbirlerine kars: cinsel bir istek
duymalar1 fitrata, insan tabiatina aykir1 oldugu gibi; ¢ocugun babasinin, anne-
siyle birlikte, ayn1 anda halasiyla da evli olmas1 durumunda, ¢ocugun ciddi
ruhsal bunalimlar yasamasina sebebiyet verecegi de kaginilmazdir.

O halde denilebilir ki, akrabalar arasindaki evlilikten meydana gelen ¢o-
cuk ¢ok aliz olur. Bu durum zamanla ¢ocugun zayiflayip siskalasmasima yol
acar. Binaenaleyh irsiyet yoluyla gecen zayif istidat ve kabiliyetler ¢cocukta yer-
lesir ve koklesir. Bunun aksine olarak devamli yabanci kanlarin karisarak ya-
bancilarla ilkah firsat1 verilirse segilmis istidatlar geliserek, nesiller icerisinde
yeni yeni istidat ve kabiliyetler canlanarak fazlalagir.5

Bu durum, biitiin yakin akraba evlilikleri i¢in gegerlidir. Giiniimiiz tibbi,
her ne kadar yakin akraba evliliginden dogan sakat ¢ocuklar1 kan uyusmazligi-
na baglasa da, bu sonucun ortaya ¢ikmasinda basat rol oynayan etkenlerden
biri de, yakin akraba evliligi yapan kisilerin ruh halidir.

Hiilasa giinahin insan psikolojisini olumsuz etkilemesi kacinilmazdir.
Giinah isleyerek ruhsal bunalima giren kimsenin bu durumdan kurtulmasinin
yolu, nastih bir tévbe, ardindan saglam bir imana sahip olmaktir. Imam koru-
manin yolu da inancin amelle desteklemesinden geger. Zira iman bir lambaya
benzetirsek, amel de onu koruyan bir fanus vazifesi goriir.

3. Giinahin Kalp ve Beyin Uzerindeki Etkileri

v

Bilindigi gibi “akil”, “kalp”, “damir”, “yiirek” ve “beyin” bir birlerinden
farkli organlar olsalar da, islevleri agisindan birbirlerine benzer islevler ifa ettik-
leri igin, zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmislardir. Nitekim Arap
dilinde akla kalb, kalbe de akil denilmistir.” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir hadis-
te akletme fiilini kalbe nispet ederek “kalbin akletsin”® buyurmasi bu hususu
izah eder. Bu gergegi goz oniinde bulunduran erken dénem Siinni diisiincenin

5% Kutub, Fi Zildli'l-Kur'dn, 111/133-134.

% Kutub, Fi Zildli'l-Kur’dn, 111/133.

5 {bn Manzfir, Cemaluddin b. Muhammed, Lisdnu’l-Arab, Kahire, ts., IX/326 vd.
5 Darimi, Mukaddime, 2.
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onctilerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857), aklin yerinin kalp oldugunu be-
lirtmistir.>

Ancak her insanin akli, olay ve olgulari anlama, algilama, kavrama ve
kapsama agisindan farkli oldugu gibi, karakteri de farklidir. Bu yoniiyle bakil-
diginda insan sayisi kadar fiziksel ve biyolojik farkl tipler oldugu gibi, aym
sekilde insan sayis1 kadar birbirinden farkli duygusal ve ruhsal karaktere sahip
tiplerin de bulundugu sdylenebilir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadislerinde, onun, neredeyse biitiin farkl: akli
yetilere veya psikolojik tiplere sahip insana hitabini gérmek miimkiindiir.®° Bu
hadislerde kendilerine hitap edilen her bir tip, kendisine 6zgii gii¢lii veya zayif
karakterler tasimakta; bireyi itecek sekilde etkileyen gii¢ veya faktor denilen
motivler tasimaktadir. Ayrica soz konusu edilen her bir tip, farkli alanlarda
farkli tepkiler gostermektedir. Ornegin bu tiplerden birisi, zayif bir diirtii ile
glinah isleyebilirken, digeri giinaha tedirgin bir halet-i ruhiye ile yaklagsmakta,
bir digeri ise harama asla yanagsmamaktadir.

Psikolojik ve sosyal motivler insana 6zel iken, fizyolojik motivler hayvan-
larda da bulunmaktadir. Motivlerin olugsmasina uygun gelisen enerjiye moti-
vasyon denilmektedir. Buna, motivi gergeklestiren enerji de denebilir ki, hepsi-
nin kaynag1 kalptir. Insan psikolojisinin merkezi ise kalp/beyindir. Duygu ve
irade gibi fonksiyonlar 6nce bu merkezde olugmakta, sonra eylem olarak disa
yansimaktadir. Hicbir degere bagl olmaksizin simirsiz isteklerde bulunan id
(nefs-i emmare), bu istekleri siizgecten geciren ego (nefs-i levvame) ve son de-
gerlendirmeyi yapan siiper-eqo'nun (nefs-i mutmainne) devreye girdigi merkez
burasidir.6!

Kur'an’'da “Sahitligi gizlemeyin, zira onu gizleyenin kalbi giinahkdrdir”62 buy-
rularak giinah kalbe isnat edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, konuya dair
Kur’an-1 Kerim’e de atifta bulunarak, “Kul, bir hata isledigi zaman kalbine siyah bir
nokta vurulur. Sayet el ceker, magfiret diler ve tévbe ederse kalbi cilalanur. Eger (bunu

% Muhasibi, Haris b. Esed, el-Akl ve Fehmu'l-Kur’an, Beyrut, ts., s. 212.

6 Bkz. Unalan, Abdullah, Rasilullah’in Davetinde Psikolojik Boyut, Kitabi Yaymlari, Istanbul,
2009, s. 318-374. Nevevi'in Riydzii’s-Slihin adl1 eseri, adeta bu psikolojik tiplerin yansima-
sidir.

61 Psikolojide kullanilan Id, Ego ve Siiper Ego kavramlari igin bkz. Freud, Sigmund, Psikanali-
ze Yeni Giris Dersleri, Cev. Selcuk Budak, Oteki Yaynlari, Ankara, 1997, s. 99 vd; Ciicelog-
lu, insan ve Davramnisi, s. 406-409; Engin Gengtan, Varolus ve Psikiyatri, Istanbul, 1999, s. 25-
26; Engin Gengctan, Psikanaliz ve Sonrasi, Istanbul, 2000, s. 44-47; Krs. Ciircani, Ta'rifat, “n-f-
s” mad.

62 Bakara, 2/283.
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yapmayarak) giinaha tekrar doner (giinah islemeye devam eder)se, siyah nokta daha da
artirihir ve neticede biitiin kalbini istila eder.” Iste Allah’in, ““Gercek su ki onlarn ka-
zanmis olduklar: giinahlar, kalplerini Ortmiistiir "6 diye belirttigi ortii budur”** buyu-
rarak giinahin temelde psikolojik bir hadise olduguna isaret etmistir.

Imam Gazzali, bu ayet ve hadiste sozii edilen psikolojik durumu soyle
bir 6rnekle miigsahhas hale getirmektedir: “Insamin aynaya yansiyan nefesi,
aynay1 kararttigr gibi, kisinin uydugu sehvet ve igledigi giinahlardan olusan
manevi kirlilik de kalp tizerinde birikerek onu karartir. Aynadaki pas, zamanla
aynaya niifuz ederek bozdugu gibi, kalbe isleyen kirlilik de insan tabiatin1 bo-
zar ve boylece onun iizerini kapatir.”¢

Gilinahlarin kalp tizerinde tesiri olduguna dair ¢ok malumat ve beyan
vardir. Giinah islendikge kalp kararir, katilasir, devingenligini, durulugunu ve
safligini kaybeder.®® Bu nedenle hem Yiice Allah, hem de O’'nun elgisi Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), kalp/akil {izerinde énemle durmakta ve sik sik “akil etmez mi-
siniz?” uyarisinda bulunmaktadirlar.®’

Kalbin, biitiin motivlerin merkezi oldugunu ve her an giinah tehlikesiyle
kars: karstya bulundugunu, hassasiyetle korunmas: gerektigini ifade eden Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Helal bellidir, haram da bellidir; ikisi arasinda pek cok insanin
farkina varamadigi siipheli seyler bulunmaktadir. Bu siipheli seylerden sakinan dinini
de, 1rzin1 da korumusg olur; her an yasak bolgeye girmek iizere olan ¢obanin koyunlart
gibi kisi, her an bu siipheli seyleri isleyebilir. Beni iyi dinleyiniz! Her kralin bir korulu-
Ju vardw, Allah’m yeryiiziindeki korulugu haram kildiklaridir. Beni iyi dinleyiniz!
Viicutta bir et parcast vardir, o 1slah oldugunda biitiin viicut 1slah olur, bozuldugunda
biitiin viicut bozulur; dikkat edin, o et parcas: kalptir”¢® buyurarak kalbin 6nemine
vurgu yapmuslardir.

Yiice Allah'in hudutlar ¢ignendikce ve emirleri ihmal edilip tavsiyeleri
kulak ard: edildikge kalp, kotiiliiklerin kaynagi nefis-i emmare, seytan ve 6liim-
siiz bir diinya hayati i¢giidiisii tarafindan kusatilir ve gittikge husuu azalir.®

6 Mutaffifin, 83/14.

64 Tirmizl, Tefsir, 74/3654.

6 Gazali, Ebu Hamid, ihyau Ulumiddin, Alemu’1-Kiitub, Dimesk, ts., IV/10.

6 Yolcu, Mehmet, Kur’dn Isiginda Namazin Ruhu Hugu, Tkbal yayimlar, Istanbul 2009, s. 221.

o7 Krs., Bakara, 2/76, Al-i Imran, 3/65; En’am, 6/32; A’raf, 7/169; Yinus, 10/16; Had, 11/51;
Ydasuf, 12/109.

6  Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisakat, 107; Ibn MAce, Fiten, 14.

® Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/283; Krs. Yolcu, Mehmet, Kur’dn Isiginda Namazin Ruhu Husu, s.
221.
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Kur’an'in deyimiyle “alabildigine kotiiliigii emreden”” ve kisiyi giinaha yo-
neltmek igin fisiltilar halinde siirekli telkinde bulunan nefis? ile 6liimsiiz bir
diinya hayat: i¢giidiisii ve ahireti diisiinmeme tavri,” insanlar1 giinaha sevk
eden faktorlerin basinda yer alir. Ayrica insanin hassas bir psikolojik yapiya
sahip olmasy,? fizyolojik ve psikolojik bagimliliklarinin bulunmas: da dnemli
giinah faktorleri arasinda yer alir.”* Yine diinya hayatinin cazibesi,” kotii 6rnek-
lerin bol miktarda mevcudiyeti’® ve insanin manev1i yticelisine karsi miicadeleye
ahdetmis olan seytanin tahrikleri’” de insanin giinah islemesinde 6nemli bir yer
tutar.

Iste biitiin bu faktorler, insan kalbi ve beyni iizerinde ciddi bir etkide bu-
lunarak onun giinah islemesine neden olurlar. Kendisini bu psikolojiye kapti-
ran insan, hayat sadece bu diinyadan ibaretmis gibi pervasizca hareket etme
arzusuna kapilir ve hayvani isteklerini tatmin etme duygusunun baskisiyla
kolaylikla giinah islemeye baglar. Kur'an-1 Kerim bu menfi temayiillii nefse
(nefs-i emmare) karsi, “kendini kinayan” (levvame) ve “riza-i Hak’ta huzur
bulan” (mutmaine) nefisleri, yani “dizginlenmis ve egitilmis”, “iyilik yapmay1
kabullenmis”7® nefislere uymay1 énerir.”

4. Giinahin Fizyolojik Etkileri

Insan, bir yandan hassas bir psikolojik yapiya sahipken, 6biir yandan fiz-
yolojik bagimliliklari da olan bir yapida yaratilmistir. Insan viicudunu farkli
hareketlere iten sey ise insan varliginin merkezi olan kalp/beyindir. Davranislar
once orada sekillenir, sonra motive olunarak organlarla harekete doniistiiriiliir.
Giinahlar, bir baska ifade ile yasaklanan hususlar, 6nce insan beynini {izerinde
fonksiyon icra eder, daha sonra da fizyolojik ve biyolojik bagimliliklara donii-
siir. S6zgelimi alkol, uyusturucu, nikotin vb. maddeler, beyinin kimyasal yapi-
sin1 bozar. Bozulan beynin fizyolojisi, bu maddelere karsi bagimli hale gelir.
Alkol, uyusturucu ve sigara bagimhilig1 insan viicudunun maruz kaldig: fizyo-
lojik bagimliliklardir.

70 Y{suf, 12/53.

7t Krs. Kaf, 50/16; Necm, 53/23.

72 Krs. Bakara, 2/95-96.

73 Krs. Nisa, 4/28.

74 Krs. Bakara, 2/155; Al-i Imran, 3/14.

% Bkz. Al Imran, 3/14, 185; Y{inus, 10/23; Ra’d, 13/26.
76 Krs. En’am, 6/116; Furkan, 25/27-29.

77 Krs. A’raf, 7/14-18; Hicr, 15/36-42.

78 Krs. Kiyame, 75/2; Fecr, 89/27-28.

7 Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/283.
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Islam’da yararli hi¢bir sey giinah, zararli hicbir sey mubah sayilmamustir.
Giinah sayilan her seyin, mutlaka ya ruhsal veya fiziksel olarak birey ve toplu-
ma zarar1 vardir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Uyusturucu biitiin kétiiliikle-
rin anasidr®; kullananin kirk giin namazi kabul olunmaz. Midesindeyken oliirse, cahili
bir 6liimle 6liir”# buyurarak ickinin insan viicudu, insan nesli ve toplum {izerin-
de yaptig1 biiytiik tahribatlar1 6nlemek istemistir.

Her giinah, insanin duygusal diinyasinda yaralar a¢tigi gibi, fiziksel
diinyasinda da tahribat yapmaktadir. Insan biinyesinde olumsuz etki yapma-
yan higbir giinah yoktur. Bilindigi gibi diislinen bir canli olan insan, kendisine
bahsedilen viicudun organlartyla diigslinme ameliyesini yerine getirmektedir.
Insan viicudu ise, disaridan aldig1 gidalarla beslenmekte ve bu sayede hayatiye-
tini stirdiirmektedir. Zararli gidayla beslenen viicudun saglikli olmas: diistinii-
lemez.

Diinyay1 saran bin bir gesit hastaligin kaynagi, stiphesiz Allah'in giinah
saydig1 davraruslardir. Yasaklanan gidalarin yenmesi, icilmesi, fiziksel bozuk-
luga da neden olmaktadir. Fiziksel 6zelliklerin de sug islemede ve sugun yay-
ginlasmasinda etkili oldugu bilinen bir husustur. Nitekim fiziksel bozuklugu
olanlarin ¢cogunda kompleksler goriilmekte, bu kimselerin daha ¢abuk ve sert
tepki gosterdikleri gozlemlenmektedir. Fiziksel bozukluk, sahsin davranislar:
tizerinde olumsuz etkide bulunmakta, hatta beyin dokusu, hiicre dizilisi, girinti
ve ¢ikintilar, insan davraniglarini diizenlemektedir.s2

O halde denilebilir ki, dinen veya ahlaken giinah sayilan fiillerin islen-
mesi, bir yandan insan psikolojisi iizerinde olumsuz ruhsal etkiler yaratirken,
Obiir yandan da insan viicudu iizerinde fiziksel zararlara yol agmaktadir. S6z
gelimi modern hastaliklardan biri sayilan obezite sorunu, temelde Yiice Allah
tarafindan haram sayilan israftan kaginmamanin ve Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan salik verilen beslenme bigiminin terk edilmesinden kaynaklandig:
sOylenebilir. Nitekim Yiice Allah, “Yiyiniz, iciniz; fakat israf etmeyiniz; ¢iinkii Allah
israf edenleri sevmez”® buyurarak dengeli beslenmenin yontemini ogretirken,
Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “Insanoglu karnindan daha kétii bir kap doldurmanmustir.
Ademogluna, belini dogrultacak birkag lokma yeterlidir. Yemek ihtiyact duydugunda

8 Nesal, “uyusturucudan sakinin; zira o biitiin kétiiliiklerin anasidir” soziinii sdyleyenin
Hz. Osman (r.a.) oldugunu nakletmektedir. Bkz. Nesai, Esribe, 5.

81 Miinavi, Feydii’l-Kadir, Serhu el-Camii’s-Sagir min Ehadisi’l-Besiri’n-Nezir, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut 1415/1994, 111/677.

8 Adler, Alfred, Criminology, Byy., ts., s. 64.

8 A’raf, 7/31.
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midesinin iigte birini yemege, iicte birini icmege, iicte birini de nefesine ayirsin”® buy-
ruguyla yemek adabini 6gretmistir. Ayrica Islam’in 6ngordiigii sekildeki bir
yemek disiplininin, ¢agimizin hastaliklarindan biri haline gelen obezitenin,
bilhassa geng kizlar {izerinde yol agtig1 psikolojik travmalarin énlenmesinde de
anahtar rol oynayacagi izahtan varestedir.

5. Giinahin Aile Uzerindeki Etkileri

Bireyin giinah islemesinde sahip oldugu ruh diinyasinin 6nemi inkar edi-
lemez. “Birey mi aileyi, aile mi bireyi giinaha stiriikler?” sorusu tartismali bir
sual olsa da, bireyin aile psikolojisi tizerindeki etkisinden ¢ok, ailenin, bireyin
zihin diinyasinin sekillenmesinde daha fazla etkin rol oynadigi, dolaysiyla da
bireyin giinaha siiriiklenmesinde ailenin belirleyici role sahip oldugu genellikle
kabul edilmektedir.

Aile, toplumun en kiiciik birimidir. Anne, baba ve ¢ocuklardan olusur.
Cocuk, dogumdan sonra, kendisini sosyal bir topluluk olan aile ortaminda bu-
lur. O toplulugun inanci, yasama tarzi ve diisiince bicimleri otomatik olarak
¢ocuga yansir ve ¢ocuk bunlarla kusatilmis ve etkilenmis olarak biiytir. Bu yo-
niiyle aile, cocugun yetisme ve diisiinme tarzi iizerinde en 6nemli etkide bulu-
nur. Dolayisiyla, dinsel terimler ve eylemler olan giinah, haram, helal, miibah
kavramlarni, ailenin bunlarla baglantis1 oraninda 6grenir ve yasar. Bu baglam-
da Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, “Her cocuk Islam fitrati iizere dogar, sonra anne-babast
onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar”®5 hadisi, ailenin ¢ocuk {izerindeki etki-
sine, dolaysiyla da giinah islemesindeki roliine vurgu yapmaktadir.

Ailedeki degerlerin biiyiik bir kismi, ¢ocuga sirayet eder, onun ruhsal,
fikr? ve akli olusumuna 6nemli katkida bulunur. Ciinkii ¢ocuk, olaylar1 deger-
lendirmede ¢ogunlukla ailesini baz alir, olay ve olgular1 onlarin dl¢iilerine gore
degerlendirir, aileden edindigi deger yargilarina gore kabul veya reddeder.
Ancak ailenin ¢ocuklar tizerindeki etkisi, fiziksel olmaktan ¢ok psikolojik ve
diisiinseldir. Zira ¢ocugun i¢ diinyasin biiyiik oranda sekillendiren ailedir. Bir
aile reisi olarak Lokman (a.s.)'in ¢ocuklarina hitaben “Hani Lokmadn, o§luna 63iit
vererek soyle demisti: “Yavrum! Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette bii-
yiik bir zuliimdiir.’$6 ‘(Lokmadn, 6giitlerine soyle devam etti:) “Yavrum! Siiphesiz yapi-
lan is bir hardal tanesi agirli§inda olsa ve bir kayanmin icinde yahut goklerde ya da yerin
icinde bile olsa, Allah onu ¢ikarir getirir. Ciinkii Allah, en gizli seyleri bilendir, (her

8 Tirmizl, Ziihd, 47; Ibn Mace, Et'ime, 50.

85 Buhari, Cenaiz, 92; Ebu Davud, Siine, 17; Tirmizi, Kader, 5; Malik, b. Enes, Muvatta’, Daru
Thyéi’l-Ulﬁm Beyrut, 1411/1990, Cenaiz, 52.

86 Lokman, 31/13.



Hadislerde Giinahin Psiko-Sosyal Boyutu « 107

seyden) hakkiyla haberdar olandir. Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret. Kotii-
liikten alikoy. Bagina gelen musibetlere karst sabirly ol. Ciinkii bunlar kesin olarak em-
redilmis islerdendir. Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz cevirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hicbir kibirleneni, dviingeni sevmez. Yiiriiyiisiinde
tabit ol. Sesini alcalt. Ciinkii seslerin en ¢irkini, siiphesiz eseklerin sesidir!”%” mealinde
yaptig1 tavsiyelerinde, psikolojik biitiin argiimanlarin kullarildigi, onlarin ig
diinyalarina hitap ederek zihinsel ve ruhsal diinyalarinin sekillenmesinde etki-
de bulundugu belli olmaktadir.

Gtlinahlarin sebep oldugu bireysel, sosyal ve psikolojik olumsuzluklarin
ortadan kaldirilmasinda aile egitiminin ne denli giiglii bir neme haiz oldugunu
bilen Hz. Peygamber (s.a.v.), her kosulda ailesinin egitimini siirdiirmiistiir.
Tesettiir ayetleri nazil olmadan 6nce cereyan eden su olay, onun aile egitimine
gosterdigi hassasiyetin ¢arpici bir 6rnegidir:

“Hz. Peygamber (s.a.v.), niibiivvetin ilk yillarinda insanlarin toplu olduk-
lar1 yerlere ¢ikar ve onlar1 Tevhid’e davet ederdi. Haris b. Haris (r.a.) anlatmak-
tadir: Babama, “Bu topluluk nedir?” diye sordum. “Deliren bir adamlar1 igin
toplanmislar” dedi. Yanlarina gittigimizde, Rasfilullah (s.a.v.) onlar1 Allah’in
birligine ve O’'nun dinine iman etmeye davet ediyordu. Onlar ise ona iskence
ediyorlardi. Ogleye kadar eziyetleri devam etti. Onlar dagilinca, yakasi agilmus,
elinde bir kadeh su ve bir mendil olan bir kadin ¢ikageldi. Rastilullah (s.a.v.) bu
kadmin elinden suyu alds, igti, abdest aldi, sonra da basini kaldird: ve “Kizim!
Sen yakani kapat; baban icin ise endise etme!” buyurdu. “Kim bu kadin?” diye sor-
dugumuzda, “Kiz1 Zeynep’tir” dediler.”

6. Giinahtan Korunma Yollarn

Giinah, kendisiyle beraber sugluluk duygusunu da getirir ve insanin ig ve
dis diinyasin1 tahrip eder. Kisinin giinahtan, dolaysiyla da i¢ini kemiren suglu-
luk psikolojisinden kurtulmasinin en kestirme yolu, oncelikle neyin dogru,
neyin ise yanlis olduguna dair dini veya ahlaki bilgi edinmesidir. Bu baglamda
Miisliimanlar s6z konusu oldugunda yapilacak 6ncelikli sey, Islam’in neyi gii-
nah saydiginin, hangi giinahlarin tovbe ile affedildiginin ve hangilerinin ise
tovbe kapsamina girmediginin 6grenilmesidir.

Islam, hakikatin iizerinin ortiilmesi ve nankorliik sayilan kiifiir ile hem
Allah’in hakkinin ¢ignendigi hem de insanin seref ve haysiyetinin hice sayildig1

87 Lokman, 31/16-19.
8  Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekir, Mecmauz-Zevdid ve Menbau’l-Feviid, Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut ts., VI/21.
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sirki en biiyiik giinah saymis ve bu iki eylemi tovbesiz affedilmeyecek yegane
glinah saymistir. Mii'min, bu iki giinahin cezasiin ebediyen cehennemde
kalmak, tovbesinin ise hak dini benimsemekten ibaret oldugunu bilmelidir.

Mi'min, kiifiir ve sirk disinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in biiyiik giinah
saydig1 biiyii yapma, adam oldiirme, ribd, yetim malr yeme, savastan kagma ve iffetli
Miisliiman kadina zina isnadinda bulunma® gibi eylemlerden de siddetle kaginma-
I1; sayet bu giinahlardan birini irtikap ederse, hemen nastih bir tovbe ile Yiice
Allah’tan bagislanma dilemelidir.

Mii'min, glinah konusunda Hz. Peygamber’in “giinahi burnunun iizerin-
den gecen bir sinek gibi hafif goriir”*! seklinde tavsif ettigi facirden kendisini ayur-
mal1 ve yine Hz. Peygamber’in hadisinde belirttigi “sanki iizerine her an diisme
tehlikesi olan bir dagin dibinde oturuyormus”® gibi bir halet-i ruhiye igerisinde

olmalidar.

Mii'min, olanca giiciiyle giinahlardan kurtulmaya g¢alismalidir. Giinah-
lardan kurtulmanin en emin yolu, yukarida vurguladigimiz gibi, tovbe etmek-
tir. Insan, tévbeyle o 1zdirap verici psikolojiden kurtulup i¢ huzura kavustugu
gibi, bu tavriyla Rabbini de memnun eder. Ciinkii Yiice Allah, kul hakkiyla
ilgili olmayan giinahlarda, samimi vicdan pismanligini yeterli buldugunu haber
vermektedir. Buna “nastih tévbe” denilmektedir. Nitekim bir¢ok ayet ve hadis,
kisinin isledigi giinahlardan dolay1 nedamet duymasini, Allah’tan bagislanma
niyazinda bulunmasini istemis ve bunun i¢in 6zendirici ifadelere yer verilmis-
tir® Hz. Peygamber (s.a.v.), “giinahindan tovbe eden, hi¢ giinah ilememis gibi
olur” buyurmustur.

Kaynaklarimizda Hz. Omer (r.a.)’den aktarilan su olay, samimi olarak,
hulus-i kalp ile yapilan tovbeye giizel bir 6rnektir:

“Hz. Peygamber (s.a.v.)'in huzuruna Havazin kabilesinden bazi esirler
getirilmisti. Esirler arasinda ¢ocugunu kaybeden emzikli bir kadin da vardi.
Kadin gogstinde biriken siitii sagip ¢ocuklara veriyordu. Cocugunu bulmak igin
saga-sola kosturup duruyordu. Cocugunu bulunca sinesine basti ve derin bir
sefkatle onu emzirmeye basladi. Bunu goren Hz. Peygamber (s.a.v.),

8 Bkz. Nisa, 4/48, 116.

% Buhari, Vesaya, 23, Hudd, 44; Miislim, Iman, 144; Ebu Davud, Vesaya, 10.
1 Buhari, Daavat, 4; Tirmizi, Kiyame, 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/383.

2 Buhari, Daavat, 4; Tirmizi, Kiyame, 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/383.

% Krs. Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/284.

% fbn Mace, Ziihd, 30.
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— Su kadinin ¢ocugunu atege atacagini sanir misiniz? buyurdu. Biz,

— Hayir, atmamaya giicii yettigi stirece atmaz, dedik. Bunun tizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.),

— Yiice Allah kullarina karst duydugu sefkat, bu kadinin ¢ocuguna kars:
duydugu sefkatten daha ¢oktur, buyurdu.®

Hadis kaynaklarimizda aktarilan su rivayet, Yiice Allah'in giinahlarin-
dan pismanlik duyup tovbe edenlere kars: gosterdigi memnuniyet ve merha-
mete giizel bir 6rnektir:

Ebu Sihab, Rastilullah (s.a.v.)'in sdyle buyurdugunu rivayet eder:

“Allah, mii'min kulunun tévbesinden, su kimse gibi sevinir: Bir adam
bitki bulunmayan, 1ssiz, tehlikeli bir ¢6lde, yiyecegini ve igecegini yiiklemis
oldugu binegi ile birlikte seyahat etmektedir. Bir ara (yorgunluktan) basini yere
koyup uyuya kalir. Uyandiginda, hayvan1 basini alip gitmis, kaybolmustur.
Her tarafta onu aramasina ragmen bulamaz. Sonunda ag, susuz, yorgun ve
bitap diisiip, “Hayvanimin kayboldugu yere doniip 6liinceye kadar orada uyu-
yayim” der. Yatmak tizere kolunun iizerine basini koyup uzanir. Uyandiginda
bir de ne gorsiin! Hayvani, yiyecek ve igecekleriyle basi ucunda durmaktadir.
Sevincinden, ‘Allahim! Sen Rabbimsin, ben de kulunum’ diyecegine, ‘ben rab-
binim, sen de kulumsun’ der. Allah’in, mii'min kulunun tévbesinden duydugu
seving, iste bu adaminkinden daha fazladir.”%

Islenen giinah, kul hakkina taalluk etmiyorsa, tovbenin kabuliiniin te-
melde ti¢ sart1 vardir:

1. Isledigi giinaha pisman olmak,
2. Yapilan kotiilitkten, yani islenen giinahtan hemen vazge¢mek,

3. 56z konusu kétiiliigii bir daha yapmayacagina yani isledigi giinahi
tekrar islemeyecegine kesin karar vermek.

Sayet islenen giinah, kul hakkiyla ilgiliyse, tovbenin kabulii i¢in dérdiin-
cli sart olarak,

4. O hakki iade etmek ve helallesmek de gerekir.?”

%  Miislim, Tevbe, 4.

% Buhari, Daavat, 4; Miislim, Tevbe, 1; Tirmizi, Kiyame, 50.

7 Nevevi, Ebu Zekeriyya Serefuddin, Riyazii’s-Salihin, Hazirlayan Abdullah Parliyan, Konya
Kitapgilik, ts. s. 7.
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En makbul tévbe, samimi, halis niyetle yapilan ve yukarida zikrettigimiz
sartlar1 havi olan nasith tévbedir.

Bunlara ilaveten, giinahlardan kurtulmada aktaracagimiz su hususlar da
oldukca etkilidir:

1. Insanin, kendi yapisin1 ve zaaflarin1 tanima. insan, ruh ve bedenden
olusur. Insanin sorumlulugunu tam olarak yerine getirebilmesi, diinya ve ahiret
yasantisinin mutlulugunu, ruhsal dinginligini elde etmesi, kendisini ve zaafla-
rim1 tanimasina baglidir. Insanin giiclii ve zayif oldugu yonleri bilmesi, basari-
nin, ayrica diinya ve ahirette de mutlulugun temel sartidir. Ciinkii kendini ta-
nima mutlulugun yasasidir.”

1. Thlas ve samimiyet. Biitiin ibadet ve amellerin ruhu ihlas ve samimi-
yet oldugu gibi, giinahlardan kurtulup arinmanin en énemli yolu da yine ihlas
ve samimiyyettir. Nitekim Rastilullah (s.a.v.) bu hususta “Kendisinde ii¢ hasletin
bulundugu Miisliimanmn kalbi haktan ayrimaz: Allah icin (ihlds ve samimiyetle) is
yapmak, Miisliimanlarin onderlerine nasihat etmek ve cemaate devam etmek. Davet
bunlardan sonra gelir'®® buyurarak giinah1 engellemede ihlds ve samimiyetin
roliine dikkat ¢cekmistir.

u1. Farzlara hakkiyla riayet etmek. Bu, birey ile Allah arasindaki irtibati
saglayacagindan, kisinin siirekli kendisini kontrol etmesini, nefis muhasebesi
yapmasini; dolayisiyla giinahlardan sakinmasini saglar.

1v. Namazi husu icerisinde kilmak: Allah ile kul arasindaki en giiglii
baglardan birini kurmaya vesile oldugu i¢in, namaz, giinahlar karsisinda bir
kalkan vazifesi goren bir ibadettir. “Kuskusuz namaz hayasizliktan ve fenaliktan
alikoyar”1% ayeti bu hususu agiklar. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “Sizden birinizin
kapistmin 6niinden bir nehir aksa ve bu nehirde her giin bes kere yikansa, acaba iizerinde
hig kir kalir m1?” diye sorunca yanindakiler “Bu hal, onun kirlerinden higbir sey
birakmaz!” dediler. Bunun tizerine o (s.a.v.), “Iste bu, bes vakit namazin misalidir.
Allah onlar sayesinde biitiin giinahlar: siler”1°! diyerek, namazin kotiiliiklere engel
olmadaki basat roliine dikkat cekmistir. Ayrica o (s.a.v.), “Farz bir namaz icin
Miisliiman giizelce abdestini alir, husfiunu ve riikilunu giizelce yerine getirirse, biiyiik
glinah islemedigi siirece bu namaz, onun gegmis giinahlarina keffdret olur”192 buyura-

9% Adler, Alfred, Insan Tabiatini Tanima, Cev. Ayda Yoriikan, Istanbul, 2003, s.15.
9 Tirmizi, Ilim, 7; ibn Mace, Mukaddime, 18.

100 Ankebfit, 29/45.

101 Buhari, Mevakit, 6; Miislim, Mesacid, 282, 666.

102 Miislim, Taharet, 4.
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rak namazin giinahlara bulasmamada en biiyiik kalkan oldugunu dile getirmis-
tir.

v. Cemaate beraber olmak. Giinahlardan korunmanin en 6nemli yollar-
dan biri de cemaate katilmaktir. Zira nefsin (id) giiglii isteklerine kars1 koymak
oldukga zordur. Her insanin, fiziksel ve bedensel gelisim i¢in baskasindan des-
tek almaya ihtiyaci oldugu gibi, manevi konulardaki yiicelme i¢in de bagkala-
rindan destek almaya ihtiyaci vardir. Bu da ancak cemaatlesmeyle miimkiin
olabilir. Zira cemaate katilan Mii'min, psikolojik olarak nefs ve seytana karsi
destek aldig1 gibi, giinahlar1 islememe konusunda da cemaatten kuvvetli bir
destek alir.

vi. Kontrol mekanizmasi. Sug ve giinaha meyyal olan birey, kanun, ku-
ral, giivenlik tedbirlerinden g¢ekinmektedir. Ciinkii bu tiir kontrol mekanizma-
lar1, ona, stirekli cezay1 hatirlatmaktadir. Mii'min de sag ve sol omuzlari iize-
rinde olduklarma inanilan Rakib ve Atid'® adli meleklerin kendisini siirekli
kontrol ettiklerini, konustugu ve yaptig1 her eylemi kayit altina aldiklarimi ve
giinahlardan dolay1 kendisini sorguya gekeceklerini unutmamalidir. Iman, g-
niil ve beyinde siirekli manevi bir bekgi biraktigindan, bu sayede kisi, fena
duygu, meyil, his ve nefsani duygulardan siyrilmaktadir.

vi1. Giinahlardan nedamet ve utan¢ duymak. Haya, bireyi giinahlardan
koruyan yiice bir duygudur. Dogal olarak bu duygunun olusabilmesi igin, bire-
yin gii¢lii manevi bir duygu ve saglam bir ahlaki alt yapiya sahip olmasi gere-
kir. Bunun da temeli kuvvetli bir iman ve ihlasla yapilan ibadetlerdir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) “Pigman olmak, tevbedir”'% buyurarak giinahlardan otiirii
nedamet duymanin, tevbenin riiknii oldugunu bildirmistir. Bir glinahtan tam
pismanlik duyan kisi, o giinahi i¢inde bulundugu an islemeyi terk etmis ve
gelecekte onu bir daha islememeye karar vermis demektir, yani pisman olmak
diger sartlar1 da i¢inde barindiran bir olgudur. Iste bu sebeple Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), pisman olmayi, tevbe olarak nitelendirmistir. Giinaha
pismanlik, dil ve kalp ile yapilmalidir.1s

vui. Giinahin farkinda olmak. insan, bagkasimin giinah ve kusurlariyla
ugrasmakla kendi giinahlarini géremez olur. Ihlash kisi, siirekli aynaya bakma-
I, kendi giinah ve hatalarin1 gérmeye ve onlar1 terk etmeye ¢alismalidir. Bu
tutum, giinahlardan kurtulmanin en giivenilir yollarindan biridir. Bunu yapan

103 Bky. Kaf, 50/17-18; Infitar, 82/10-12; Krs. Zuhruf, 43/80

104 {hn Mace, Ziihd, 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/423.

105 Ozgelik, Harun, “Hadislere Gore Giinahin Bagislanma Yollar1”, Atatiirk UirD, Say1: 34,
Erzurum, 2010, s. 141-142.
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birey Allah’a siginir, istigfar eder ve nasiih toévbeye yonelir. Malum oldugu
tizere nastih tovbe ise, islenen giinahlarin terk edilmesini gerektirir.

1x. Tevekkiil ve sabir. Kadere inanmak, Allah’a tevekkiil etmek, O'na
teslim olmak musibetlere sabretmek, giinahi 6nleyen en 6nemli hasletletlerdir.
Tevekkiil ve sabrin olmadig: bir i¢ diinyada isyan ve giinah olur.

x. Salih amel ile beslenmek. Kur’an’in imandan sonra en ¢ok vurguladi-
g1 husus, salih ameldir. Kur’an ve hadisler kurtulusu iman ile birlikte salih ame-
le baglamusgtir. Salih amel, kisaca diinya, ahiret veya her ikisi i¢in yararli olan
mesru eylemlerdir. Bunlarla siirekli ugrasmak nefsi gemler; bu da dogal olarak
insani1 giinahlardan korur.

x1. Takva. Kisa ve 6z bir ifadeyle takva “giinahlardan sakinmak”tir.
Takva tizere siirdiiriilen bir yasam, giinahin dnlenmesinin panzehiridir.

X11. iyi niyet. Niyet, eylemin ni¢in yapildigini bilmektir. Baska bir ifade
ile bireyin bilingli davranmasidir. Farzlar1 yerine getirmek veya giindhlardan
sakinmak ancak biling ve iyi niyetle fayda saglar. Iyi niyet olmadan bilingsizce
yapilan bir farzin veya terk edilen bir giinahin fazla yarar saglayacag: sdylene-
mez.

x1u1. Dayanigsma. Her tarafin giinahlarla kusatildig: bir ortamda, onlar-
dan korunmanin yollarindan biri de, ayn1 duygu ve diisiinceleri paylasanlarla
dayanisma igerisine girmek ve onlardan destek almaktir. Zira tek basina insan
bu kadar baskiya karsi koyamayabilir, nefse, heva ve hevese teslim olabilir ve
glinahlara bulasabilir. Nefs-i emmareye kars: gli¢lii bir irade ve gii¢li bir mu-
halefet gerekir ki, bu da ancak dayanisma ve destek almakla miimkiin olabil-
mektedir.

x1v. Dua: Insanin hayatinda biiyiik bir ehemmiyet tastyan dua, insanin
kendi acizligini, fakirligini, muhtag oldugunu bilmesiyle biitiin sorunlarini ¢o6-
zebilen, onu seytan, nefis ve giinahlardan koruyacak yegane varlik olan Yiice
Allah’a siginmasi ve O'ndan yardim dilemesidir. Bu yoniiyle duanin Allah ka-
tinda ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Nitekim Yiice Allah, “Duaniz olmasa, Rabbim
size ne diye deger versin!”1% buyurarak, hemen her konuda oldugu gibi, giinah-
lardan korunmada da duamin gerekliligini vurgulamistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de “Sizden birine dua kapisi agilana rahmet kapilari agilmis demektir. Allah,
verilebilecek istekler arasinda sagliktan daha sevimli bir sey vermemistir. Dua, olan ve
olacak olan her seye fayda verir. Ey Allah’in kullari, size hararetle dua etmenizi tavsiye
ederim!”17 buyurarak duanin duanin ehemmiyetine dikkat ¢ekmistir. Yine o

16 Furkan, 25/77.
107 Tirmizi, Daavat, 102.
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(s.a.v.), “Dua ibidetin 6ziidiir”1% kullugun duasiz olamayacagini ve ibadetin
Ozilinli duanin tegkil ettigini acik bir sekilde bildirmistir. Ayrica Islam’da insa-
nin kendisine yaptig1 dua kadar, affedilmeleri i¢in kisinin giyabinda olanlarin
duasi da etkili ve degerli sayilmistir. Nitekim Kur’an’da meleklerin mii'minler
icin dua edip af diledikleri haber verilirken,'® “mii’'minler i¢in istigfar etmek”
kavrami1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nispet edilmekte,'’ hatta bu, onun gorevle-
rinden biri sayilmaktadir.!"!

Sonug¢

Genel olarak “ilahi emir ve yasaklara aykir fiil ve davramslar”1 ifade
eden bir terim olan giinah kavrami, Islami literatiirde ise “dinin yasakladig1 her
tiirlii s6z ve davranis” anlaminda kullanilmistir. Giinah, bazilarina gore sadece
sekiiler ahlakla sinirli iken, ¢ogunluga gore dini bir mahiyet arz eder ve mistik
anlamiyla ruhun miikemmele dogru gelisimini engelleyip geciktiren davranis
ve aligkanliklar1 ifade eder.

Giinahin islenmesinde ¢esitli faktorler rol oynar. Insan, fitraten glinahin
ana faktoriinii olusturan bazi behimi arzulara sahiptir. Bu arzularin bizzat ken-
dileri dogrudan giinah niteligi tasimaz. S6z gelimi aclik ve cinsellik diirtiileri
ahlaki olarak notrdiir; ancak aghik diirtiisti a¢ gozliiliige, cinsellik diirtiisii de
sapkin sehvete doniisebilir. Burada insani ilgilendiren husus, bunlar: fazilet ve
rezilet sayilacak noktaya vardirmasidir. insan1 hayvanlardan ayiran en 6nemli
yani da budur.

Uzerinde dikkatli bir tetkik yapildiginda, insanin fitraten giinahin ana
faktoriinii olusturan diirtiileri rezilet sayilacak noktaya vardirmasinin, bir bas-
ka deyisle giinah islemesinin arka-planinda ¢ogu kez iman zayiflig1 ve buna
bagl olarak ortaya ¢ikan amel eksikligi gibi temelde ruhsal sayilabilecek faktor-
lerin yattig1 kolayca fark edilebilir. Maddi sikintilar, bor¢lanma, issizlik, aile igi
gecimsizlikler vb. giinah islemede 6ne ¢ikan etmenler ise, genellikle 6nceleri ig
huzursuzluga, psikolojik depresyona ve gesitli ruhsal travmalara gotiiriir, sonra
da giinah olarak kendisini gosterir.

Giinahkarlik, bu tiir olumsuz davraniglarda bulunan insanin hissettigi
sucluluk psikolojisidir. O halde giinah, yalmizca teolojik bir kavram degil, aym
zamanda psikolojik bir kavramdir. Once cogunlukla din tarafindan yasaklanan

108 {hn MAce, Dua, 1.

109 Bkz. Mii’min, 40/7-9; Stira, 42/5.

110 Bebek, “Giinah”, DIA, XIV/284.

11 Bkz. Al-i Imran, 3/159; Nisa, 4/64; Muhammed, 47/19; Miinafik{in, 63/5.
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davrarus ve aligkanliklar1 insan psikolojisi kabullenir ve igsellestirir, daha sonra
ise glinah olarak pratize eder, yani eyleme doniistiiriiliir. Aksi halde i¢sellestiri-
lip kabullenilmeyen giinahin islenmesi s6z konusu olmaz.

Glinah, ruhsal a¢idan en ¢ok kalbi etkiler ve onu katilastirir. Giinah, in-
sanin giizel ve faydali duygularini siler ve onun dinsel ve ahlaki degerlerini
koreltir. Bireye ben-merkezci bir diinya olusturur.

Kisi, ¢ogunlukla hisleri, ihtiraslar1 sebebiyle ve bazen de gevresel etken-
lerden kaynaklanan diirtiilerle giinah isler. Bu da sonugcta kiside i¢ sikintis1 ve
cesitli psikolojik sendromlara sebep olur. Ayrica giinah isleyen kimse, i¢ ve dis
diinyasinin ¢atismasindan otiirii, sugluluk psikozuna girer, boylece kisi muha-
kemesini kaybeder ve bu da ferdin dogru karar verme yetisinin yitirilmesine
sebep olur. Boylece fert hem diinyasini tahrip etmis, hem ahiretini yitirmis olur.

Giinah, genelde bireysel olmakla beraber, merkezden disa dogru once ai-
le, sonra gevre ve daha sonra da toplumu olumsuz yonde etkiler. Giinahin fi-
ziksel, sosyal ve ekonomik etkilerinin yaninda, psikolojik olumsuzluklar1 da
bulunmaktadir. Hile, yalan, adaletsizlik, zuliim, adam kayirma, faiz, fuhus,
uyusturucu vb. biiyiik giinahlar, toplumun manevi degerlerini temelden sarsan
etkilerinin yaninda biiyiik travmalara da neden olan giinahlardir.

Kur’an ve hadislerde giinahin, ¢ogunlukla dinin talimatlarina boyun eg-
meyen, onlara karsi gelen “nefs-i emmare”ye itaatten kaynaklandig: vurgulana-
rak, kot diirtiilere uyan kimsenin, nefsine ve bilhassa sehvetine boyun egen
ferdin inang ve manevi duygularinin zayiflayacagy, irddesinin ¢okecegi ve dogal
olarak nefsani arzularinin esiri olacagi haber verilmistir. Nasslarda giinahtan
kurtulmanin, bu sayede hem i¢ ve hem de dis huzura kavusmanin yolu olarak
tovbe etmek, Allah’in sonsuz kudretine tevekkiil edip O'na siginmak, ihlas ve
samimiyete dayali, takva {izere bir yasami sahiplenmek salik verilmistir.
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Ali Nazima ve “Nevabigii'l-Kelim Terciimesi” Adl1 Eseri

Hac1 CICEK*

0z: Osmanlilar déneminde Zemahseri (1074-1143) ve eserleri hakkinda ¢alisma yapanlar, pek az-
dir. Bu konudaki ilgisizlik, belki Osmanli toplumunun Maturidi-Hanefi; Zemahseri'nin ise Mutezile
mezhebine mensup olmasindandir. Buna ragmen bir egitimci, yazar ve ¢evirmen olan Ali Nazima
(1861-1935), daha yirmi ti¢ yasinda iken Zemahseri'nin “Nevabigii'l-Kelim” adli eserini Osmanlica-
ya ¢evirmistir. Eser, okuyanlara ahlaki erdemleri kazandirmaya yonelik edebi sézlerden olusmus-
tur. Sozleri, olduk¢a kisa ve ozludiir. Bu ¢alismanin amaci, giinimiizde pek taninmayan Ali
Nazima’'nin kisaca hayatiny, eserlerini ve “Nevabigii'l-Kelim Terciimesi” adl1 eserini ele alip deger-
lendirmektir.

Anahtar Kelimeler: Ali Nazima, Nevabigi'l-Kelim, Zemahseri, Osmanlica.

Abstract: -The Translation Of Ali Ndzima And “Nawabigu’l-Kalim” As a Work- There are few men
who worked a Zamakhshari’s (1074-1143) works and his life during the period of Otoman.
This lack of interest was because Zamakhshari was belonging to Mutezile while Otoman people
were Maturidi-Hanefi. Although as an instructor, writer or as translator Ali Nazima (1861—
1935), translated Zamakhshari’s “Nawabigu'l-Kalim” into Otoman language when he was
twenty three years old. That work was made of literary words which direct his readers to the
moral virtues. The words of that work was very clear and brief. The aim of this study is to deal
with Ali Nazima'’s life who is unknown today and to evalute his Works and also his translation
of “Nawabigu’'l-Kalim”.

Key words: Ali Nazima, Nawabigu’l-Kalim, Zamakhshari, the Ottoman language.
Giris
Arap dili ve edebiyati alaninda oldukca onemli bir yeri olan Zemah-
seri’nin (6. 538/1143) “Nevabigii'l-Kelim” adli eseri, segilmis vecizelerden
olusmustur. Malum oldugu iizere Arapg¢a, Miisliiman toplumlarin kitab1 olan

Kur’an’in dilidir. Bu nedenle biitiin Miisliiman toplumlar, imkanlar1 oraninda
Arap dili ve edebiyatina katkida bulunmaya ¢alismislardir. Mesela miladi XII.
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asirda yasamis Harezm Tiirklerinden Zemahseri’'nin “Nevabigii'l-Kelim” adli
eserini, miladi XX. asirda yasamis Kafkas kokenli Tiirklerden Ali Nazima, Os-
manlicaya gevirmistir.

Zemahseri'nin bu eseri, “Nevabigii'l-Kelim” adiyla anildigr gibi “el-
Kelimii'n-Nevabig” seklinde de anila gelmistir. Eseri terciime eden Ali Nazima
ise kitabin gevirisini “Nevabigii'l-Kelim Terciimesi” adiyla yapmay tercih et-
mistir. Ad1 gegen eserin Osmanlicaya ceviri faaliyeti, ilmi baglamda objektif
davranmaya bir 6rnek olarak sayilabilir.

Nevibigii’l-Kelim'in ¢evirisinden ¢ok daha 6nce Osmanlilarda Zemah-
seri’nin “el-Kessaf” tefsiri medreselerde okutulmus, Ekmeluddin el-Baberti (6.
786/1384), Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1389, Taftazani (6. 792/1390) ve Seyyid
Serif el-Ciircani (6. 816/1413) gibi alimler, ona hasiyeler yazmistir.! Osmanlt
ulemasinin Zemahseri'ye daha hosgoriilii davranmasi, neredeyse biitiin kanaat
cevrelerinde ve ilim havzalarinda Zemahgeri'nin Arap dili ve belagati alaninda
bir deha ve zirve olarak kabul edilmesinden kaynaklandig1 soylenebilir. Ze-
mahseri, ilmi yetkinligi ve yorumlar1 konusunda samimi goriilmdiis, kimi zaman
“muhtesem kelam sahibi” ve “ilm-i belagatin dahisi” olarak nitelenmistir.?

“Nevabigii'l-Kelim Terciimesi”nin tanitimina ve metodolojik 6zellikleri-
ne girmeden 6nce, eserin miitercimi Ali Nazima'nin hayatina ve eserlerine kisa-
ca deginmemiz yerinde olacaktir.

1. Ali Nazima’nin Hayat1 (1861-1935)

Ogretmen ve yazar olan Ali Nazima, 1278/1861 yilinda Istanbul’da dog-
mustur.® Babasi, Doktor Yarbay Ahmet Servet Bey’dir. Dedesi, Karantina nazir-
lig1 yapmus olan Doktor Arif Bey’dir. Aile kokleri baba tarafindan Kemah’'a,
oradan da Kafkasya’ya uzanmaktadir. Eserlerinde Ali Nazima ismini kullan-
makla birlikte asil ad1 Mehmed Ali’dir. Soyadi kanunu ¢ikinca “Yigit” soyadini

1 Bkz. Oztiirk, Mustafa, Osmanli Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis, Osmanli Toplumunda
Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari -I-, flim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, is-
tanbul, 2011, s. 111.

2 Bkz. Bediuzzaman Said Nursi, Mektubat, S6z Basim Yayin, Istanbul, 2004, s. 642; Muhake-
mat, Sozler Yay. istanbul, 1991. s. 98; Sualar, Celtut Matbaas, istanbul, s.113; fgaratii’l—fcaz,
Sozler Yayinevi, 5. Bsm. Istanbul, 1990, s. 136, 139, 150; Asa-y1 Musa, Sozler Yayinevi, Is-
tanbul, 1990, s. 116; Sozler, Sozler Yayinevi, Istanbul, 1993, s. 402.

3 Thsanoglu, Ekmeleddin, Osmanl: Tabii ve Tatbiki Bilimler Literatiirii Tarihi, ISAM, Istanbul,
2006, 11/778.
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almistir.# Cerkes kokenli olup, bir gazeteci ve arastirmacidir.’ Tiirkiye Kurtulus
Savagi doneminin taninmis isimlerinden fbrahim Siireyya Yigit'in agabeyidir.¢

Ali Nazima'nin egitim ve 6grenim hayat1 oldukca hareketli ge¢mistir de-
nilebilir. O, ilkdgrenimini bir sibyan mektebinde yapmis, dort yil da Uskiidar
Pasakapisit Riistiyesi'ne (ortaokul) devam etmistir. Buray:1 bitirdikten sonra
Galatasaray Sultanisi'ne (lise) girmis, bu okulu da pekiyi dereceyle bitirmistir.”
Daha sonra Miilkiye Mektebi'nde (Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) okumus ve kirk iki
yil gesitli okullarda dgretmenlik yapmistir. 1298/1880’de Galatasaray Sultani-
si'ne Tiirkce ve Arapga 0gretmeni olarak atanmus, {i¢ y1l sonra da 6gretmenlik
goreviyle birlikte ek bir gorevle Mekteb-i Miilkiye’de Fransizca 6gretmeni ol-
mustur.?

1304/1885 yilinda Mekteb-i Edep adi ile 6zel bir okul agmis, 1307/1889’da
da Maarif Nezareti (MEB) Tetkik-i Miiellefat (bilimsel eserler ve ders kitaplarinm
inceleme) Komisyonu'na iiye olarak atanmistir.’

1316/1898'de Istanbul Dariilfiininu Uléim-u Tabiiyye ve Diniyye (Fen ve
ﬂéhiyat Fakiiltesi) subelerinin miidiir yardimciligina atanmistir. 1326/1908’de
Dariilfiinun Tiirkce-Edebiyat derslerinin 6gretimi ile gorevlendirilmis, bir yil
sonra da Kadastro Mektebi'ne miidiir olmustur.'® Mesrutiyetin ilanindan sonra
Dariilfiinun miidiir yardimciliginda bulunmustur. 1355/1916’da acilan kiz Da-
rilfinunu’nun midiirliigini tistlenmistir.”

1358/1919'da Maarif Nezareti Telif ve Terciime Dairesi {iyeligine, ayni yil
Mercan Sultanisi miidiirliigiine, 1359/1920 yilinda Dariilmuallimat (Kiz Ogret-
men Okulu) miidiirliigiine ve Fransizca hocaligina, 1360/1921’de Nisantast Sul-

4 Kahraman, Alim, “Nazima”, DIA, XXXI1/453.

5 “Biz Cerkesler”, (komisyon), haz: Muhittin Unal-Erol Yildir, Kafkas Dernekleri Federasyonu,
Istanbul, ts. s 19. Bir baska yerde ise Ali Nazima'nin Abhaz asilli oldugu kaydedilmekte-
dir. Bkz. Alhas Fidarok, “1(;imizden Birkag Isim”, Kafkasya Gergegi, Samsun, Ocak 1991,
say1, 3, s. 25.

6 Fidarok, “Icimizden Birkag Isim”, Kafkasya Gergei, s. 25.

7 Bkz. M. Sakir Ulkﬁtaglr, Tiirk Dili, Ankara, 1972, say1, 16, s. 249.

8 Ulkiitasir, Tiirk Dili, s. 249.

o Ulkiitasir, Tiirk Dili, s. 249.

10 Ulkiitagir, Tiirk Dili, s. 249.

11 Thsanoglu, a.g.e., [1/278. Ali Nazima, egitim 6gretim kalitesi yiikseltilmesi igin ¢ok caba
goOstermis bir egitimcidir. “1916- 1917 ders yilinda Zeynep Hanum Konagi'ndan Cagalog-
lu'ndaki miistakil bir binaya taginan Inas Dariilfinunu'na miidiir olarak atanan Ali
Nazima Bey tarafindan daha bilimsel bir 6gretim verilmesi amaciyla ¢aba gosterilmistir.”
Bkz. Bahar Baskin, II. Mesrutiyet'te Kadin Egitimine Yonelik Bir Girisim: Inas Dariilfiinu-
nu, . U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, no: 38 (Mart 2008), s. 93.
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tanisi miidiirliigiine ve Fransizca 6gretmenligine, 1364/1924’te Kadikoy, Davut-
pasa ve Gaziosmanpasa orta mektepleri Fransizca hocali§ina getirilmistir.!?

Maarif Vekaleti, 1925 yilinda Istanbul Muallimler Birligi'nden “Fazilet
Miikafat1 Madalyas1” icin bir aday gostermesini isteyince Muallimler Birligi
Genel Kurulu'nun teklif ettigi Ali Nazima o yil bu miikafat: alan sekiz muallim
ve miiderris arasinda yer almistir.’® 1925 yilinda emekli olduktan sonra Robert
Koleji'nde ve bagka okullarda hocaliga devam etmis, 1935 yilinda da Slmiis-
thr. 14

Ali Nazima'nin bir¢ok alanda eserler vermistir. O, yazdig kitaplarin yani
sira bir¢ok makale de kaleme almigtir. Biz, bu ¢alismamizda onun 6ne ¢ikan
eserlerini vermekle yetinecegiz.

2. Ali Nazima’nin Bazi Eserleri

Ali Nazima'nin bir¢ok alanda eser vermesinden, onun, oldukca {iretken
bir yazar oldugunu anlayabiliyoruz. O, yazarliginin yani sira Arapga, Farsca ve
Fransizcadan Tiirkceye ceviriler de yapmustir.

Calismalar1 arasinda ¢ogunlugu ders kitaplar1 ve sozliikler; bir kism1 da
telif veya geviri tarih, cografya dil ve edebiyatla ilgili kitaplar yaymlamigtir.!s
Ali Nazima'nin bazi eserleri sunlardir:

1- Talim-i Benat: Bu eser, seri olarak yazilmis ve yayinlanmistir. Mesela
eserin birinci kitabinin tizerinde “Kiz ¢ocuklara mahsus kiraat kitabidir” ve
muharriri: Asiret Mektebi Miidiirii Ali Nazima” kaydi bulunmaktadir. Adi
gecen kitabin ilk sayfasinda da “Mini Mini Hanimlara” bashg1 altinda Ali
Nazima'nin, kiz ¢ocuklarina bir 6giidii mevcuttur. Bu kitap 55 konudan ibaret-
tir. Kitap “Kiigiik Kuzu” adl1 bir konuyla baglamakta, “Arz” adl1 bagka bir konu
ile son bulmaktadir.

Ikinci kitabin basinda ise “Kiz ¢cocuklara mahsus durfis-i sitalye (kis ders-
lerini) havi (iceren) kiraat kitabidir” ve “Miitercimi: Miidir-i Mekteb-i Edeb, Ali
Nazima” diye yazilmaktadir. Bu kitap, 6zellikle kis donemine ait bir ders kita-
bidir. Dikkat edilirse Ali Nazim3, birinci kitapta yazar ve Asiret Mektebi Mii-
diirii iken; ikinci kitapta ise “Mekteb-i Edeb Miidiirii” olarak goriilmektedir.
Ikinci kitap, 66 konudan ibarettir; “Nasil Okumal1?” baslikli bir konuyla basla-

12 Kahraman, “Nazima”, DIA, XXXIL; 454.

13 Bkz. Fidarok, “igimizden Birkag fsim”, Kafkasya Gergegi, sayi, 3, s. 25; Kahraman,
“Nazima”, DIA, XXXI1/454.

14 Thsanoglu, a.g.e., 11/278.

15 Bkz. Fidarok, “Icimizden Birkag Isim”, Kafkasya Gergegi, say1: 3, s. 25.
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mis ve “Irk-1 Insan” ile bitmistir. Her iki kitap da, Kasbar Matbaasi (Dersaadet
1308, 1311) tarafindan ve Maarif Nezareti’'nin (Milli Egitim Bakanlig1) izniyle
basilmistir. Birinci kitap 72, ikinci kitap ise 143 sayfadir. 16

2- Miikemmel Osmanly Liigati (Faik Resad ile beraber):” Bu liigatte,
Arapca ve Tiirkge sozciiklerin tanumlar1 ve 6z Tiirkce karsiliklar1 verilmistir.1®
Bu liigat hakkinda su bilgiler verilmistir: “Semseddin Sami'nin (6. 1904) Ka-
mus-1 Tiirki’si ile ayn1 donemlerde kaleme alinmistir. Bu eserde Arapga-Farsga
sozler toplanmistir. S6zliige sadece o giiniin dilinde kullanulan Arapga- Farsca
kelimeler alinmistir. Arapgca kelimeler (Y) ile Farsca kelimeler (-) ile gosterilmis,
sonunda muhaffef ya-i nisbi bulunan kelimelere, Arapca ve Farsca olmalar:
durumuna gore (Y veya -) isareti konulmustur. Bunun disinda, miizekker (eril)
kelimeler sozliige alinmis; ancak miiennes (disil) kelimeler ayr1 bir anlama gel-
medikce alinmamistir. Farsga kurallara gore olusan bilesikler, 6geleri ister Fars-
ca ister Arapga olsun, Farsca kabul edilmis ve birlesik sifat (vasf-1 terkibi) olus-
turan kelimeler, terkipsiz alinmigtir.”®

3- Lisdn-1 Osmdni: Bu eser, gramer kurallarini igeren bir eser olup terim-
ler Osmanl: Tiirkgesiyle karsilanmigtir.20

16 Bkz. Siileymaniye Kiitliphanesi, {zmirli ismail Hakki, no: 1400. Ayrica Kasbar Matbaast,
Dersaadet, 1308 ve Tedrisat-1 1bt1'daiye Matbaasi, Dersaadet 1311.

7 Faik Resad, 1851 yihnda Istanbul'da dogdu. Asil adi Ahmed Resad'dir. Riigdiye dgrenimi-
ni yarim birakip Bab-1 Seraskeri’de ve Hariciye Mektebi Kalemi'nde katiplik yapti. 1880'de
Takvim-i Vekayl gazetesinin basyazarligina getirildi. Diyarbakir, Varna ve Yanya maarif
miidiirliiklerinde bulundu. fkinci Mesrutiyet'ten sonra Takvim-i Vekayi miidiirii oldu.
Dariilfiinunda ve Istanbul Kiz Lisesi'nde edebiyat dersleri verdi. 1914’te Istanbul'da &ldji.
Ahmed Resad, bir¢ok eser yazmistir. Bkz. Faik Resad, “Eslaf”, haz. Semsettin Kutlu, Ter-
ciiman 1001 Temel Eser, Ist. 1975, s. 10- 12.

18 Bkz. Kahraman, “Nazima”, DIA, XXXII/453; Zekeriya Bingodl, Sozlik Ve Sozliikgiiliik
Uzerine Bir Arastirma, Akademik Bakis-Uluslararas: Hakemli Sosyal Bilimler E- Dergisi, May1s
2006, say1 9, s. 7. Eserde, yazarlar hakkinda ise “Mekteb-i Miilkiye-i Sahane (Siyasal Bilgi-
ler Fakiiltesi) Miidiir Muavini Ali Nazima ve Matbuat-1 Dahiliye Miimeyyizi Resad” iin-
vanlar1 kaydedilmistir. Cesitli zamanlarda yapilmis baskilar1 vardir: Bkz. Sirket-i Miiretti-
biye Matbaasi, Dersaadet 1318, 1319; Feridiye Matbaasi, Dersaadet 1901; Tiirk Dil Kuru-
mu, haz. Necat Birinci-Kazim Yetis-Fatih Andi-Erol Ulgen-Nuri Saglam-Ali Siikrii Corok,
Ankara, 2002, 2009.

19 Bkz. Pasa Yavuzarslan, “Tiirk Sozliikgiilitk Gelenegi Agisindan Osmanli Dénemi Sozliik-
leri ve Semseddin Sami'nin Kamus-1 Tiirki’si”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fa-
kiiltesi Dergisi 44, 2 (2004) 185- 202, s. 193.

2 Bkz. Ziihal Kiiltiiral, “Dil Bilgisi Terimleri Sozliikleri Ve Terimlerin Kullaniminda Goriilen
Aksakliklar”, International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or



122 » Hac1 CICEK

4- Bak ve Ogren Yahud 650 Sekil ile Malumat-1 Fenniye ve Diiriis-i Esya:
Bu kitapta ise taslar, madenler, su ve hava, gida maddeleri, aydinlatma ve
1sinma, elbise, bitkiler, faydali ve zararli hayvanlar, sanayi maddeleri ve insan
konulari islenmistir. Mesela taslar konusunda verilen genel bilgilerin ardindan
meshur taglar, tas ocaklari, kireg taslari, ¢cakmak tasi, degirmen tasi ve heykel
yapimi gibi konular ele alinmugtir. Ornegin, Ma'lumat-1 Fenniye boliimiinde “In-
san” alt basliginda su bilgiler verilmistir:
“Insan: 1- Canli olan mahltikat hakkindaki konulara “insan”dan yani kendimiz-
den baslayacagiz. Cismimizin nasil yapilmis oldugunu, kalbin, akcigerlerin, mi-
denin, beynin ve diger organlarin nerede bulunduklarini, neye yaradiklarini bil-
mek kadar yararli bir sey olamaz. 2- Nev’-i beserin baslica soylarina dair: Insanla-
rin climlesi, bizim memleketimizin ahalisine benzemez. Afrika’da derileri az ¢ok
siyah, kivircik sagli adamlar yani zenciler; Asya’da sari derili, siyah ama sert ve
dik sagh insanlar; Amerika’da ise kirmizi derili siyah ve sert sagli adamlar bu-
lunmaktadir. Avrupa’da yasayanlarin derileri beyazimsi, saglar1 yumusak ve ko-
yu siyahtan en kumrala kadar ¢esitli renklerdedir.”?!

5- Idman: Bu kitap, idman serisinin birincisidir. Artin Asaduryan Sirket-i
Miirettibiye Matbaasi, Dersaadet, 1307/1890 yilinda basilmistir. Bu kitabin yaza-
11 Pelissier; geviren/hazirlayan ise Ali Nazima’dir. Kitapta ¢ocuk gelisimi, cocuk
egitimi-okuma ve ¢ocuk psikolojisi gibi konular yer almaktadir. Kitap, 7 yasin-
dan 10 yasina kadar olan ¢ocuklar i¢in hazirlanmistir, 72 sayfadan ibarettir. 2

6- Idman Ikinci Lahika (Akaid-i Islimiyeden Mekitib-i Ibtidaiyeye
Mahsus Ilmihal): Bu kitap, kisa soru ve cevap ciimleleri ile Allah, peygamber,

melek, kitap, kaza-kader, ahiret, namaz, hac, orug, zekat vb. Islam inang ve iba-
det konularini 6gretmek amaciyla yazilmistir. idman Tkinci Lahika:

—Bu alemi yaratan kimdir?

—Bu alemi, yoktan var eden Allah-u Teala’dir” (s. 2) seklinde bir soru-
cevapla baglamis; “Salli ve Barik” dualariyla da bitmistir. (s. 40)%

Goriildiigii tizere “Idman” ile “Idman Ikinci Lahika”, ele aldig1 konular
baglaminda birbirinden farklilik arz etmektedir.

Turkic, Volume 4/8 fall 2009, s. 384. Lisan-i Osmani adl1 eser “Sirket-i Miirettibiye Matba-
as1, Dersaadet, 1305” te basilmgtir.

21 Bkz. ihsanoglu, a.g.e., 1I/778. Bu eser Cihan Matbaasi, Dersaadet 1323'te ve Miirettib-i
Osmaniye Matbaasi, Dersaadet, 1328’de basilmistir. Ali Emiri, tabiiye, no: 80/36’da kayit-
Iidar.

2 Bkz. Stileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli Ismail Hakki, no: 3305; Konya Necmettin Erbakan
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, no: 730150.

2 Bkz. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendi, no: 21.
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7- Idman Uciincii Lahika (Akaid-i jslﬁmiyeden Ilmihal-i Kebir): Sirket-i
Miirettibiye Matbaasi, Dersaadet 1309/1892. ¢

Idman Ikinci Lahika ile Idman Uciincii Lahika, icerik olarak birbirine paralel
ama farkli yas gruplarina yonelik hazirlanmis ilmihaller oldugu anlasilmakta-
dir.

8- Muhtasar Yeni Hesap: Bu kitap, daha dnce yayinlanmis olan “Yeni He-
sap” adl1 matematik kitabinin bir 6zetidir. Sibyan Mektebi 6grencilerine yonelik
hazirlanmigtir. Kitabin basinda diisiilen bir notta sunlar yazilidir:“Maarif Neza-
reti Celilesi canibinden (tarafindan) 1309 hicri yilinda tanzim olunan yeni prog-
ram mucibince (geregince) bilctimle (biitiin) Mekatib-i ibtidaiyye’de (ilkokul-
larda) tedris olunmak (okutulmak) {izere kabul edilmistir.” Bu esnada yazar,
“Mekteb-i Edeb Miidiirii” diir.?

9- Risale-i Ahldk: Bu kitap, ibtidalye sakirtleri (ilkokul 6grencileri) icin-
dir. Diger emsallerine gore yazisi daha biiytiiktiir. Kitapta giris, uhuvvet, edep,
istikamet, kanaat, hased, comertlik vb. konular vardir. Konularda basitlikten
karmasikliga ilkesi uygulanmaigtir.2

10- Ziibde-i Usul-i Franseviye: Bu kitabin ilk baskis1 Sirket-i Miirettibiye
Matbaasi, Dersaadet, 1324/1908; ikinci baskisi ise Araks Matbaasi, Dersaadet,
1329/1913 yilinda yapilmustir. Ik baskis1 108+4; ikinci baskisi ise 128 sayfadir.?”

11- Tarih-i Nazima: Kasbar Matbaasi, Dersaadet, 1307/1890.28

12- Siinbiilistan Yahud Kiraat-i Farisi: Bu eserin ilk baskist A. Asadur-
yan Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, Dersaadet’'te 1900 yilinda ve 69 sayfa olarak
basilmistir. Ikinci baskisi ise Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, Dersaadet’te
1324/1908 yilinda yapilmistir. Tkinci baskimin kapaginda miintehibi: “Darii’l-
Fiinun ve Mekteb-i Miilkiye-i Sahane Miidiir Muavini Ali Nazima” ibaresi

2 Biiyiik 6grencilere yonelik hazirlanmis bir ilmihal kitabidir. Bkz. Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Izmirli [smail Hakki, no: 799.

% Bkz. Ali Nazima, Muhtasar Yeni Hesap, 3. Bsm. Dersaadet, 1312. Bu eser daha 6nce Kasbar
Matbaasi, Dersaadet, 1310 ve 1312 tarihlerinde de basilmgtir.

2%  Bkz. ilhan Tetik, II. Abdiilhamid Dénemi Ahlak Kitaplar1 (Risale-i Ahlak, flm-i Ahlak Ve
Bergitizar-1 Ahlak Uzerine Bir Inceleme, Isparta, 2009), (basilmamus yiiksek lisans tezi), s.
26-31. Bu eser ise Kasbar Matbaasi, Dersaadet, 1316’da basilmigtir.

7 Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celal Okten, no: 400.

% Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, no: 1931.
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yazili olup 132 sayfadan ibarettir. Kitabin, ikinci baskida daha da genisletildigi
anlasilmaktadir.?

13- Yeni Miintahabdt-1 Giilistan: Bu eser, hacimce kiigiik (48 sayfa) olup
Sa’di Sirazi'nin (6. 691/1292) Farsca yazdig1 “Gllistan” adli eserinden segilmis
baz1 beyitlerin gevirisidir. Kitapta “Siinbiilistin’dan sonra Mekatib-i Idadiye
(lise) sakirtlerine (6grencilerine) tedris ettirilmek {izere muntahabdir (segilmis-
tir)” notu kaydedilmistir. Bu ¢evirinin tizerinde Ali Nazima'nin o dénemdeki
gorevi icin “Mekteb-i Miilkiye-i Sahane Miidiir Muavini” ibaresi yazilmisgtir.3

14- Liigat-1 Farisiye: Bu liigat, bir cep sozI{igii hacminde olup, 67 sayfa-
dan ibarettir.!

15- Kavaid-i Lisan-1 Fransevi: Kasbar Matbaasi, Dersaadet, 1308.32

16- Miftahu’l-Miintehab ve'l-Muktedab ve'l-Miisezzeb: Bu ¢alisma, Arap
dili ve edebiyatinin sarf bilgisi (morfoloji) konusunu isleyen bir eserdir. Eserin
basinda meshur alim Mehmed Zihni Efendi'nin (6. 1913) “izzetli Ali Nazima
Bey oglumun, sarf-1 Arabiyi tedris (6gretme) yolunda tuttuklar1 vetire maharet
neticesi olmak iizere viicuda getirmis olduklar1 su eser-i bibedel (paha bigilmez)
ve saire (digerleri) i¢in yeni giizel bir miftah (anahtar) veyahut bir madhaldir
(giristir). Muvaffakiyetlerini tehnie ederim (basarilarini kutlarim).” diye basla-
yan bir takdir notu yer almaktadir.?

17- Muhtira-i Belagat: Tanzimat donemi sair ve yazarlari, genellikle go-
rev yaptiklar: okullarda kaynak ders kitaplar1 hazirlamislardir. Muhtira-i Belagat
kitab1 da o eserlerden bir tanesidir.3

18- Tarih-i Tabii: Bu kitap, oldukca kiiciik bir hacme sahiptir. 37 yaprak
olup, her sayfasinda ise 21 satir bulunmaktadir. Yaz: tiirii rik’a; miistensihi ise
Zekiye Siikrii’d{ir.®

»  Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Thsan Mahvi, no: 272; Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri
Efendi, no: 874; Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, no: 2394.

30 Bkz. Kasbar Matbaasi, Dersaadet, 1326.

3t Bkz. Mekteb-i Sanayi Matbaasi, Dersaadet, 1310/1892.

% Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli ismail Hakki, no: 3666.

% Bu eser, Kasbar Matbaasi, Dersaadet, 1307/1890’da basilmistir. Bkz. Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, izmirli [smail Hakk, no: 3663.

3 Bkz. Adem Caliskan, Edebiyat Teorisi Uzerine-2, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi,
cilt: 4, sayz: 16, s. 112. Bu eser, Kasbar Matbaasi, Dersaadet, 1308/1890 yilinda basilmisgtir.

% Bkz. Ankara Milli Kiitiiphane, arsiv no: 06 Mil Yz A 4671, (dvd no: 260).
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19- Haritali Kiiciik Tarih-i Osmani: Bu eserin ilk baskis1 Sirket-i Miiretti-
biye Matbaasi, Dersaadet’te 1906’da; ikinci baskis1 da Matbaa-i Nisan Berberyan
Matbaasi, Dersaadet, 1309/1892’de yapilmistir. 42 sayfadir. 3

20- Akaid-i Islamiyyeden Ilm-i Hal-i Kebir: Kasbar Matbaasi, Dersaadet,
1316.%7

21- Nevibigii’'l-Kelim Terciimesi: Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer
b. Muhammed ez-Zemahseri’den terclime edilmistir. Bu eser, c¢alismamizin
konusunu olusturmaktadir.3s

22- Liigat-1 Ndzima: Bu eser de Fransizcadan Osmanlicaya ¢evrilmis bir
sOzliiktiir.?

23- Liigat-1 Tefeyyiiz: Bu c¢eviri eserin kapaginda Osmanlica olarak
“Fransizcadan Osmanlicaya Liigat” ve “Dictionnaire Tefeyuz, Francais-
Ottoman” ile gevirmenine atfen Ali Nazima (Professeur a’l’Universite Otoman)
ibareleri yazilmistir. 8+ 960 sayfadan ibarettir.4

24- Mini Mini Liigat-1 Tefeyyiiz: Bu liigat, Fransizcadan Osmanlicaya
cevrilmis bir sozliiktiir. Liigat-1 Tefeyytiz tin kisaltilmis hali olup ondan iki yil
sonra yayinlanmistir. Liigat-1 Tefeyyiiz'e gore 330 sayfa daha olup 8+632 sayfa-
dan ibarettir.4!

25- Ta’lim-i Vildan: Bu kitap, ¢ocuklarin egitimine yonelik hazirlanmis
bir eserdir, Osmanlica basilmigtir.#2

26- Oku: Bu kitap ise 144 sayfadan ibarettir. Kasbar Matbaasi, Istanbul,
1310/1893'te basilmigtir.*?

3. Ali Nazima'nin Nevdbigii’l-Kelim Terciimesi'ndeki Metodu

Yazdig ve gesitli dillerden ¢evirdigi eserler, resmi ve 6zel kurumlarda
yliklendigi gorevler; egitim 6gretime, Osmanlica-Tiirk¢e dili ve edebiyatina

% Bkz. Siileymaniye Tahir Aga Tekkesi, no: 692.

% Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakki, no: 799.

% Eserin on kapaginda “Maarif-i Nezaret-i Celilesinin 1069 numarali ruhsatiyla
tab’olunmustur” seklinde bir ifade bulunmaktadir. Bkz. Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, is-
tanbul, 1303.

39 Kasbar Matbaasi, Dersaadet,1901.

4 Bkz. Constantinople, Imprimerie Kasbar, Vizir Khan no: 48, 1910.

4 Bkz. Tefeyytiz Kitabhanesi, Dersaadet, 1912.

42 Bkz. Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, istanbul, 1323.

#  Bkz. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, no, Osmanlica, 372.
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yaptig1r hizmetler dikkate alindiginda, Ali Nazima'min ¢ok yonlii bir kisilige
sahip oldugu anlagilmaktadir.

Ali Nazima, erken yasta telif ve geviri faaliyetlerine baslamistir. Bu, bi-
limsel alanda az kisiye nasip olabilecek bir yetenektir. Mesela daha yirmi iig
yasinda iken edebiyat ve belagat baglaminda dili oldukca agir olan Zemah-
ser’nin Nevdbigii’l-Kelim adli eserini Osmanlicaya ¢evirmesi, bunun bir goster-
gesidir.

Bilindigi tizere hem Nevibigii’l-Kelim’in yazar1 Zemahseri, hem onun mii-
tercimi Ali Nazima, etnik koken olarak Tiirk olduklar: ve farkli asirlarda yasa-
diklar1 halde, Arap dili ve edebiyatina 6nemli katkilarda bulunmus ilim sahibi
kisilerdir. Ornegin, eserin yazar1 Zemahseri, asirlardir “Allame” ve “Fahr-u
Harezm” diye anilirken; eserin gevirmeni Ali Nazima ise yasadigi donemde
egitim Ogretim alaninda “miifredat programciligl” ve “Arapca Ogretmenligi”
gibi gorevlerde bulunmustur.

Ali Nazima, Zemahserl’den Osmanlicaya cevirdigi Nevabigii'l-Kelim adli
eserinin i¢ kapaginda, miielliften alintilad181 su beyti yazmuistir:

P JORA N PP FE IR
(el cm oY el Ul
“Sunu bil ki, cahiller s6z sahibi oldugundan beri

Giin, onlarin giiniidiir; ben ise bir higmisim.”

Ali Nazima, daha sonra Zemahseri hakkinda 6zet olarak su bilgiyi ver-
migtir:

“Miifessirlerin biiyiiklerinden olan Ebii'l-Kastim Mahmud, bir kdye nispetle “Ze-
mahseri” adiyla {inlenmis olup 538/1143’te vefat etmistir. Meshur tefsirlerden sa-
yilan “Kessaf”in sahibidir. Zemahseri, 6zii itibariyla fasih kelime ve giizel ciimle-
ler ile yazdig1 eserini Nevdbigii’l-Kelim diye adlandirmistir. S6z konusu eserde,
asillar1 ve mahiyetleri benzeyen 6zlii ifadeler, sanat-1 tecnisin* kaliplar1 i¢inde
stislii birer resim gibi gosterilmistir.”4>

“4  Tecnis: o Iki seyi birbirine benzer sekle sokmaktir. Edebiyatta ise iki manali s6z soyle-
mektir. Bkz. Abdullah Yegin, Islami-Ilmi-Edebi- Felsefi Yeni Liigat, Yeni Asya Yay. Istanbul,
1973, s. 696. Bagka bir ifadeyle “anlamlar farkli, yazilis ve telaffuzlari aynmi ya da benzer
kelimelerin beraber kullanilmasina cinas denir. iste aralarinda cinas bulunan kelimelerin
bir niikte ve zarafet amaciyla “bir arada kullanilmasina” tecnis denir. Bkz. Numan Kiilek-
¢i, Actklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar, Akgag Yayilari, Ankara, 1995, s. 259. Ayrica
bkz. Ali Carim- Mustafa Emin, el-Belagatu'l-Vidiha, thk. Abdulcelil Ata el-Bekri, Daru'n-
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Ali Nazima, eserin onemine dair “Bize gore eserin bu sekilde olmasi,
Ozellikle Arapga 6grenen Ogrencilere faydalari inkar edilemeyecegi gibi onun
kiymeti Avrupalilarca da takdir edilmektedir. Zaten Nevibigii'l-Kelim’in asl,
oldugu sekliyle basilmis ve onlarin dillerine ¢evrilmistir”# seklinde bir yorum-
da bulunmaktadir.

Miitercim, eserin daha 6nce hangi formatta basildig1 konusunda “Neviibi-
Zii’l-Kelim adl1 eser, daha 6nce saye-i maarifvaye-i Hazret-i Padisahide Mekteb-i
Sultani’de verilen Arapca dersleri esnasinda 6zet olarak Tiirkgeye ¢evrilmisti.
Bir daha onun basilmasi ve yayinlanmas: istendi”#’ seklinde okuyanlar1 bilgi-
lendirmektedir.

Ali Nazima, eserin tercime edilmesindeki amaci da “Bunun asil amaci,
eseri terciime etme bahanesiyle ¢ocuklara onun aslini gostermektir. Bu nedenle
asl1 ve cevirisi birlikte basilmistir”# diye agiklamaktadir.

Ali Nazima, estetik-belig ifadeler karsisinda insanlarin takindig: tutum
ve davranislar konusunda su Farsga beyti 6rnek vermektedir:

LSS Glas g JS 050 5 S
P S el 8 0l 8
“Giiliin sivesinden, herkes anlamaz.
Onun serhini, kitaplar yazmamuistir; biilbiilden dinle(mek gerek)!” (s. 4)

Ali Nazima, Nevibigii’l-Kelim adl1 eserin Arapga aslini kaydettikten sonra
Nevibigii’l-Kelim’deki mukaddimeyi vermis, bilahare 6zlii sozlerin gevirisine
gecmistir.®

Nu'man 1i'l-Ultim, Dimasgk, ts. s. 483; el-Mu’cemu’l-Arabi el-Esas? (Laros), haz. Komisyon,
el-Munezzemet'ul-Arabiyye Li't-Terbiyye ve’s-Sekafe ve’l-Ulum, Tunus, 1988, 269.

% Ali Nazima, Nevibigii'l-Kelim Terciimesi, s. 3.

% Ali Nazima, a.g.e., s. 3.

¥ Ali Nazima, a.g.e., s. 4. Bu eser hakkinda su bilgilere rastliyoruz: “Nevabig, daha 6nce
1000 tarihinde Medine-i Miinevvere’de vefat eden fudalay: fazil ediplerden Akhisari
Mehmet Bedrettin Munsi tarafindan serh olunmustur ve gayr-1 matbudur. Bu eser, zama-
nimizin fazil dlimlerinden olup, eski Mardin miiftiisii Yusuf Sidki Efendi (6. 1903) tarafin-
dan Mehasinu’l- Hisam namiyla serh olundugu gibi zamanimizdan Ali Nazima Bey tara-
findan da terciime olunmustur ki her ikisi de matbudur.” Bkz. Mehmet Kasim Ozgen,
“Bursali Mehmet Tahir'in Ahlak Kitaplarimiz Adl Eseri”, Bilimname Diigiince Platformu,
flahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi, say1: XVIII, 2010/1, s. 257.

%  Ali Nazima, a.g.e., s. 4.

#  Ali Nazima, a.g.e., s. 4-7.
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Cevirmenin ¢evirisindeki 6nemli noktalardan biri de sudur: Ali Nazima,
Nevibigii’l-Kelimin s6zlerini ¢evirirken ¢ogu kez, “yani” baglacini kullanarak ek
acgiklamalar yapmuistir. Su sozleri, 6rnek olarak verebiliriz:

1- Ogulcugum, basini yaracak seyler hakkinda dilini tut/koru! Yani agzina gelen
lakirdry1 sdyleme! (10. S6z)

2- “Ya bir seye dayan ya da ondan yararlan! Yani ya 6greten ya dgrenen
ol! (52. s0z)

3- “Serefli bir adamin, gidip bir al¢agin kapisini ¢almasi; yani ona muhtag
olmasi, kendisinin disini gekmekten farksizdir.” (86. S6z)

Biz, bu makalemizde iki yiiz elli kiisur 6zl ve seckin s6zden birkag tane-
sini, sira numaralar1 ve metinleriyle vermeyi uygun goriiyoruz.>

s o L L2
1- “Siinnet-i seniyye benim yolumdur. Sen de onu kendine yol eyle, ondan ayril-
madigim gibi sen de ayrilma!” (1. S6z)

Malum oldugu tizere Miisliimanlar i¢in, Kur’an’dan sonra ikinci temel
kaynak Hz. Peygamber’in siinnetidir. Siinnet’in yol edinilmesi konusunda bir-
¢ok hadis buyrulmustur.5! Iste Zemahseri, eserinde yazdig ilk sozde, siinnet-i
seniyyeyi yol edindigini bildiriyor; Islam kardesligi hukuku gergevesinde oku-
runa da ayni seyi tavsiye ediyor. Uslup agisindan Zemahseri’nin kendine 6zgii
bir yontemi vardir. Mesela o, egitim amacl yazdigi Makamdt adl1 eserinde bu-
lunan 50 hitabesine 6nce kendisini kast ederek “Ya Ebe’l-Kasim!” diye baslar.>

A L (S S e
2- “Sizi gordiik¢e mutlu oluyorum.” (2. S6z)

Zemahgeri, burada S,,& sozcligliyle edebi sanatlardan “seci” sanatim
kullanmisgtur.

de s 13 Balally dey 13 B3 15T 1o

%0 Ozlii sozlerin sonunda parantez icindeki rakamlar, Ali Nazima'nin gevirisindeki sézlerin
rakamlaridir.

51 Zemahgeri, burada x50 Gl 1548 Gaagall uatisl MU €25 22 5&0S “Siz, benim ve dogru
yolda olan Rasid Halifelerin yolundan ayrilmaymn. Ona, simsiki sarilin” hadisine isaret
etmistir. Bkz. Ebtt Davud, Siinnet 5.

52 Bkz. Zemahserl, Makamit, thk. Komisyon, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 3. Basim, Beyrut, 2004.
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3- “Yagmur yiiklii bulutun goériildiigii ve dogru kimsenin soz verdigi zaman, ne
glizeldir!” (3. 56z)°3
Sas C.a., s 36 & e

4- “Ogulcugum, basin ezecek seyler hakkinda dilini tut/koru! Yani agzina gelen
lakird1y1 sdyleme!” (10. S6z)

Zemahgeri, burada ahlaki bir erdemi vermeye caligmaktadir. Zira ¢ok

konusmak, beraberinde yalan: getirecek; insana zarar verecektir. “Cok mal ha-

ramsiz, ¢ok laf yalansiz olmaz” atasozii de bosuna sdylenmemistir. Agzina her

geleni soylememek, miiminlerin nitelikleri arasinda sayilmistir.>*

pems QU i e e B L

5- “Fasiklar i¢in, cehennem igeceklerinden olan hemim® ve gassak’tan® bagka bir
dost ve arkadas yoktur” (16. S6z)

oS Jee 3l e baall o o AT

“

6- “Araplar, cg” (nab’) denilen sert agag gibi mangal ytireklidir; “ o " (garb)

denilen kof agag ise onlardan baskast igin bir sifattir” (20. S6z)

Yazar, burada mizag ve karakter noktasinda Araplari, (nab’) denilen sert

bir agaca benzetmistir. Zira ¢6liin cografik dzelligi ile Islam’in onlara kazandir-

dig1 celadet, miiriivvet ve secaat bir araya gelince, onlarin mangal ytirekli olma-

lar1 da kaginilmazdir. C6l ikliminde yasayanlarin, deniz kenarinda ya da ova-

larda yasayanlara gore daha sert mizaglh olduklari, sosyolojik bir vakiadir, tes-

pittir.

53

54

55

56

"y

(42/Sura, 28) . Kur’an, rahmet ve bereketi, ¢.: “gays” kelimesiyle, azap ve belay: ise L.
“matar” sozcligii ile betimlemistir. Bkz. (7/A’raf, 84); (26/Suara, 173); (27/Neml, 58).

Ayette soyle buyrulmustur: “Onlar ki, bos seylerden yiiz gevirirler” (23/ Mii'minun, 3).
Bu konuda Hz. Peygamber ise : “Faydasiz/malayani seyleri terk etmek, kisinin Miislii-
manhiginin giizelligindendir” diye buyurmustur. Bkz. Tirmizi, Ziihd 11.

Burada > “hemim” sozciigiiyle (6/En’am 70), (10/Yunus 4), (40/Gafir 72), (44/Duhan 48),
(56/Vakia 54), (47/Muhammed 15) surelerinde bulunan ayetlere telmihte bulunulmustur.
Bu kelime “kaynar su” anlamina gelmektedir. Tiirkgemizdeki “hamam” sdzciigii de ayn
fiilden tiiremis bir isimdir. Bkz. Ragib el-Isfahani (6. 502/1108), el-Miifredat I-1I, gev. Ab-
diilbaki Giines- Mehmet Yolcu, Cira Yay. Ist. 2007, 1/339; el-Mu'cemu’l-Arabi el-Esasi (La-
ros), 356; Mu’cemu’l-Vasit, I-II, komisyon, Cagr1 Yay. Ist. 1990, 1/200.

Burada sl “gassak” ile (78/Nebe’” 25) ayetine génderme yapilmigtir. Bu kelime “gecenin
karanlik olmas1” (17/isra, 78) ve “karanligin ¢okmesi” (113/Falak, 3) anlamlara gelmek-
tedir. Ayn1 zamanda “cehennem ehlinin cildinden damlayan seye” de denir. Kur’an ise bu
sOzciigii “irin” anlaminda kullanarak, onu orijinal bir formda Arapgaya kazandirmustir,
diyebiliriz. Bkz. el-Isfahani, el-Miifredat, 11/280.
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7- “Nimeti, siirekli verene itaat etmek vaciptir” (26. S6z)

Burada kisiye ahlaki bir deger verilmek amaglanmistir. Nimetin ve evre-
nin asil sahibi Allah olduguna gore itaatin de ona yapilmas: gerekir. Bununla
“Qliim, sana gelinceye kadar Rabbine itaat et!” (15/Hicr, 99) ayetine isaret edil-
digini soyleyebiliriz.

ShiS play po Bko (g 5 LSS G (0 Bk D5
8- “Bazen dil ile bir iyilige neden olmak,> elle verilen sadakadan daha hayirl-

dir.” (27. S6z)

Insanlara iyilik yapmak, ahlaki meziyetlerin en yiicelerindendir. Ama
yapilan iyiligin ardindan muhatabi rencide etmek, onuruyla oynamak veya
asagilamak gibi ¢irkin davranislar, Islam’in yasakladig1 olumsuz hareketlerdir.

Islam, basa kakma ile yapilan bir iyilik yerine “ kavlun ma'ruf- < e J 3
yani “glizel bir s6z” sOylemeyi tavsiye etmisgtir.>

ol ez oI ol s I s
9- “Soz kar etmeyen kimseye, dayak bile kar etmez” (31. S6z)
Bada e g el dn g0 O
10- “Nice bahsis vardir ki insanin kisiligini yok eder” (36. S6z)
LlsYU o s delall s LIl ety deanedl Clies

11- “Giinah pengesi, pismanlikla kesilir; itaat kanad1 ise ona devam etmekle olu-
sur. (44. S6z)

Yazar, bu aforizmada gilinah1 pengeyle iligkilendirerek “tes-
his/kisilestirme” sanatini kullanmistir. Dolayisiyla o pengenin de ancak neda-
metle kesilebilecegi vurgulanmistir. Kur’an, miimini, bir daha ayn giinahu is-
lememekle yani “tevbe-i nasuh” ile giinahin pengesini kesmeye davet ediyor.
(66/Tahrim, 8)

Y de o] sl B Y
12- “Geciktirilerek yerine getirilen sézde hayir yoktur” (47. S6z)

% Nazima “agiz ile bazen bir hayra delalet etmek” seklinde gevirirken biz, onu, giiniimiiz
Tiirkgesine daha uygun olur diisiincesiyle “bazen dil ile bir iyilie neden olmak” mealin-
de sadelestirdik.

% Bu sozle su ayete isaret edilmistir:“Giizel bir s6z ve bagislama, pesinden eziyet gelen bir
sadakadan daha hayirhdir.” (2/Bakara, 263).
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13- “Ya bir seye dayan ya da ondan yararlan! Yani ya 6greten ya 6grenen ol!”
(52. S6z)>

fados dinaly dedews i Lo

14- “Bir Miisliman’in, “Miiseylimetii'l-Kezzab”® gibi yalancilikla meghur olma-
sina hayret dogrusu!” (58. S6z)

by dny 015 35 320 oo o Y e

15- “Adimu biiyiik olsa da ati kamg¢ilamak gerekir. Yani bir insan, ne kadar liya-
katli olsa da onu uyarmak, diirtmek gerekir” (63. S6z)

Ol il Loy dl Y5 el el o5 ) 5o Lo
16- “Din ve namusunu koruyan seyleri al; onlara zarar verenleri alma! (71. S6z)%!
)l S b edoms (Il s S S odzs Ul
17- “Tiiccarin onuru, kesesinde; alimin serefi ise (yazdigi) notlarindadir” (80. S6z)

Nazima, bu ciimledeki notlarimdadir diye sadelestirdigimiz kelimeyi ciizle-
rindedir seklinde ¢evirmistir.

By cﬁw\y&;‘p Seld Gl

18- “Miicevherle siislenmis eski bir kili¢, nakledilen bir s6zden daha keskin de-
gildir” (85. S6z)

Bn ol a5 Lo oy S gl 4ty a5 Y i sall

% Nazima'nin gevirisi “Ya bir seye miistenid yahud bir seyden miistefid ol; yani ya miiallim
yahud miiteallim ol” seklindedir.

®  Miiseylime, Yemame'de peygamberlik davasma kalkisan kisidir. Hz. Peygambere, Islam
topraklarinin yarisinin kendisine verilmesini bile dnermistir. O, peygamberlik iddiasinda
bulundugundan, “peygamber taslag1” ve “s6zde peygamber” anlamina gelen “miiteneb-
bi” lakabiyla amilmigtir. Hz. Ebu Bekir, doneminde (12/633) yilinda dldiiriilmiistiir. Daha
genis bilgi igin bkz. Ibn Hisam (6 218/833), Siret, thk. Mahmud Seyyid Tahtavi, el-
Matbaatii’'l-Hayriyye, Misir, H/1329, s. 783-784; Carl Brockelmann, Tarihu's-Suubi’l-
Islamiyye, Arapgaya gevirenler, Nebih Ebu Faris- Miinir Baalbeki, Daru’l-Ilmi 1i'l-Melayin,
Beyrut, 1988, 1/85; Muhammed Hudari Bek, Muhadarit-u Tarihi’l-Umemi'l-Islamiyye, Da-
ru’l-Ma'rife, Beyrut, ts. I/118. Ali Sami Nessar, Nes'etu’l-Fikri’l-Fasiki fi’l-Islam, Daru’l-
Maarif, 7. Bsm. Kahire, 1977, 1/199. Mustafa Riyad Abdullah, Min Men Idea en-Nubuvvete,
el-Miiessesetu’l-Camiiyyat 1i’"d-Dirasat en-Negr ve't-Tevzi’, Beyrut, 1994, s. 29.

61 fadenin ash s6yledir: “Kendine kolay gelip de muzir olan seyleri almayup 1rz ve dinin
hakkinda ziyade siyanetli olan seyleri al” seklindedir.
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19- “Miigebbihet? firkasinun siipheleriyle Muvahhidin'un delilleri iptal edilemez.
Hz. Ibrahim’in yaptig1 Beytullah’i, tavsandudakli Ebrehe nasil yikabilir?
(87. 506z)

Burada muvahbhitlerin delili, kuvvet ve kabul noktasinda Ka'be'ye; Mii-

sebbihe mensuplarinin delilleri ise Ebrehe’nin bina ettigi kiliseye ya da onun

gliclii gortinen ama darmadagin olan ordusuna benzetilmistir. Kur’an, delille-

rin zayifligini driimcegin agiyla esdeger tutmustur. (29/Ankebut, 41).

Ol Zsle Slans
20- “Ey insancik (be adam)! Senin adetin, unutmaktir! (92. S6z)
‘_)ALJT_)T VJBJ:’STJ ‘JAL}T UALJ\
21-“Insanlar, tiirlii tiirliidiir; ¢ogunlugu pistir, yani hakki taniyan azdir” (95. S6z)

Zemabhseri, bu aforizmayla “Insanlarin cogu siikretmez” (2/Bakara, 243);

“Insanlarin ¢ogu akletmez” (5/Maide, 103); “Insanlarin ¢ogu inanmaz” (11/Hud,

17) ve “Insanlarmn ¢ogu bilmez” (12/Yusuf, 40) ayetlerine telmihte bulunmustur.

22- “Isler, ancak akil sahipleri sayesinde diizelir. Degirmenler ise ancak kendi mi-
li/ekseni tizerinde doner” (109. S6z)%3

CL;N\ Lol o e F01s ool o el Je tly 3
23- “Aci/tuzlu sudan inci ¢iktig1 gibi bazen Haccac (6. 95/714)% gibi zalimlerden
Hasan Basri (6. 110/728) % gibi salih adamlar ¢ikar” (116. S6z)

62

63

64

65

Allah’1 bir cisim olarak kabul eden ve onu insanlara benzeten itikadi bir akimin adidir.
Miigebbihe’ye Miicessime de demek miimkiindiir. Bkz. Ahmet Hoca, Allah-u ve’l-Insanu
Fi’l-Fikri'l-Arabi ve’l-Islami, Menstirat-u Uveydat, Beyrut, 1983, s. 33; Nessar, Neg'etu'l-
Fikri’l-Fasiki fi’l-Islam, s. 285. Bu mezhebi “Insan bigimi firka” seklinde yorumlayanlar da
olmustur. Bkz. Nadim Macit, “insan Bigimi: “Miigebbihe”, ilim ve Sanat, say1: 40 (Subat),
Istanbul, 1996, s. 64.

Bu s6z “i@ler, ashab-1 ukuldan maada bir sey ile 1slah olunmaz ve degirmenler kutublarin
tizerinden maada yerde donmez” bi¢iminde gevrilmisgtir.

Asil adi Haccac b. Yusuf es-Sakafi’dir. Emevilerin zalim komutanlarindandir. Hicaz ve
Kufe valiligi gorevini yapmustir. Halka karsi ¢ok sert davrandigindan “Zalim Haccac”
adiyla meshur olmustur. Daha elli dért yasinda iken kendisinin kurdugu “Vasit” adh
kentte Slmiistiir. Bkz. Ahmet Liitfi Kazanci, “Haccac b. Yusuf es-Sakafi”, Uludag Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 4, cilt: 4, 1992. s. 119.

Hasan Basri, meshur muhaddislerdendir. O, Muaviye b. Ebi Siifyan’1 (6. 60/680), Zalim
Haccac b. Yusuf ve Emevi valilerini ¢ekinmeden elestiren bir alimdir. Basra’da vefat et-
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Pl &gy 1Sl sladally 2,1 &
24- “Yerylizii, alimlerle; gokyiizii ise yildizlarla siisliidiir” (119. Soz)

Bu s0z, ilim ile 1s1k/nur/aydinlik arasindaki iliskiyi ¢ok giizel bir sekilde

ifade etmektedir. Ciinkii ilimsiz, alimsiz ve muallimsiz bir diinya, cehaletle

bogusmaya mahkém kalacaktir.

Al Y G s AR Y et flad
25- “Giinesin aydinlig1 gizlenemez; hakkin kandili de sondiiriilemez” (120. S6z)%
el 3 35k SV a5 5 sl

26- “islam dairesine giris, beraberinde “Darii’s-selam” olan cennette ebedi kal-
may1 getirir” (126. S6z)

BN 5 b of
27- “Rigvetler, haksizliklara yardim eder. Yani ya batili hak; ya da hakki batil
olarak gosterir.” (127. S6z)

Riisvet, malin haksiz yollarla gasp edilisinin baska bir adidir. Riisvet sa-

yesinde hakli haksiz, haksiz hakli yerine geger. Riisvet, insanlarin sosyal hayat-

larinda onulmaz yaralar agan bir mikroptur. Islam da bu cirkin aligverisi yasak-

lamistir. Zemahseri, bu ifadeyle okurlara, sosyal ve ekonomik baglamda her

doénemde mevcut potansiyel tehlikeyi hatirlatmaktadir. ¢

sk A e S5 S 20V
28- “Yeryiiziinde adam da var, adamcik da! Onlarin kimisi tavus, kimisi de
tuveys’dir” (139. S6z)

Bl ity 3 533 U T ) eVl
29- “ Amine bintii Vehb’in oglu Hz. Muhammed’e iman et ki kiyamette, azaptan
emin ve kurtulmus olarak gelesin!” (140. S6z)®

B 3 Lo Bl 4 s

30- “Riyas1 olan amelin, ziyasi/15181 olmaz” (149. S6z)%°

66

67

68

69

mistir. Bkz. Ebu Osman b. Amr b. Bahr el-Cahiz, (6. 160/869 el-Beyan ve't-Tebyin, Misir,
1975, 11/108.
Bkz. (9/Tevbe, 32); (61/Saff, 8).

u_“,q\ 5 9 Je w0 “Allah, riigvet alan ve riigvet veren (ile aracilik eden) kimseyi
lanetlemigtir.” Bkz. Tirmizi, Ahkdm 9.
Bkz. (3/Al-i imran, 31).
Bkz. (2/Bakara, 264); (4/Nisa, 38); (8/Enfal, 47).
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PR ROV PR FOL R PERES IR T S WRE IRV HE

31- “Ey kibirli adam! Kibrit-i Ahmer 7° gibi ender bulunsan da, kibri terk et; kula
yakisan yap!” (154. S6z)

Kibir, miimin bir insana yakismaz, ancak Allah’a yakisir. Zemahseri, bu

ifadeyle bazi ayetlere gonderme yaparak okuyana bir ders vermeye calismis-

tir. 71

S UG 50 e b & L Slas 1)
32- “Ey azik! Seni elde ettigimde (bana gore), inci ve yakut degersiz kalir” (158.
56z)

Pl Gl 5o VI 5l Gadis Jams ¥
33- “Sir sandig1 olarak, hiir ve asil arkadasinin kalbinden bagkasini edinme!”
(161. S6z)

iy Ghm Jally g @S5 esls ol 55 gl
34- “Comertlik, Hatem-i Tai'nin (6. M/578);72 hilim, Ahnef b. Kays'in (6. 72/691) 73
din, Hz. Ibrahim’in; ilim ise imam Azam Ebu Hanife’ (5. 150/767) nindir.” (163.
S6z)
AUl e 0% 3L S8 HES
35- “Falan ile filanin arasinda ne kadar da fark var! Birisi, Muhammed Bakir (.
114/732) 7* gibidir; digeri ise “Bakara” suresindedir” (168. S6z)

70

71

72

73

Kibrit-i Ahmer, normalde rengi sar1 yesile ¢alan ve volkanik bélgelerde bulunan bir mad-
dedir. Bu kelime “kirmizi1 yakut, “kirmiz1 altin” anlamlarina da gelmektedir. Bkz. Cubran
Mes'ud, er-Raid, Darii'l-{lm 1i'l-Melayin, Beyrut, 1986, 11/1223; el-Mu’cemu’l-Arabi el Esasi,
(Laros), Arap Egitim, Kiiltiir ve Bilim Merkezi Yay. Tunus 1988, 1I/1223. Ayrica kibrit-i
ahmer; kirmizi kibrit, cisimleri altin haline koyacak derecede tesirli oldugu sdylenen sey,
iksir; tasavvufta ise miirsit, kiymeti gok yiiksek olan demektir. Bkz. Abdullah Yegin, Is-
lami-Ilmi-Edebi- Felsefi Yeni Liigat, Yeni Asya Yay. Istanbul 1973, s. 339.

Bkz. (17/isra, 38); (31/Lokman, 18).

Hatem-i Tai, comertligiyle meshur birisidir. Bir kimsenin cémertligi vurgulanirken “Ha-
tem-i Tai gibi adam” denilir. Tiirk siirinde kalemiyyelerde de (kalem kasidelerinde) c6-
mertlik, Hatem-i Tai’ye nisbet edilmistir. Bkz. Sengiin, Necdet, Klasik Tiirk Siirinde Kalem
Kasideleri, Turkish Studies, International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Volume 3/4, Summer, 2008, s. 24.

Meghur Tabiinlerdendir, muhaddistir. Asil adi, Dehhak b. Husayn et-Tamimi’dir. Kiinyesi
Eb(i Bahr, lakabi ise Ahnef'tir. Kendisine Ahnef denilmesinin nedeni ise ayaginin egik ol-
masindandir. Yumusak huylu bir kimsedir. Bkz. Muhammed b. Cafer b. Hayyan el-
Ensari, Tabakatu'l-Muhaddisin bi Isbahin Ve'l-Varidine Aleyhd, thk. Abdulgafur Abdulhak
Hiiseyin, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1/296.
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Bu s6zde Bakara Suresi'nde gecen ve anlami “inek” olan “Bakara” sozcii-
giine telmihte bulunulmustur. 7>

barede gegen sUIl sozciigiinde seci sanati kullanilmistir. Bu sanat, Ze-
mahseri tarafindan siklikla kullanilan bir sanattir.

FRs SN Gl iy Lod iy JNEN 38 b o
36- “Sen, sapiklik dalgasinda yiizerken; muska ve tesbihatlar, sana bir fayda sag-
lamayacaktir” (173. S6z)7

Al sa e agd 55 5alix FLAI
37- “(Piyasada) sanatkar ¢oktur ama usta olani azdir” (175. Soz)

Allah, Kur’an’da “Bu, her seyi sapasaglam (itkan ile) yapan Allah'in sanatidir”
diye buyurarak, kendi isini en miikemmel bir sekilde yaptigin1 haber vermek-
tedir. (27/Neml, 88). Allah’in, mesleginde becerikli olan sanatkar: sevdigi, takdir
ettigi de hadislerde bildirilmektedir. Bu haberler dogrultusunda Allah’in, isimi-
zi itkanla yapmamuiz istedigi anlasilmaktadir.”” Zemahseri'nin de vurgulamak
istedigi nokta, bu olsa gerek.

NE P N PN ES PR RO
38- “Kimi giinler sevilir, kimi sevilmez; insanlardan kimi .s “abd/kul”, kimi de

L.s"ubeyd/kulcuk”dur” (180. S6z)”8

39- “Orugluyum” diyorsun ama kardesinin etini yiyorsun. Yani onun giybetini
yapiyorsun, onu habire yerip duruyorsun” (186. S6z)

7 Muhammed Bakir, Kerbela olayindan sag kurtulan Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin'in (0.
95/713) oglu; Cafer-i Sadik’in da babasidir. Ehl-i Beyt silsilesinden gelen on iki imamlarin
besincisidir. flmi ve ameliyle dne ¢ikmistir. Medine’de vefat etmistir. Bkz. Mustafa Oz,
Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Negriyat, Istanbul, 2011, s. 205-207.

75 ﬂgili ayetler i¢in bkz. (2/Bakara 67, 68, 69, 70, 71, 144).

76 (39/Ztimer, 38). islam’a gore nazarlik, at nali, at kafasi, gesitli muskalar takma, kursun
dokme, tiitsii yapma vb. davraniglar, tip yoniinden bir faydas: olmadig, {istelik batil
inanglar olmalar1 nedeniyle haram kilinmistir. Hz. Peygamber, nazarlik kullanmay1 me-
netmis, bu gibi seyleri asan kimselerin bey'atlerini kabul etmemistir” Bkz.
www.HayrettinKaraman.net

77 Bkz. Buhari, icare 14.

78 dsw Ve waw sOzcliklerinin birini bahtiyar, digerini ise bedbaht iki kisinin ismi olarak deger-
lendirenler, ikinci kesiti de (u.es 5,6 Uiy ) seklinde kayd ve telaffuz etmiglerdir. ,,.s
Amr’dan kasit “Amr b. Ubeyd” adli salih bir kimsedir; .. Ubeyd’den kastedilen ise ayn
ismi tastyan birkag salih kisidir. Bkz. Ali Nazima, Nevabigii'l-Kelim Terciimesi, s. 47.
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Burada yine ahlaki bir davrarus hatirlatiliyor.”
SNV IR NIV B

40- “Alcak kimsenin, akrabalarmnin serefiyle oviinmesi; susamisin, serabin parilti-
larina aldanmas: gibidir” (196. S6z)%

el OB, % eI uLB&T U
41- “Alimlerin pesinden git ki biitiin diinyaya hitkmedesin!” (200. S6z)8!
3 o o Gilad s el o B5VLY R UL

42- “Ey diinya! Cocuklarma kars: siisleniyor, sonra da degisiyorsun; derken, bir
siire bekliyor, sonra ge¢ip gidiyorsun” (201. S6z)%

43- “Zaman, oriimcek agim pargaladigi gibi 333+ “Havarnak Saray1”ni da yika-

caktir.” (221. S6z)83

Ol il 5o Ot o 5T o0
44- “Allah’1 ¢ok¢a anan kimse, Sahban-1 Vail’den (6. 54/674) daha etkilidir” (223.
S6z)84

79

80

81

82

83

84

Bkz. (49/Hucurat, 12). “Her kim yalan, iftira, giybet, koguculuk, kiifiir ve lanet gibi kotii
sozleri soylemeyi terk etmezse; Allah’in, onun yemesini, igmesini birakmasina hig ihtiyaci
yoktur.” Buhari, Savm 8; Ebti Davud, Siyyam 25; Tirmizi, Savm 8; ibn-i Mace, Swam 21.
“Coklukla dviinmek sizi, kabirlere varincaya (dliinceye) kadar oyaladi.” (102/Tekasiir, 1-
2).

“Kullar iginde Allah'tan ancak alimler korkar.” (35/Fatir, 28). “Alimin abide ustinligi,
dolunayli gecede ayin diger yildizlara iistiinliigii gibidir.” Bkz. Ebu Davud, Ilim 1; Tirmi-
zi, Ilim 19.

Bkz. (6/En’am, 32); (29/Ankebut, 64); (47/Muhammed, 36); (57/Hadid, 20); (93/Dubha, 4).
Havarnak Sarayi, Numan'in (6. 418/1028), Sasani hiikiimdari i¢in yaptirdig1 gorkemli bir
yapidir. Kufe'ye yakin bir yerde olup giizel nakiglarla bezelidir. Sairler, onun géz kamas-
tiriciligl nedeniyle hakkinda birgok siir yazmistir. Bkz. Esasi, el-Mu’cemu’l-Arabi (Laros),
komisyon, el-Munezzemet'ul-Arabiyye Li't-Terbiyye ve’s-Sekafe ve’l-Ulum, Tunus, 1988,
s. 428. Havarnak ad, fbn Cinni (6. 392/1002) tarafindan Arapga hirnik’a; Noldeke (5. 1930)
tarafindan “cardak, agaglik” manasinda hahamlarin kullandig1 Ibranice bir kelimeye bag-
lanursa da, ashinin Farsca oldugudur. Andreas’a gore huvarna “giizel mesken” demektir.
Cari Vullers (6. 1909) ise ona “ziyafet yeri” anlamim yiiklemistir. Bkz. Louis Massignon,
“Havarnak”, MEB Islam Ansiklopedisi, Eskigehir, 1997, 5/1. s. 376.

Bu sahsin asil adi, Sahban b. Zafer b. Iyas’tir. ok iyi bir hatip ve ediptir. “Sehva” adli
hutbesiyle meshurdur. Cahiliye dénemini yasayan Sahban, daha sonra Islam’1 kabul etmis
ve (54/674) yilinda dlmiistiir. Oviilen kimseler icin “Sahban’dan daha edip” ve “Sah-
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aall e g JasTs eI 55 o ]
45- “Ziyad'in® ¢ocuklar: her ne kadar s (Kemele/kamil olanlar) namiyla anil-

diysalar da fslam’1 kabul edip gereklerini yerine getirenler, onlardan daha kamil-
dirler” (226. S6z)

Bazi insanlar, bir takim standartlara (maka mevki, soy-sop, para-pul, vb.)

gore kendilerini ya da baskalarini kamil olarak gorebilirler. Ama Allah’'in koy-

dugu prensipler onlar1 onaylamiyor. Bu konuda Hz. Peygamber soyle buyur-

mustur:

K o 1 )‘ - & 0 L. 1 1 7 7
Gl f (.J s & Uy 543 “Bir insani, ameli yavaslatip geri birakirsa ne-

sebi onu hizlandirip 6ne gegiremez.” 8

plasl ia Ledeml 3 SEAH Y 5o plladll s LS50 IB JLI I
46- “Ey mal pesinde kosan! Senin siit emme siiren doldu, siitten daha ne zaman
kesileceksin? Dikkat et; diinyaliklar, seni cehenneme atmasin!” (235. S6z)%”

Bl ds AL V)5 plo il b S b ail ey S

47- “Her yaptigin seyde Allah’in rizasin dile, yoksa yaptigin bosa gider ve karsi-
liksiz kalir” (242. S6z)8

Sdas Jo IV Sdas e L 5,80 Y] s Y
48- “Allah’tan korkma ve takva konusunda, efendinin kolesine; zenginin de, faki-
re kars bir tistiinliigii yoktur” (245. S6z)

85

86

87

88

ban’dan daha fasih” nitelemesi kullanilmigtir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab
Kable’l-Isldm, Daru’s-Saki, (basim yeri yok), 2001, XVI/414.

Muaviye (6. 61/680) doneminin Irak valisidir. Cok zeki, hatip, kurnaz ve acimasiz bir
kisidir. Ziyad, ( 53/672) yilinda taun hastaligindan 6lmiistiir. Bkz. Marun Abbtd, Edebu’l-
Ardb, Daru’s-Sekafe, Beyrut, 1960, s. 157, Ahmed Iskenderi - Mustafa Annani, el-Vasit fi'll-
Edebi’l-Arabi ve Tarihih, Daru’l-Maarif, Misir, 1970, VIII/116. Kendisine biat etmeyen Ab-
dullah b. Abbas’1 bir mektupla tehdit etmistir. Bkz. Ahmed Zeki Safvet, Cemheret-u Resai-
1i'l-Arab fi Usiiri'l-Arabiyyeti’z-Zahire, el-Mektebu’l-Ilmiyye, Beyrut, ts. I/505. Muaviye'nin
babasi Ebu Siifyan, Ziyad’1 kendi nesebine gegirmistir. Onun babasinin kim oldugu konu-
sunda ise oldukga farkli goriisler vardir. Bkz. Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi -el-Asru’l-
Cahili-, Daru’l-Maarif, Masir, ts. 11/422.

Bkz. Miislim, Zikir 38.

“Mal toplayarak onu habire sayan ve diliyle cekistirip alay eden kimsenin vay haline! O.
malinin, kendisini ebedilestirecegini sanir. Hayir; o, and olsun ki, Hutame'ye atilacaktir.
Hutame'nin ne oldugunu bilir misin? O, Allah'in, yiireklere isleyen tutusturulmus atesi-
dir.” (104/Hiimeze, 1- 7). Ayrica bkz. (13/Ra’d, 17).

Bkz. (2/Bakara, 207); (4/Nisa, 114).
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Bu 06zlii ifadede, 6zde insanlarin aymni olduklari, bir erkek ve disiden ya-
ratildiklari, birbirlerini tanimalar1 ve tanismalar: icin halklara ve kabilelere ay-
rildiklary; Allah katinda iistiinliigiin ise 1rk, renk, soy ve servetle degil, ancak
takvayla yani Allah’in koydugu normlara ve standartlara gore olabilecegi hatir-
latilmigtir. 80

w5 colo 358 o ¥ LS LSl 31 oy ¥ oY

49- “Grip olan kimsenin, giil kokusundan yararlanmadig: gibi ahmak kimse de,
nimetin hikmetinden lezzet alamaz.” (253. S6z)

S 053 Joalls SUls ol 03 Jondls ke
50- “Is yapmaya bak, laklakayla ugrasma, islerinde temkinli ol, acele etme! (255.
56z)

Aslinda bu, 37/175. soz ile dogrudan iligkili bir ifadedir. Zira davranis
noktasinda itkan ile teenni, birbirini tamamlayan iki sozciiktiir. Hz. Peygamber:
“Teenni, ahiretle ilgili olanlar harig, her amelde giizeldir” * diye buyurmustur.

Zemahseri'nin, bu gibi hadislere telmihte bulundugu sdylenebilir.

Sonug¢

Ali Nazima sadece ilkokul ¢ocuklarina dini bilgiler, matematik, tarih,
cografya, edebiyat ve ahlaka dair eserler yazmamistir. O, ayn1 zamanda Arap-
ca-Farsca-Fransizca ansiklopedik liigatler, Arapca sarf bilgisi (morfoloji) ve
daha bir¢ok alanda da eserler vermis, ¢eviriler yapmustir.

Calismamiza konu edindigimiz Ali Nazima'nin, Zemahseri’den cevirdigi
Nevabigii’'l-Kelim Terciimesi adl1 eseri ise dini edebiyata dair giizel bir ornektir.
O, ad1 gegen kitab1 ¢evirirken, asil gayesinin, eseri terciime etmenin yan sira
onun aslini ¢ocuklara tanitmak oldugunu vurgulamistir. Bu nedenle, hem ese-
rin aslin1 hem cevirisini birlikte yayinlamistir.

Ali Nazima'nin, telif ya da ¢eviri olsun kitaplarini secerken, daha ¢ok, ah-
lak ve egitim igerikli kitaplara agirlik verdigini sOyleyebiliriz. Mesela Sa’di-i
Sirazi'nin “Gulistan” adli eserinden secilmis bazi beyitlerden olusan Yeni Miin-
tahabidt-1 Gilistan’y; kizlarin egitimine yonelik Talim-i Benat’1; bir gramer kitab1
olan Lisan-1 Osmani’yi; cocuk psikolojisine dair Idman1 ve ahlaki erdemleri ka-
zandirmay1 amagclayan Risale-i Ahldk’1 sayabiliriz. Biz de, yazarin duyarligina
paralellik arz etsin diye Ozellikle edep, hikmet, comertlik, ilim, hilim, takva,
terbiye, vefakarlik, kadirsinaslik, giybet yapmama gibi 6zellikleri vurgulayan

8 (49/Hucurat, 13).
% Bkz. Ebu Davud, Edeb 11.
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sozleri sectik.

Nevabigii’l-Kelim, igerik ve amag¢ kapsami baglaminda Zemahseri’nin di-
ger eserleri olan Etvaku’z-Zeheb fi'l-Meviizi ve’'l-Hutab ile Makamdt'ina oldukga
benzemektedir. Zemahseri'nin ad1 gegen iki eseri de meviza/0giit, ders ve ibret-
ler ihtiva ettiginden, neredeyse biitiin s6z ve ifadeler, ya bir ayete ya da hadise
isaret etmektedir.

Bu ¢alismada, gevirinin yapildigi déonemin kosullarina gére normal anla-
silan bazi sozciik ve deyimleri, glintimiiz Tiirkgesine gore sadelestirilmistir.
Asil baglaminin disinda terciime edilmis bazi kelimeler, asil baglamlarina gore
sadelestirilmistir. Mesela Ali Nazima, 48/245. s6zii “Vera’ ve takvada malikin,
abd-i memliike; ve sahib-i gina ve servetin, fakir ve se’ltike bir fadl ve riighamn
yoktur” seklinde ¢evirmisken biz de: “Allah’tan korkma ve takva konusunda
efendinin, kolesine; zenginin de, fakire kars: bir iistiinltigii yoktur” diye sade-
lestirdik. Ornek verdigimiz bu sézdeki vera’-takva, §ind-servet, fakir-se’litk ile fadl-
riichdn kelimeleri, ¢cok az niianslarla miiteradiftir. Bu formdaki miiteradif keli-
melere tek bir anlam vermeyi uygun gordiik.

Ali Nazima, gevirisinde genellikle es anlamli sozciikler kullanmustir.
Nazima’'nin, siklikla es anlamli kelimeler kullanmasina neden olan etmenlerden
biri de Arapganin dil ve belagat noktasinda nevi sahsina miinhasir bir isleve
sahip olmasindan; Zemahseri'nin de, ibarelerde bolca seci ve cinas sanatin
kullanmasindan ileri gelmektedir, denilebilir. 32/158. s6zdeki 4L “yakt”
sOzcligil, buna en giizel bir 6rnektir. S6ziin basinda bu kelime, bir nida/iinleme
edat: ile beraber « 4 seklinde yazilarak aslinda ona “Ey azik !” anlam veril-
mistir. Dogrusu, adi gecen kelime “Ya kiit!” w4 | seklinde ayri yazilmaliydi.
Ama seci sanatinin yapilmasi i¢in bitisik yazilmistir. S6ziin ikinci kisminda ise
kelime, belirlilik takisiyla < gl “el-yakiit” seklinde yazilmis ve asil anlami
olan “yakut/miicevher tas” baglaminda telaffuz edilmistir.

Ali Nazima'nmin yaptig1 ceviride, Nevibigii’'l-Kelim’in sozleri sonradan
numaralandirilmigtir. Normal baskida ve eserin aslinda bu numaralara rastla-
madik. Sozlere verilen numaralarin, bilahare elle yazildig1 anlagilmaktadir. Ali
Nazima'nin, 6zellikle ¢ocuklarin egitim ve ahlakinin gelismesine yonelik yapti-
g1 bu ¢evirinin, o giiniin egitim diizeyini de anlamamiza yardimci olmaktadir
denilebilir. Ayrica eserin, ¢evrildigi donemde maksadina ulastigini da soyleye-
biliriz.

Son olarak, Osmanli toplumunda Mutezile’'nin en meshur kisilerinden
Zemahgeri'ye ait bir eserin Osmanlicaya gevrilmesi, ilmi anlamda takdir edil-
mesi gereken bir ¢alismadir. Zira ilim ve hikmetin elde edilmesinde sdyleyene
degil; sdylenene bakmak esas olmalidir, diye diistintilmelidir.
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Lise Ogrencilerinde Siddet Egilimi Diizeyinin Cesitli
Degiskenler Ac¢isindan incelenmesi

Selahattin YAKUT™

Ozet:Geng niifusumuzun ¢ok 6nemli bir kismi, orta 6gretim kurumlarinda 6grenim gormektedir. Li-
se dengi okullar ya da orta 6gretim kurumlari, genci yiiksek 6gretime ve dolayisiyla meslege hazir-
layan ¢ok onemli kurumlardir. Bu kurumlardaki egitim-6gretim faaliyetlerinin saglikli ve basaril
bir sekilde yiiriitiilmesi, her seyden dnce giivenli okul ortamlarinin olusturulmasina baghdir. Ergen-
lik donemine rastlayan lise yillari ise fiziksel, duygusal, sosyal, cinsel vb. pek ¢ok sorunu beraberin-
de getiren oldukea kritik bir gelisim evresidir. Ergenlik dénemi ayni zamanda, genglerin duygusal
durumlarinin istikrarsizligina bagh olarak tepkilerini kontrol edememeleri sebebiyle, siddete yo-
nelme ihtimallerinin de yiiksek oldugu bir gelisim donemidir. Bu bakimdan orta 6gretim kurumla-
rinda siddet konusu, tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir husustur.

Okullardaki siddet olaylarini 6nlemek veya azaltmaya yonelik ¢alismalar yapabilmek i¢in; okullar-
daki siddetin nedenlerini saptamak, egitimin saghkli bir sekilde isleyebilmesi agisindan hayati
éneme sahiptir. Oyleyse siddet toplumda ve insanlarin egitildikleri okullarimizda nasil giderilecek-
tir? Bunu tartismak icin 6nce siddetin kaynaklarina ve kokenine inmek ve hangi degiskenlerin ne
élciide siddet egilimi iizerinde etkili oldugunun da tespiti 6nem arz etmektedir. iste bu arastirmay-
la, lise 6grencilerinin siddete yonelik egilimlerinin tespit edilmesi, siddete yonelten nedenlerin bi-
limsel olarak arastirilmasi, anne-baba ve egitimcilere yol gosterilmesi; kuramsal ve uygulamali ¢a-
lismalara veri saglanmasi amag¢lanmistir.

Aragtirmamizda 9.10.11. ve 12. sinif diizeyinde tesadiifi 6rneklem yoluyla secilen 710 lise 6grencisi
izerinde yapilan anket sonucu; cinsiyet, ailenin algilanan ekonomik diizeyi, hayatin en uzun déne-
minin gectigi yer, anne ve babanin meslegi, ailede 6liim olayinin yasanmis olmasi, anne babanin ay-
r1/birlikte yagamalari gibi degiskenlerin lise 6grencilerinin siddet egilimi tizerindeki etkilerinin an-
lamlilik derecesinde olmadigy; siif (yas), okunan okul tiirt, ailenin algilanan dindarlik diizeyi, algi-
lanan okul akademik basarisi gibi degiskenlerin ise lise 6grencilerinin siddet egilimi iizerinde an-
lamli derecede etkili oldugu tespit edilmistir. Bu ¢ercevede arastirma bulgularina dayanilarak veli-
lere, egitmenlere ve yoneticilere ¢esitli onerilerde bulunulmustur.

Bu calisma SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Hiiseyin CERTEL danugmanligin-
da 18/05/2012 tarihinde tamamlanmis olan “Lise Ogrencilerinde Dindarhik-Siddet Egilimi
Mliskisi” adl1 yiiksek lisans tezimden yararlamlarak hazirlanmistir

Polatl Sevim Aras ilkokulu Miidiir Yardimeisy,( selahattin_yakut@hotmail.com), Tel: (505)
2593733
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Anahtar Kelimeler: Siddet, Siddet Egilimi, Lise, Ergenlik.

Abstract:- Theexamination of the level of violence among highschool students-Violence, which
threatens individuals and societies in modern world and degrades them in psycho-social aspects
and which is a phenomenon that modern man can not overcome, has made itself felt more every
passing day. By means of advancing technology and with the diversification of means of life, violen-
ce, which is seen more invisibly, indirectly and in various covertways in virtually every area of life,
is the biggest obstacleto the ideal of a more livable world of humanity. Interms of creating safe
school environments, identifying the causes of violence in schools is of vital importance for the
proper functioning of education. The most basic factor for efforts to prevent the effects of violence
passes primarily from identifying the sources of violence and concentrating on the causes of these
resources.

Keywords:Violence, ViolentTendency, High School, Adolescence.

GIRIS

Yasami ve evreni anlamanin bir¢ok yolu vardir: Algilama, din, felsefe, bi-
lim ve digerleri. Her alanin kendi uzmani olmasina karsin bunlarin tiimii de bir
file dokunarak onun hakkinda bilgi elde etmeye calisan kor birer insandan bas-
ka bir sey degillerdir. Bir din adami onun bacaklarmma dokunup yasamin bir
agacin govdesine benzedigini; bir bilimci kuyruguna dokunup yasamin bir ipe
benzedigini; bir sair kulaklarina dokunup onun yasemin yapragina benzedigi-
ni; bir diisliniir onun gévdesine dokunup bir yilana benzedigini diistinebilir.
Her uzmanin yasam hakkindaki goriisti anlamli ve gercektir. Bununla birlikte

bu insanlarin gelistirdikleri kuramlar biitiiniin yalnizca bir parcasini olustur-
maktadir.

Ben de yalnizca bu korlerden bir tanesiyim. (Sarah Rossbach)

Modern diinyada bireyleri ve toplumlar: tehdit eden, onlar1 psiko-sosyal
acidan yikima ugratan ve ¢agimiz insaninin tiistesinden gelemedigi bir olgu
olan siddet, her gecen giin kendini daha ¢ok hissettirmektedir. Gelisen teknoloji
ve yasam araglarinin cesitlenmesiyle sosyal hayatin hemen hemen her alaninda
cesitli sekillerde ve gesitli tonlarda goriilen siddet, insanligin daha yasanilir bir
diinya idealinin 6niindeki en biiyiik engeldir:

“Bugiin diinyada ¢ocugundan yaslisina, kadinindan erkegine bir¢ok insan siddet
gormekte ya da siddetten bir sekilde etkilenmektedir.”?!

Sosyal ve psikolojik bir sorun olan siddet, giinliik yasamda ¢ok farkli se-
killerde ortaya ¢ikabilir. Ustelik siddet sadece baskalarinin basina gelen ya da
baska kisileri ilgilendiren bir olgu da degildir. Her birimizin giindelik yasamini
kusatacak kadar da yaygindir: Ailede, kisiler arasi iliskilerde, sinemada, tele-
vizyon programlarinda, daha ¢ok ¢ocuklarin ilgi gosterdikleri bilgisayar oyun-

! Bozkurt Kog, Okullarda Siddet, Yaz1 Yayinlari, Istanbul, 2011,s.1
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larinda ve gilinliik yazili basinda siklikla karsimiza ¢ikmaktadir.2Hayat kalite-
mizi diisiiren ve “daha 6nce gormedigimiz bir boyutta yasanan”? siddetin kont-
rol edilerek, yasamimizi bu girdaptan kurtarabilmek igin Oncelikle siddetin
anlamlandirilmas: ve siddeti iireten etmenlerin belirlenmesi gerekmektedir.O
halde siddet nedir?

Siddet, saldirganligin nefret, diismanhk gibi duygu durumlarinin daha
da etkinlik kazandig1 bi¢imi olarak tanimlanabilir.Terim olarak siddet, Latince
“violentia”’dan gelmektedir. Violentia, siddet, sert ya da acimasiz kisilik, giig
demektir. “Violere” fiili ise siddet kullanarak davranmak, deger bilmemek,
kurallara kars1 gelmek anlamini tasimaktadir.*Siddet, bir kimsenin sahip oldu-
gu ya da elinde bulundurdugu giicii, baskalarina zarar vermek veya bagkalarim
bazi haklardan mahrum etmek amaciyla kullanmasidir®

Siddet dilimize Arapgadan ge¢mis bir kavramdir. Kamus-1 Tiirki'ye ba-
kildiginda, siddet; sertlik, sert ve kat1 davranis, kaba kuvvet kullanma, kaba ve
sert muamele, miikafat ve ceza vermede miibalaga, peklik, miisaadesizlik, siki
ve ziyadelik olarak gecer.6

Michaud’ da siddeti “Bir karsilikli iligkiler ortaminda taraflardan birinin
veya birkag¢inin dogrudan veya dolayls, toplu veya daginik olarak, diger kisile-
rin bedensel veya torel (ahlaki/moral/manevi) biitiinliigiine; mallarina; simge-
sel, sembolik ve kiiltiirel degerlerine zarar verecek sekilde davranmasidir””
seklinde tanimlamaktadir. Bagka bir agiklamaya gore ise siddet, kisiye zarar
vermek, birinin hakkini ¢ignemek, hirpalamak, incitmek, canini acitmak igin zor
kullanmak, yikici asir1 davramiglarda bulunmak seklinde davraruslar olarak
ifade edilmektedir.’

Diinya Saglik Orgiitii (WHO) ise siddeti “Kasith olarak; tehdit veya fiilen
kendisine, diger bireye veya bir grup ya da topluluga kars: yaralama, o6liim,
psikolojik zarar verme, engelleme veya yoksun birakma ile sonuglanan fiziksel

2 Selahaddin Ogﬁlmij@, “Okullarda Siddet ve Alnabilecek Onlemler”. Egitime Bakis Dergi-
si,Say1:7, Aralik 2006, s.17.

3 Bozkurt Kog, a.g.e., s.1.

+  Oguz Polat, Cocuk ve Siddet, Der Yaynlari, Istanbul, 2001, s.4.

5 Ogiilmiis,a.g.m., s.17

¢ Semsettin Sami, Kamus-1 Tiirki, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul, 1987, s.771.

7 Yves Michaud, Siddet, cev.: Cem Muhtaroglu, ileﬁgim Yayinlari, Istanbul, 1991, s.8-9.

8 Yavuz Erten & Cahit Ardali, “Saldirganlik, Siddet ve Terdriin Psiko-sosyal Yapilart”, Siddet,
Cogito, say1 6-7.Kig-Bahar,ss143-164,Yap1 Kredi yayinlari, Istanbul, 1996.
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gii¢ kullanilmas1”® olarak tarumlamistir. “Toplum,bir organizmaysa ya da bir

dilse, siddet onun patolojik diizensizligi ya da iletisimsel kopuklugu demek-
tir.”10

Ayrica siddet;

“diismanlik ve 6fke duygularinin, kisilere veya nesnelere yonelik fiili, yikici ve
fiziksel zor yoluyla dile getirilmesi”!,

“birini yaralamak veya bir seye zarar vermek amaciyla kullanilan fiziksel gii¢”
ya da “gficiin haksizca veya yasal olmayan bir sekilde kullanilmas1”'?,

“kisilere ya da nesnelere degisik boyutlarda zarar vermeyi iceren giiclii, kontrol-
siiz, asir1, aniden, amansiz, bilingli, toplu ya da bireysel goriilebilen bir olgu”'3,
“her tiirlii gii¢ ve baski uygulayarak insanlarin bedensel, ruhsal veya cinsel aci-
dan zarar gormesine neden olan bireysel veya toplu hareketlerin tiimii”'4,
“bireyin kendisine, baskasina, belirli bir topluluk veya gruba yonelik yaralama,
oliim, fiziksel zarar, bazi gelisim bozukluklar1 veya yoksunluk ile sonuglanabilen,
tehdit ya da fiziksel zor kullanma”?3,

“bir bireyin yaralanma ve dliimiine neden olan, ya da gelismesini engelleyen fi-
ziksel, psikososyal ya da cinsel olarak uygulanan kasitli davraniglar”1s,

“Bir kisiye gii¢ veya baski uygulayarak, istegi disinda bir sey yapmak veya yap-
tirmak”?’,

“insanlarin bedensel biitiinliigiine kars1 disaridan yoneltilen sert ve ac1 verici bir
edim”8olarak tanimlanmaktadir.

10

11

12

13

14

15

16

17

WHO Diinya Saglik Raporu (Siddet ve Saglik Diinya Raporu ),2002,s.2.
www.http//undp.un org tr./who/biilten/turk/bulten9.htm ( Erisim Tarihi 12.09.2007)

Mark Hobart, “Siddet ve Susku: Bir Eylem Siyasasina Dogru” (Ingilizceden Ceviren: Yur-
danur Salman), Siddet, Cogito, Say1:6-7, Kis-Bahar,51-64,Yap1 Kredi Yayinlari, Istan-
bul, 1996, s.51.

Selcuk Budak, Psikoloji Sézliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, ikinci Basim, Ankara, 2003,s.712.
Selahaddin Ogiilmiis, Okullarda Siddet ve Onlenmesi. (S. Gelbal, Ed.). Okullarda Siddetin
Onlenmesi: Mevcut uygulamalar ve sonuglari. Iginde (ss. 25-48), Tiirk Egitim Dernegi Ya-
yinlari, Ankara,2007.

Aysel Yildirim, Siradan Siddet, Boyut Kitaplari, Istanbul, 1998, s.33-45.

Fiisun Eyidogan vd, MEB ilkogretim Veli Rehberi “Cocugum Okula Gidiyor”, 10.B6lim
Okulda Siddet
Erisim:http://iogm.meb.gov.tr/files/ilkogretim_veli_rehberi/index.html(19.10.2010)
EARGED (Egitimi Arastirma ve Gelistirme Dairesi Bagkanligi, MEB), Ogrencilerin Siddet
Algisi, Ankara, 2008, 5.10 (Erisim: www.meb.gov.tr 01.05.2008)

Mahmut Tezcan,Egitimde Siddet Olgusunun Sosyolojik Kaynaklar1,6. Ulusal Sosyoloji Kong-
resi Bildiri Kitabi, Adnan Menderes Universitesi, Ekim 2009, s.792

Nursen Adak, “Bir Sosyalizasyon Aract Olarak Televizyon ve Siddet”, Bilig (Tiirk Diinyasi
Sosyal Bilimler Dergisi). Say1.30, Yaz, 2004,s. 27-38.
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Siddet eylemleri insanin zihinsel islevlerinin iiriinii olup, kizginlik, 6fke,
kin, nefret, diigmanlik duygulari ile beslenen bir tutkudur.”*Tanimlarda da go-
rildigii gibi siddet, eylemde sinir tanitmamanin en ¢arpici goriiniimiidiir. Sid-
det eylemleri, korkunun, bencilligin, gururun en direkt tepkisidir; fiziksel giic
kullanarak, o anda kendisini koruyamayacak ya da baskasi tarafindan koruna-
mayacak bir insana fiziksel varligina tepki olarak ya da kasitli olarak zarar ve-
ren veya bir insan1 yok eden eylemlerin 6zelligidir.?

Siddet egilimi ise, bireylerin siddete iliskin duygu, diisiince ve davranis-
larindan olusmaktadir. Bu kavram bireylerin yalmizca siddet davranislar ile
sinirli degildir; her hangi bir durumda siddete basvurmak kadar, siddet kulla-
niminin hakli oldugunu diistinmek de siddet egilimi anlamina gelmektedir.”

Bu agiklamalar 1s181nda siddeti; psikolojik, sosyal, duygusal, cinsel, eko-
nomik, fiziksel anlamda hukuka aykir1 bicimde canlilara yoneltilen her tiirlii
zarar verici eylem olarak; siddet egilimini de; siddete mesruiyet kazandirmaya
yonelik olumlu diisiince diizeyi seklinde tanimlayabiliriz.

Siddet, tanimlanmasi oldukca gii¢ kavramlardan biridir. S6z konusu gilic-
liikk, siddetin insanlik kadar eski bir kavram olmasindan, insan diisiincesiyle
beslenmesinden ve ¢ok yonlii boyutlar1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
sebeplerden dolay, siddeti bir olgu olarak, kaynagi, nedenleri, boyutlar: ve
ortaya ¢ikis bigimleri agisindan ele alip incelerken, her toplum ve her zamanda
gecerli olabilecek standart bir siddet tanimlamasi ve simniflamasina ulasmanin
da miimkiin olmadig1 goriilecektir.2Siddet konusunda, neyin siddet sayilip
sayillmayacag1 yani “siddet algis1” onemlidir. Ayni tutum ve davranis, kisilik
tipleri bakimindan farkl algilanabilmektedir. Kimileri ayni tutum ve davranisi
siddet olarak goriip onunla miicadele ederken, kimileri bunu siddet olarak
gormemekte, onu olagan olarak degerlendirerek, s6z konusu tutum ve davra-
niglara mesruiyet kazandirabilmektedir. Buna gore hangi davranisin siddet

18 Artun Unsal, “Genigletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, Siddet, Cogito, Say1:6-7, Kis-Bahar, 29-
36,Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 1996.

19 Ozcan Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, Altin Kitaplar, Istanbul,1996. s.24.

2 Jonna Kuguradi, Siddete Felsefeyle Bakinca. Siddet Sempozyumu. (7-14). 3 Mart, Tiirk Tabip-
ler Birligi Yayinlari. Ankara 2007.

2 Ozlem Haskan, Ergenlerde Siddet Egilimi, Yalnizlik ve Sosyal Destek, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,2009, s.16.

2 Sezer Ayan, Aile Icinde Cocuga Yonelik Siddet,(Sivas [lkogretim II: Kademe Ogrencileri Uzerine
Bir Inceleme) Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamis Doktora Te-
zi, Sivas, 2007, s.7.
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olarak kabul edildigi, bireylerin kiiltiirel ve inang yapilarina, deger yargilarina
ve kisilik 6zelliklerine gore farklilik gosterdigi goriilmektedir.?

Tezcan’a gore, toplumsal olgular agiklanirken, ¢ok yonlii bir yaklasim
tarzi izlenmelidir. Toplumsal bir olgu olan siddet, tek bir nedenle aciklanamaz.
Ekonomik, psikolojik ve toplumsal boyutlar siddet olaylarinda 6énemli dl¢iide
etkiye sahiptir. Bu nedenle, siddetin tek bir nedene indirgenerek algilanmasi,
bilimsel gergeklerle bagdasmamaktadir. Ornegin siddetin kalitimsal olarak
acgiklanmasi da artik gegerliligini kaybetmistir. Gliniimiizde, siddetin toplumsal
bir sorun oldugu kabul edilmektedir. Aile, okul, ekonomik, siyasal ve benzeri
toplumsal kurumlar devreye girmektedir.* Cabuk-Kaya'ya gore ise siddetin
olusumunda rol oynayan dnemli faktorler, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik faktor-
ler olarak diistiniilebilir.>>Ayrica ¢ocuk ve ergenlerin saldirgan davramslarinin
ortaya ¢ikmasinda ya da siirmesinde ebeveynlerin 6nemli bir role sahip oldugu
da bilinen bir gercektir.?

Icli ise siddetin kaynaginin baslica {i¢ temelde aranmasi gerektigini ileri
siirmektedir: Bunlardan birincisi, ailedir. Genelde siddet davranisi sergileyen
cocuklarin ebeveynlerinde benzer davranislar gozlenmektedir. Siddetin ikinci
kaynag1 cevredir. Yasalarin ihlalinin yasam bi¢imi haline gelmis oldugu bir
cevrede yetisen ¢ocugun yasalara uygun davranislardan ¢ok siddet iceren dav-
raniglar gostermesi olasidir. Siddetin iiglincii kaynag: ise medyadan etkilenen
kamuoyu olusturur. Yasalar1 ihlal edenlerin kahraman ilan edildigi, yapanin
yanina kar kaldig televizyon programlar: ve filmler bireyin bu tiir davranislari
benimseyip 6grenmesine neden olmaktadir.?”

Siddetin ortaya ¢ikis nedenleri ile ilgili olarak Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu tarafindan 1995 yilinda 102 kisinin katilimiyla gerceklestirilen bir ka-
muoyu yoklamasi sonucunda, orta dgretim gengleri arasinda meydana gelen

% EARGED (Egitimi Arastirma ve Gelistirme Dairesi Bagkanligi, MEB), Ogrencilerin Siddet
Algisi, Ankara, 2008, s.8 (Erisim: www.meb.gov.tr 01.05.2008)

2 Mahmut Tezcan, “Bir Siddet Ortami Olarak Okul”, Siddet, Cogito, Say1:6-7, Kig-Bahar,Yap1
Kredi Yayinlari, Istanbul, 1996. 5.105-108.

% Nilay Cabuk-Kaya, Siddetin Sosyal Dinamikleri. Toplumsal Bir Sorun Olarak Siddet Sem-
pozyumu. (105-119). 20-21 Mayss. Egitim Sen Yayinlari, Ankara, 2006.

2% Serap Tekinsav Siitcii, Arzu Aydin, Oya Sorias,Ergenlerde Ofke ve Saldirganligi Azaltmak igin
Bilissel Davranis¢t Bir Grup Terapisi Programumn Etkililigi. Tiirk Psikoloji Dergisi, Aralik
2010, 25 (66), s.66.

¥ T.Igli, Cocuk, Siddet, Su¢ ve Medya. Radyo ve Televizyonlarda Siddet ve intihar Haberleri-
nin Sunumunun Toplum Uzerindeki Etkileri Sempozyumu, Ankara, Mart 2002.
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siddet olaylarinda oncelikle aile, okul yonetimi, devlet, arkadas grubu, medya
yayinlarinin hepsinin ortak etkisinden sz edilmistir. 28

Okulda siddeti etkileyen faktorlerin ise; kisilik bozuklugu, diirtiisellik ve
hiperaktivite, psikiyatrik rahatsizliklar, saldirganlik ve madde kullanimini kap-
sayan kisisel faktorler; aile ici siddet, ¢ocuk istismar1 ve reddi, catismalar1 ve
aile ici baglarin zayif olmasini kapsayan ailesel faktorler; anti sosyal arkadas
grubu, diisiik okul bagliligi, akademik basarisizlik,biiyiik okul,cete grupla-
ri,izolasyon,akran reddi ve zorbaligini kapsayan akran grubu ve okul faktorii;
gli¢, medyadaki siddet gortintiileri, silaha kolay ulasma,cinsiyet roliine yonelik
onyargilar ve kiiltiirel normlar1 kapsayan sosyal ve cevresel durumsal faktorler
olmak tizere bes ana kategoride toplandig1 goriilmektedir.?

Aile baglarinin zayif olmasi, aile tarafindan yeterli gézetim ve denetim
yapilmamasy; aile iginde siddete tanik olunmasi, siddete maruz kalinmasi ve
siddetin pekistirilmesi ile siddet kullanmay1 destekleyen veya hos goren bek-
lentilerin, tutumlarin, inanislarin ve duyuslarin bulunmas: gibi ailedeki ilk 6g-
renme deneyimleri siddetin temel nedenleri arasinda sayilabilir.3

Gencin veya ¢ocugun saldirganlik ve siddet davranisi gosterme ihtimali-
ni arttiran risk faktorleri gevresel ve kisisel olmak {izere iki grupta 6zetlenebi-
lir3! Bireyin ¢ocukluktan itibaren zihinsel, duygusal, sosyal ve psikoseksiiel
gelisimi, 6grenmeleri, aldig1 modeller, tecriibeleri, olaylara yiikledigi anlam,
kisacas1 fenomenal alani saldirganlik egilimini ve tiiriinii etkileyen 6nemli bi-
reysel farklhiliklar olusturur.®? $Siddetin ortaya cikmasiyla siddet uygulayicis:
arasinda goriilen bir iligki faktorii olarak, siddet uygulayan erkegin, cocukluk

% Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu.Siddeti Onleme Platformu Egitim ve Siddet Alt Caligma
Grubu Raporu.2005, Erisim: 01.05.2008, www.aile.gov.tr

2 Murat Balkis, Erding Duru, Mustafa Bulus, Siddete Yonelik Tutumlarin Oz Yeterlilik, Medya,
Siddete Yonelik Inang, Arkadas Grubu ve Okula Baglilik Duygusu fle Tliskisi, Ege Egitim Dergisi
(6) 2:83), 2005, s.83.

% T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkanligi, Egitim Ortamlarinda Siddetin Onlen-
mesi ve Azaltilmas: Strateji ve Eylem Plani, Say1:Aralik1993- Aralik1994, Aralik, 2000, s.11.

31 Yasemin Yavuzer, Saldirganhigi Onlemeye Yonelik Psiko-egitim Programlarimin Lise Ogrencile-
rindeki Etkisinin Incelenmesi, Yayilanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Konya,2009, s.36.

22 Osman Tolga Aricak, Universite Ogrencilerinde Saldirganlik Benlik Saygist ve Denetim Odagt
Iliskisi, Yayimnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Istanbul,1995.
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doneminde fiziksel siddet gormiis olmas1 durumu {izerinde yayginlikla durul-
maktadir.®

Siddet konusunda “..yapilan tanimlar ve smniflamalar olanca eksiklikleri-
ne ragmen yanlisliklar icermemektedir. Eksiklikler icermektedir; ¢ilinkii tanim-
lar, tanimlanan olgular1 ve bunlara isaret eden kavramlar: simirlama 6zelligine
sahiptir. Bu anlamda bir seyin tanimlanmasi1 demek aslinda onun smirlarinin
belirlenmesi demektir. Dolayisiyla tarumlar ilgili kavramlar1 gerektigi sekilde
dile getiren agiklamalar degildir. Yanlisliklar icermemektedir; ¢iinkii Berger'in
de belirttigi {izere tanimlar dogalar1 geregi “dogru” ya da “yanlis” olmayip
gercekligi az ya da ¢ok betimleme veya olgular1 anlamada az ya da ¢ok faydali
olabilme noktasinda birbirlerine kars1 goreceli olarak iistiindiir. Oyleyse aras-
tirmacilarin yaptiklari tariflerin dogru veya yanlis olusu iizerinde durmak an-
laml1 degildir.Ciinkii tanimsizligin belirsizligi beraberinde getirme riski kuvvet-
le muhtemeldir.”3

Insanligin karanlik yoniinii sembolize eden siddet olgusunun, her gecen
giin kendini daha ¢ok hissettirdigi glintimiiz diinyasinda daha yasanilir bir
diinya idealini paylasan ve bu konuda sorumluluk hisseden herkesin, “siddet-
siz bir diinyay1 nasil insa edebiliriz?” sorusunu kendisine sormasi ve bu soruya
cevap bulma konusunda zihnini yormasi gerekmektedir. insanligin ortak 1stira-
b1 olan siddet konusunda oncelikle suna karar vermemiz gerekiyor: Mademki
siddet insanligin karanlik ve korkung yoniinii temsil ediyor, biz bu yoniimiizle
mutluluk oyunu mu oynayacagiz ve kendimizi bu karanligin insafina m1 terk
edecegiz, yoksa siddetle yiizlesip siddetin kaynaklarini etkisiz kilarak yasami-
miz1 aydinlikla m1 bulusturacagiz?

Ortak idealimiz karsiliksiz sevebilme temeline dayanan daha mutlu ola-
cagimiz bir diinya. Fakat bu idealimizin 6niindeki en biiyiik engel olan siddet,
glinimiiz insan: tarafindan hala bir sorun ¢6zme araci olarak tercih ediliyor.
Peki, neyin eksikligi bu? insanhgm zihinsel seriiveni i¢inde hangi sorunlarinin
belirtisi olarak gormemiz gerekiyor siddeti? Siddetsiz bir diinya titopyadan mi1
ibaret?

Siddeti anlamanin ve siddetsiz daha yasanilir bir diinya idealimizin yolu
“siddeti ortaya cikaran” insani anlamaktan gegiyor. Insan varligini anlamak
i¢in onu bir biitiin olarak her yoniiyle incelemek gerekmektedir. Insan1 anlama
amacini gerceklestirmek igin yasamsal alandaki her fenomeni, insan varliginin

% 8. Demir, “‘Aile I¢i Siddetin Cocuk Acisindan Degerlendirilmesi’, Yayimlanmamig Bilim Uz-
manhg: Tezi, Hacettepe Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, Ankara, 1997, s.9.
3 Berger.a.g.e, s.89 Akt. Yapici.a.g.e., 5.8-19.
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sonsuz potansiyeli hakkinda bilgi sunan birer ayna olarak gormek zorundayiz.
Bu bakimdan insan bilinci ve sinirlar1 hakkinda bilgi edinebilmek ve insani
anlamak i¢in onun her yoniiniin aydinlatilmas1 baglaminda insam etkileyen
olgulardan yararlanmak ve her ayrintiya 6nem vermek, insan1 anlamaya ¢alis-
ma amacimiz konusunda saglikli sonuglar elde etmemize imkan verecektir. Su
husus higbir zaman unutulmamalidir ki siddetsiz bir diinya insa etmek ancak
siddeti zihinsel ve sosyal diinyasindan dislayan insani insa etmekle miimkiin-
diir.

a. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmayla, lise 6grencilerinin siddete yonelik egilimlerinin tespit
edilmesi, siddete yonelten nedenlerin bilimsel olarak arastirilmasi, anne-baba
ve egitimcilere yol gosterilmesi; kuramsal ve uygulamali ¢alismalara veri sag-
lanmasi ve desiddet konusunda risk donemi olarak degerlendirilebilecek ergen-
lik déneminin sorunlarinin iistesinden gelinmesinde yardimci olacak bulgulara
ulasilmast amaglanmustir.

a.1. Arastirmanin Problemi

Aragstirmamin temel problemi, lise 6grencilerinde siddet egilimi diizeyi
tizerinde hangi degiskenin ne dl¢iide etkili oldugunun tespit edilmesidir. Temel
probleme bagli olarak belirlenen alt problemler ise sunlardir:

1. Cinsiyet degiskeni lise 6grencilerinin siddet egilimi diizeyini etkilemekte
midir?

2. Ogrenim asamalar1 (smif) degiskeni lise dgrencilerinin siddet egilimi diize-
yini etkilemekte midir?

3. Okunan lise tiirii degiskeni lise 6grencilerinin siddet egilimi diizeyini etki-
lemekte midir?

4. Algilanan sosyo-ekonomik diizey degiskeni lise 6grencilerinin siddet egilimi
diizeyini etkilemekte midir?

5. Hayatinin en uzun siiresinin gegirildigi yerlesim birimi degiskeni lise siddet
egilimi diizeyini etkilemekte midir?

6. Ailenin algilanan dindarlik diizeyi degiskeni, lise 6grencilerinin siddet egi-
limi diizeyini etkilemekte midir?

7. Anne-baba yasam durumu (sag/olii, ayri/birlikte, 6z/iivey) degiskeni, lise 68-
rencilerinin siddet egilimi diizeyini etkilemekte midir?

8. Anne babanin egitim durumu degiskeni, lise 6grencilerinin siddet egilimi
diizeyini etkilemekte midir?

9. Algilanan akademik basar1 degiskeni, lise 6grencilerinin siddet egilimi diize-
yini etkilemekte midir?

10. Anne babanin meslek durumu degiskeni, lise 6grencilerinin siddet egilimi
diizeyini etkilemekte midir?
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11.Ailede 6liim yasanmasi degiskeni, lise 6grencilerinin siddet egilimi diizeyini
etkilemekte midir?

a.2. Arastirmanin Hipotezleri

Siddet egilimi diizeyiile demografik degiskenler arasindaki iligki baki-

mindan arastirmamizin hipotezleri sunlardir.

I-Siddet Egilimi Diizeyi ve Demografik Degiskenlerle Ilgili Hipotezler

1.

10.

Lise dgrencilerinde 6grenim asamalar: (sinif) degiskeni ile siddet egilim dii-
zeyleri arasinda anlamli iligki vardir. Ust simiflardaki 6grencilerin siddet egi-
lim diizeyi puanlar, alt siniflardaki 6grencilere gore daha diistiktiir.

Lise ogrencilerinde cinsiyet ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iligki
vardir. Liseli kiz 6grencilerin siddet egilim diizeyi puanlar, erkek 6grencile-
re gore daha diistiktiir.

Okunulan lise tiirii ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml: iligki vardir.
Meslek lisesi 6grencilerinde siddet egilimi diizeyi puanlari, diger lise 6gren-
cilerine oranla daha diigiiktiir

Lise 6grencilerinde algilanan sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile siddet egi-
lim diizeyleri arasinda anlamli iliski vardir. Sosyo-ekonomik diizeyi diisiik
olan &grencilerin siddet egilim diizeyi puanlari, yiiksek sosyo-ekonomik dii-
zeyde olan 6grencilere gore daha yiiksektir.

Lise dgrencilerinde hayatin en uzun siiresinin gegcirildigi yerlesim birimi de-
giskeni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iliski vardir. Hayatinin en
uzun suresini il merkezlerinde geciren 6grencilerin siddet egilim diizeyi pu-
anlari, digerlerine gore daha diisiiktiir.

Lise 6grencilerinde ailenin algilanan dindarlik diizeyi degiskeni ile siddet
egilim diizeyi arasinda anlaml iliski vardir. Ailelerini yiiksek diizeyde din-
dar olarak algilayan 6grencilerin siddet egilim diizeyi puanlar1 diisiiktir.
Lise 6grencilerinde anne-baba yasam durumu (sag/olii, ayri/birlikte) degis-
keni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iligki vardir. Anne-babasi bir-
likte yagsayan 6grencilerle annesi ya da babas1 vefat etmis 6grencilerin siddet
egilim diizeyi puanlar: digerlerine gore daha diisiiktiir.

Lise 6grencilerinde anne babanin egitim durumu degiskeni ile siddet egilim
diizeyi arasinda anlamli iliski vardir. Anne ve babasimn egitim durumu
yliksek olan lise 6grencilerinin siddet egilim diizeyi puanlari, digerlerine
oranla daha diisiiktiir.

Lise &grencilerinde algilanan akademik basar1 degiskeni ile siddet egilim dii-
zeyi arasinda anlamli bir iliski vardir. Akademik basar1 diizeyi yiiksek olan
ogrencilerin siddet egilim diizeyi puanlar1 daha diistiktiir.

Lise dgrencilerinde anne-babanin meslek durumu degiskeni ile siddet egilim
diizeyi arasinda anlamli iligki vardir. Anne ve babasi siirekli gelir getiren bir
meslek sahibi olan 6grencilerin siddet egilim diizeyi puanlari digerlerine
oranla daha diisiiktiir.
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11. Ailede 6liim yasanmasi degiskeni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml
iliski vardir. Ailesinde 6liim olay1 yasanan 6grencilerin siddet egilim diizeyi pu-
anlar1 digerlerine oranla daha diisiiktiir.

a.3. Arastirmanin Varsayimlari

1. Arastirmaya katilan dgrencilerin anketlere verdikleri cevaplar, gercek algila-
rini1 yansitmaktadir.

2. Segilen 6rneklem evreni temsil edebilecek biiytikliiktedir.

3. Arastirma kapsami igerisindeki 6grenciler, evren grubunu yeterli diizeyde
temsil etmektedir.

4. Kullanilan istatistiksel teknikler amaca uygundur.

5. Kullanilan anketler istatistiksel acidan giivenilirdir.

a.4. Arastirmanin Sinirliliklar

1. Arastirma Polatli’da gesitli liselerde 6grenim gormekte olan 6grenciler iize-
rinde uygulandigindan, sonuglar Polatli’da 6grenim goren ve ankete katilan
lise 6grencileri ile sinirhidir.

2. Arastirma verileri 2011-2012 &gretim yilinda, Milli Egitim Bakanligi'na bagl
Ankara Polatl Ilge merkezindeki cesitli liselerin 9-10-11-12 siniflarinda Ogre-
nim gormekte olan 6rneklem grubundan elde edildigi i¢in arastirma yapildi-
&1 zaman Kkesitiyle siurlidir.

3. Arastirmada elde edilen veriler, bu arastirmada kullanilan “$iddet Egilim
Olgegi” nin gecerlik ve giivenirligi dogrultusunda 6l¢tiigii kadariyla ve bu
olgekteki degiskenlerle sinurlidir.

4. Aragtirma, “Siddet Egilimi” diizeylerini etkileyecegi diisiiniilen inceledigi-
miz faktorler ile sinirli olup, siddet egilimi iizerinde etkili olabilecek baska
faktorler aragtirmada ele alinmamustir.

5. Arastirma kullanilan yontem ve tekniklerle simirlidir.

6. Lisede hazirlik okuyan ya da 1. sinifa giden dgrencileri lise bitimine kadar iz-
leme durumu séz konusu olmadigindan arastirmamizda zaman sinirlamasi
so0z konusudur.

7. Aragtirmanin sonuglar: veri toplama araglariyla sinirlidir.

8. Tirkiye’'deki biitiin liselerde bu ¢alismanin yapilmasi miimkiin olmadigin-
dan arastirma yapilan liselerden el edilen sonuglar tiim liseler igin genelleme
yapilmasi noktasinda sinurlilik tagimaktadir.

9. Konu, arastirmacinin ulasabildigi kaynaklardan elde ettigi verilerle sinirhdir.

b-Arastirmanin Yontemi-Teknikleri ve Veri Kaynaklarn

Calismamizda siddet egilimi Olgegi kullanilmistir. Anketi olusturan
maddelerin likert tipinde iki tip besli derecelendirme segenekleri kullanilmistir.
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Arastirmada elde edilen verilerin analizinde yiizde ve frekans dagilimi,
aritmetrik ortalama, t-testi, varyans analizi (Anova), Lsd Post-hoc ¢oklu karsi-
lagtirma, analizi kullanilmistir. Normal dagilim gosteren degiskenlerde iki grup
arasindaki anlamlilik iliskisi t-testi, ikiden fazla gruplarda ise varyans analizi
(Anova) kullanilmigtir. Varyans analizi sonucunda tutum diizeylerinin farkl-
lagtigina iliskin bir sonuca varildiginda, hangi guruplarin tutum diizeylerinde
farklilasmalar bulundugunu tespit etmek icin Lsd Post-hoc testi uygulanmstir.

b.1. Arastirmanin Modeli

Arastirmamiz Siddet Egilim Olgegi’nin kullanildig1 ampirik bir ¢alisma-
dir. Arastirmamizdaki amacimiz konuyla ilgili bir envanter gelistirme olmadi-
gindan calismamiza kaynak olabilecek ¢alismalar incelenmis ve lise 6grencile-
rinde siddet egilimi diizeyini 6l¢mek i¢in “Siddet Egilimi C)lgegi” kullanilmig-
tir.

Aragtirma, 2011-2012 Egitim Ogretim yilinda Ankara Polatli’da egitim
goren lise 6grencileri tizerinde yapilmus, veriler anket yoluyla toplanmustir.

Ib.2. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirma evreni, arastirma probleminin etkisi altinda bulunan ve bilgi
saglamak icin tizerinde gozlem yapilacak ana kiitledir. Baska bir ifade ile evren,
gozlem alanina giren elemanlarin (insan, hayvani bitki, nesne vb.) toplamidir.®
Aragtirmamizin evrenini, 2011-2012 Egitim C)gretim yilinda Ankara Ili Polatl:
Ilgesi'nde cesitli liselerin 9.,10.,11.,12. siniflarinda Ogrenim gormekte olan ve
yaslar1 14-18 arasinda dagilim gosteren (418 erkek-292 kiz) 6grenciler olustur-
maktadir.

Orneklem, evrenin bir modeli ya da Ornegidir. Dogru bir dérneklem se-
¢imi igin iki 6zellik aranmalidir; 1. Evreni temsil yetenegi (nitelik bakimindan)
2. Yeterli biiytikliik (nicelik bakimindan). Temsil yetenegi i¢inden secildigi ev-
renin karakteristiklerini bir yanlilik yaratmadan yansitmasi demektir. Yeterli
biiytikliik ise, sonuglarin evrene yansitilabilecegi biiyiikliiktiir.3

Orneklem biiyiikliigii, Muzaffer Sencer’in hazirladigt “Farkl biiytikliik-
teki evrenler igin %96 giiven diizeyi ve %4 goz yumulabilir yanilgiya gore or-
neklem biytikliigii” isimli tablosuna® gore belirlenmistir. Tabloya gore, evren
biiyiikliigti 10.000 olan bir arastirmada %96 giiven diizeyine gore Srneklem

% H. Bal.,Bilimsel Aragtirma Yontem ve Teknikleri, SDU Basimevi, Isparta, 2001, s.110.
% Bal, a.g.e., s.111.
% M. Sencer, Toplumbilimlerde Yontem, Beta Yay., 3. Bask, Istanbul, 1989, 609.
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sayisi 566 olarak belirtilmistir. Buna gore arastirmamizda orneklem biiyiiklii-
glinilin artmasi ile giivenilirlik diizeyi artacagindan ve yanilg1 pay: diisecegin-
den, aragtirmamizin drneklemi “tesadiifi 6rneklem”? yoluyla secilmis 710 6g-
renciden olugsmaktadir.

b.3. Arastirmada Kullanilan Ol¢me Araglart

Arastirmada Orneklemin sosyo-demografik Ozelliklerini 6grenebilmek
i¢in “Kisisel Bilgi Formu”, siddet egilim diizeyi ile ilgili veri toplamak i¢in de
“Siddet Egilim Olgegi” kullanilmistir.

a-Kisisel Bilgi Formu:

Bu form ile deneklerin demografik 6zellikleri (yas, cinsiyet, okunulan lise
tiirii, algilanan akademik basari, ailenin algilanan ekonomik diizeyi, hayatin en
uzun doneminin gectigi yerlesim birimi, anne ve babanin meslegi, ailenin algi-
lanan dindarhk diizeyi, ailede 6liim olaymin yasanmasi, anne babanin ay-
r1/birlikte yasamalar1) hakkinda bilgiler toplanmistir.

b-Siddet Egilimi Olcegi

Bu o6lgek Basbakanlik Aile Arastirma Kurumunun 1998 yilinda yayinla-
dig1,“Aile iginde ve Toplumsal Alanda Siddet” konulu calismasinda yer alan ve
kullanilan Olgektir. “S6z konusu 6lgek, Dog Dr. Erol Goka, Yrd. Dog. Dr. Biilent
Bayat ve Dr. M. Hakan Tiirkgapar tarafindan 1995 yilinda Milli Egitim Bakanli-
g1 adina yapilan, “Ortadgrenim kurumunda okuyan 6grencilerin saldirganlik

ve siddet egilimleri” konulu arastirma da kullanilmak {izere gelistirilmis olup,
ad1 gecen arastirma da istenen sonuglar1 vermistir”%

Siddet Egilim Olgegi'nin gegerliligi Goka ve arkadaslar1 tarafindan daha
once test edildiginden olgegin giivenirlik testleri yapilmistir.% Olcegin giivenir-
ligini sinamak {izere i¢ tutarlilik kapsaminda giivenirlik katsayisi iki farkli za-
manda 78 ve. 87 bulunmustur. Uygulanan SplitHalf (Yariya Bolme) testinde 1.
yart Alpha degeri .74 ve 2. yar1 Alpha degeri .81 ve tamam i¢in Spearman-
Brown testi sonucu .86’dir.4!

% Halil Seyidoglu, Bilimsel Aragtirma ve Yazma El Kitabi, Gilizem Yay. Istanbul 2000,38.

% T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkanligi, Aile Icinde ve Toplumsal Alanda Sid-
det, Bilim Serisi 113, Ankara: Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Yaynlari, 1998, s.47.

T .C. Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Bagkanligy, ag.e.,s47.

4 Aynur Uysal, Siddet Karsit Programli Egitimin Ogrencilerin Catisma Coziimleri, Siddet Egilim-
leri ve Davramglarima Yansimasi,Yayinlanmamis Doktora Tezi,Ege Universitesi Saglik Bilim-
leri Enstitiisii,Izmir,2003, s.47.
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Arastirmamizda orneklemin kullandigimiz olgeklerin sorularina verdik-
leri cevaplarin tutarliligini ortaya koymak amaciyla giivenilirlik analizi yapil-
mustir. Bir 6l¢gme aracinin tekrarlanan olglimlerde aymi sonucu verme derecesi
guvenilirlik degerini gosterir. Bu arastirmamizda giivenirlik oOl¢iitii olarak
Cronbach Alpha kullamlmistir. Siddet Egilimi Olgegi'nin giivenirligine yonelik
tarafimizca yapilan giivenirlik testi sonucu da 6lgegin Cronbach’s Alpha degeri
0.88 olarak ol¢iilmiistiir. Yapilan ¢alismalarda giivenilirlik acisindan en kiigiik
alpha degerinin 0.60 olmas1 gerektigi dikkate alindiginda, bu g¢alismamizda
kullandigimiz 6lgegin giivenilirlik degerlerinin oldukga yiiksek oldugunu sdy-
lemek miimkiindiir.

b.4. Uygulama

Oncelikle kisisel bilgi formu ve siddet egilim 6lcegi kitapcik haline getiri-
lerek ¢ogaltilmistir. Anketin uygulamas: Ankara Ili Polatl Tlcesi'nde cesitli lise-
lerde 2011-2012 egitim 6gretim yil1 I. doneminde gergeklestirilmistir. Demogra-
fik dzelliklerle ilgili kisisel bilgi formu ve Siddet Egilim Olgegi'nden olusan
anket, dokuzuncu, onuncu, on birinci ve on ikinci siniflara uygulanmistir.

Uygulamaya 750 6grenci katilmistir. Anket uygulamasi ders saati igeri-
sinde arastirmaci tarafindan gergeklestirilmistir. Anketler uygulanirken aras-
tirmanin amaci ve onemi anlatilarak 6grencilerden anket formlarinin ilk sayfa-
sindaki uyarilar1 dikkate almalar1 istenmis, ayrica daha saglikl bilgilere ulasila-
bilmesi i¢in formlara isimlerini yazmamalar1 uyarisinda bulunulmustur. Fakat
anket sonrasi yapilan incelemede 750 katilimcidan 40'1nin anket formunun dol-
durulmasinda eksiklikler goriilmiis ve bundan dolay:r 710’unun anket formu
degerlendirmeye tabi tutulmustur.

b.5. Puanlama

i

Siddet egilim dlgeginde her bir soruda “tamamen katiliyorum,” “oldukca

i

katiliyorum,” “kararsizim,” “pek katilmiyorum” ve “hi¢ katilmryorum” seklin-
de bes derece mevcuttur. Bu dereceler, +1,+2,+3,+4,+5 degerinde puanlara sahip-
tir. Dolayisiyla bu 6lgekten alinabilecek en yiiksek puan 20x5=100, en diisiik
puan ise 20x1=20 puandir. Puanin (aritmetik ortalama) yiiksek olusu, siddet
egiliminin yiiksek oldugunu, aritmetik ortalamamin diisiik olmas: da siddet

egilim diizeyinin diisiik oldugunu gostermektedir.
b.6. Arastirmada Kullanilan Olgeklerin Giivenirlik Analizi Sonuclar1

Arastirmamizda 6rneklemin kullandigimiz 6lgeklerin sorularia verdik-
leri cevaplarin tutarliligini ortaya koymak amaciyla giivenilirlik analizi yapil-
mustir. Bir 6l¢gme aracinin tekrarlanan olgiimlerde aymi sonucu verme derecesi



Lise Ogrencilerinde Siddet Egilimi Diizeyinin Cesitli Degiskenler A¢gisindan Incelenmesi * 157
givenilirlik degerini gosterir. Bu arastirmamizda giivenirlik oOl¢iitii olarak
Cronbach Alpha kullanilmistir.

Yapilan c¢alismalarda giivenilirlik agisindan en kiigiik alpha degerinin
0.60 olmas: gerektigi dikkate alindiginda, bu ¢alismamizda kullandigimiz dlge-
gin giivenilirlik degerlerinin oldukga yiiksek oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tablo 1: Veri Toplama Aracinin Giivenilirligi

Olgekler Coranbach’s Alpha

Siddet Egilim Olgegi 0.88

C. Arastirma Bulgular1 ve Degerlendirme

Tez ¢alismasinin amaci, ¢alismada 6ne siiriilen hipotezlerin dogrulugunu
kanitlamak degil, stnamaktir. Bu sinamanin amaci ise, arastirma siirecinde elde
edilen bulgular temelinde, bir kuramsal ¢erceveye oturtulan hipotezlerin gegerli
olup olmadigini ortaya koyarak, bilim insanlar1 ve uygulamacilarin ilgisine
sunmak, bilimsel gelismeye ve baska arastirmacilarca yeni calismalarin yapil-
masina kap1 aralamaktir.#

Bu amaca uygun olarak anketimiz sonucunda elde ettigimiz bulgularla,
siddet egilim diizeyi arasindaki iligskiye dair cesitli degiskenler acgisindan deger-
lendirmesi yapilacaktir.

2 M. Albayrak, Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Yazim Kilavuzu, Siileyman Demirel Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2005/2006.
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c.1-Bulgular

¢.1.1)-Biitiin Denek Grubunun Siddet Egilimi Diizeyleri ile flgili
Bulgular

Tablo 1: Biitiin Denek Grubunun Siddet Egilimi Diizeyleri ile Ilgili Bulgularmn
Dagilimi

Aritmetik | Standart
N ortalama sapma

Hak etmis olanlara layik olduklari ceza verilmelidir 710 4,09 1,311
Insan cevreden gelecek tehditlere daima hazir olmalidir 710 3,93 1,333
Hosuma gitmeyen bir olay karsisinda hemen sinirlenirim 710 3,78 1,298
pogru o.lc}uguna inandigim konularda elestirilmek beni 710 3,75 1,347
sinirlendirir
Digerlerinin saldirilarina karsi giiglii bir arkadas grubu 710 3,29 1544
mutlaka olmalidir
Rahat ldug d lar k da sinirlendigimd

ahatsiz oldugum durumlar kargisinda sinirlendigimde| ., 3,25 1,395
kendimi kontrol edemiyorum
Duygusal yada. flzu11.<sel rahatsiz edildigimde fiziksel olarak 710 3,17 1432
karsilik verme istegi duyarim
fli:er begenmedigim bir sey olursa en yakinimla bile tartisi- 710 311 1,470
Eger saldlrlya. ugramigsam a.ra.dan gecen zamana bakmak- 710 3,00 1511
sizin ayni sekilde karsilik veririm
Sinirli oldugumda bir seyleri kirma istegi duyarim 710 2,80 1,529
Bazi insanlara kars: zor kullamilabilecegine inanirim 710 2,71 1,447
Bazi hallerde insanlara kars1 zor kullanilabilecegine inani- 710 271 1377
rim
Kavgalar seyretmek hosuma gider 710 2,63 1,633
Bu diinyada en dnemli sey digerlerinden giiglii olmaktir 710 2,62 1,441
Sokakta basibos dolasan hayvanlar ortadan kaldirilmalidir 710 2,46 1,647
Bence hayvanlarin av maksadiyla vurulmasimin sakincasi 710 230 1,509
yoktur
Arkadasl bab b. i larla ¢ok sik tartig-

rkadaslarim, annem, babam vb. insanlarla gok sik tartig-| | 2,30 1,339
maya girerim
Insanlarin benden korkmasi hogsuma gider 710 2,26 1,347
Bazen bagkalarina zarar verme istegi duyarim 710 2,03 1,352
Sik sik kavga ederim 710 1,84 1,195
Genel 710 2,90 ,778
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Tablo 2’de, ankete katilan 710 6grencinin her bir soru i¢in verdikleri puan
ortalamalari, standart hata puanlar1 ve verilen puanlarin genel ortalamalar:
goriilmektedir.

i

Siddet egilim dlgeginde her bir soruda “tamamen katiliyorum,” “oldukca

7

katiliyorum,” “kararsizim,” “pek katilmiyorum” ve “hig¢ katilmiyorum” seklin-
de bes derece mevcuttur. Bu dereceler, +1,+2,+3,+4,+5 degerinde puanlara sahip-
tir. Dolayisiyla bu Slgekten alinabilecek en yiiksek puan 20x5=100, en diisiik
puan ise 20x1=20 puandir. Puanin (aritmetik ortalama) yiiksek olusu, siddet
egiliminin yiiksek oldugunu, aritmetik ortalamanin diisiik olmas: da siddet

egilim diizeyinin diisiik oldugunu gostermektedir.

Orneklemin genel siddet egilimi diizeyini gosteren 2.90 degerini gerek
besli likert 6lcegine gore degerlendirdigimizde, gerekse de siddet egilimi puan
ortalamasi olan x=58.03 degerini anketten alinabilecek en yiiksek puan olan 100
puana gore degerlendirdigimizde, 6rneklemin orta derecede siddet egilimine
sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Siddet egilimi ortalamasi, egilimin siddet fiiline
doniisme riskini ve Ogrencilerin siddete yatkinlik derecesini gostermektedir.
Siddet egilimi ortalamasimin yiiksek ¢ikmasi 6grencilerdeki siddet egiliminin
siddet eylemine doniisme riskini artiracagindan, ankette 6rneklemin orta dere-
cede siddet egilimine sahip olmasi da ¢rneklemin siddet egiliminin siddet ey-
lemine doniisme riskinin orta derecede oldugunu gostermektedir.

c.1.2)Demografik Ozellikler ve Siddet Egilimi Diizeyleri ile Ilgili
Bulgular
a)-Cinsiyet ve Siddet Egilimi Diizeyi
Soru: Orneklemin siddet egilimi Olceginden aldiklar1 ortalama puanlar
cinsiyet degiskenine gore farklilik gosterir mi?
Hipotez 1: Lise 6grencilerinde cinsiyet degiskeni ile siddet egilim diizeyi
arasinda anlaml iligki vardir. Liseli kiz 6grencilerin siddet egilim diizeyi puan-

lar, erkek 6grencilere gore daha diisiiktiir.

Tablo 3: Cinsiyet Degiskenine Siddet Egilimi Olgegi Puan Ortalamasi
ile Tlgili T Testi Sonuglan

Cinsiyet | N X S | Standart Hata t Sd | p
Siddet Erkek | 418 | 2,81 | ,808 ,040 -3,653 | 708 | ,000
egilimi
blgegi Kadin | 292 | 3,03 | ,716 ,042
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Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6lgegi puan ortalamasinin cinsiyet
degiskenine gore istatistiksel olarak oldukga anlaml farklilik gostermedigi an-
lagilmaktadir. £#(708)= -3,653, p< 0.01

Arastirmaya katilan erkek Ogrencilerin siddet egilimi Olcegi ortalamasi
(X=2,81), kiz 6grencilerinki ise (X=3,03) ‘tiir. Sonuglar degerlendirildiginde, kiz
Ogrencilerin siddet egiliminin erkek Ogrencilere oranla daha fazla oldugu go-
riillmektedir.

Sahan tarafindan yapilan 2005-2006 egitim-6gretim yilinda 538 lise 6g-
rencisine uygulanan anket ¢alismasinda, lise 6grencilerinin saldirganhk diizey-
lerinde cinsiyete gore anlaml bir fark oldugu ve erkek 6grencilerin saldirganlik
diizeyinin ( x =130,71) kiz 6grencilerin saldirganlik diizeyinden ( x=117.10) daha
yiiksek oldugu sonucuna ulagilmigtir.*®

Kaya'nin yaptig1 arastirmada, cinsiyet degiskeni ile saldirganlik puanlar:
arasinda anlaml iligkiler bulunmus ve erkek 6grencilerin saldirganhk puanla-
rimin kiz 6grencilere gore daha yiiksek diizeyde oldugu goriilmiistiir.**

Aglamaz’in yaptig1 arastirmada istatistiksel veriler, lise 6grencilerinin
cinsiyete gore Saldirganlik Olcegi puanlari arasindaki farkin anlamli olmadigin
ve erkek 6grencilerin Saldirganlik Olgegi puan ortalamalarinin, kiz 6grencilerin
Saldirganlik Olgegi puan ortalamalarindan daha yiiksek oldugunu gdstermek-
tedir.*®

Yaptigimiz bu ¢alismada, kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore daha
yiiksek siddet egilimi diizeyine sahip oldugu goriilmektedir. Oncelikle siddet
egiliminin, siddeti zihinsel anlamda onaylama oldugunu ve bu egilimin fiiliyata
gecmesinin siddet olarak isimlendirildigini unutmamak gerekir. Kiz 6grencile-
rin aile i¢inde, sokakta, medyada stirekli kadina yonelik siddete taniklik etmele-
ri; gerek ailesi tarafindan gerekse cevre tarafindan ahlaki kaygilarla siirekli
sosyal baski altinda bulunmalari; erkek egemenligine dayanan sosyal hayatta
kendilerine yer bulmanin ugrasi i¢inde sikintilar yasamalary; ozellikle sozlii

# Mehmet Sahan, Lise Ogrencilerinde Saldirganligr Yordayan Bazi Degiskenlerin Incelenmesi,
Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara,
2007, s.67.

“4  Fadime Kaya, Lise Ogrencilerinde Saldirgan Davramslarmn Ortaya Cikisina Katkida Bulunan
Faktorlerin Arastirilmasi, Istanbul Univ. Saglik Bilimleri Enstitiisi, Istanbul,2009, s.83.

5 T. Aglamaz., Lise Ogrencilerinin Saldirganlik Puanlarmm Kendini Agma Davramsi, Okul Tiiri,
Cinsiyet, Sumf Diizeyi, Anne-Baba Ogrenim Diizeyi ve Ailenin Aylik Gelir Diizeyi Agismdan In-
celenmesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi,Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Samsun, 2006 s.61-62
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tacizlere maruz kalmalar1 ve bunlarla basa ¢ikmada fiziksel giicleri yeterli ol-
madig1 igin, psikolojik ve duygusal yikimlar yasayabilmeleri kiz 6grencilerdeki
siddet egilim diizeyini artiran etkenler olabilir.

b)-Sinif ve Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 2: Lise Ogrencilerinde dgrenim asamalari (sinif) degiskeni ile
siddet egilim diizeyleri arasinda anlamli iliski vardir. Yiiksek simiflardaki 6g-
rencilerin siddet egilim diizeyi puanlari, diisiik siniflardaki 6grencilere gore
daha dustiktiir.

Tablo 4: Simif Degiskenine Goére Siddet Egilimi Olgegi Puan
Ortalamasi ile Tlgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglar

Gruplar
Kareler
Varyansin Kareler Aras1
< d Ortala- F P
Kaynag: Toplam1 Anlaml
masi
Fark
. Gruplar arast 5,435 3 1,812 3,016 | ,029
Siddet
egilimi Gruplar ici 424,146 706 ,601 2-4
olcegi
Toplam 429,581 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi Olgegi puan ortalamasinin sinif de-
giskenine gore istatistiksel olarak anlaml bir farklilik gosterdigi anlasilmakta-
dir. (Fe:706)= 3,016,p<0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi 6lgeginden aldiklari ortalama puanlar
smnif (0grenim asamast) degiskenine gore farklilik gosterir mi?

Tablo 5: Simif Degiskenine Gore Siddet Egilimi Olgegi Puan
Ortalamasi Dagilimlar

Sinif N X S Standart

Hata

9. Sinif 6 2,53 1,205 ,492

giddet 10. Sinif 251 3,01 774 ,049
egilimi

dlcegi 11. Sinif 218 2,89 1698 ,047

12. Sinif 235 2,81 ,830 ,054

Toplam 710 2,90 778 ,029

Sonuglar, smif degiskenine gore siddet egilimi puan ortalamalar: arasin-
da istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir. Buna gore
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arastirmaya katilan 6grencilerden 10.sinifta okuyanlarin siddet egilimi puam
ortalamasinin (X=3,01) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir. 11. Smif 6grenci-
lerinin (X=2,89), 12. simf Ogrencilerinin ise (X=2,81), 9. siuf Sgrencilerinin
(X=2,53) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir. Gruplar arasi anlamh farkin
2-4 gruplari arasinda oldugu goriilmektedir.

Sahan'in lise 6grencilerine uyguladig1 anket ¢calismasinda, lise 6grencile-
rinin saldirganlik diizeyleri ile sinif degiskeni arasinda anlaml iliski oldugu ve
11. sinif 6grencilerinin ( X =131.99) saldirganlik diizeylerinin, 9. sinif ( x =121.90)
ve 10. sinif 6grencilerinin ( x =124.04) saldirganlik diizeylerinden daha yiiksek
oldugu bulunmustur.*

Kaya'nin yaptig1 arastirmada, sinif degiskeni ile saldirgan davranis dii-
zeyi arasinda istatistiksel olarak anlamli iligkiler bulunmus ve 9. sinif 6grencile-
rinin saldirgan davranis 6lgegi puanlarinin daha yiiksek oldugu tespit edilmis-
tir.*’

Aglamaz'in yaptig1 arastirmada istatistiksel veriler, lise Ogrencilerinin
o0grenim gordiikleri simif diizeyi ile Saldirganlik Olgegi puanlari arasinda an-
laml1 bir iligkinin olmadigini ve 2. sinifta (10. sinif) 6grenim goren dgrencilerin
Saldirganlik Olgegi puan ortalamalarmin diger gruplara oranla daha yiiksek
oldugunu gostermektedir.*®

N. Feyzal Kesen ve arkadaslari tarafindan Konya ilinde yetistirme yurtla-
rinda kalan 110"u kiz 912i erkek ergen tizerinde yapilan arastirmada elde edilen
bulguda ise ergenlerin yaslar: arttik¢a genel saldirganlik ve atak, dolayly, sinirli,
negatif saldirganlik diizeyleri arasinda pozitif yonlii anlaml bir iliski goriil-
miistiir. Bu durum ise bireyin ergenlik dénemine girisi ile ve artik kendi sorum-
lulugunu almas1 gerekmesi ile orantili olarak yasadig: kaygilarla iliskilendiril-
mistir.Diger taraftan yas ile sdzel saldirganlik arasinda anlamli bir iliski bulu-
namamistir.#

Yaptigimiz calismada, 10. sif dgrencilerinin siddet egilim diizeyinin en
yliksek oldugu ve siuf diizeyi yiikseldikge siddet egilim diizeyinin azaldig1
anlagilmaktadir. Ogrencilerin ilkégretimden sonra yapilan SBS puanlarina gore

% Sahan, a.g.t., 5.69.

4 Kaya, a.g.t., s.85.

#Aglamaz, a.g.t., 5.62-63.

# N. Feyzal KESEN, M. Engin DENIZ, Neslihan DURMUSOGLU, Ergenlerde Saldirganlik
ve Ofke Diizeyleri Arasindaki Iligki : Yetistirme Yurtlar1 Uzerinde Bir Arastirma,Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:17, 5.354
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ve kendilerine yapilan oneriler dogrultusunda cesitli liselere kayit yaptirdigini
unutmamak gerekir. Ozellikle 9. sinif 6grencilerinin siddet egilim diizeyinin en
diisiik ¢tkmasini; okulunun, sosyal gevresinin, arkadas gruplarinin, 6gretmen-
lerinin degismesine ve yeni derslerle karsilasmasina bagh olarak 6grencinin bu
siirece adapte olma ugrasiyla agiklayabiliriz. 11. ve 12. sinif 6grencilerinin sid-
det egilim diizeyinin diisiik ¢tkmasini da dogru ve yanlisi fark edebilme diizey-
lerinin artmasi ve gelecekleriyle ilgili kaygilarinin 6n plana ¢ikmasiyla kendile-
rini sinavlara hazirlama ya da 6zellikle meslek liselerinde gelecekte yapmay1
tasarladiklari mesleklerine yonelik yeterliliklerini artirmaya daha fazla yogun-
lasmalariyla aciklayabiliriz. 10. sinif 6grencilerindeki siddet egilim diizeyinin
en yiiksek ¢ikmasini da 9. sinifta yasadiklar: adapte sorununu agmis olmalarina
ragmen ileri siniflardaki meslek ve gelecege hazirlanma kaygilarinin farkinda
olmamalari sonucu daha ¢ok gii¢ miicadelesi, kendilerini 6n plana ¢ikarma ve
kars1 cinsin ilgisini ¢ekmeye yonelik davranislara yogunlasmalariyla agiklayabi-
liriz.

c)-Algilanan Aile Ekonomik Durumu ve Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 3: Lise 6grencilerinde sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile sid-
det egilim diizeyleri arasinda anlamli iliski vardir. Sosyo-ekonomik diizeyi

diisiik olan 6grencilerin siddet egilim diizeyi puanlari, yiiksek sosyo-ekonomik
diizeyde olan 6grencilere gore daha ytiiksektir.

Tablo 6:Algilanan Aile Gelir Diizeyi Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Olcegi Puan Ortalamast ile flgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Arasi
. sd Ortala- F P
Kaynag:1 | Toplami Anlamli
masi
Fark
Gruplar {4005 | 4 | 1,006 | 1,667 | 156
Siddet arast ’ ’ ’ ’
egilimi | Gruplarici | 425556 | 705 | 604
olcegi
Toplam 429,581 | 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6lgegi puan ortalamasinin gelir de-

giskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gostermedigi anlagilmak-

tadir. (Fu;70s)= 1,667,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi Olceginden aldiklar1 ortalama puanlar,

ailenin gelir diizeyi degiskenine gore farklilik gosterir mi?

“Ekonomik olarak ailenizin durumunu nasil degerlendirirsiniz?
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Tablo 7:Algilanan Aile Gelir Diizeyi Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Olcegi Puan Ortalamasi Dagilimlart

Gelir diizeyi N X S Standart Hata

Cok yuksek 6 3,47 1,097 448

Siddet Yiksek 75 3,05 ,766 ,088
egilimi

dlegi Orta 576 2,88 ,766 ,032

Dusuk 43 2,86 ,867 ,132

Cok disuk 10 3,02 ,872 ,276

Toplam 710 2,90 778 ,029

Sonuglar, gelir diizeyi degiskenine gore siddet egilimi puani ortalamalar:
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkin olmadigini gostermekle birlikte,
arastirmaya katilan ogrencilerden gelir durumu c¢ok yiiksek olanlarin siddet
egilimi Olcegi ortalamasimin (X=3,47) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
Gelir durumu yiiksek diizeyde olanlarin (X=3,05), ¢ok diisiik olanlarin (X=3,02),
orta olanlarin (X=2,88), diisiik olanlarin ise (X=2,86) ortalamaya sahip oldugu
goriilmektedir.

Sahan'mn arastirmasinda ailenin gelir diizeyi degiskeni ile saldirganlik
diizeyi arasinda anlamli bir iliski olmadigi, ancak sosyo-ekonomik duruma
gore saldirganlik diizeyine iliskin en yiiksek ortalamanin sosyo-ekonomik du-
rumunu yiiksek olarak algilayan Ogrencilere ait oldugu goriilmektedir ( X
=127.35). Bunu sirasiyla sosyo-ekonomik durumunu diisiik olarak algilayan
ogrenciler ( x =127.28) ve sosyo-ekonomik durumunu orta olarak algilayan 6g-
renciler ( x=125.43) izlemektedir.>

Kaya'nin arastirmasinda, ailenin ekonomik durumu degiskeni ile 6rnek-
lemin saldirganlik puanlari arasinda anlaml iliski bulunamamus, ancak ailesi-
nin ekonomik durumunu kétii olarak algilayan 6grencilerin saldirganlik puan-
lar1 daha yiiksek ¢ikmigtir.>*

Aglamaz’in yaptig1 arastirmada, 6grencilerin ailelerinin aylik gelir diize-
yi ile Saldirganlik Olgegi puanlari arasindaki iligkinin 0.001 diizeyinde anlamli
oldugu ve ailesinin aylik gelir diizeyi 351-700 YTL (Diisiik) olan 6grencilerin

% Sahan, a.g.t., s.71-72.
% Kaya, a.g.t., s.87.
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Saldirganlik Olgegi puan ortalamalarinin diger dgrencilere gére daha yiiksek
oldugu saptanmustir.*

Ailenin ekonomik durumunun ¢ok yiiksek olusu, ¢ocugun iyi bir egitim
alabilmesi, sportif ve kiiltiirel faaliyetlere katilabilmesi, sinavlara daha iyi im-
kanlarla hazirlanabilmesi, gelecege ait kaygi ve stresi daha az yasamasi, toplum
icinde kendine giiveninin tam olmas1 gibi pek ¢ok getirisi olan bir durumdur.
Fakat boyle yiiksek olanaklara sahip bir 6grencinin devlet okullar1 gibi daha
¢ok orta ve alt gelir grubuna ait ailelerin ¢ocuklarinin bulundugu bir ortamda
uyum problemini beraberinde getirmesi ve bunun dogal bir sonucu olarak da
cevresiyle ve arkadaslariyla psiko-sosyal bir ¢atismanin icine girmesi kaginil-
mazdir. Bu durumun da dogal olarak yiiksek gelir diizeyine sahip ailelerin
cocuklarindaki siddet egilim diizeyini artiric1 bir sebep olacag: tahmin edilmek-
tedir.

d)-Okunan Okulun Tiirii ve Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 4: Okunan lise tiirii ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml
iliski vardir. Meslek lisesi 6grencilerinde siddet egilimi diizeyi puanlari, diger
lise 6grencilerine oranla daha diistiktiir

Tablo 8:0kul Degiskenine Siddet Egilimi Olcegi Puan Ortalamasi ile
flgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Arasi
3 sd Ortala- F P
Kaynagi | Toplami Anlamli
masi
Fark
Gruplar | g4581 6 1513 | 2,530 | ,020
Siddet arast ’ ’ ’ ’
egilimi | Gryplarici | 420,500 | 703 ,598 -
olcegi
Toplam 429,581 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6l¢egi puan ortalamasinin okul de-
giskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gosterdigi anlagilmakta-
dir. (Fe:703)=2,530,p<0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi Olceginden aldiklar1 ortalama puanlar
okunan okul tiirii degiskenine gore farklilik gosterir mi?

%2 Aglamaz, a.g.t.,5.69-70.
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Tablo 9:Okul Degiskenine Gore Siddet Egilimi Olgegi Puan
Ortalamas1 Dagilimlar

Standart
Okul Tiirii N X s andar
Hata
Diz Lise 169 2,92 ,839 ,065
Anadolu Lisesi 191 2,74 ,755 ,055
Salik Meslek Lisesi 75 2,85 ,851 ,098
Siddet imam Hatip Lisesi 76 3,01 ,703 ,081
egilimi
blegi | Endustri Meslek Lisesi 72 3,00 ,641 ,076
Kiz Meslek Lisesi 60 3,05 911 ,118
Ticaret Meslek Lisesi 67 3,02 ,617 ,075
Toplam 710 2,90 778 ,029

Sonuglar, okul tiirii degiskenine goére siddet egilimi Slgegi ortalamalar
arasindaki farkin istatistiksel olarak anlamli oldugunu gostermektedir. Buna
gore arastirmaya katilan Kiz Meslek Lisesi 6grencilerinin siddet egilimi puam
ortalamasi, (X=3,05) ile ilk sirada yer almaktadir. Ticaret Meslek Lisesi 6grenci-
lerinin  (X=3,02), imam Hatip Lisesi 6grencilerinin (X=3,01), Endiistri Meslek
Lisesi 0grencilerinin (X=3,00), Diz lise 6grencilerinin (X=2,92), Saghk Meslek
Lisesi 6grencilerinin (X=2,85), Anadolu Lisesi 6grencilerinin (X=2,74) ortalama-
ya sahip oldugu goriilmektedir. Gruplar arasinda anlamli fark bulunmamakta-
dir.

Sahan tarafindan yapilan arastirmada, okul tiirii degiskenine ile saldir-
ganlik diizeyi arasinda anlamli iliski oldugu ve Meslek Lisesine devam eden
ogrencilerin saldirganlik diizeylerinin (x=133.82), genel lise 6grencileri(x=122.40)
ile Anadolu lisesi 6grencilerinden (x=115.30) daha yiiksek oldugu bulunmus-
tur.”®

Kaya'nin arastirmasinda, okul tiirii degiskeni ile saldirgan davranis dlge-
gi puanlar: arasinda anlamh iligki bulunamamis ancak diiz lisede okuyan 6g-
rencilerin saldirganlik puanlar1 daha yiiksek ¢tkmustir.>*

% Sahan ,a.g.t.,8.77-78.
% Kaya, a.g.t., 5.85-86.
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Aglamaz’in yaptig1 arastirmada, 6grencilerin Saldirganlik Olgegi puanla-
rinin 6grenim gordiikleri okul tiiriine gore anlamli diizeyde farklilik gosterdigi
ve Endiistri Meslek ve Anadolu Endiistri Meslek ve Teknik Lisede 6grenim
goren Ogrencilerin Saldirganlik Olgegi puan ortalamalarmin diger liselerde
O0grenim goren 6grencilere gore daha ytiiksek oldugu saptanmistir.>

Kiz Meslek Lisesinde okuyan 6grencilerin en yiiksek siddet egilim diize-
yine sahip olmalarini psikolojik ve duygusal yapilari ile cinsiyetlerinden otiirii
karsilastiklar1 sorunlara baglayabiliriz. Oncelikle erkek dgrencilere gore fiziksel
gli¢ anlaminda yetersiz olan kiz 6grencilerin yasadiklar1 sorunlarda daha yiik-
sek diizeyde psikolojik ve duygusal bunalimlar yasamasi kag¢inilmazdir. Ayrica
cinsiyetlerinden otiirli sosyo-kiiltiirel etkenlerle toplumun yiikledigi agir so-
rumluluk, toplumsal ve ailevi baskilar, ailede, sokakta, medyada kadina yone-
lik taciz ve siddete stirekli tanik olmalari, gelecekleriyle ilgili (evlenme, es seci-
mi, is hayat1 vb.) planlarinin olusturdugu stres vb durumlar, kiz 6grencilerdeki
siddet egilimini artirmasinin bir yansimas: olarak biitlin 6grencileri kizlardan
olusan kiz meslek lisesinde siddet egilim diizeyi en yiiksek ¢ikmustir.

Ogrencilerin tamaminin kiz olmast da burada dikkate alinmasi gereken
bir husus olsa gerektir. Zira karsi cinsle birlikte bulunmak, geng kiz ve erkekler
i¢in kendini begendirme kaygisiyla duygusal ve davramissal olarak daha 6lgiilii
ve dengeli olma ¢abasini da berberinde getirecektir.

e)-Algilanan Aile Dindarlik Diizeyine Gore Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 5: Lise 6grencilerinde ailenin algilanan dindarlik diizeyi degis-
keni ile siddet egilimi diizeyi arasinda anlamli iligki vardir. Ailelerini yiiksek
diizeyde dindar olarak algilayan Ogrencilerin siddet egilim diizeyi puanlar
dustiktiir.

% Aglamaz, a.g.t., 5.57-58.
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Tablo 10-Algilanan Aile Dindarlik Diizeyi Degiskenine Gore Siddet
Egilimi Olcegi Puan Ortalamasi ile flgili Varyans Analizi (Anova)

Sonuglar1
Kareler Gruplar
Varyansin | Kareler Aras1
y d Orta- F p
Kaynagi | Toplami Anlaml1
lamasi
Fark
Gruplar
. 10,062 4 2,51 4,227 | ,002
Siddet arasi 0,06 >16 00
gilimi 1-2,1-3
B Cruplarici | 419519 | 705 | 595
Olcegi
Toplam 429,581 | 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6lgegi puan ortalamasinin algilanan
aile dindarlik diizeyi degiskenine gore istatistiksel olarak oldukg¢a anlamli bir
farklilik gosterdigi anlasilmaktadir. (F;7s)= 4,227,p<0.01

Soru: Orneklemin siddet egilimi dlgeginden aldiklar1 ortalama puanlar,
algilanan aile dindarlik diizeyi degiskenine gore farklilik gosterir mi?

“Dindarlik bakimindan ailenizi nasil degerlendiriyorsunuz?”

Tablo 11:Algilanan Aile dindarlik diizeyi degiskenine gore siddet
egilimi 6lcegi puan ortalamasi dagilimlan

Aile ]?.mda.lrllk N X S Standart
Diizeyi Hata
Cok Dindar 93 3,16 723 ,075
Dindar 358 2,88 ,770 ,041
Siddet | Orta Diizeyde Dindal 248 2,85 784 ,050
egilimi
dlcegi Dindar Degil 9 2,43 ,888 ,296
Hic Dindar Degil 2 3,58 1,308 ,925
Toplam 710 2,90 ,778 ,029

Sonuglar, algilanan aile dindarlik diizeyi degiskenine gore siddet egilimi
Olcegi ortalamalar1 arasindaki farkin istatistiksel olarak anlamli oldugunu gos-
termektedir. Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerden ailesi hi¢ dindar ol-
mayan Ogrencilerin siddet egilimi puani ortalamasinin (X=3,58) ile en yiiksek
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oldugu anlasilmaktadir. Ailesi ¢ok dindar olanlarin (X=3,16), ailesi dindar olan-
larin (X=2,88), ailesi orta diizeyde dindar olanlarin (X=2,43) ve ailesi dindar
olmayanlarin (X=2,43) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir. Gruplar aras:
anlaml farkin 1-2,1-3 gruplar: arasinda oldugu goriilmektedir.

Din, igsellestirildigi 6l¢lide bireyin ve toplumun psiko-sosyal yapisini se-
killendiren en 6nemli olgudur. Dinin siddete ve siddeti ortaya ¢ikaran sebeplere
yonelik yasaklar icerdigi ve bu yasaklara uyuldugu ol¢iide, siddetin tamamen
ortadan kalkmasi s6z konusu olmasa da en azindan azalacag: diistiniiliir. Din-
darlik, dinin yasandigiin ve igsellestirildiginin bir ifadesidir. Dolayisiyla dini
igsellestiren bir ailede siddete bagvurulmamasi ve orada yetisen ¢ocuklarin da
siddete taniklik etmemesi ongoriiliir. Dolayisiyla bu durum, ailelerini “hi¢ din-
dar degil” seklinde algilayan 6grencilerin siddet egilim diizeyinin en yiiksek
¢ikmis olmasinda etkili olmus olabilir.

f)- Anne- Babanin Egitim Durumu ve Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 6: - Lise 6grencilerinde anne babanin egitim durumu degiskeni
ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iliski vardir. Anne ve babasinin egitim
durumu yiiksek olan lise 6grencilerinin siddet egilim diizeyi puanlari, digerle-
rine oranla daha diistiktiir.

Tablo 12: Anne Egitim Durumu Degiskenine Goére Siddet Egilimi
Olgegi Puan Ortalamasi ile flgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglar

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Aras1
< sd | Ortala- F P
Kaynag1 | Toplami Anlamh
masi
Fark
Gruplar
. 6,174 5 1,235 | 2,053 | ,069
Siddet arast
egilimi -
g . Gruplarici | 423,407 | 704 ,601
olcegi

Toplam 429,581 | 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi lgegi puan ortalamasinin anne egi-
tim durumu degiskenine gore istatistiksel olarak anlaml bir farklilik gosterme-
digi anlasilmaktadir. (Fs;7a)= 2,053,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi 6lgeginden aldiklari ortalama puanlar
anne egitim durumu degiskenine gore farklilik gosterir mi?
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Tablo 13: Anne Egitim Durumu Degiskenine Goére Siddet Egilimi
Ol¢egi Puan Ortalamasi Dagilimlart

Anne Egitim Durumu N X S Standart

Hata

Okur-Yazar Dgil 29 2,99 ,714 ,133

Okur-Yazar 10 3,06 1,110 ,351

) TIkokul 425 2,88 ,757 ,037

Siddet

Egilimi Ortaokul 114 3,07 ,816 ,076
Olcegi .

Lise 104 2,76 ,723 ,071

Universite 28 2,82 ,980 ,185

Toplam 710 2,90 ,778 ,029

Sonuglar, anne egitim durumu degiskenine gore siddet egilimi puan or-
talamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkin olmadigini gostermek-
le birlikte, annesi ortaokul mezunu olan 6grencilerin dindarlik puani ortalama-
sinin (X=3,07) ile ilk sirada yer aldig1 goriilmektedir. Annesi okur-yazar olanla-
rin (X=3,06), annesi okur-yazar olmayanlarin (X=2,99), annesi ilkokul mezunu
olanlarin (X=2,88), annesi liniversite mezunu olanlarin (X=2,82) ve annesi lise
mezunu olanlarin (X=2,76) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Tablo 14: Baba Egitim Durumu Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Olcegi Puan Ortalamas ile ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglart

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Arasi1
By sd Ortala- F P
Kaynagi | Toplami Anlaml1
mast
Fark
Gruplar
p 2,346 5 469 773 | ,569
arasi

Siddet

egilimi | Gruplar | o0 0c | sos | 607 -

olcegi ici

Toplam | 429,581 | 709
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Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6lgegi puan ortalamasinin baba egi-
tim durumu degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gosterme-
digi anlagilmaktadir. (Fs;74)= 0,773,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi Olceginden aldiklar1 ortalama puanlar,
baba egitim durumu degiskenine gore farklilik gdsterir mi?

Tablo 15: Baba Egitim Durumu Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Ol¢gegi Puan Ortalamasi Dagilimlart

Baba Egitim Durumu N X S Standart

Hata

Okur-Yazar Dgil 7 3,05 ,524 ,198

Okur-Yazar 3 2,98 ,525 ,303

ilkokul 283 2,96 ,793 ,047
Siddet

Egilimi Ortaokul 142 2,90 ,790 ,066
Olgesi

Lise 192 2,86 ,759 ,055

Universite 83 2,79 778 ,085

Toplam 710 2,90 ,778 ,029

Sonuglar, baba egitim durumu degiskenine gore siddet egilimi puani or-
talamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli fark olmadigini gostermekle
birlikte, arastirmaya katilan 6grencilerden babasi okur-yazar olmayanlarin din-
darlik puani ortalamasi (X=3,05) ile ilk sirada yer almaktadir. Babasi okur-yazar
olanlarin (X=2,98), babasi ilkokul mezunu olanlarin (X=2,96), babasi ortaokul
mezunu olanlarin (X=2,90), babasi lise mezunu olanlarin (X=2,86) ve babasi
iiniversite mezunu olanlarin (X=2,79) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Kaya'nin aragtirmasinda, baba egitim diizeyi ile 6rneklemin saldirganlik
puanlar1 arasinda anlaml iliski bulunmus, babas1 okur-yazar olmayan 6grenci-
lerin saldirganlik puanlar1 daha yiiksek ¢ikmugtir.”®

Kaya'nin yaptig1 arastirmada, annenin egitim diizeyi ile saldirganlik pu-
anlar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski bulunamamis ancak, annesi
liniversite mezunu olan 6grencilerin saldirganlik puanlar1 daha yiiksek ¢ikmis-

57
fir.

% Kaya, a.g.t., 5.87-88.
% Kaya,a.g.t., s.86.
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Aglamaz’in yaptif1 arastirmada, 6grencilerin anne 6grenim diizeyi ile
Saldirganlik Olgegi puanlari arasindaki farkin 0.001 diizeyinde anlamli oldugu
ve anne 6grenim diizeyi ortaokul olan dgrencilerin Saldirganlik Olgegi puan
ortalamalarinin diger dgrencilere gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.®

Aglamaz'in yaptig1 arastirmada, baba 6grenim diizeyi ilkokul olan 6g-
rencilerin Saldirganlik Olgegi puan ortalamalarinin diger 6grencilere gore daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir.>®

Cocuklar1 siddet konusunda etkileyen en 6nemli unsur tabi ki ailedir. Ai-
lesinde kendisine ya da diger aile bireylerine siddet uygulanan, ailesinde sidde-
tin bir sorun ¢6zme yontemi olarak algilandig1 ve siddete taniklik eden bir ¢o-
cugun gelecekte siddete bagsvurmasi ¢ok yiiksek bir olasiliktir. Aile i¢i siddetin
genellikle egitim diizeyi ve gelir diizeyi diisiik ailelerde uygulandig: varsayilir.
Yaptigimiz arastirmada anne babasinin egitim diizeyi diisiik olan 6grencilerin
siddet egilimi diizeyinin yiiksek ¢ikmasini buna gore degerlendirebiliriz.

g)- Algilanan Okul Akademik Basar1 Derecesi ve Siddet Egilimi
Diizeyi

Hipotez 7: Lise 6grencilerinde akademik basar1 degiskeni ile siddet egi-
lim diizeyi arasinda anlaml bir iliski vardir. Akademik basar1 diizeyi ytiiksek
olan 6grencilerin siddet egilim diizeyi puanlari daha diisiiktiir.

Tablo 16:Algilanan Okul Akademik Basar1 Degiskenine Goére Siddet
Egilimi Olcegi Puan Ortalamasi ile flgili Varyans Analizi (Anova)

Sonuglarn
Kareler Gruplar
Varyansin Kareler Aras1
y sd Ortala- F P
Kaynag1 Toplam1 Anlaml
masi
Fark
Gruplar
6,267 4 1,567 2,609 | ,035
Siddet arasl
egilimi | Gruplarici | 423,314 | 705 ,600 -
olcegi
Toplam 429,581 709

% Aglamaz, a.g.t., 5.64.
¥Aglamaz, a.g.t., 5.67.
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Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6lgegi puan ortalamasinin okul basa-
r1 degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gosterdigi anlasil-
maktadir. (Fu;7s)= 2,609,p<0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi Olceginden aldiklar1 ortalama puanlar,
okul akademik bagaris1 degiskenine gore farklilik gosterir mi?

“Okuldaki basarinizi degerlendirdiginizde kendinizi sinif iginde asagi-
daki diizeylerdenhangisine yerlestirirsiniz?”

Tablo 2:Algilanan Okul Akademik Basar1 Degiskenine Gore Siddet
Egilimi Olcegi Puan Ortalamasi Dagilimlari

Okulda Akademik N X S Standart

Basan Hata

Cok Baarih 48 2,75 ,787 ,114

Basarili 290 2,82 ,761 ,045

Siddet Orta 354 2,99 778 ,041
Egilimi

Olcegi Basarisiz 13 3,00 1,039 ,288

Cok Baarisiz 5 2,57 ,246 ,110

Toplam 710 2,90 ,778 ,029

Sonuglar, akademik bagar1 degiskenine gore siddet egilimi puani ortala-
malar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir.
Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerden okulda basarisiz olanlarin siddet
egilimi Olcegi ortalamasimin (X=3,00) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
Okulda orta diizeyde basarili olanlarin (X=2,99), basarili olanlarin (X=2,82), ¢cok
basarili olanlarin (X=2,75) ve ¢ok basarisiz olanlarin ise (X=2,57) ortalamaya
sahip oldugu goriilmektedir. Gruplar aras: anlamli fark gézlenmemistir.

Sahan’in arastirmasinda da okulda akademik basar1 degiskenine ile sal-
dirganlik diizeyleri arasinda anlamh iliski oldugu; basar1 durumunu orta ( X
=127.75) ve diisiik (127.26) olarak algilayan 6grencilerin saldirganlik diizeyleri-
nin, basar1 durumunu yiiksek olarak algilayan 6grencilerden ( x =123.35) daha
yiiksek oldugu bulunmustur.®

%  Sahan, a.g.t., s.70.
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Kaya'nin arastirmasinda, okul akademik basar1 diizeyi ile saldirgan dav-
ranis puanlar1 arasinda anlaml iliski bulunmus, ¢ok iyi ve ¢ok kotii basar1 di-
zeyine sahip 6grencilerin daha fazla saldirgan davranis sergiledikleri belirlen-
mi§tir.61
Akademik basari, lise 6grencilerinin geleceklerine ait idealleri konusunda
da bize ipuglar1 verebilir. Ciinkii akademik basarisi yiiksek olan 6grencilerden
ailevi ve toplumsal beklentiler yiiksek oldugu gibi, onlara verilen deger de daha
yliksektir. Onlarin ilerde topluma daha fazla katk: saglayacaklar1 diisiiniiliir.
Bu sorumluluk bilinciyle hareket eden basarili1 6grencilerde siddet egilim diize-
yinin diisiik olmasi beklenir. Fakat akademik basaris1 diisiik olan 6grencilerin,
idealleri olmayan, gelecekle ilgili sorumluluk bilinci gelismemis, okul kurallari-
n1 ve toplumsal kurallar1 6ziimsememis bireyler olarak diisiiniilmesi ve top-
lumdan da basarili 6grenciler gibi deger ve onay gérememeleri, bu 6grenciler-
deki siddet egilim diizeyini yiikseltmis olabilir.

h)- Hayatin En Uzun Siiresinin Gegirildigi Yerlesim Birimi ve Siddet
Egilimi Diizeyi
Hipotez 8: Lise 6grencilerinde hayatin en uzun siiresinin gegirildigi yer-
lesim birimi degiskeni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iliski vardir.
Hayatinin en uzun suresini il merkezlerinde gegiren 6grencilerin siddet egilim
diizeyi puanlari, digerlerine gore daha diisiiktiir.

Tablo 18: Yerlesim Yeri Degiskenine Gore Siddet Egilimi Olgegi Puan
Ortalamasi ile Tlgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglar

Grupl
Varyan- Kareler rupfar
K Kareler d Ortal F P Arasi1
sin Kay- s rtala-
nas 1y Toplami mast Anlamli
8 Fark
Gruplar 2,785 4 ,696 1,150 | ,332
Siddet | %
gilimi | Grupl -
egimi | BIUPRL | 06,796 | 705 | 605
Olcegi ici
Toplam 429,581 | 709

¢ Kaya, a.g.t., s.85.
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Tablo incelendiginde, siddet egilimi dl¢egi puan ortalamasinin yerlesim
yeri degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gosterdigi anlagil-
maktadir. (Fu;70s)= 1,150,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi Olceginden aldiklar1 ortalama puanlar,
hayatin en uzun siiresinin gegirildigi yerlesim birimi degiskenine gore farklilik
gosterir mi?

Tablo 19: Yerlesim Yeri Degiskenine Gore Siddet Egilimi Olgegi Puan
Ortalamasi Dagilimlar

Standart
Yerlesim Yeri N X S ancar
Hata
Buytksehir (Metropol) 40 2,83 ,927 ,147
Sehir 100 2,93 ,798 ,080
Siddet flce 473 2,90 771 ,035
Egilimi
0lgegi Kasaba 16 2,55 ,805 ,201
Koy 81 2,98 ,706 ,078
Toplam 710 2,90 778 ,029

Sonuglar, yerlesim yeri degiskenine gore siddet egilimi puani ortalamala-
r1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark olmadigini gostermekle birliktir,
aragtirmaya katilan 6grencilerden hayatinin biiylik boliimiinii kdyde gegciren
ogrencilerin siddet egilimi puaninin ortalamas: (X=2,98) ile en yiiksek oldugu
anlasilmaktadir. Sehirde geciren 6grencilerin (X=2,93), ilcede geciren dgrencile-
rin (X=2,90), biiyiiksehirde gegiren 6grencilerin (X=2,83) ve kasabada gegiren
ogrencilerin ise (X=2,55) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Kaya'nin arastirmasinda, dogum yeri degiskeni ile saldirgan davranis
puanlar: arasinda anlaml iliski bulunmus ve biiyiiksehirde doganlarin sehir,
koy ve kasabada doganlara oranla saldirgan davramis puanlari daha yiiksek
gikmustir. Ayrica yurtdisinda doganlarin saldirgan davrams puanlari da en
yiiksek puana sahiptir.®?

Insan sosyal bir varliktir. Karsilikli sevgi, saygi, hosgorii, yardimseverlik
gibi erdemli davranislarin 6n planda oldugu, karsiliksiz sevebilme temeline
dayanan insani iligkilerin ¢ok yogun olarak yasandig: bir sosyal ¢evrede psiko-

¢ Kaya, a.g.t.s.83.
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duygusal ve zihinsel gelisimini daha saglikli bir sekilde siirdiirebilir. Iste koy
hayati bu anlamda, insanin gelisimini saglikli stirdiirebilmesi i¢in gerekli unsur-
lar1 biinyesinde barindiran bir sosyo-kiiltiirel yapiya sahiptir. Insan &zellikle
gelisimi i¢inde ¢ok Oonemli bir yere sahip olan ¢ocukluk ve ergenlik dénemle-
rinde kazandig1 diistince kodlarini hayatinin sonuna kadar zihninde barindirir.
Bu kodlarla uyumlu sosyal cevrelerde kendini daha rahat ve huzurlu hisseder.
Boyle bir sosyal ¢evreden koparak insani iligkilerin zayif oldugu, kalabaliklar
icerisinde yalnizlig1 yasadigy, araba giiriiltiilerinin, egzoz dumanlarinn, siirekli
bir kosusturmanin yasandig1 sehir hayatina uyumunda dogal olarak problem
yasamasi ve bunun da lise 6grencilerindeki siddet egilim diizeyini artirmasi
kaginilmaz bir sonugtur.

1D-Anne Babanin Ayri/Birlikte Yasama Durumu ve Siddet egilimi
Arasindaki fliski

Hipotez 9: Lise 6grencilerinde anne-baba yasam durumu (sag/olii, ay-
r1/birlikte) degiskeni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iligki vardir. An-
ne-babasi birlikte yasayan ogrencilerle annesi ya da babasi vefat etmis 6grenci-
lerin siddet egilim diizeyi puanlar1 digerlerine gore daha diisiiktiir.

Tablo 20:Anne Babanin Ayri/Birlikte Yasama Durumu Degiskenine
Gore Siddet Egilimi Olgegi Puan Ortalamasi ile Tlgili Varyans Analizi
(Anova) Sonuglar

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Aras1
. sd Ortala- F P
Kaynag1 | Toplami Anlamh
masi
Fark
Gruplar
. ,947 2 474 ,788 | ,455
Siddet arast
5ilimi i
B I Gruplarici | 413,585 | 688 | 601
olcegi
Toplam 414,532 | 690

Tablo incelendiginde, siddet egilimi Olcegi puan ortalamasinin anne-
babanin ayri/birlikte yasama durumudegiskenine gore istatistiksel olarak an-
laml1 bir farklilik gosterdigi anlasilmaktadir. (Fe;sss)= 0,788,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi 6lgeginden aldiklari ortalama puanlar,
anne-babanin ayri/birlikte yasama durumu degiskenine gore farklilik gosterir
mi?
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Tablo 21: Anne Babanin Ayri/Birlikte Yasama Durumu Degiskenine
Gore Siddet Egilimi Olgegi Puan Ortalamasi Dagilimlar

Anne Babanin Ayri/Birlikte Standart
N X S

Yasama Durumu Hata

Devam Ediyor 641 | 2,89 | ,777 ,031

Siddet Bosandilar 41 3,05 | ,780 ,122
Egilimi | g,

sanmadilar Ama Ayri Yasi-
Ncedi 2,92 21
Olgegi yorlar 9 ,92 | ,638 ,213
Toplam 691 | 2,90 | ,775 | 029

Sonuglar, anne-babanin ayri/birlikte yasama durumu degiskenine gore
siddet egilimi puamn1 ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli fark ol-
madigimi gostermekle birlikte, anne-babasi bosanmis olan 6grencilerin siddet
egilimi puani ortalamas1 (X=3,05) ile ilk sirada yer aldig1 goriilmektedir. Anne-
babasi ayr1 yasayanlarin (X=2,92) ve anne babasi birlikte olanlarin ise (X=2,89)
ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Arastirmamizda anlamli bir fark olusmamis olsa da anne babasi bogan-
mis ya da ayr1 yasayan 0grencilere gore ailesi birlikte yasayan 6grencilerin sid-
det egilim diizeylerinin daha diisiik oldugu anlasilmaktadir. Aile, ¢ocugun
gelecege giivenle hazirlanmasi, saglikli bir kisilik ve saglikli bir psiko-duygusal
gelisim saglayabilmesi acisindan hayati 6neme sahip bir unsurdur. Ailesi birlik-
te yasamayan Ogrencilerin stres icinde olmalari, sosyal gevreleriyle saglikl ileti-
sim kuramamalari, kendilerini yalniz ve caresizlik i¢cinde hissetmeleri, gelecek-
leri konusunda umutsuzluk ve karamsarlik iginde olmalari, saglikli psiko-
duygusal gelisim saglayamayacaklari icin stres ve depresyon yasama konusun-
da daha biiyiik risk altinda olmalari, ayrica i¢cinde bulunduklari olumsuz du-
rumdan anne ya da babay1 ya da her ikisini sorumlu tutarak onlara kars1 olum-
suz tutum gelistirmeleri 6ngoriiliir. ste anne babasi bosanmig ya da ayr1 yasa-
yan 0grencilerdeki siddet egilimi diizeyinin yiiksek ¢ikmasini bu sekilde deger-
lendirebiliriz.

i)- Anne-Babanin Meslek Durumu ve Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 10: Lise 6grencilerinde anne-babanin meslek durumu degiskeni
ile siddet egilim diizeyi arasinda anlamli iligski vardir. Anne ve babasi siirekli
gelir getiren bir meslek sahibi olan 6grencilerin siddet egilim diizeyi puanlar
digerlerine oranla daha diisiiktir.
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Tablo 22: Anne Meslek Durumu Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Olgegi Puan Ortalamasi ile ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Arasi
9, sd | Ortala- F P
Kaynag:r | Toplami Anlamh
masi
Fark
Gruplar
. 5,510 9 ,612 1,011 | ,430
Siddet arast
egilimi | Gruplarici | 424071 | 700 | 606 -
Olcegi
Toplam 429,581 | 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi Ol¢egi puan ortalamasinin Anne

meslekdegiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gosterdigi anla-
silmaktadir. (F;700)=1,011,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi dlgeginden aldiklar1 ortalama puanlar,

annenin meslek durumu degiskenine gore farklilik gosterir mi?

Tablo 23:Anne Meslek Durumu Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Ol¢egi Puan Ortalamasi Dagilimlart

Anne Meslegi N X S Standart
Hata
Issiz 15 | 3,15 | 1,040 ,268
Ev Hanima 611 | 2,88 ,758 ,031
Isci 23 | 291 ,785 164
Memur 16 2,77 ,947 ,237
] Ogretmen 10 | 291 | 1,025 ,324
Siddet
Egilimi Doktor, Avukat, Miithendis 3 3,53 ,861 ,497
Olcegi .
Kigciik Isletme (Esnaf, Bakkal) | 12 | 3,37 ,810 ,234
Sanayici (Fabrika Vs) 2 2,83 ,106 ,075
Ciftci (Kiigtik) 4 3,19 453 227
Diger 14 | 291 ,998 267
Toplam 710 | 2,90 ,778 ,029
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Sonuglar, anne meslegi degiskenine gore siddet egilimi puan1 ortalamala-
r1 arasinda istatistiksel olarak anlamli fark olmadigini gostermekle beraber,
arastirmaya katilanlardan annesi doktor, avukat, miihendis olanlarin siddet
egilimi Olcegi ortalamasimin (X=3,53) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
Annesi kiigiik igletme sahibi olanlarin (X=3,37), cift¢i (kii¢lik) olanlarin (X=3,19),
igsiz olanlarin (X=3,15), isci, 6gretmen ve diger meslek gruplarindan olanlarin
(X=2,91), ev hanim1 olanlarin (X=2,88), sanayici olanlarin (X=2,83) ve annesi
memur olanlarin ise (X=2,77) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Tablo 24: Baba Meslek Durumu Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Olcegi Puan Ortalamasi ile flgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglar

Gruplar
Kareler
Varyansin | Kareler Arasi1
. Sd | Ortala- F p
Kaynagi | Toplami masi Anlaml1
Fark
Gruplar
. 7,969 9 ,885 1,470 | ,155
Siddet arasl
egilimi | Gryplarici | 421,612 | 700 | 602 -

Olcegi
Toplam 429,581 | 709

Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6l¢egi puan ortalamasinin baba mes-
lekdegiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gosterdigi anlasil-
maktadir. (Fe;700)= 1,470,p>0.05

Soru: Orneklemin siddet egilimi 6lgeginden aldiklari ortalama puanlar,
babanin meslek durumu degiskenine gore farklilik gosterir mi?
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Tablo 25: Baba Meslek Durumu Degiskenine Gore Siddet Egilimi
Ol¢egi Puan Ortalamasi Dagilimlart

Anne Meslegi N X S St;:::rt
Issiz 17 2,74 ,813 ,197
Isci 188 | 2,91 ,786 ,057
Memur 101 2,77 | 726 ,072
Ogretmen 13 3,20 ,727 ,202
Doktor, Avukat, Miithendis 6 3,26 1,199 ,490

Siddet

Egilimi | Kiigiik Isletme (Esnaf, Bakkal) 67 2,79 ,699 ,085

Olcegi

Sanayici (Fabrika vs.) 29 3,21 774 ,144
Ciftci (Kiiglik) 77 2,95 ,761 ,087
Ciftci (Biiytik) 61 2,92 ,848 ,109

Diger 151 291 ,787 ,064
Toplam 710 2,90 ,778 ,029

Sonuglar, baba meslegi degiskenine gore siddet egilimi 6lgegi ortalamala-
r1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkin olmadigini gostermekle bera-
ber, arastirmaya katilanlardan babasi doktor, avukat, miihendis olanlarin siddet
egilimi puanmi ortalamasimin (X=3,26) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
Babasi sanayici olanlarin (X=3,21), 6gretmen olanlarin (X=3,20), ciftci (kiiglik)
olanlarin (X=2,95), ciftci (biiyiik) olanlarin (X=2,92), isci ve diger meslek gru-
bundan olanlarin (X=2,91), kiiciik isletme sahibi olanlarin (X=2,79), memur olan-
larin (X=2,77) ve issiz olanlarin ise (X=2,74) ortalamaya sahip oldugu goriilmek-
tedir.

Kaya'nin arastirmasinda, anne meslek durumu degiskeni ile 6rneklemin
saldirganlik puanlar1 arasinda anlamli farklar bulunamamis ancak, annesi me-
mur olan 6grencilerin saldirganlik puanlar1 daha ytiiksek cikmugtir.®?

Arastirmamizda anne babas1 doktor, avukat, miithendis ve polis, asker,
hemsire gibi diger meslek gruplarindan olan lise 6grencilerinin siddet egilim

¢ Kaya, a.g.t. 5.87.
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diizeylerinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu meslek gruplarinin ortak
ozelligi, yapilan islerin yogunlugundan dolay1 bu meslekten olan anne ve ba-
banin ¢ocuklarina zaman ayirmakta sikinti yasamasidir. Anne ve babanin ¢ocu-
guyla ilgilenmesi, onunla vakit gegirmesi ¢ocugun psiko-duygusal ve zihinsel
gelisimini saglikli siirdiirebilmesi ve sosyallesmesi acisindan son derece 6nem-
lidir. Yaptiklar1 gorevleri icab1 anne ve babanin ¢ocuguyla yeteri kadar ilgile-
nememesi ¢ocugun hele de ergenlik donemi i¢inde olan lise 6grencisinin psiko-
sosyal ve zihinsel gelisimini olumsuz etkileyeceginden, ergenin daha agresif
davranislar sergilemesine, sosyallesmesinin sikintili gegmesine ya da igine ka-
panik bir psikolojik yapiya biiriinmesine sebep olur. Anne ve babanin meslegi-
ne gore siddet egilim diizeyini ¢ocuklariyla ilgilenebilme durumuna gore de-
gerlendirebiliriz.

))- Ailede Oliim Yasanmasi Durumu ve Siddet Egilimi Diizeyi

Hipotez 11: Ailede 6liim yasanmasi degiskeni ile siddet egilim diizeyi
arasinda anlaml iliski vardir. Ailesinde 6liim olay1 yasanan 6grencilerin siddet
egilim diizeyi puanlar1 digerlerine oranla daha diistiktiir.

Soru: Orneklemin siddet egilimi 6lgeginden aldiklar1 ortalama puanlar,
ailede 6liim olay1 yasanmasi degiskenine gore farklilik gosterir mi?

Tablo 26: Ailede Olen Olma Degiskenine Siddet Egilimi Olcegi Puan
Ortalamasi ile lgili T Testi Sonuglari

Ailenizde Standart
6len oldu mu? N X S Hata t Sd P
Siddet Evet 108 | 3,03 | ,747 ,072 1,830 | 708 | ,068
egilimi
olcegi Hayir 602 | 2,88 | ,782 ,032

Tablo incelendiginde, siddet egilimi Olgegi puan ortalamasinin ailede
0lim olay1 yasanmas: degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli farklilik gos-
termedigi anlasilmaktadir. t(708)= 1,830, p> 0.05

Aragtirmaya katilan 6grencilerden ailesinde 6len biri olanlarin siddet egi-
limi 6lgegi ortalamasi (X=3,03), olmayanlarin ise (X=2,88) ‘dir. Sonuglar deger-
lendirildiginde, iki grubun da ortalamalarimin birbirine yakin oldugu goriil-
mektedir.

Soru: Ornekleminsiddet egilimi 6lgeginden aldiklari ortalama puanlar,
ailede oldiiriilen olmas: degiskenine gore farklilik gosterir mi?
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Tablo 27: Ailede Oldiiriillen Birinin Olmasi Degiskenine Siddet
Egilimi Olgegi Puan Ortalamast ile Tlgili T Testi Sonuglart

Ailenizde Standart
oldiiriilen | N X S t Sd | p
Hata
oldu mu?
Siddet Evet 11 | 3,30 | 1,109 ,334 1,695 | 708 | ,091
egilimi
olcegi Hayir 699 | 2,90 | ,772 ,029

Tablo incelendiginde, siddet egilimi 6lgegi puan ortalamasinin, ailede 6l-
diiriilen birinin olmas: degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli farklilik
gostermedigi anlasilmaktadir. t(708)= 1,695, p> 0.05

Arastirmaya katilan 6grencilerden ailesinde dldiiriilen biri olanlarin sid-
det egilimi Olcegi ortalamasi (X=3,30), olmayanlarin ise (X=2,90) ‘dir. Sonuglar
degerlendirildiginde, iki grubun da ortalamalarimin birbirine yakin oldugu
goriilmektedir.

Aragtirmamizda ailesinde 6liim/6ldiiriilme yasanan ogrencilerin siddet
egilim diizeylerinin —anlamlilik diizeyine ulasmasa da- diger 6grencilere gore
daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Oliim olgusu, kayg, stres, yalnizlik, dep-
resyon, korku vb pek ¢ok duygularin yasanmasina sebep olan ve insanun zihin-
sel diinyasinda derin izler birakan bir olgudur. Oliim kargisinda hissedilen
kayg, stres, yalnizlik, depresyon, korku gibi duygular ayn1 zamanda insanda
siddet egilimini de artiran duygulardir. Dolayisiyla ailesinde 6liim yasanan
ogrencilerdeki siddet egilim diizeyinin yiiksek ¢ikmasini 6liimiin psikolojik ve
duygusal etkilerine baglayabiliriz.

d. Sonug ve Oneriler
d.1. Sonug:

Insan varligim anlamaya yonelik her calisma entelektiiel bir deger tagir.
Yasamin dogal bir seyri olarak gelisimini siirdiiren ve bu siirecte degisen, do-
niisen ve kendini yenileyen insana etki eden olgularin arastirilmasi, insani an-
layabilme konusunda ayr1 bir 6neme sahiptir. Ozellikle lise 6grencilerinin geli-
sim siireci olarak i¢inde bulunduklar1 ergenlik déonemi, gelisimin ve degisimin
hem fiziksel hem biyolojik hem de psikolojik ve duygusal olarak en hizli ya-
sandig1, etkilerinin 6miir boyu devam ettigi ¢ok 6nemli bir dénemdir. Bu do-
nem ergen i¢gin i¢gsel huzursuzlugun, yalnizligin, umutsuzlugun, c¢atismanin
yasandig1 ve kisiyi intihara siiriikleyebilecek psikolojik travmalari barindiran
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hassas bir donemdir. Ergenlik dénemi icinde bulunan lise 6grencilerinde, sid-
det egilimleri tizerinde hangi faktorlerin ne derece etkili oldugunun tespiti
ergenlik donemi sorunlarinin saglikli bir sekilde atlatilabilmesi; 6grencilerdeki
siddet egiliminin biyolojik, psikolojik, bireysel, toplumsal, ailevi ve okulla ilgili
faktorlerin ortaya konmast ve bu faktorlerin dgrencilerin siddet davranisinda
bulunmalar1 tizerindeki etkilerinin incelenebilmesi agisindan hayati 6neme
sahiptir.

Lise ogrencilerinde siddet egiliminin cinsiyet, sinif diizeyi (yas),okunan
lise tiirti, algilanan sosyo-ekonomik durum, hayatin en uzun siiresinin yasandi-
g1 yerlesim birimi, ailenin algilanan dindarlik diizeyi, anne-babanin ay-
r1/birliktelik durumu, anne-babanin egitim durumu, anne-babanin meslek du-
rumu, algilanan akademik basari, ailede dlen/dldiiriilen olma durumu gibi de-
mografik 6zelliklerle iliskisi bu arastirmanin temel konusunu olusturmustur.

Aragtirmamiz 2011-2012 egitim 6gretim yilinin I. doneminde Ankara Po-
latli Tlgesi’'nde bulunan 10 farkli lisenin 9.10.11.12. siiflarinda okuyan ve tesa-
diifi 6rneklem yoluyla secilen (418 erkek-292 kiz ) 710 6grenci {izerinde gergek-
lestirilmistir. Calismamizda kisisel bilgi formu yaninda siddet egilimi dlgegi
kullanilmistir. Anketi olusturan maddelerin likert tipinde iki tip begli derece-
lendirme segenekleri bulunmaktadir. Arastirmada elde edilen verilerin anali-
zinde yiizde ve frekans dagilimi, aritmetrik ortalama, t-testi,varyans analizi
(Anova), Lsd Post-hoc ¢oklu karsilastirma, analizi kullanilmistir. Normal dag:-
Iim gosteren degiskenlerde iki grup arasindaki anlamlilik iliskisi t-testi, ikiden
fazla gruplarda ise varyans analizi (Anova) kullanilmistir. Varyans analizi so-
nucunda tutum diizeylerinin farklilastigina iligkin bir sonuca varildiginda,
hangi guruplarin tutum diizeylerinde farklilagmalar bulundugunu tespit etmek
igin Lsd Post-hoc testi uygulanmistir. Demografik degiskenler ile siddet egilimi
arasindaki iliskiyi tespit etmek i¢in de t-test ve ANOVA’dan yararlanilmstir.
Arastirmada oOncelikle lise 6grencilerinin siddet egilimi diizeyi ile demografik
degiskenler karsilagtirilmis ve aralarindaki iliski ve farklar tespit edilmistir.
Yapilan genel siddet egilimi diizeyi ile demografik degiskenlerin karsilastirma-
lar1 sonucunda su verilere ulagilmistir:

-Cinsiyet degiskeni ile siddet egilimi arasinda anlamli bir iliski bulunma-
dig1, kiz 6grencilerin siddet egilimi diizeyinin erkek 6grencilere nispetle daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir.

-Sinuf degiskeni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iliski vardir. En
yiiksek siddet egilimi puan ortalamasina 10.sinifta okuyan 6grenciler sahipken,
en diisiik puan ortalamasi 9. Smifta goriilmektedir. Fakat 10. sinuflara ait en
yliksek ortalama, 11. ve 12. sinifa yiikseldikge diisiis gostermektedir.
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-Ailenin algilanan gelir durumu degiskeni ile siddet egilimi arasinda an-
lamli iliski yoktur. Bununla birlikte, en yiiksek siddet egilimi puan ortalamasina
cok yiiksek gelir grubuna mensup 6grenciler sahipken, en diisiik siddet egilimi
puan ortalamasi diisiik gelir grubunda goriilmektedir.

-Okunan okul tiirii degiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasinda anlamh
iligki vardir. En yiiksek siddet egilimi puan ortalamasina Kiz Meslek Lisesinde
okuyan Ogrenciler sahipken, en diisiik puan ortalamasi, Anadolu Lisesi 6gren-
cilerinde goriilmektedir.

-Aile dindarlik diizeyi algisi degiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasinda
anlaml iliski vardir. En yiiksek siddet egilimi puan ortalamasina aile dindarlik
diizeyini hi¢ dindar degil olarak degerlendiren 6grenciler sahipken, en diisiik
puan ortalamasi, ailesini orta diizeyde dindar ve dindar degil olarak algilayan
ogrencilerde goriilmektedir.:

-Anne egitim durumu degiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasinda an-
lamli iliski yoktur. Bununla birlikte, en yiiksek siddet egilimi puan ortalamasina
annesi ortaokul mezunu olan 6grenciler sahipken, en diisiik puan ortalamasi,
annesi lise mezunu olan 6grencilerde goriilmektedir.

-Baba egitim durumu degiskeni ile siddet egilimi arasinda anlaml1 iligki
yoktur. Veriler, babanin egitim diizeyinin, gencin siddet egilim diizeyini etki-
lemedigini gostermektedir.

-Algilanan akademik basaridegiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasinda
anlaml iliski vardir. En yiiksek siddet egilim puan ortalamasina okulda basari-
s1z olan O6grenciler sahiptir.

-Yerlesim yeri degiskeni ile siddet egilim diizeyi arasinda anlaml iliski
yoktur.

-Anne-babanin ayri/birliktelik durumudegiskeni ile siddete egilim ara-
sinda anlamli iliski yoktur.

- Anne meslegi degiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasinda istatistiksel
olarak anlamli iligski yoktur. Annenin meslegi, siddet egilimini etkilememekte-
dir.

- Baba meslegi degiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasinda anlaml iliski
yoktur. Babanin meslegi, gencin siddet egilimi diizeyini etkilememektedir.

-Ailede 6liim olay1 yasanmasi degiskeni ile siddet egilimi diizeyi arasin-
da anlaml iliski yoktur. Ailede 6liim olayina sahit olmak, gencin siddet egilimi
diizeyini etkilememektedir.
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-Ailededldiiriilme olay1 yasanmas: degiskeni ile siddet egilimi diizeyi
arasinda anlamh iligki yoktur. Ailede 6ldiiriilmesi olayina sahit olmak, gencin
siddet egilimi diizeyini etkilememektedir.

d.2. Oneriler:

Aragtirma bulgularina ve sonuglarina dayali olarak okullarda siddet so-
rununa iligskin olarak ailelere, egitimcilere ve yetkililere yapilan 6neriler asagida
maddeler halinde siralanmistir:

d.2.1-Ailelere Yénelik Oneriler

-Ailelerin, aile igi siddetin ¢ocuklarinin biyolojik, psikolojik ve duygusal
yapilar1 iizerinde olusturacagl tahribat konusunda daha duyarli olmalar1 ve
sorunlarini sozlii ya da fiziksel siddet uygulayarak ¢ézmeye calismaktan ka-
¢inmalari gerekmektedir.

-Ailelerin ¢ocuklarina zaman ayirmalari, onlarla iyi bir iletisim iginde
olmalari, empati kurarak onlar1 anlamaya ¢alismalari, onlar1 her sekilde rencide
edici kiiglik diisiiriicli s6z ve davranistan kaginmalar: gerekmektedir.

-Siddeti dislayan bireylerin yetismesi, siddetin 6ncelikle aileden uzaklas-
tirllmastyla miimkiin olacagindan, siddeti onlemeye yonelik dini Ogretilerin
igsellestirilmesi icin ailelerin tesvik edici bir tutum sergilemeleri gerekmektedir.

-Cocuklarinin izledikleri TV programlarm takip ederek, ¢ocuklar: iize-
rinde olumsuz etkiler birakabilecek basta siddet igerikli programlar: izlemeleri-
ne izin verilmemelidirler.

-Cocuklarinin arkadas gruplar iyi bilinmeli ve ¢ocuklarim kotii aliskan-
liklar edindirecek kisilerle arkadaslik kurmalar1 engellenmelidir. Bunun icinde
¢ocuklarmi sokaktan uzaklagtirip aileye baglayacak sevgi ortaminin olusturul-
mas! konusunda daha ¢ok gayret sarf edilmelidir.

-Cocuga okuma aliskanlig1 kazandirilmali, sportif ve kiiltiirel faaliyetlere
katilmasi konusunda cesaretlendirilmelidir.

-Cocukta, kendisine zarar verecek ve onu siddete siiriikleyecek kotii alis-
kanlik ya da aligkanliklar saptanmissa, onlar1 aileden daha da uzaklastiracak
derecede agir1 tepki vermeden okulun rehberlik servisinin tavsiyeleri dogrultu-
sunda hareket etmelidirler.

d.2.2- Egitimcilere Yonelik Oneriler

-Okullarda siddet olaylarimin azaltilmasi i¢in 6ncelikle siddetin zararlari-
nin ve siddetin bir sorun ¢6zme aract olmadiginin iyi anlatilmasi gerekmekte-
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dir. Ayrica 6grencilere empati kurma, 6fke kontrolii, iletisim, sorunlarla bas
edebilme becerileri kazandiracak etkinliklere daha fazla yer verilmelidir.

-Okullarda 6grenci sorunlariyla yakindan ilgilenilmesi, onlarin sorunla-
rinin kiicimsenmemesi ve bu konuda okul rehberlik servislerinin daha aktif
hale getirilmesi gerekmektedir.

-Okullarda 6grencilerin sosyallesmelerine katki saglayacak onlarin ilgisi-
ni ¢ekecek cesitte sportif ve kiiltiirel etkinliklere daha fazla yer verilmesi, bu
etkinliklerde 6grencilerin sorumluluk almalar1 konusunda tesvik edilmeleri
yararl olabilir.

—Ogrencilerin kendine giivenen, sorumluluk bilici kazanmis, ¢evresiyle
iyi iligkiler kurabilen, kisilik sahibi bireyler olarak yetistirilebilmelerine katki
saglayacak egitim programlarina agirlik verilmelidir.

-Siddet ve saldirgan davramslarin ortaya ¢ikmasinda risk faktorlerini
olusturan saygisizlik, bencillik, tahammiilsiizliik, hosgoriisiizliik, sabirsizlik,
kiskanghik gibi olumsuz tutum ve davranislara kars: etik degerlerin benimse-
tilmeye calisilmas: 6nemlidir.

-Siddete egilimli olan ve arkadaslariyla siirekli sorunlar yasayan 6grenci-
ler tespit edilmeli ve velileriyle isbirligi icerisinde gerekli psikolojik ve rehberlik
destek almasi konusunda yardimci olunmalidur.

d.2.3.- Yetkililere Yénelik Oneriler

-Siddet ve siddet egilimine yol agan etkenleri anlama ve anlamlandirma-
da bireyin sosyal ve psikolojik yapisin etkileyen, sekillendiren ve doniistiiren
en Onemli unsur olan ailenin siddet konusunda egitilmesi i¢in gerekli egitim
faaliyetlerinin diizenlenmesi gerekmektedir. Buna ilaveten ailelere ¢ocuklariyla
daha saglikli iletisim konusunda rehberlik hizmetinin verilmesi gerekmektedir.

-Yasamimizda sosyal adaletsizlik, haksizlik, toplum vicdamini yaralayan
girisimler gibi siddete zemin hazirlayan unsurlarin ortadan kaldirilmasi igin
etik degerlerin 6nemsenmesine yonelik politikalarin iiretilmesi gerekmektedir.

-Okul giivenligine 6nem verilmesi, biitiin okullarin giivenlik kamerala-
riyla donatilmasi, 6zel giivenlik kadrolarinin verilmesi ve 6zellikle okul giris ve
cikis saatlerinde polis ekiplerinin de okul gevrelerinde devriye gezmelerinin
siklastirilmas: gerekmektedir.

-Siddete yonelik eylemlerin hukuki miieyyidelerinin agirlastirilarak cay-
diric1 hale getirilmesi ve medyada siddete 6zendirici yayinlara izin verilmemesi
gerekmektedir.



Lise Ogrencilerinde Siddet Egilimi Diizeyinin Cesitli Degiskenler A¢gisindan Incelenmesi » 187

KAYNAKCA

ADAK, Nursen, “Bir Sosyalizasyon Araci Olarak Televizyon ve Siddet”, Bilig(Tiirk Diinyast
Sosyal Bilimler Dergisi),Say1.30, Yaz, 2004.

AGLAMAZ, Turabi, Lise Ogrencilerinin Saldirganlik Puanlarmmin Kendini A¢ma Davranigi,
Okul Tiirii, Cinsiyet, Stmf Diizeyi, Anne-Baba Ogrenim Diizeyi ve Ailenin Aylik Gelir
Diizeyi Acisindan Incelenmesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun,2006.

ALBAYRAK, M., Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Yazim Kilavuzu,Siileyman Demirel Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2005/2006.

ARICAK,Osman Tolga, Universite Ogrencilerinde Saldirganlik Benlik Saygisi ve Denetim
Odag Iliskisi,Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, istanbul,1995.

AYAN, Sezer, Aile iginde Cocuga Yonelik Siddet,(Sivas flkﬁgretim II: Kademe Og“rencileri
Uzerine Bir inceleme), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basil-
mamis Doktora Tezi, Sivas, 2007.

BAL, H.,Bilimsel Arastirma Yontem ve Teknikleri, SDU Basimevi, Isparta, 2001.

BALKIS, M., DURU,E., BULUS M., “Siddete Yonelik Tutumlarin Oz Yeterlilik, Medya,
Siddete Yonelik Inang, Arkadas Grubu ve Okula Baglilik Duygusu le Tliskisi”,
Ege Egitim Dergisi, (6) 2:83), 2005.

BERGER, P,L,Dinin Sosyal Gergekligi,(Cev.: A. Cogkun), Insan Yaynlari, istanbul, 1993.
BUDAK Selguk, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, ikinci Basim, Ankara, 2003.

CABUK-KAYA, N.,Siddetin Sosyal Dinamikleri. Toplumsal Bir Sorun Olarak Siddet Sem-
pozyumu. (105-119). 20-21 Mayis. Egitim Sen Yayinlari, Ankara, 2006.

DEMIR, S., “Aile I¢i Siddetin Cocuk Acisindan Degerlendirilmesi’, Yayimlanmamis Bilim
Uzmanligr Tezi, Hacettepe Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisti, Ankara, 1997,
s.9.

EARGED (Egitimi Arastirma ve Gelistirme Dairesi Bagkanligi, MEB), Ogrencilerin Siddet
Algisi, Ankara, 2008.(Erisim: www.meb.gov.tr. 01.05.2008)

ERTEN, Yavuz & Ardali, Cahit, “Saldirganlik, Siddet ve Terériin Psiko-sosyal Yapilari”,
Siddet, Cogito, say1 6-7.Kig-Bahar,ss143-164,Yap1 Kredi yayinlari, Istanbul,1996.

EYIDOGAN, Fiisun vd, MEB ilkogretim Veli Rehberi “Cocugum Okula Gidiyor”,
10.Bolim Okulda Siddet, Eri-
sim:http://iogm.meb.gov.tr/files/ilkogretim_veli_rehberi/index.htm1(19.10.2010).

HASKAN, Ozlem, Ergenlerde Siddet Egilimi, Yalmzlik ve Sosyal Destek, Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Anka-
ra,2009.



188 ¢ Selahattin YAKUT

HOBART, Mark, “Siddet ve Susku: Bir Eylem Siyasasina Dogru”,(ingilizceden Ceviren:
Yurdanur Salman), Siddet, Cogito, Say1:6-7, Kig-Bahar,51-64,Yap1 Kredi Yaymlari,
Istanbul, 1996.

ICLI,T.,“Cocuk, Siddet, Suc ve Medya”,Radyo ve Televizyonlarda Siddet ve Intihar Haberle-
rinin Sunumunun Toplum Uzerindeki Etkileri Sempozyumu, Ankara, Mart 2002

KAYA, Fadime, Lise Ogrencilerinde Saldirgan Davramglarin Ortaya Cikisina Katkida Bulunan
Faktorlerin Arastirilmas:, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi
Saglik Bilimleri Enstitiisii, Istanbul,2009.

KESEN,N.F., DENiZ M.E., DURMUSOGLU,N,“Ergenlerde Saldirganlik ve Ofke Diizey-
leri Arasindaki iliski : Yetistirme Yurtlar1 Uzerinde Bir Arastirma”, Selcuk Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:17 (353-364).

KOC,Bozkurt, Okullarda Siddet, e Yaz1 Yayinlari, fstanbul, 2011.
KOKNEL, Ozcan, Bireysel ve Toplumsal Siddet, Altin Kitaplar, Istanbul,1996.

KUCURADI,L,Siddete Felsefeyle Bakinca. Siddet Sempozyumu. (7-14). 3 Mart, Tiirk Tabip-
ler Birligi Yayinlari, Ankara 2007.

MICHAUD, Yves,Siddet,(cev.Cem Mubhtaroglu), Istanbul, 1986.

, Siddet, (cev.Cem Mubhtaroglu), ileti§im Yayinlari, Istanbul, 1991.

OGULMUS, S.,“Okullarda Siddet ve Alinabilecek Onlemler”,Egitime Bakis Dergisi,Say1:7
(16-43), Aralik 2006.

Okullarda Siddet ve Onlenmesi. (S. Gelbal, Ed.),”Okullarda Siddetin Onlenme-
si: Mevcut Uygulamalar ve Sonuglari”iginde (ss. 25-48), Tlirk Egitim Dernegi Yayin-
lar1, Ankara,2007.

YILDIRIM, A, Siradan Siddet, Boyut Kitaplari, Istanbul,1998.

POLAT, O.,Cocuk ve Siddet, Der Yaynlari, Istanbul,2001.

SAMI, Semsettin, Kamus-1 Tiirki, Cagr1 Yaynlari, istanbul,1987.

SENCER, M., Toplumbilimlerde Yéntem, Beta Yay., 3. Baski, Istanbul, 1989.

SEYIDOGLU, Halil, Bilimsel Aragtirma ve Yazma EI Kitabi, Glizem Yay. Istanbul 2000.
Sl"JTCﬂ,Serap T.,AYDIN,A.,SORIAS,O.,“Ergenlerde Ofke ve Saldirganligr Azaltmak icin

Y

Biligsel Davramisc Bir Grup Terapisi Programinin Etkililigi”, Tiirk Psikoloji Dergisi,
Aralik 2010, 25 (66), 57-67

SAHAN, Mehmet, Lise Ogrencilerinde Saldirganhigt Yordayan Bazi Degiskenlerin Incelenmesi,
Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Ankara, 2007.

T.C. BASBAKANLIK AiLE ARASTIRMA KURUMU BASKANLIGI, Aile lci Siddetin
Sebep ve Sonuglari, Say1:Aralik1993- Aralik1994, Aralik, 2000.



Lise Ogrencilerinde Siddet Egilimi Diizeyinin Cesitli Degiskenler A¢gisindan Incelenmesi » 189

Egitim Ortamlarinda Siddetin Onlenmesi ve Azaltilmasi Strateji ve Eylem
Plani, Say1:Aralik1993- Aralik1994, Aralik, 2000.

Aile Icinde ve Toplumsal Alanda Siddet, Bilim Serisi 113, Ankara: Bagsbakan-
Iik Aile Aragtirma Kurumu Yayinlari, 1998.

TEZCAN,Mahmut, “Bir Siddet Ortami Olarak Okul”, $iddet, Cogito, Say1:6-7, Kis-
Bahar,Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 1996.

Egitimde Siddet Olgusunun Sosyolojik Kaynaklari,6. Ulusal Sosyoloji
Kongresi Bildiri Kitabi, Adnan Menderes Universitesi, Ekim 2009.

WHO Diinya Saglik Raporu (Siddet ve Saglik Diinya Raporu )www.http//undp.un org
tr./who/biilten/turk/bulten9.htm (Erigim Tarihi 12.09.2007).

UYSAL, Aynur.,Siddet Karsiti Programli Egitimin Ogrencilerin Catisma Coziimleri, Siddet
Egilimleri ve Davramislarina Yansimast,Yaymlanmamis Doktora Tezi,Ege Universi-
tesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, izmir,2003.

UNSAL, Artun, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, Siddet, Cogito, Say1:6-7, Kis-Bahar,
29-36,Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 1996.

YAPICI, Asim, Ruh Saglig1 ve Din, Karahan Kitabevi, Adana, 2007.

YAVUZER,Yasemin, Saldirganligi Onlemeye Yinelik Psiko-egitim Programlarmm Lise O%-
rencilerindeki Etkisinin Incelenmesi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya,2009.






LU Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi

Bahar 2012/ 3(1) 191-202

Ahiligin Tarihsel Sosyolojik Arka Planr’

irfan Kaya”

0z:Bu calismada; dini, sosyo-kiiltiirel tarihe vurgu yapmak suretiyle, Ahiligin tarihsel
sosyolojik acidan arka planinin ortaya konmasi hedeflenmektedir. Bu amacla, donemin
sosyal, dini, tarihi ve kulttrel yonlerini aciklamak tizere birtakim kavramsal ciftler secil-
mistir. (Gocebelik ve yerlesik hayat, merkez ve cevre, sozlti ve yazili kultur, heterodoks ve
Ortodoks Muslimanlik vb.)Dini tarih, dini unsurlarla birlesen farkli sosyal faktorlerin,
belli bir sosyo-kulturel cevrede teskilatlanmasi ve kurumlasmas: sonucu olusan cemaat
ve birliklerin hemen her devirde bize cok cesitli 6rneklerini sunmustur. Bu tir olusumlara
ozellikle Musltiman topluluklar icerisinde oldukca sik rastlanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Gogebelik, Merkez, Cevre, Heterodoks.

Abstract: -Background of Sociological Historical of Akhism-In this study; by stressing the religi-
ous, socio-cultural history, historical sociological analysis of Akhism targeted. Fort this
purpose, were selected religious, historical, cultural aspects of the period to describe the
several conseptual couples.(Nomadism and Sedentism, Centre and Environment, Oral and
Written Culture, Heterodox and Orthodox Islam etc.) Religious History, religious elements,
combined in different social factors, socio-cultural environment in a particular commu-
nity, and as a result of organization and institutionalizationof unionsin almostevery era
has presented various exofamples many of us. Such formations are quite common, espe-
cially in Muslim communities.

Key Words: Akhism, Nomadism, Center, Environment, Heterodox.

GIRIS

Tarihgilerle sosyologlar arasinda, iki disiplinin iliskisi ve sirurlar1 konu-
sunda yaygin ve bazen sert metodolojik tartismalar yasanmaktadir. Bu gergeve-

de E.H.Carr Tarih Nedir? adli ¢alismasinda, “Tarihin daha sosyolojik hale gel-
mesi ve Sosyolojinin daha tarihsel olmasi ikisi i¢in de daha iyidir. Birakin, ara-

Bu makale “Ahi Evren ve Kirsehir'de Ahilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi Aragtirmasi” adli
Yiiksek Lisans tezimin bir boliimiinden esinlenilerek makale formatinda diizenlenmis sek-
lidir.

Dr., Giiriin Toplum Saglhig: Merkezi, irfankaya40@mynet.com
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larindaki simur iki yonlii gidis gelislere acik kalsin.”!demek suretiyle Tarih ve
Sosyoloji arasindaki yakin iliskiye dikkat ¢ekmistir.

Hal boyle olmasina ragmen bugiine kadar 6zellikle tarih kitaplarinda ve-
rilen bilgiler tek yone kanalize edilmis; yalniz askeri-siyasi yon 6n plana ¢ikar-
tilmistir. Oysaki tarih arastirmalar1 tek boyutlu ele alinmaktan kurtarilmalidir.
Ayrica tarih bir malzemeden ibarettir. Dolayisiyla ele alinmas: gereken asil
husus tarihte yasanmis dini, sosyal, kiiltiirel olaylar dizisidir. Nitekim tarihsel
bir olayi, su veya bu sekilde ortaya ¢ikaran, var eden durumlar diin degil bu-
giin olusmaktadir.? Bu ¢alismada; dini, sosyo-kiiltiirel tarihe vurgu yapmak
suretiyle, Ahiligin3 tarihsel sosyolojik a¢idan analizinin yapilmasi hedeflenmek-
tedir.

1 E.H.Carr; Tarih Nedir, Cev.: Misket Gizem Giirturk, iletigim Yayinlari, Istanbul 2008, s.73.

2 Yasin Aktay; Tiirk Dininin Sosyolojik Imkin,iletisim Yaynlari, Istanbul 2000, s. 36.

3 Ahi kelimesinin etimolojik kokeni hakkinda iki farkli goriis vardir. Bunlardan biri, “ahi”
kelimesinin Arapcada “kardesim” manasina gelen “ahi” kelimesinden, ikincisi de, ilk defa
“Divanu Liigati't-Tiirk’ te gecen ve “eli agik, cdmert” anlamlarina gelen Tiirkce “ak1” ke-
limesinden geldigi goriisiidiir.Bkz. Franz Taeschner; “Tiirk Ahiligi”, Cagr, S. 83, (1964), s.
3, Clauda Cahen; “ilk Ahiler Hakkinda”, Cev.: Miirsel Oztiirk, TTK Belleten, S.197, (1986),
s. 592. Bir kavram olarak ise Ahilik, Islam diinyasinda Abbasi Halifesi Nasir li Dinillah ta-
rafindan kurumlastirilan “fiitiivvet” kurumunun Anadolu’da XIII. Yiizyildan itibaren mil-
li ve yerli unsurlarla donanmis seklidir. Fiitlivvet kavrami ve onun Ahilikle iliskisi igin
bkz. Ahmet Yasar Ocak; Fiitiivvet, DiA, Cilt XIII, istanbul 1996, 5.261-263., Fuat Kopriilii;
Osmanli Devletinin Kurulusu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1999, s. 87., Sabri F.
Ulgener,' Zihniyet ve Din, Der Yayinlari, Istanbul 1981, s. 89., Abdulbaki Golpmarly; “Islam
ve Tiirk illerinde Fiitiivve Teskilat1 ve Kaynaklar1”, TUIFM, Istanbul 1949-1950, Cilt X[, s.
90., Franz Taeschner; “Islam Ortagzginda Futuvva (Fiitiivvet Tegkilat1)”, Cev.: Fikret Isil-
tan, IUIFM, Istanbul 1995, Cilt XV, No. 1-4, s.13., Neset Cagatay; Bir Tiirk Kurumu Olarak
Ahilik, AUIF Yaynlari, Ankara 1974, s. 23., Tasavvufla iligkisi i¢in Mikail Bayram; Tasav-
vufi Diislincenin Esaslari, TDV Yayinlari, Ankara 1995, s. 38., Kurucusu Ahi Evren igin
bkz. Mikail Bayram; Ahi Evren ve Ahi Tegkilatinin Kurulusu, Konya 1991, s.76-
77.Gunlimiizde Ahilik konusuna akademik diizeyde oldukg¢a yogun bir ilgi séz konusu
olmustur. Ozellikle Ahi Evren’in yasadig1 ve tiirbesinin bulundugu Kirsehir'de her yil
ulusal ve uluslar aras1 diizeyde sempozyumlar diizenlenmesi bu ilgiyi canli tutmaktadir.
Kurulus tarihine bakacak olursak Abbasi Halifesi Nasir li-Dinillah siyasi ve sosyal duru-
mu gittikge bozulan devlet otoritesinin yeniden kurulmasinda ve toplumsal huzurun sag-
lanmasinda Fiitiivvet birliklerinin biiyiik bir gii¢ olacagin diisiinmiis ve bu birlikleri siya-
si otoriteye baglamada amacina ulagsmistir. Halife Nasir, Fiitiivvet birliklerini ilke ve ku-
rallarini diizenleyen fiilivvetnamelerle teskilatlanma yoluna gitmistir. Evhaiiddin Kirmani
ve Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi gibi dénemin biiyiik miirsit ve mutasavviflarin et-
rafina toplayarak Anadolu’da Ahi tegkilatinin kurulma zeminini hazirlamigtir. Ahiligin
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Bu amagla, donemin sosyal, dini, tarihi ve kiiltiirel yonlerini agiklamak
tizere birtakim kavramsal ciftler secilmistir. (Gogebelik ve yerlesik hayat, mer-
kez ve gevre, sozlii ve yazili kiiltiir, heterodoks ve Ortodoks Miisliimanlik vb.)
Kavramsal ciftlerin ait olduklar retorik igerisinde hiyerarsik olarak birinin lehi-
ne kuruldugunu ve tiim kavramsal hiyerarsilerin ters ¢evrilmelerinin, sonugta
ayni hiyerarsiyi yeniden {iretmek durumunda kaldigini Hegelci kole-efendi
diyalektiginin tarihsel deneyimleri bize fazlasiyla 0gretti.# Dolayisiyla bizim
burada yapmak istedigimiz calisma boyunca kullanilan kavramsal ¢iftlerden
birini digerini olumsuzlayarak se¢gmek ve konuyu bu sectigimiz kavram etra-
finda agiklama cabasi asla degildir. Yapilmak istenen herhangi bir kavram
“merkez”e yerlestirmeden, birini digerine se¢mek durumunda kalmadan, her
ikisini de kabul ederek konunun her iki kavramdan da 6zellikler tasidigini gos-
terme cabasidir. Zaten Tiirk devlet geleneginde her iki kavramin temsil ettigi
toplumsal tabakalar arasinda hayat1 idame ettirmek adina farkli dinsel politika-
larin gelistirildigi bilinmektedir.>

1.G6¢ Hareketinin Sosyolojisi ve Gocebeler

Gogebe yasam tarzi ve kabile organizasyonu, biiyiik oranda, bozkirin
¢evre kosullarinin bir iirtintidiir. Gogebe toplumlarinin hayati, tizerlerinde hay-
vanlarini otlatacaklart mera imkanlarina bagh oldugu icin gog¢ hareketi, otlak
kitligr vb. gibi nedenler gocebelerin genis gruplar olusturmasini engeller ve
daginik guruplar halinde birbirlerinden uzak yerlerde yasarlar. Koyun ve inek
beslemek ile gecimlerini temin eden gogebeler, hayvanlari i¢in otlaklar ve sulu
yerler aramaya mecburdurlar.® Gogebelik, hayat tarzi olarak Tiirkmenlere daha
uygun bir yasam tarzidir.”

Yaz gocleri boyunca otlak ararken daha kiigiik gruplara boliinmeye mec-
bur kalan gogebelerde otlaklarin paylasilmasi, su tedariklerinin korunmas: ve
yerlesik topluluklarla iliskilerin siirdiiriilmesi ihtiyaci, bazi siyasal orgiitlenme-
lerin ve her seyden once kabile igbirliginin gelismesini gerektiriyordu. Iste bu
cevresel ve siyasal etkenler, gogebe kisiligine ve ahlakina kendine 6zgii bir sekil

Osmanl1 Devletinin kurulusunda da etkin rol oynadig bilinmektedir. Daha fazla bilgi igin
bkz. Atsiz; Asik Pasaoglu Tarihi, MEB Yayinlari, Istanbul 1992, s. 55.

¢ Aktay, a.g.e., s. 54.

5 Aktay, a.g.e., s. 18.

¢ Bryan S. Turner; Max Weber ve Islim (Ingilizceden gev.: Yasin Aktay), Vadi Yaynlan,
Ankara 1997, s. 66.

7 Ibn Haldun; Mukaddime ( gev.: Siileyman Uludag), Dergah Yayimnlari, istanbul 1982, cilt 1, s.
305.
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kazandirmustir. Yigitlik, comertlik, sadakat ve diiriistliik, kabile insaninda asil
insan idealini belirleyen erdemlerdir. Gogebe kitle arasinda, sehirlerden uzak
kabile alanlarinda, derviglerin Allah’in isaretlerini somutlastirdiklar1 ve kendi
dinsel giiglerini biiyiisel eylemler, mucizevi isler ve kehanetle gostermeye calis-
tiklar1 bir halk dinselligi bulunmaktaydi.®8 Gogebeler arasinda asiret biinyesin-
den c¢ikacak kadar topraga yerlesmis, fakat yerlesik hayatin miiesseselerini de
hentiz kuramamus olan Kkitleler ise, seyhlerin liderliginde bir araya gelebilmis-
lerdir.

1071 Malazgirt zaferinden sonra Anadolu, ¢ogunlugu Oguz boyundan
olan Tiirklerin eline ge¢mistir. Bu Tiirk kitleleri, Hazar Denizi ¢evresinde ve
[ran’da yerlesik hayati tanimis olmakla birlikte ogunluk itibariyle gocebe veya
yar1 gogebe asiretlerdir. Fuat Kopriilii bu durumu soyle agiklar:

“Horasan’da Biiytiik Selcuklu saltanatinin kurulmast ile baglayan biiyiik muhace-
retin Anadolu’ya getirdigi unsurlar, yalniz gécebe unsurlar degildi. Anadolu’ya
gelen Tiirkler arasinda, Orta Asya’da, ¢ok eski zamanlardan beri kdy hayatina
gecmis, her cesit halk mevcuttu.”?

Selguklu Devleti, bu gogebe kitleleri Anadolu’ya yerlestirirken merkez1
devlet otoritesinin korunmasi amaciyla onlarin kuvvetli asiret yapilarim parca-
lamis, bu durum bu kitleler i¢in yerlesik hayati bir zorunluluk haline getirmis-
tir. Bu zorunluluk, Anadolu’ya gelen gogebe kitlelerin dagilan asiret yapilarinin
yerine gececek bir takim birlikler halinde organize olmalarinin yolunu agmustir.

Benzer siireg, Osmanli'nin kurulusunda yasanmistir. Bilindigi gibi Os-
manli, asiret yapisi hiiviyetindeydi. Devlet olmaya dogru giderken asiret yapi-
sindan kurtulmas: gerekti ve bunun caresini de yerlesik hayata ge¢mekte bul-
du. Osmanli’'min yerlesik hayata gecisindeki en biiyiik engel gécebe unsuruydu.
Zira bir devletin kurulmas: 6ncelikle yerlesik hayata gegisi zorunlu kilmaktadir.
Nitekim “Her yerlesik kavmin kiiltiirii gdgebelerden iistiin degildir. Bununla
birlikte yiiksek kiiltiir ancak yerlesik hayatla miimkiindiir.” 10

Gocgebelikten yerlesik hayata gecis tarzindaki bu degisim siirecinde top-
lumsal yapi, kendisini, dini tarikatlar veya 6zel dernekler seklinde rgiitlenmek
suretiyle koruma yoluna gitmistir. Bu siire¢, Ahi teskilat: ile Tiirklerin Anado-
Iu’yu yurt edinmesi siirecinde gogebelikten yerlesik hayata gecerken; Osmanli-
da ise devletin kurulus siirecinde yasanmistir. XII. ve XIII. Yiizyillarda toplum-
sal degisimlerin en fazla hissedildigi bir tabak olarak orta sinif esnaf ve sanatkar

8 Turner; a.g.e., s. 110.
9  Fuat Koépriilii; a.g.e., s. 50.
10 Turgut Akpinar; Tiirk Tarihinde fslﬁmz’yet,ﬂeti@im Yayinlari, Istanbul 1994, s. 39.
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ziimresi, yasadig1 siyasi ve toplumsal calkantilar ortaminda dagmik gruplar
halinde olmaktan ziyade “korunma i¢giidiisiiyle” birbiriyle dayamsmis ve di-
siplinli tegkilatlar halinde birlesmislerdir. “Yar1 hamasi, yar1 dini baglarla” bir-
lesen bu tabakalarin olusturdugu teskilat Arap toplumunda fiitiivvet, Anado-
lu’da ise Ahilik olarak adlandirilmigtir. Osmanlida kurulus devrinin kararsiz ve
calkantili hali geride kaldiktan sonra bu tegkilatin yerini loncalar almigtir.1! Gog
hareketi ile ilgili soylenebilecek son bir husus, bu hareketin Anadolu’da XV.
Yiizyila kadar stirmiis olmasidir.

2. Gogebelik ve Yerlesik Hayat

Bilindigi iizere “Gogebelik yerlesiklikten 6nce gelen bir asamadir. Goge-
belik, sehirlerin ve medeni hayatin ashidir ve biitiin insanlarin yerlesik hayata
gecmeden Once yasadiklar: ve gecirdikleri bir evredir.”1? Gogebelik sosyal ve
ekonomik hayatin yapilar1 bakimindan yerlesik hayata gore farkliliklar gosterir.
Gocgebelikte temel gegim kaynagi hayvanciliga dayanir. Hayvanlarina uygun
mera bulabilmek igin siirekli hareket halindedirler. Siirekli go¢ halinde olmalar1
onlar felsefe ve diisiince diinyasindan mahrum birakmistir. Gogebe yasam
tarz1 ancak tasinabilir miilkiyeti olanakli kilmistir. Ote yandan iiretim gibi ihti-
yaclar da smirl oldugu igin el isciligi sanati, dokumacilik, dericilik ve savas
araclar1 yapimi gibi belirli bir alan i¢inde kalmistir.

Aile ve kabile, gbcebe hayatinin temel unsurlaridir. Neticede bu durum,
birer kiilt cemaati olmalar1 sonucunu dogurmustur. Gocebe hayat1 ve ¢obanlik
neticede, dini yasayislarinda kanli kurbanlarin koklii bir yer tutmasina ve goge-
be hayatin ritmi, onlarin dinlerinde 6nemli giin ve bayramlarin takvimine karsi-
ik gelmesine yol agmistir. Antik Yahudilikteki koyun kirkma bayrami bu sekil-
de kutlamistir. C)yle ki gocebe hayat tarzinin dini yasayis lizerindeki yansima-
sin1 gogebelerin Tanr1 telakkilerinde dahi bulmak miimkiindiir.13

Gogebelik asamasindaki toplumlarda siyasi otorite asiretle sinurlt bir oto-
ritedir. Gogebe toplumlarda sosyal dayanisma son derece kuvvetli olmasina
karsilik dini miiessese gelisip teskilatlanamamaistir. Nitekim onlarda her semavi
dinde goriilen tapiak yoktur. Tamamen sosyal torelere dayali bir ahlak soz
konusudur. Diinyevi degerlere dayanan gocebe ahlak anlayisi, (yigitlik, konuk-
severlik, comertlik vb.) asil insan idealini belirleyen erdemleri temsil eder. Go-
¢ebe toplumlarda miilkiyet, ancak tasinabilir mallarin mdiilkiyeti olarak anlasil-

11 Ahmet Ozkiraz; Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, A Yayinevi, Ankara 2000, s. 52-53.
12 Haldun, a.g.e., s. 307.
5 Unver Giinay; Din Sosyolojisi,insan Yaymlar,istanbul 2000, s. 299- 300.
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mugtir. Bu durum merkezi devletin kurulmasindan ¢ok sonralar1 da devam
etmisgtir.

Yerlesik hayat tarzi, gocebelikten sonra gelmekte ve gocebelikle arasinda
her toplum i¢in degisen oranda gecis donemi bulunmaktadir. Bu gecis donemi-
ne iklim, cografya, fiziki durum vb. gibi dis sartlar ile irk karakterleri gibi top-
lumlarin dogal yapilar etkili olmaktadir.

Bu hayat tarzinin temel 6zelligi, ekonomide hayvanciligin yerini tarimin
almis olmasidir. Tarim ise, topraga bagimlilig1 zorunlu kilar. Topraga bagimli-
ik, miilkiyet anlayisin1 dogurur. Siyasi otorite, gocebe toplum yapisina oranla
merkezilesir ve siireklilik kazanir. Bu degisimlere paralel olarak semavi dinler
toplumlarin hayatinda daha etkin bir rol oynamaya baslar.

Iki farkli toplum yapisini ifade eden bu degerler, Anadolu'nun Tiirkles-
mesi ve Islamlagmasi siirecinde yasanan zorluklari anlatmaktadir. Séyle ki;
Arap diinyasinda “feta”, franlilarda “civanmertlik”, Tiirklerde ise “alperenlik”
asabiyet ve kabilecilik temelli olup, bu tiir toplumlarda tamamen sosyal torelere
dayal1 bir ahldk s6z konusudur. Diinyevi degerlere dayanan ahldk anlayasi,
(yigitlik, konukseverlik, comertlik vb.) hakimdir. Yigitlik, comertlik, sadakat ve
diiriistliik, kabile insaninda asil insan idealini belirleyen erdemler olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Toplumsal farklilasmanin hentiz yasanmadig1 cemaat tipi
basit toplumlarda, gocebe asiret yapisindan yerlesik hayata ve cemiyet yapisina
dogru geciste, cemaat yapisinin 6geleri, degisik bicimlerde de olsa, varligini
siirdiirmeye devam eder. Zira yapisal degisimler yasayan toplumlarda eski
yapl, yenisi igerisinde tamamen eriyip kaybolmamakta, aksine bir¢ok 6geleriyle
bu yapi igerisinde varligini devam ettirmektedir.14

Arap ve Tiirk toplumunda, islémiyet’in kabul edilmesiyle birlikte yapisal
diizeyde biiyiik bir degisim yasanmistir. Diger evrensel dinlerden farkli olarak
Islam dini, diinyay1 benimser, ona galip gelmeye gayret eder ve onu tam olarak
hayatin tiim safhalarinda bigimlendirmeye calisir. Oyle ki bu din, ilahi kanunla
hayatin kutsal dis1 alanlarini bile diizenlemeyi hedefler.'> Bu nedenle evrensel
Islam dini, kutsal dis1 olani, dini cemaatler haline sokmaya gayret eden yapisal
bir 6zellige sahiptir. Fiitiivvet ve Ahilik gibi birliklerin zamanla birer dini ce-
maat haline gelerek tarih sahnesinde yer almasmin nedenlerini, bize gore,
Islam’in bu kusatici ve evrensel olan yapisal 6zelliginde aramak gerekir.

14 Sabahattin Giilltilii; Sosyolojik Agidan Ahi Birlikleri Otiiken Yayinlari, istanbul 1992, s. 32.
15 Gustaw Mensching; Dini Sosyoloji (¢ev.: Mehmet Aydin), Tekin Kitapevi, Konya 1993, s.
84.
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3. Merkez ve Cevre iliskisi

Merkez-cevre iliskisi, mekansal metafor olarak, 6zellikle Yiiksek Islam-
Halk Islam’1 ayriminda kendisini gostermektedir. Kitabi, resmi, arinmaci dinsel
nitelikleri tasiyan merkez Yiiksek Islam’;; merkezin karsisinda konumlanan
cevre ise, kirsal alanlardan kentlerin kenarina go¢ eden ve daha ¢ok halk din-
darlig1 formunda kendini sunan Tasra islam’ini temsil etmektedir. Baska bir
deyisle “cevre” kavrami, ozellikle go¢ ve degisme siirecinde merkezin imkanla-
rina kiiltiirel ve ekonomik donanimsizliklar nedeniyle ulasamayan periferiyi
anlatmak icin kullanilmaktadir.16Sosyal bilimlerde sik¢a kullanilan (merkez-
cevre, kitabi-folk v.b.) dikotomik ¢6ziimlemeyi Sabri Ulgener, Weber’den hare-
ketle tasavvufu agiklamak i¢in kullanmigtir.1?

Genellikle bagvurulan bir ayrimla, merkez ve ¢evre ayriliginda devletin
hep belli bir tarafta (tabii ki merkez tarafta) yer almis oldugu kanaati olusmussa
da, aslinda bu soyut iki unsur arasinda mutlak anlamda ¢atisma oldugu tezi
ciddi bir destekten yoksundur. Aslinda Tiirk devlet geleneginde bu iki egilimin
karsilik buldugu toplumsal tabakalar arasinda dogal bir igbdliimiinii ytiriitmek
suretiyle hayatin1 idame ettirdigi bir durum s6z konusudur. Osmanli, kirsal
kesimde kitabi bir dinselligi siirdiirmenin sosyolojik zorlugu hususunda yete-
rince realist bir yaklasim sergilemekle birlikte her kesime uygun farkli dinsel
politikalar uygulamasini bilmistir. Bu nedenle, Halk Islam’inin sahne aldig:
cevre ile sehir dininin temsil edildigi merkez arasindaki so6zii edilen ¢atismanin
son tahlilde kurgusal oldugunu sdylemek gerekir. Aralarinda ancak bir isbolii-
miinden soz edilebilir.’8 Bizim a¢imizdan Tiirk toplumunun gevresel dini egi-
limleri, tarihsel boyutu itibariyle, kendini, halk katlarin Islam’1 algilayis, yo-
rumlayis ve yasayis bi¢cimlerinde gosterdigi i¢in dnem arz etmektedir.!® Bu
yoniiyle ¢evre, kategorik ayrimlasmasi neticesinde halkin anlayisini yansitan ve
genellikle mitsel bilgilerle karisik bir Halk Islam’inin etkinligine sahne olmak-
tadir. Cevrenin sosyal yapisy, farkli dini egilim ve yonelimlerin kendine yasam
alan1 bulabildigi heterojen bir ortama isaret eder. Cevrenin din anlayis: da, halk

16 Celalettin Celik; “Degisme Siirecinde Merkez Cevre Iligkileri ve Cevresel Dini Yonelim-
ler"islémiyat Dergisi, Ankara Ekim-Aralik 2002, cilt V, say14, s. 84.

17 Mustafa Arslan; “Ulgener’in Dikotomik Yénteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, inonii Unv.
Ilahiyat Fak. Dergisi, Bahar 2010 1 (1), 5.57.

8 Aktay, a.g.e., s. 18.

19 Ahmet Yasar Ocak; “Tiirk Miisliimanligi: Coziim Bekleyen Tarihsel ve Aktiiel Bir Kimlik Prob-
lemi”, Turkiye Gilinliigii, Nisan, say1 33, s. 36 aktaran Celik; a.g.m.,” s. 90.
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tabakalarinin popiiler dini ile kitabi ve/ya resmi dinin bir¢ok 6zelliginin kesis-
me alanin yansitir.2°

Toplumsal dayanismanin, toplumsal farklilasmanin ve halkin dini anla-
ma tarzinin tarih boyunca aldig1 farkli tezahiirlerini anlatmasi bakimindan
onemli saydigimiz merkez ile gevre arasindaki iliski, modern zamanlarda da
sosyolojik bir agilim olarak, toplumsal ve siyasi konularda kullanilmaya devam
etmistir.2!

Ahilik biinyesinde yasanan Islam ise, ahilik kurallar1 ve isleyis tarziyla ici
ice gectigi icin, Halk Islam’1yla birlikte Kitabi Islam’dan ayr1 faaliyet gosteren
ama bazi benzer Ozelliklerin de birlikte tasindig: farkli bir topluluk meydana
getirmistir. Nitekim esnaf tegkilati olmasi hasebiyle kentsel bir yapiya ihtiyag
duyan Ahilik kentle sinirli kalmamis, dag koylerine kadar da uzanmstir. Diye-
biliriz ki, sehir alanlarindan koylere, hatta dag baslarina kadar uzanmis olan
Ahi tegkilat: tizerinde, halk tabakalarinin popiiler dini ile kitabl ve resmi dinin
bir¢ok 6zelliginin kesisme alanini yansitmasi agisindan ¢evrenin din anlayisinin
etkisi olmustur. Nitekim ¢evreye 6zgii dindarlik, esasen toplumun ¢ok farkl
kesim ve katmanlarinda karsilik bulan ve paylasilan bir dini yasayisa imkan
tanimistir. Glindiiz sanatini icra etmekle mesgul olan bir ahi, aksam oldugu
zaman zaviyede toplanir, sohbet eder, Kur’an okur, hatta raks ettigi bile rivayet
edilir. Bu tablo, Ahiligi olusturan inang ve ilkelerin ayni zamanda Tiirklerin
gocebe donemi kadim kiiltiiriinden beslendigini ortaya koymaktadir.

4. Sozlii ve Yazili Kiltiir

Dogas1 geregi ancak sehirli insanlarin belli bir kiiltiirel disiplinden geg-
tikten sonra belli bir diizeye uyarak, bir uylasim etrafinda gergeklestirdikleri bir
kurumlasmanin {iriinii olan yazi, mahiyeti ne olursa olsun bir disiplin gerek-
tirmekte ve sehirli hayatin biitiin kurulu hiyerarsilerinin yayilmas: i¢in gerekli
zemini de saglamaktadir. Boylece buna intibak edemeyecek olan kirsal kesim
insani {izerindeki ilk iktidarini bu temel diizeyden itibaren kurmus olmaktadir.
Yazihi kiiltiirtin iktidarla zorunlu olarak bulusturulmasinin en temel mantig1 bu
nedenden 6tiiriidiir.2? Walter Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir adl1 eserinde yazinin,
okur-yazarligin oneminden dem vurur, ama sozlii kiiltiiriin de tamamen yok
olup gitmeyecegini, bilincimizin evrimi i¢in hem so6zlii kiiltiiriin hem de sozlii

2 Celik; a.g.m.” s. 91. Ayrica “popiiler din” tanimi igin bkz. Mustafa Arslan; “Popiiler Dindar-
ik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmas1”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 111, 2003, say1 1, s.100- 101.

2 Celik; a.g.m., s.91.

2 Aktay, a.g.e., s. 82.
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kiiltiirden dogan okur-yazarligin gerekliliine vurgu yapar. (S)0zlii niteligin
hi¢bir zaman bir {ilkii olmadigini, bu kiiltiire olumlu yaklasmanin herhangi bir
kiltiirti ilelebet sozlii gelenege baglamak anlamina da gelmeyecegini belirtir.
Okur-yazarligin, soze ve insan varligina yazisiz hayal bile edilemeyecek yepye-
ni olanaklar agtigini, sozlii kiiltiirlerin ise, bugiin sozlii geleneklerinin kiymetini
bilmekte oldugunu ve bu geleneklerini yitirdikleri icin kederlendiklerini ifade
eder; “Fakat bugiine dek, ben, bir an 6nce okuma yazma 6grenmek istemeyen
bir toplum ne gordiim, ne isittim.” der.23

Ahilik goriinen o ki, cevrede temsil edilen so6zlii kiiltiir ile merkezde sah-
nelenen yazili kiiltiiriin pek ¢ok 6gesine birlikte sahip goriiniiyor. Ahiler, sozlii
kiiltiiriin beslendigi Islam 6ncesi mitsel inaniglarimi devam ettirmisler, yazili
kiltiirtin varlik sebebi olan yerlesik hayatin geregini kavramiglardir. Osmanli-
nin devletlesmeye giden yolunda {izerlerine diiseni yapmaktan geri durmamuis-
lardir. Osmanh devlet olmaya dogru giderken sozlii kiiltiirle harmanlanmais
gocebe kiiltiiriin hakim oldugu asiret yapisindan kurtulmas: gerekti ve bunun
caresini de yazili kiiltiiriin egemen oldugu yerlesik hayata ge¢mekle buldu.
Nitekim Ahilik i¢in sehirlerden en {icra tasraya kadar teskilatlanmais; yerlesik
kiiltiir ile gogebe kiiltiir arasinda adeta bir koprii vazifesi goren bir sivil toplum
orgilitii oldugu yoniinde yorumlar yapilmistir.24

5. Ortodoksi ve Heterodoksi Diializmi

Ortodoksiyi anlatmak iizere ortodoksinin tahakkiimle, tahakkiimiin se-
hirle, sehrin yaziyla iliskisi kurulurken, tam tersi iliskiler heterodoksiyi tasvir
etmek {izere kurulmaktadir.25> Halbuki heterodoksiye atfedilen 6zelliklerle (6z-
girlik, tahakkiim karsitligi, esitlik vb.) hicbir etnik veya dinsel gurubun kalit-
sal ozellikleri olarak karsilasilmaz. Bunlari her yerlesik toplumun hayatinda bir
goriiniip, bir kaybolan; kimi zaman goriinme zamanlar1 kimi zamansa kaybol-
ma zamanlari uzayan Szellikler olarak degerlendirmek gerekir.26 Ozellikle Os-
manli toplumunda kirsal kesimle 6zdeslestirilen heterodoksi ile sehir dinini
temsil ettigi soylenen ortodoksi arasindaki ¢atismanin mevhum bir sey oldugu-
nu soylemeliyiz. Gerek Selguklu gerekse Osmanli Devletleri, kirsal kesim din-
darligimin kendine 6zgiiliigii konusunda oldukga gergekgi bir tutum igerisinde

B Walter ]. Ong; Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Séziin Teknolojilesmesi (gev.: Sima Postacioglu Banon),
Metis Yayinlari, Istanbul 1999, s. 205.

24 Mehmet Saffet Sarikaya; XIII-XVI Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang
Motifleri Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s. 45.

% Aktay, a.g.e., s. 81

% Aktay, a.g.e., s. 55.
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olmuslar ve kirsal kesim dindarliginin “heretik” yoniine son derece realist bir
yaklagim sergilemislerdir. Kirsal kesimin diinyasina Siinni ve kitabi bir entelek-
tiializmle yeterince iyi karsilik verilemeyecegini ¢ok iyi bilen devlet, sanildig:
gibi heterodoks denilen egilimlere antipatik davranmak bir yana, bu tarz bir
dindarligin gelismesi icin 6zel programlar bile uygulamislardir. Bu hususta
yeterince farkindalik gosteren Osmanli, Weber'in halk dindarligi konusundaki
gozlemlerinden gereken dersleri ¢ikarmis gibi goriinmektedir. Bilindigi {izere
Max Weber, diinya dinlerinin esas itibariyle fazlasiyla entelektiiel olan taleple-
rinin avama tam anlamiyla hitap edemedigini, bununla birlikte bir dini diinya
dini yapan seyin, o dinin koylii veya kentli halk kitlelerinin, hatta degisik mes-
lek guruplarmin degisik diizeylerdeki rasyonalizmlerini veya irrasyonalizmle-
rini gozeten degisik versiyonlarim iiretebilme kabiliyeti oldugunu kaydeder.
Weber, bugiin diinya dinleri olarak bilinenlerin higbirinin s6z konusu hedef
kitlelere ulasabilmek icin baslangictaki iddialarinda fazla 1srarci olmadiklarini
soyler:27

“...Musevilik ve Protestanlik hari¢ tutulursa, biitiin dinler ve dini ahlaklar kitlele-
rin ihtiyaglarna uyum saglayabilmek igin aziz, kahraman ve mitsel tanri kiiltleri-
ni yeniden ortaya ¢ikarmak zorunda kaldilar. Sonugta islam ve Katoliklik, azizler
gibi, giindelik hayatta kitlelerin gercek dinlerini meydana getiren yerel, islevsel
ve mesleki tanrilarin kutsalligini kabul etmeye mecbur kaldilar.”28

Halkin dini geleneginde Allah’in dolayli toplumsal gercekligini dolaysiz
bir deneyime doniistiirmeye ¢alisan bir din adamina ihtiyag¢ hep var ola gelmis-
tir. Bu ihtiyag fazlasiyla Siilik ve Sufilik gibi iki ¢ok énemli toplumsal ve dinsel
hareket tarafindan karsilanmistir.?° Ernest Gellner'in gozlemledigi gibi, kent
insaru yazili vahye dogrudan ulasabildigi i¢in hi¢bir dolayima ihtiya¢ duyma-
mustir; fakat imm1 olan kaile insanlar1 vahyi s6zel olmayan bir sekilde sunan
beseri aracilarin hizmetlerine ihtiya¢ duydular.3°

Sonug¢

Dini tarih, dini unsurlarla birlesen farkli sosyal faktorlerin, belli bir sos-
yo-kiiltiirel ¢evrede tegkilatlanmasi ve kurumlasmas: sonucu olusan cemaat ve
birliklerin hemen her devirde bize ¢ok cesitli 6rneklerini sunmustur. Bu tiir

% Aktay, a.g.e., s. 20.

% Max Weber; “Din Sosyolojisi”(Ingilizceden gev.: Mevliide Ayyildizoglu), derleyen: Yasin
Aktay, M. Emin Koktas; Din Sosyolojisi, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, 5.159-160.

¥ BryanS. Turner; a.g.e., s. 110.

% Ernest Gellner; “A pendulum swing theory of Islam”, Annales de Sociologie, 1968’den akta-
ran Bryan S. Turner; a.g.e., s. 109.
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olusumlara 6zellikle Miisliiman topluluklar icerisinde oldukga sik rastlanmak-
tadir. Zira Islam dini, sirf dinf gayelerin 6tesinde bir takim toplumsal egilimlere
daha giiclii bir sekilde yer vermekte ve bu husus, Islam tarihi boyunca Miislii-
manlar arasinda cesitli sosyal, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel vb. amag¢ ve menfa-
atlerin koordinasyonu orneklerine -dini motiflerle birleserek- daha da sik rast-
lanmasina yol agmaktadir. Diger evrensel dinlerden farkli olarak Islam dini,
diinyay1 benimser, ona galip gelmeye gayret eder ve onu tam olarak hayatin
tiim safhalarinda bigimlendirmeye calisir. Oyle ki bu din, ilahi kanunla hayatin
kutsal dig1 alanlarini bile diizenlemeyi hedefler. Bu nedenle evrensel Islam dini,
kutsal dis1 olani, dini cemaatler haline sokmaya gayret eden yapisal bir 6zellige
sahiptir. Dolayisiyla Fiitiivvet ve Ahilik gibi birliklerin dini cemaat haline gele-
rek tarih sahnesinde yer almasmin nedenlerini, bize gore, Islam’m bu kusatici
ve evrensel olan yapisal 6zelliginde aramak gerekmektedir.

Arap diinyasinda “feta”, Iranlilarda “civanmertlik”, Tiirklerde ise “alpe-
renlik”; asabiyet ve kabilecilige dayali birer 1sar anlayisinin iiriiniidiirler. Dola-
yisiyla bu tiir toplumlarda tamamen sosyal torelere dayali bir ahlaktan bahset-
mek dogru goriinmektedir. Yani diinyevi degerlere dayanan bir ahlak anlayisi,
(yigitlik, konukseverlik, comertlik vb.) hakimdir. Yigitlik, comertlik, sadakat ve
diiriistliik, kabile insaninda, asil insan idealini belirleyen erdemler olarak kar-
simiza ¢itkmaktadir. Sonug olarak toplumsal farklilasmanin heniiz yasanmadig:
cemaat tipi basit toplumlarda, gocebe asiret yapisindan yerlesik hayata ve ce-
miyet yapisina dogru gegiste, cemaat yapisinin 6geleri, degisik bicimlerde de
olsa, varligim siirdiirmeye devam eder. Zira yapisal degisimler yasayan top-
lumlarda eski yapi, yenisi igerisinde tamamen eriyip kaybolmamakta, aksine
bir¢ok 6geleriyle bu yap1 icerisinde varligini devam ettirmektedir. Fiitiivvet ve
Ahilik gibi birliklerin dini cemaat haline gelerek tarih sahnesinde yer almasinin
sosyolojik analizini, cemaat tipi basit toplumlardaki asil insan idealini belirle-
yen yigitlik, konukseverlik, comertlik ve sadakat gibi diinyevi degerlere daya-
nan gogebe ahlak anlayisinin cemiyet tipi toplumlardaki karsiligi seklinde
yapmak uygun olacaktir.
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0z: Tarihsel siirec icerisinde teologlarin, filozoflarin ve keldmcilarin iizerinde yogunlastig1 konular-
dan birisi de imkan ve hudiis konusudur. Entelektiiel diizeyde ortagagdan giintimiize kadarki do-
nemde din bilginlerinin 6zellikle keldmcilarin 6nemle tizerinde durdugu dlemin yaradilisi konusun-
da 4lemin hadis mi oldugu (sonradan yaratilma) ya da filozoflarin kastettigi anlamda imkan (miim-
kiin varlik) dahilinde mi oldugu konusu hararetle tartisilmistir. Bu makalede; hem filozoflar nez-
dinde kullanilan kavramin ne anlama geldigini, hem de kelam bilginleri nezdinde konuyla ilgili kul-
lanilan tabirlerin ne anlama geldigini ele almaya ¢alistik. Aslinda hem filozoflar hem de kelamcilar
Tanri’nin bu alemi yarattif fikrindedirler. Fakat felsefecilerin kullandig1 imkan delilinde bir takim
eksiklikler goren kelamcilar bunu elestiriye tabii tutmuslardir. Yapilan tartismalar ve Gazali'nin fi-
lozoflara getirdigi elestirilerde bunun bdyle oldugunu goéstermektedir. Bu tartismalar neticesinde
de yiikli bir kiilliyat olusmustur. Nitekim diisiiniirler, bilginler, siyasetgiler hep bu kiilliyat sayesin-
de aydinlanmislar ve kiiltiir diinyamiza katkida bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: imkan, Hudiis, Miimkiin Varlik, Hadis Varlik.

Abstract: In the historical process theologians, philosophers and theologians focused on the oppor-
tunities and hudds is one of the subjects. Religious scholars, especially in the medieval period up to
the present level of intellectual theologians strongly focused on the creation of universe is in the re-
alm of hadith (later creation), or allow the sense meant by philosophers (being able) to be within
the fiercely discussed in. Both the meaning of the concept used before philosophers and scholars of
theology before the negotiations on the subject tried to do what is meant by definition no use. In
fact, both the philosophers and the theologians feel that God has created in this realm. However,
lack of philosophers who uses a number of theologians proof of possibility, of course it kept the cri-
ticism. Al-Ghazali's criticism of philosophers brought to the debate, and it shows that it is.Indeed,
thinkers, scholars, politicians always enlightened thanks to this corpus of texts and culture have
contributed to our world.
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GIRIS

Din Felsefesinde varlik ve zaman perspektifinde Tanr1 ve Evrenin gercek-
liligi {izerine tartismalar yapilmistir. Tanrinin hakikati zorunlu varlik kavrami
ile temellendirilirken, evrenin hakikati ise daha ¢ok zamanla birlikte diisiiniil-
miis, ontolojik olarak Yaratanla yaratilan arasina bir mesafe konulmustur. Tar-
tismalar ise tabir yerinde ise bu mesafenin 6l¢iilebilir olup olmadig: iizerine
olmustur. Esyanin nesnel gercekliligi paradigmasi iizerinden yapilan yorumlar,
Miisliiman diistintirlerin diisiincelerine temel aldiklar1 ¢ikis noktasi olmakla
beraber birbirlerinden farkli kavramlarla konuyu tartismislardir. Islam diisiin-
cesinde, ontoloji kapsaminda degerlendirilen ve zorunlu varligin ispati, alemin
yaratilmighgi, zat-sifat iligkisi gibi konularin dayandigi kidem-hudis kavram
cifti, ayn1 zamanda var olanlarin boliimlenmesinin bir tiiriidiir. Felsefe, kelam
ve tasavvufta var olanlar pek cok sekillerde boliimlenmistir. Bu boéliimleme
tiirlerinden biri de kidem-hudiis ya da kidem-hadis bigimindedir. Pek ¢ok filo-
zof tarafindan metafizigin ¢oziilmesi gii¢ sorunlardan biri olarak kabul edilen
kidem-hudfis konusu, nesnel anlamda bir zamanin var olup olmadig: tartisma-
sin1 da beraberinde getirmistir. Dinin dogas1 geregi; varlig1 konusunda siiphe
olmayan Tanrinin nasil bir Tanr1 oldugunu izah etmenin gerekgesi olarak bu
tartismalarin merkezinde, Tanrinin evrenle olan iligkisini izah etme vardir. Ote
yandan varlig1 ileri siiriilen Tanrinin; felsefe diliyle sdylersek evrenden agkin ve
evrendeki varliklarla hi¢bir benzerlige sahip olmayan bir Tanr1 m1 oldugu, yok-
sa O'nun bu alemde ickin mi oldugu sorusu' da bu tartismalarda, 6zellikle
imkan ve hudis konusunda 6nemli olmustur.

Kaynaklarda; ‘varhigimmin iizerinden uzun zaman gegen, zaman iginde
bagkasina nispetle daha 6nce olan, zamana bagh olup yeniden ortaya cikan
fakat kendinden dnce zaman ge¢gmemis olan, mutlak anlamda ezel sdzciigiiyle
es anlamli olarak baslangi¢siz olan’ gibi anlamlara gelen kidem kavrami, kelam
literatiiriinde ‘zat1 yoniiyle varliginin baslangici diisiiniilemeyen, kendisi igin
baslangi¢ ve son diisiiniilemeyen, siirekli var olan, varlig1 baskasina bagl ol-
mayan, ¢ok (yok) olmasi olanaksiz olan, degisime konu olmayan, eksiksiz ve
zaman Ustii’ anlaminda sadece Tanri hakkinda kullanilan kavram olmustur.
Yine kaynaklarda; “eskiden olmayip sonradan olan, sonradan meydana gelen,
yeni ve geng olan” gibi anlamlara gelen hudils, kelamda; ‘Tanr1 digindaki tiim
varliklarin onceden yok iken sonradan yaratildigini, yoklugun bu varliklara
oncelenmesini ve bu varliklarin zamansal bir baglangicinin bulundugunu’ ifade
eder. Bunun yaninda hudis, dlemin yani Tanr1 disindaki tiim varliklarin yara-

! Aslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Ankara 2007, s. 270.
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tilmighig1 onciiliine dayanarak Allah’'in varligini ispatlamada kullanilan kanit
tiirlerinden biridir. Kelamcilar, hudiis ve hades kelimeleri ile sonradan yaratil-
mis olmayi, yok iken sonradan var olmayi, bir seyin varliginin baslangicinin
olmasini, varliktan 6nce bir yoklugunun bulundugunu kastetmislerdir. Bu var-
lik tiirtine de hadis ya da muhdes varlik adini vermislerdir.2

Filozoflarin kidem-hudfis konusunda ortaya koyduklar: geleneksel yak-
lasima karsilik kelamcilar, Tanri’'min alemden onceligini savunarak, buna ki-
dem-i zemeni (zaman ydniinden ezeli), dlemin Tanr1’dan sonraligini ise, hudfis-
i zemeni (zaman yoniinden sonralik) bi¢ciminde adlandirilmislardir. Sadriis-
serl’a, kelamcilar tarafindan temsil edilen geleneksel yaklasimi su sekilde 6zet-
lemektedir : “Varligin yoklugu, varligindan 6nce olmadiginda kadim; varligin-
dan Once s6z konusu oldugunda ise hadis olarak adlandirilir.”” Sadriisseri’a,
“Yiice Allah gokleri yaratmadan once vardi” onermesinde soz konusu edilen
onceligin, takdir edilen bir zaman yani varsayimsal bir zaman anlamina geldi-
gini ifade etmektedir.?

Kelamin geleneksel kaniti, keldm yapitlarinin biiyiik 6nem verdikleri bu
on savin (Tanrinin varliginin dlemden onceligi) kabul edilmesini gerekli kil-
maktadir. Bu sav; alemin yenilenmesi ya da sonradan var olmasidir (el-huds).
Bu kosul, filozoflarin kendilerine karsit olan Oncesiz bir dlem savina karsi, Ehl-i
Siinnet yandaslarinca nasil siddetle kars: ¢ikildigini agiklamaktadir. Ibn Hazm
bunu, Ehl-i Stinnetle Ehl-i Stinnet dis1 firkalar, Misliimanlarla Miisliiman ol-
mayanlar arasinda yapmis oldugu ayrimin temelinde yatan ilke olarak kullan-
maktadir. Bilindigi lizere Gazali, Tehifiit'tiniin birinci meselesini filozoflarin
‘Oncesizlik savi'nin reddine ayirmakta ve bu savi filozoflarin en zararli savi ola-
rak gormektedir. Kelamcilarin alemin sonradan oldugunu kanitlarken izledik-
leri genel yol, Allah’tan bagka her sey diye tanimladiklar: dlemin, tozler (atom-
lar) ve ilintilerden (arazlar) olustugu, ilintilerin de iki anlik bir zaman siirecinde
var olamayacag1 kuralindan hareketle, onlarin (ilintiler) kendilerini dilediginde
yaratip, dilediginde yok eden Allah tarafindan siirekli yaratildiklar: inanci tize-
rinedir. Bu bakimdan Eg’arl’yi izleyen Bakillani ilintileri:

“... Strekliligi (bekas1) imkansiz olan ve varoluslarinin ikinci aninda var'lig: ke-
sintiye ugrayan seyler” olarak tarif eder.*

2 Ay, Mahmut, Sadrus’seri’ada Varlik, Avrasya Yayinlari, Ankara, 2006, s. 218-219.

3 Ay, age.s.219.

4 Fahri Macit, “Islam’da Allah’in Varliginin Geleneksel Karutlar1”, Din Felsefesine Dair Okuma-
lar, 1z Yayncilik, Istanbul 2011, s. 259.
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Filozoflar ise alemin ezeliligi konusunda goriis ayriligina diismdiislerdir.
Onceki ve sonraki filozoflarn biiyiik ¢ogunlugunun goriisii, alemin ezeli oldu-
gu yolundadir. Isigin giinesle birlikteligi gibi alemde Yiice Allah’la beraber,
onun eseri ve zaman dis1 olarak var olmustur. Yaraticinin aleme olan dnceligi
ise sebebin sebepliye onceligi gibidir. Bu da zaman bakimindan degil, zat ve
mertebe bakimindan bir 6nceliktir.5 Gazali, filozoflarin bu deliline karsi sdyle
bir savunma getirir:

“... Eger ben filozoflardan delil olarak nakledilen seyleri agiklamaya kalksaydim,
bu mesele hakkinda sayfalar dolusu yazmam gerekirdi. Fakat s6zii uzatmaya ge-
rek yoktur. Bu goriisii incelemek iizere soyle deriz. Alem nigin var oldugundan
daha o6nce var olmadi1? Bu durum Allah’in alemi yaratmaktan aciz ve alemin ya-
ratilmasinin da imkansiz olusuna baglanamaz. Ciinkii boyle bir anlayis ezeli var-
lik olan Allah’in aciz iken kudrete, alemin de imkénsiz iken imkéana kavusmasi
anlamina gelir ki; bu imkansizdir. O zaman yaratic1 olmadan yaratilanin varlig:
miimkiin oluyorsa, varsin alem de Allah olmadan yaratilmis sayilsin, bu takdirde
ayn1 problem giindeme gelir. Ezeli varlikta kudret, alet, zaman ve amag¢ bakimin-
dan herhangi bir degisme olmaksizin, sonradan olanin ondan sudfir etmesi
imkansizdir.”®

Kelamda; Dehriyye ya da Dehrilik kavrami, ezeli bir alem tasavvurunu
benimseyen ve dlemde olup biten her seyi dehr’in giiciine baglayan ziimreler
igin oldukga genis kapsamli olarak kullanilmistir. Filozoflar ise zamanin yara-
tilmadigini, bilakis onun varliginin ezeli oldugunu iddia etmislerdir. Bunun
sebebi, ayn1 ilk maddede oldugu gibi, zaman konusunda da sudiir nazariyesine
dayanmalaridir. Fakat felsefecilerden farkli olarak Kind1 kendi tezini ‘Bir’in her
seyi ilk yaratan oldugu’ fikri tizerine kurmakla birlikte, bu yaratmanin sudir
yoluyla degil, daha ¢cok Kur’an’da yer alan yoktan (exs nihilo) yaratma yoluyla
gerceklestigini sOylemektedir. Yani Tanr1 bu dlemi yoktan yaratmistir; sudir
yoluyla degil. Binaenaleyh, Kindi hem Aristo’ya hem de Plotinos’a zit olarak
Tanr1'nin yaratici giiciiniin bir sonucu oldugu i¢in zaman ve hareketin sonlu ve
diinyevi oldugunu, gecici bir baslangici ve sonu olmas: gerektigini kanitlama
anlaminda bir dizi delil getirir. Kindi, bu gegicilik fikrinden, Tanr1'nin varligina
iliskin delilini alemin huddsu delili {izerine kurar. Bu, Kindi tarafindan su se-
kilde dile getirilir:

“...Su varlik tarziyla evrenin sonsuz olmas1 miimkiin degildir. Bu yiizden bu var-

ik alemi zorunlu olarak zamanda yaratilir ve muhdestir. $imdi zamanda yarati-

5 Gazali, Tehafiit'iil Felasife, Ceviren: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sar1 oglu, Klasik Yaymlari,
Istanbul 2012, s. 15
¢ Gazali, a.ge. s. 16.
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lan sey, yaratici tarafindan zamanda var edilmelidir. Su halde kainatin zamanda
bir yaraticisi, onu yoktan yaratan bir yaraticisi olmalidir”.”

Sadriigseri’a filozoflarin sudiir teorisinde ongordiikleri yaratmanin an-
lamini izah ederken, filozoflarin zat yoniinden bir énceligi savunduklarini belir-
terek, onlarin etken (amil) dedikleri seyin, birinci anlamda kadim, ikinci an-
lamda hadis oldugunu, olusun (hudiisun) ise, bir seyin yokluk siirecinden son-
ra var olmasi anlamina geldigini ¢ sdylemektedir. Bunun da zamansal bir 6nce-
lik degil, zati bir 6ncelik anlamina geldigi acikca anlasilmaktadir.

Kelamcilar ve filozoflar, kidem-hudas konusunda, uzun tartismalar so-
nucunda birbirinden farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Konuyla ilgili
farkl bir gelenek olusturan filozoflar “Acaba zaman ydniinden evrenin bir bas-
langic1 var miydi? Ne denli geriye gidersek gidelim, yine evreni ve zaman bu-
labilecek miyiz? Acaba evrenin tiimiiniin bir baslangi¢ noktas1 var miydi?” gibi
sorulara yanitlar aramislar. Bu sorularin cevabini verirken, varliklarin tasidigi
imkan 6zelliginden hareket ederek, Tanrinin sudir yoluyla yarattig1 bu evrenin
zamansal olarak kadim bir nitelige sahip oldugunu iddia etmislerdir.

Kelam ilminde iin yapmis bilginlerden olan Hemedani filozoflarin imkan
delilinden ¢ikardiklari; alemin zamana nispetle kadim oldugu gortisiine karsi
sOyle demektedir:

“...Alemin kadim oldugu goriisii (zamansal olarak) batil, hayali bir hiikiimdiir.
Ciinkii alemle kastedilen, cisimlikten miitesekkil olan gokler dlemi ve tiireyen
varhiklardir. Yani Allah’tan baska biitiin mevcutlardir. Alem lafzinin kapsamina
giren akilli varliklar, cisimler ve tiireyen varliklarin varligi, zamanin varligina
baghidir. Bunlarin varlig1 nasil kadiim olabilir ki ~kadim olmalar1 i¢in zamandan
bagimsiz bir varliklar: olmasi gerekir- onlarin zamanin baslangiciyla baslayan bir
varlig1 vardir.”

Yine filozoflarin alemin ezelde bir yerde yaratildigi soziine atfen He-
medani sunu savunur:

“Alemin varlig1 zamana bagli iken yine zamanin varligi da cisimlerin hareketiyle
olusurken alemin zamandan 6nce bir varliginin olmasi imkansizdir. Ciinkii ezel-
de bir yerde varligin yaratilmasi zamandan bagimsiz bir varolusu gerektirir ki bu
mantiken imkansiz bir iddiadir. Kor bir suur ancak bunu iddia eder ki, bu mese-
lenin izahinda ciimlelerimizin vus'u (imkani) ancak yukarida soyledigimiz ma-

7 Fahri Macit, Isldm Felsefesi Keldmi ve Tasavvufuna Giris, Ceviren: Sahin Filiz, Insan Yayinla-
r1, Istanbul 2008, s. 50
8 Ay, age.s22l.
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nay1 kavrar; bagka bir manay: (yani ezelde yaratma gibi) kavrayamaz ve agikla-
yamaz.”?

Ayni konuyla ilgili olarak ibn Arabi:

“...Alem varlig1 itibariyle yaraticiyla beraber degildir; aralarinda &lgiilebilir bir
mesafe de yoktur. Alem varlik olarak ikinci derecede, Yaratic ise birinci derece-
dedir” demistir.

O, Tanrinin varliklarla (daha dogru bir ifade ile alemle) iliskisini ve bera-
berligini olumlar; ama alemin Tanriyla olan iligkisini olumsuzlar.’® Ciinkii bu-
rada yaratilmisin, yaratanla irtibat1 s6z konusudur. Bu baglamda biitiin varlik-
lar varliklarim1 Allah’tan alirlar. Yani varliklar yok iken, Allah onlar1 yaratmis-
tir. Dolayisiyla Ibn Arabi'ye gore; varliklarin (Allah’in disindaki) varliga gel-
meden Onceki durumlar1 yokluk halidir. Bu bakis agis1 beraberinde felsefe ve
kelam geleneginde oldugu gibi tasavvuf diisiincesinde de varlig1 ontolojik ola-
rak zorunlu varlik ve miimkiin varliklar diye ikiye ayirmamizi gerektirir. Bura-
daki tartisma, kisaca belirtmemiz gerekirse “Varliga geliste dlemin imkani mu,
yoksa hudfisu mu gegerlidir?” sorusu tizerinde olmustur. Kelamcilar bu soru-
nun cevabiyla ilgili olarak:

“...Sebebe muhtac kilan sey hudiistur, imkan degildir. Ciinkii miimkiin, yalnizca
varliktan yokluga ¢ikmasinda, hudiista miiessire muhtagtir. Zira onun mahiyeti
buna kafi gelmez. Miimkiin varliga ciktiginda ise muhtaclik ortadan kalkar. Bun-
dan dolay: miiessir ortadan kalktiginda miimkiin var olmaya devam eder. Fakat
burada sorunlu bir nokta vardir, o da sudur: Miiessire muhtag kilan hudisla bir-
likte imkandir. Bu durumda hudiis ve imkandan her biri, muhtag kilan bir illetin
pargcast olmaktadir. O zaman muhtag kilan, hudis sartiyla imkandir” !! cevabini
vermiglerdir.

Miisliiman filozoflardan Kindi, kidem-hudiis konusunda, felsefi gelene-
gin en onde gelen iki ismi Farabi ve ibn Sind’dan farklh olarak, tavizsiz bir yok-
tan yaratma diisiincesini savunmustur. Tanri-evren iligkisini degerlendirirken
Aristocu 6gretiden tamamen ayrilan Kindi, konuyu Islam dininin temel ilkeleri
baglaminda yorumlamaya calismistir. Yasadigi donemde; alemin ezeliligini
savunan ziimrelere karsi dlemin Allah’in hiir ve mutlak iradesinin bir sonucu
olarak yoktan (an leys) yaratildigini savunarak bedihi olarak kendi hipotezini
ortaya koymustur.!? Kindi'nin bu hipotezine gore ezeli varlik; hakkinda yokluk

9 Engin Erdem, Islim Diisiincesinde varlik Tasavourlart ve Aynul Kudat Hemadani'ye Gore Haki-
kat'mn Ozii, Ankara Universitesi {lahiyat Fak. Yay. Ankara 2006, s. 55-56.

10 {bn Arabi, Risaleler 3, Kitsan Yay. Ceviren: Vahdettin Ince, Istanbul 2002, s. 159.

Ay, age.s.225.

2 Ay, ag.e.s.226.
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diisiiniilemeyen, Oncesiz, sebepsiz, varlig1 baskasina bagli olmayan, cismani
olamadig1 gibi degismesi ve doniismesi de s6z konusu olmayan varliktir. Buna
karsin alem cismani olup, siirekli degisme durumunda oldugundan ezeli degil-
dir.

Felsefi gelenegin en 6nemli temsilcilerinden Farabi'nin felsefi sisteminde,
alemin ashi imkan oldugundan, bu aslin zihindeki tasarimi, 6ncesinde olanak
bulunmayan zorunlunun tasarimiyla dogrudan iligkilidir. Farabi, alemin varli-
ginin zaman yoniinden zorunlunun varligindan sonra olmadigini, ancak alemin
meydana gelisinin, dogas1 disindaki bir seyle oldugunu, yani alemin Zorunlu
Varlik tarafindan meydana getirildigini diigliniir. Buna goére alem, muhdes
olmakla birlikte, zaman yoniinden kadimdir. Buradaki problem; alemin varli-
ginin imkan dahilinde olmast ve onun varliginit miimkiin kilan sebebin de var-
l1g1 zorunlu olan zat olmasindan, alemin kendisinin de zorunlu oldugu sonu-
cunun ¢ikarilip ¢ikarilamayacagidir ki Gazali buna siddetle kars: ¢ikar. Gaza-
li'nin belirttigine gore, kendisi hadisten “daha dnce var olmayip, daha sonra var
olmaya baslayan seyi” anlamaktadir. Var olmadan 6nce bu sonradan var olan
alem mimkiindii. Yani ayn dlgiide olabilirdi veya olmayabilirdi. Dengeyi var-
ik lehine bozmak igin bir belirleyici (miireccih) gerekli idi; yoksa bu miimkiin
alem daima yokluk halinde kalmis olurdu. Gazali'nin burada nedensellik cer-
cevesinde bu kavrama yonelttigi ¢okertici saldiriy1r géz oniine alirsak, sebep
teriminden yalnizca belirleyiciyi (yani miireccihi) anladigini belirtmemiz yerin-
de olacaktir.

Felsefi gelenek igerisinde kidem-hudytis teorisi; varligin zorunlu ve olurlu
bi¢iminde ikiye ayrilmasi, yaratmanin da zihinsel bir islem olarak goriilmesin-
den “bir'den ancak bir ¢ikar” ilkesi iizerine insa edilmistir. Felsefi gelenek ya-
ratmay1, alemin zorunlu varliktan belli bir sirali diizen i¢inde ve devamli olarak
tasmasi, boylece zorunlu varligin kendisi disindaki varliklar: var etmesi seklin-
de diistinmiistiir. Felsefecilere gore; Tanri'nin kendi zatini akl etmesiyle, ilk akil
(el-aklit'l-evvel) olusur. Bagka bir ifadeyle ilk akil, Tanri’dan ilk tasan olustur.
[k akil 6zii yoniinden miimkiin olmakla birlikte, Tanr1’dan tagmasi dolayisiyla
da ezelidir. Ik aklin akl etmesiyle, ikinci akil olusur. Bu sirali diizen, ay alti
alemi yoneten onuncu akil ve dokuzuncu felegin ortaya ¢ikmasina kadar de-
vam eder. Burada iist diizeydeki varlik derecelerinin akl etmesi sonucu, alt
diizeydeki varlik derecelerinin olusmasi s6z konusudur.'?

5 Atay Hiiseyin, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yay. Ankara 1974, s. 103-116.
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Ibn Sina, Farabi'nin ortaya koydugu yaklasimi sistematik bir tarzda agik-
lamaktadir. Aslinda her iki filozof da alemin sonradanligini kabul etmektedir-
ler. Ancak bu sonradanlik zat yoniinden ya da 6z itibariyle bir sonradanliktir.
Zaman yoniinden ise alemin zorunlu varlikla birlikteligini savunmaktadirlar.
Ibn Sina en-Necit'ta konuyu su sekilde izah eder:

“Her 6ziinde olanakli varligin, varliginin ondan daha kadim bir nedeni vardir.
Ciinkii zamanda olmasa bile her neden, nedenli 6ziin varligindan daha 6ncedir.
Ay sekilde, baskas1 sebebiyle zorunlu olanin varlig1 da 6zii itibariyle bu bagka-
smin varligindan sonradir ve ona dayanmaktadur.” '

Kitdbii’s-Sifd’ da ise bu durumu soyle agiklar:

“...Zorunlu ve miimkiin her varligin kendine 6zgii 6zellikleri vardir. Varlik ka-
zanan seyler, aklen iki kisma ayrilirlar. [lki zat1 dikkate alindiginda varlig1 zorun-
Iu olmayandir. Onun varlig: imkansiz da degildir; yoksa var olamazdi. Bu sey
imkan sahasimdadir. Tkincisi, zati dikkate alindiginda varligi zorunlu olandir. Zo-
runlu varligin illeti yoktur, bu agiktir. Ciinkii onun varliginn illeti olsayds, varli-
gint o illetten almis olurdu. Boylece ortaya ¢itkmaktadir ki: Zorunlu varligin illeti
yoktur ve bir seyin hem zat1 geregi, hem de bagkas1 nedeniyle zorunlu varlik ol-
mast miimkiin degildir. Varlik anlamu bir illete baghdir ve o varlik illetidir; yok-
luk anlam1 da bir illete baglidir ve o da varlik anlaminin illetinin yoklugudur. Bu
nedenle biz deriz ki; miimkiin varligin, bir illetle ve o illete gére zorunlu olmasi
gerekir. Su halde varligi miimkiin olan her sey illetine kiyasla zorunlu olmadikg¢a
var olamaz.”1

Ibn Sind’min miimkiin varligm illetine kiyasla zorunlu oldugu deliline,
Gazali soyle bir itiraz getirir:

“...Mimkiinlerin toplami da miimkiindiir. Ancak biitiiniin zorunlu ve miim-
kiinden olustugunu farz edersek, bu durumda o6nceligin zorunluya ait oldugu
asikar ise, o halde biitiiniin tiim bu teklerin disindaki bir seyin nedenlisi olmasi
gerekir. Biitiin ve teklerin disinda kalan ise kacinilmaz olarak varligi zorunlu
olandir kuralindan hareket edersek, varlig1 zorunlu olanin baskaligindaki apagik-
Iik da ortaya gikar. Dolayisiyla varlig1 zorunlu olanin iradesiz bir illet olmadigy,
bilakis diledigi bir anda miimkiinleri yaratti§1 sonucuna ulagsiriz.”16

Farabi ve Ibn Sind’min énciiliigiinii yaptig1 Messai felsefi gelenek, dzsel
ve zamansal olmak {izere iki tiir ezelilik benimsemistir. Buna gore Tanri, illeti
olmayan ancak kendisi diger biitiin varliklarin illeti olan 6zsel, ezeli varliktir.
Tanr1 6zsel yonden ezeli ilk neden olduguna gore, ondan ¢ikan ya da tasan,
yani onun eseri olan varliklarin da ezeli olmasi kaginilmazdir. Alem de onun bir

14 {bn Sina, en-Necat, Kahire1331, Nesreden: H. Ziya Ulken, Istanbul 1953, s. 219.
15 Macit, “Imkan Delili” ibn Sin4, Din Felsefesine Dair Okumalar, s. 288-289.
16 Macit, a.g.e.. “Huds Delili”, Gazali, 5.294.
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eseri oldugundan, zamansal yonden ezeli olmasi gerekir. A¢gik¢a anlagilmakta-
dir ki, felsefi gelenek agisindan alemin kidemini savunmak ya da alemin olu-
sum yoniinden zorunlu varlik ile ayn1 anda meydana geldigini diisiinmek,
hi¢bir zaman alemin varliginin Tanrinin varligiyla esit oldugu yargisina gotiir-

mez.

Farabi'nin talebelerinden ibn Adi, miimkiin varlik konusunda ibn Sina
ve Farabi’den farkl bir goriis ortaya koymustur. Tanri'nin ezeli bilgisinin olay-
lar1 var olma ya da yok olma konusunda tamamen zorunlu kildig1 yoniindeki
iddiay1 ¢iiriitmek igin Ibn Adi sebepler teorisine bagvurmustur. Ona gore Tan-
ri’'nin ezeli bilgisinden hareketle, varliklar1 zorunlu kilan bir iliskinin ileri siirii-
lemeyecegi kesindir. Ciinkii bilen olmasi agisindan bilenin durumu sabit ve
degismezdir. Ama bilinen, degisim ve yokluga maruz kaldig: i¢in zorunlu ola-
maz."” Tevhidi’'nin tarifine gore, mimkiiniin durumu bir tiir istikrarsizliktan
ibarettir. O, miimkiinii soyle tarif eder:

“Miimkiintin hiikmii ise zorunlu ve imkansizin hitkmiinden farklidir. Zira sanki
miimkiin, yerini bulmaya calisan ve imkan (olarak nitelenebilmek) i¢in kendi
6ziinii arayan bir seydir. Biitiin bunlar, mensei konusundaki sikint1 ve kendi ala-
ninin istikrarsizligindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii o, tabiat1 ve tanumi agisindan
yok (adim) hitkmiindedir.”18

Kanaatimize gore; Tevhidi'nin miimkiin varlikla ilgili bu tanimindan da
anlasilacag iizere, miimkiindeki bu istikrarsizlig1 ortadan kaldiran sebep iradi
olmak zorundadir. Eger bu sebep kendi sonucunu determine eden bir illet ol-
saydi, miimkiinle zorunlu arasindaki bu iligki, kat1 bir sebep-sonug iliskisine
dayanmis olurdu. Dolayisiyla filozoflarin dlemin olusum yoniinden zorunlu
varlikla ayn1 anda meydana geldigi seklindeki goriisleri hatalidir. Ciinkii onla-
rin bu anlayisy; varliklarin ortaya c¢ikislarini, onlari irade ederek yaratan bir
yaraticidan ziyade kendi sonucunu meydana getiren determinist bir illet-malul
iliskisine indirgeme elestirisinden kurtulamaz.

Kelamcilar, alem tasariminda tamamen dogal determinizme dayanan ve
varliklar1 Oncelikle zorunlu ve miimkiin, sonra da miimkini kadim ve hadis
bi¢ciminde ayrima tabi tutan felsefi gelenegin aksine, yoktan yaratma tezini be-
nimsemislerdir. Filozoflarin kidem ve hudiis kavramlarina yiikledikleri anlam
ile kelamcilarin aym kavramlara yiikledikleri anlam birbirinden farklidir. Or-
negin kelamcilarda zamansal ve 6zsel oncedenlik ya da sonradanlik s6z konu-
sudur. Kelamcilar Tanri-evren iligkisini zamansal yonden bir ayirima tabi tut-

17 M. Clineyt Kaya, Varlik ve Imkén, Klasik Yaynlari, Istanbul 2011, s.108
8 Kaya, a.g.e..s.116
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muslar ve teorilerini de bunun tizerine ingd etmislerdir. Bu noktada Sadriis-
seri’a sunlar1 belirtir:

“...Felsefecilerin aksine biz, zamansal kadimin etkene (miiessir) ihtiyact olmadi-
gin1 diistinmekteyiz. Zira ona gore, bir etkene ihtiyag s6z konusu olursa beka ha-
linde ihtiyag olur. Halbuki beka halinde de etkene ihtiya¢ yoktur. Zira var etmek
(icad), mahiyeti mahiyet kilmaktir. Mahiyet, mahiyet olarak kilindiginda ise bas-
ka bir kilisin 6nceligine ihtiyac1 yoktur. Bagka bir ifadeyle bir defa mahiyet mahi-
yet olarak kilinirsa, ondan 6nce bir kilisin olmasi gerekmez.”?

Sadriisseri’a’nin bu yaklasimi, zamansal ezelilik ve alemin ezeli olup ol-
madig1 konusunda filozoflarla kelamcilarin derin bir anlagsmazlik ve ayrilik
iginde olduklarini gostermektedir. Kelamcilar alemin yaratilisindan soz eder-
ken, onu Allah’in yoktan ve dogrudan yarattifinu ifade ederler. Buna gore du-
yumsanan diinya ve bu diinyay1 olusturan varliklarda kozal bir nedensellik
bulunmamaktadir. Baska bir ifadeyle varliklar, kendi 6zlerinden kaynaklanan
bir zorunlulukla hareket etmezler. Oysa filozoflar; bir ma’ltil ve mef’{il olarak
alemin tek bagina var olmasinin olanaksizligina dayanarak, onun bir ilk illet ve
nedene gereksinim duydugunu ileri siirmektedirler. Onlara gore alem, ma’ltil
ve mef'(il olmasi yoniiyle muhdestir. Ancak nedensellik geregi kendisinin Tan-
r’’dan ¢ikmasi dolayisiyla da ezelidir. Aristo ve Eflatun geleneginin takipgileri
konumundaki filozoflara gore, duyumsanan ve gozlemlenebilen varliklarin
toplamindan olusan alem, potansiyellikten fiili duruma doniistim siirecinin bir
parcasidir.

Messai felsefi gelenekteki Farabi ve Ibn Sina, evrendeki varlikla ilgili ola-
rak varlik-mahiyet ayirimina gitmisler, bir nesnenin varliginin baska bir anlama
geldigini, mahiyetinin ise bagka bir anlama geldigini savunmuslardir. Bagka bir
ifadeyle nesne, varlik ve mahiyet olmak tiizere birbirinden farkl iki unsurdan
olusmaktadir. Bu iki unsur birbirinden ayr1 olduguna gore, nesneyi olusturmak
igin bir giiciin veya failin onlar1 birlestirmesi geregi ortaya ¢ikmaktadir. Nesne
kendi kendinin nedeni olamayacagina gore, ayri bir nedeninin olmasi gerekir.
Sonugta filozoflar miimkiin varliklarda varlik ve mahiyet ayirimina gittigi icin,
bu ayrilig1 ortadan kaldiracak bir etkene gereksinim oldugunu diistinmiigler,
buna gore varliginda olusum so6z konusu olan varliga miimkiin, olusum s6z
konusu olmayan varliga da zorunlu varlik adini vermislerdir. Kelamcilar ise
varlik ile mahiyet arasinda bir ayirim gormedikleri icin alemin la sey’den yani

19 Sadriissert’a, Ta'dilul-Ulum, Istanbul Kopriilii" zade Mehmet Pasa Kiitiiphanesi,
No:797, Tadilu’l kelam kismi, vr. 159a.
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yokluktan yaratildigini ve bu yoklugun hicbir gerceginin bulunmadigini ifade
etmiglerdir.

Kelamcilarin yok ya da yokluk olarak gordiikleri sey, filozoflarda olurlu-
luga karsilik gelmektedir. Onlarin birbirinden ayrildiklar1 nokta, Tanri’'min bu
yok ve miimkiin ile nasil bir iliskiye girdigidir. Kelamcilar yaratmayi, yaratan
ile yaratilan arasindaki iliski diizleminde ele alirken, filozoflar ise bu iligkiyi
neden ile nedenli arasindaki iliski olarak gormiislerdir. Kelamcilar “Alem hadis
oldugundan var edene ihtiyaci vardir; kadim olsaydi var edene ihtiyaci olmaz-
d1” demislerdir. Burada kelam alimleri tekvin sifati gergevesinde yiice Allahin,
var olma vakitleri geldiginde alemi ve biitiin parcalarini ilim ve iradesi dogrul-
tusunda yaratmasini kast ederler. Bu da miikevvenin (alemin) varliginin tekvin
sifatina bagli kilinmasini ve bundan dolay: miikevvenin hadis olmasin gerekti-
rir20 QOyle anlasilmaktadir ki filozoflar evreni, Tanr1’ya baglayan neden-sonug
iligkisi diizleminde varlik diizeninin temeline yerlestirmislerdir.!

Zorunlu-miimkiin ayrimini esas alarak bir biitiin olarak varlig1 inceleyen
Ibn Sina, Tanm ile alem arasindaki iliskiyi belirginlestirerek bir yandan Tan-
ri’'nun her tiirlii (fiill ya da kavramsal) ¢okluktan miinezzeh yegane varlik (mu-
cibin-bizzat) oldugunu ortaya koymaya calisirken, diger yandan Tanr1 disinda-
ki tim mevcudati anlamli bir ayrima tabi tutmay1 hedefler. Boylece Ibn Sina
metafiziginin merkezine zorunlu-miimkiin ayrimini yerlestirir.2 Kanaatimizce
filozoflara gore, var olan her sey, mutlak anlamda varligin1 Tanr1’ya bor¢ludur.
Genel olarak tiim varlik sisteminde, dnce gelen seylerin kendilerinden sonra
gelenlerin nedeni olduklar: diisiiniilmektedir. Buna gore eksik varligin kayna-
ginda kamil olan varlik bulunmaktadir. Tanri, ilk ve mutlak kelam sahibi varlik
oldugundan, ayni1 zamanda zorunlu olarak kendisi disindaki tiim varliklarin da
varlik nedenidir.

2 Saduddin Taftazani, Serhu’l Akaid, Ceviren: Talha Hakan Alp, Rihle Kitap, Istanbul 2011,
s.188

2 Varlik ve nedensellik arasindaki iligki tiim ortagag metafiziginin en temel sorunlarindan
biridir. Miisliiman filozoflar nedenselligin temeline varlig1 yerlestirmislerdir. Zira bir is
yapabilme olanagindan 6nce, bir varhigin bulunmas: gerekmektedir. Her seyden &nce ne-
den-nedenli iligkisinde nedenin kendisi var oldugu i¢in, kendisini bir siijeye vermekte ya
da siijeyi belirlemektedir. Boylece her haliikarda varlik nedenselligin yegéane temeli ve
kaynag1 olmaktadir. Felsefi bakis agiyla varlik sadece nedenselligi olanakli kilmaz, aym
zamanda nedensellik iligkisini gerekli de kilar.

2 Kaya, a.g.e..5.196
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Imkan-Hudds Iligkisi

Kelam bilginleri duyulur diinyadan, askin (miiteal) dleme atom ve bos-
luk (heyula) kavramlari ile gegerler. Atom (cevher-i ferd) ve bosluk (heyula) ile
alemin sonradan meydana geldigini (hud{is-i dlem), alemin sonradan meydana
gelmis olmasiyla da, Yaraticinin varligini ve alemin miimkiin (olurlu) oldugunu
ispat ederler. Evrendeki essiz denge Orgiisiiyle ve goklerin, yildizlarin, gezegen-
lerin, galaksilerin ve bunlarin isleyis diizenini konu ederek, bunlarin hakim,
ezell ve ebedi bir yaratic1 olmadan, rastlanti sonucu olusamayacagindan hare-
ket ederek, tabiati ise, Allah’in varligi, birligi, sifatlar1 ve O’'nun disinda her
seyin yaratilmis ve sonlu oldugunu ispatlamak amaciyla ele almislardir. Bu
bilginler, tabiatin, kendi kendine etkileyici ve hakim olamayacagi sonucuna
varmislar, bu nedenle kendi sebep-sonug zincirini, kendisinin olusturamadigini
sOylemislerdir. Zorunluluk (icab: sebebin bir sonucu dogurmasi) ve yaratma
(icad) tabiatiistii ve alemin disinda olmalidir. Zira dis diinyada bir ziddinin
kars1 koymasina maruz olmayan, durdurulamayan ve degistirilemeyen hi¢ bir
sey bulunmamaktadir. Bu noktadan hareketle kelam kozmolojisi esyanin tabia-
tinin hakim degil, mahk(im oldugu gerceginden hareket etmistir. Yine bu ne-
denle kelam kozmolojisi Tanr1 tasavvuruna gore sekillenmis ve Tanri'min
ezelilik sifatinin aksine alemin sonradan olma (muhdes) ve yaratilmis olma
(mahltik) 6zelliklerini 6n plana ¢ikarmistir.s

Konunun teistik dinler agisindan 6nemi acik ve nettir. Bu baglamda ol-
mak kaydiyla (dini disiplinlere baglilik) tarihsel siireg igerisinde gesitli disiplin-
ler konuyla ilgili olarak fikirlerini ortaya koymuslardir. Ozellikle Islam inanci
cercgevesi iginde, kainatin mensei hakkinda gozlem ve deneye dayali olarak bir
tasavvura ulasma ihtiyaci ortaya ¢ikmustir. Bizde bu ¢alismamizda bu tasavvur-
lar1 incelemeye calistik. Bu konuda Islam iman1 adina ortaya konan tasavvurla-
rin kelam, felsefe ve tasavvuf agisindan, bu disiplinlerin dayanmis olduklar
prensiplerden kaynaklanan farkliliklar arz ettigi ortadadir.?

Islam dini Kuran’a dayanarak ve mantiki temellendirmelerle ilgilenme-
den sade bir sekilde “Allah kainat1 yaratmistir.” der. Kuran't Kerimde “yok” ya
da “yoktan yaratma” kavramlar: dogrudan ge¢gmemekte, ancak Allah’in fiilleri
olarak kabul edilip yorumlanan halk, ibd3, insa, ihdas, fatr, icad gibi kavramlar
kullanilmaktadir.®> Bu baglamda kalmak kaydiyla filozoflarin ve kelamcilarin

% Hasan Tevfik Marulcu,” Alemin Hudtis'u Baglaminda Kelam'in Kozmolojik Yapilanma-
st”’,Siileyman Dem. Unv. llahiyat Fak. Dergisi, 2006, Say1:16, s.81.

2 Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, iImi Eserler 45, D.1.B. Yay. Ankara-2004, s. 69.

% Aydm, a.ge.. s.69.
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yorumlar1 bazi farliliklar arz etmis, etimolojik olarak filozoflarin miimkiin (kon-
tenjan) varlik varligi mutlak (vacibii’l-viictid) olana dayanmalidir tespitine kar-
silik kelamcilar, “alemin hudiisu” terimini kullanmiglardir. Varligi muhdes
(sonradan olan) olan her seyin bir muhdisi (kadim olan) olmalidir diyerek, ale-
min kidemi hakkindaki tartismalarda kelamcilar dlemin hudésunu ve onun bir
muhdisi oldugunu ispat etmeyi amaglamislardir.26 Kelam ilmi metodolojisinde
alem biitiin ciizleri ile muhdestir ve Allah-u Teald'nun sifatlar1 da alem degildir.
Ciinkii sifatlar zatin ayni olmadigr gibi gayri da degildirler. Kelamcilardan
Omer Nesefi:

“... Allah’in diginda var olan seylere dlem denilmesi, kendilerini yaratan ytice ya-
raticinin varligina aldmet olmalari itibariyledir. Felsefecilere gore cisim, iki cev-
herden olusur: Biri heyula, digeri ise heyulaya huliil eden (yerlesen) stirettir. On-
lar bu heyula ve semavi suretlerin (ay-iistii alemi) kadim oldugunu benimsediler.
Lakin cevher-i ferd (bdliinmeyen ciizler) kuralina gore, stiret heyulaya muhtactir
ama heyula onun varligini ortaya ¢ikaran bir mahal degil, aksine stiret heyulanin
varligini ortaya koymaktadir prensibinden hareketle, stiretler de heyuld da hadis
cisimlerdir.”?” demistir.

Kelamcilar, felsefecilerin agiklamalarinda ortaya attiklari, bizatihi kaim
varliklarin vacibii'l-viicid, miicerredat (hissi isareti kabul etmeyen maddeden
soyulmus cevher) ve cisimlerden olustugunu kabul ederken, bunlardan mticer-
redatin bir varliginin olmadigini sdylemiglerdir. Melekler ve nefs-i natika
kelamcilara gore cisimler sinifina girerler.s Allah teala ise varlig1 bizatihi kaim
ise de varlig1 vacip oldugu icin imkan sahasinda miimkiin varlik olarak isim-
lendirilmez.? Felsefecilere gore cevher-i ferdin varlig1 yoktur. “Boliinemeyen en
kiigiik ctizlere” cevher-i ferd denir. Cismin bilesimi olan ancak heyula ve sfiret-
lerden miirekkep olan cevhere de cisim denir. Bu ayn1 zamanda filozoflarin
herhangi bir sekilde boliinmeyi kabul etmeyen cevheri kabul etmediklerini
gosterir. Oysaki kelamcilar kendi basina varligimi gosterebilen cevherleri iki
kisma ayirdilar. Boliinmeyi kabul eden miirekkep (bilesik) cevhere cisim dedi-
ler, herhangi bir sekilde boliinmeyi kabul etmeyen gayr-i miirekkep cevhere ise
cevher-i ferd ismini verdiler. Filozoflara gore cevherin bir g¢esidi olan
mekanlagmayan cevherlerin varligini kelamcilar kabul etmediler.3

% Ay, age. s.63.

¥ Saduddin Taftazani, Serhu’l Akaid-i Nesefi Terciimesi, Ceviren: Ali Haydar Dogan, Yasin
Yay. Istanbul-2012, 5.85-87

2 Taftazani, a.g.e.. .87

»  Taftazani, a.g.e.. .86

% Taftazani, a.g.e.. 5.92
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Kelamcilarin varlik ile ilgili olarak ilk ele aldiklari konulardan birisi de
arazlar konusudur. Arazlar ve onlarin hadis olusu, bir muhdise muhtag oluslari
ispat edildikten sonra, arazlarin bu niteliklerinden yola ¢ikilarak Allah hakkin-
da akil ytirtitmede (el-istidlal bi'l-arad alalldh) bulunulur. Ve alemin ezelligi
goriisiine yonelik reddiyeler ele alinarak hadis olan cisimlerin bir muhdise
muhtag oluglarinin ispat1 yapilir. Varlikta, mahiyetle varligin ayn1 mu farkli m1
oldugu gortisii kelamcilarla filozoflar arasinda bir farklilik olarak ortaya ¢ikar.
Cunki her ne kadar kelamailar filozoflarin kavramlarinmi kullansalar da onlarin
asil amaci filozoflarin, 6zellikle dlemin kadimligi konusundaki goriiglerini red-
detmeye dayalidir. Miisliiman diigliniirler mezhepler tarihi ile ilgili erken do-
nem eserlerinde, {izerinde uzlagma saglayacaklari genel itikad1 esaslar olustur-
mak yerine, diger mezheplerin itikad1 goriislerinin reddedilmesini amaglamis-
lardir. Dolayisiyla bu tiir eserlerde, uzlasma degil, catisma ve ayrilik daha ¢ok
Ongoriilmiistiir.3! Bu yiizden bir bakima kelamcilar igin alemin hudésunun
ispat1 bir delil olmaktan ziyade filozoflarin imkan delilindeki eksikliklere vurgu
yapan bir kars1 argltimandir diyebiliriz. Burada Farabi’nin varlik-mahiyet ayri-
mi1 hususundaki goriisleri kelamailarla filozoflar arasindaki fikir ayriliklarina
ornek olmasi bakimimdan énemlidir. Onun bir Islam filozofu olarak ve messai
gelenegin bir temsilcisi olarak varlik ve mahiyet ayrimi konusundaki goriisleri-
ni su sekilde belirtebiliriz. Farabi'ye gore:

a) Mahiyet-varliktan ayridir.
b) Varlik mahiyete arizdir.
¢) Mahiyet-varligin illeti (nedeni) degildir.

d) Vacibii'l-viictd’da (Allah) mahiyet ve varlik ayrimi yoktur. Onun var-
l1ig1 ve mahiyeti aymn1 seydir ve buna onun inniyyeti (varligin 6zii) ve hakikati
denir. Bunlar1 Farabi soyle delillendirir:

1. Cisimlerin mahiyetleri vardir. Eger cisim olsaydi, mahiyeti olurdu.

2. Bir seyin mahiyeti, o mahiyete araz olan varligin sebebi olamaz. Ciinkii
illetin (nedenin) varligi, maltliin (nedenli) varliginin sebebidir. Mahiyetin biri
alan biri veren iki varlig1 yoktur. Tki seyden higbiri digerinin illeti (nedeni) ola-
maz.

3. Miimkiin olan varliklarin illeti (nedeni) olma zorunlulugu vardir.
Miimkiiniin varligi, baskasindan olmast ile vukii bulur, meydana gelir.32

% Ay, age. s.62.
% Hiiseyin Atay, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi, Kiiltiir Bakanhig1 Yay., Ank. 2001, s. 77-78.
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Islam felsefe geleneginin ilk onciilerinden olan Farabi’de varlik mahiyet
ayrimi goriildiigii tizere kelam gelenegine ve tasavvuf gelenegine nispetle fark-
lilik arz etmektedir. Clinkii mutasavviflarda ‘varlik mahiyetten 6nce gelir’ dii-
stincesi hakimdir. Oysa felasifede varliktan 6nce mahiyetin varlig1 séz konusu-
dur. Bu duruma gore varlik (filozoflarda) yapici bir gii¢ ve unsur olmayip, ma-
hiyet icin gerekli, ayrilmaz bir nitelik ve arazdir. Ayni sekilde mahiyete sonra-
dan katilan (lahik olan) bir sey de degildir. Yoksa var olduktan sonra varlik
kendisine gerekmis olurdu ki, kendinden 6nce var olmus bulunurdu. Bunu
Farabi soyle agiklar:

1. Varlig1 mahiyetin ayni olmayan varliklarda, mahiyet asla varlig1 gerek-
tirmez. Buna gore de varligin mengei/kaynagi mahiyetten baska bir sey degil-
dir.

2. Varlig: (hiiviyeti) mahiyetinden ayr1 olan her seyin varlii, baskasin-
dandir. Bu varligi mahiyetinden ayr1 olmayan bir varlikta son bulur.

3. Miimkiin varliklarin mahiyeti ise varligindan bagkadir. Bunun igin
miimkiin olanlarin Vacibii'l-viicida, varligi-mahiyeti ayni olan varliga istinat
etmesi gereklidir.®

Varlik-mahiyet ayrimini yapan Farabi, varliklar: iki kategoriye ayirarak
tasnif ediyor. Bu ayrim neticesinde ortaya ¢ikan varliklar vacip-miimkiin sinif-
larina ayriliyor. Miimkiin varliklarda varlik-mahiyet ayridir. Vacip olan varlik-
ta ise varlik-mahiyet ayrimi1 yoktur, o sirf varliktir ve buna inniyet denir® diyor.
Farabi'nin disiince sisteminde ag¢ik ve en anlasilir nokta, s6z konusu olan
miimkiin varligin var olmasi igin zati ile zorunlu olan varliga yani Vacibii'l-
viicida dayanmas: gerekliligidir. Bu, felasifenin Tanrinin varlig: ile ilgili da-
yandig1 en gliclii argiimandir. Mllet-maldil iligkisi de filozoflarin Islam diisiince-
sine getirdigi bir yenilik olmus daha sonra bu kavram kelam bilginleri tarafin-
dan elegtirilmistir. Daha ¢ok kelamcilar tarafindan kullanilan hudds deliline
gelince, bu alemin sonradan yaratilmig (hadis) oldugu ve onun bir yaraticisinin
(muhdisi) oldugu delilidir. Ayrica filozoflarin dlemin ezeliligi hususundaki
iddialarinin dayandig; illet-maldl iliskisi deliline kars: Gazali sunlar1 soyler:

“...Alem (kadim) ezeli degilse yaratilmis (hadis) olmasi1 gerekir. Halbuki yaratil-
mus olanin vasitasiz olarak ezeli olandan sudiiru imkansizdir. Alemin yaratilmis-
Iig1 iki seklin disinda olmaz. (a) Bu yaratilmiglilik ya bir tercih edene (mdiireccih)
baghdir, ya da degildir. Eger yaratilmiglilik tercih edene bagli degilse alemin ya-
ratilmamuis olarak, sirf miimkiin (varlig1 zorunlu olmayan) olmasi gerekirdi. Zira

¥ Atay, a.g.e..s. 78-79.
% Atay, a.g.e..s.80.
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bir tercih edici olmazsa tercih de olmaz. (b) Eger alemin yaratilmishig: bir tercih
edene bagli ise su sorulara cevap bulmak gereklidir; o tercih edeni ortaya ¢ikaran
kimdir? Tercih eden nigin sonradan ortaya ¢ikti da 6nceden ¢tkmadi? Bu sorulara
tercih edeni ortaya ¢ikaran Allah, tercih eden de Allah’in iradesi oldugu seklinde
verilen cevap tutarsizdir. Ciinkii bu cevap ‘Allah bu alemi yaratmadan &nce ale-
min varligini irade etmedigi icin dlem 6nceden yaratilmady, bir irade ortaya ¢ikti-
ginda ise alem bu irade ile var edildi’ demektir. Halbuki bu cevapla Allah'in ira-
desinin ezeli olmadig1 kabul edilmis bir yanls oldugundan ve iradesinin de son-
radan ortaya cikmis olmasi Allah igin imkénsizdir. Alemin yaratilmishg
imkansiz olunca ezeliligi kesinlesmis olur” 3>

Gazali bu delili Islam filozoflarinin goriisii olarak nakleder® ve onlarin

bu savinu goyle clirtitiir:

“...Filozoflara gore Allah kainatin yaraticisidir (halik) s6zii, mecazi bir ifadedir.
Allah, ilk illet (illet-i ila) olmas: itibariyle maddenin yaraticisidir (sani’). Fakat ilk
illetin eseri olan madde -diger bir ifadeyle dlem- zaman icinde olmus ve bir za-
manda baslamis degildir. Allah ile alem arasindaki iliski filozoflara gore illet ile
illetin sonucu (ma’ltil) arasindaki iliskinin aynidir.”%”

“Tek bir sey hem ezelden beri var, hem de sonradan olmus (hadis) olamaz. As-
Iinda problemin temelinde su vardir: Filozoflarin tiimii varligin arkasinda, geri-
sinde daima bir sey aramuslardir. Bu, ilk dénem yunan filozoflarinda (Thales,
Anaxsimenes, Xeopones, Heraklitous, vb.) ilk maddenin (arche) ne oldugu sek-
linde tezahiir etmis, Aristo i¢in bu ilk madde, cevher ve form olmustur. Platon’da
ise bu sey ideadir. Real olan varlik (onta), temel olan bu son seyin goriiniisiidiir.
Aristo’da oldugu gibi bazi kelamcilar da varligs, biitiin var olanlarin ortak 6zelligi
olmasi sebebiyle tiimel bir kavram oldugunu kabul etmislerdir.”

Varlik prensiplerinden bahsederken o6nce hangi varliklarin esas varlik

alanini olusturdugu, sonra da onlarin prensipleri hakkinda konusulacag: husu-

sunda, Islam messai felsefesince gelistirilen vacibii’l-viicid ve miimkinii'l-

viictid kavramlar bize bazi ipuglar1 vermektedir. Bu ipuglarini sdyle ifade ede-

biliriz: Bildigimiz gibi bu sudfircu felsefe iki prensibi esas almaktadir. Bunlar-

dan birincisi, varlik ve mahiyet ayrimini temel alan miimkiin varliklar ve zo-

runlu varlik arasindaki farktir. Ikincisi ise, miimkiin varligin zorunlu varliktan

nasil meydana geldigi veya zorunlu varlikla miimkiin varlik arasindaki iliski-

dir. Bunu Ibn Sina sOyle aciklar:

36

37

38

M. Semseddin Giinaltay, Antik Felsefenin Islim Diinyasina Girisi, Kakniis Yaynlari, Tst.
2001, s.18.

Gazali, Tehafiit El Felasife, s. 17-46.

Giinaltay, Antik Felsefenin Islim Diinyasina Girisi, s. 18.

Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islim Filozoflarina Gére Allah-Alem Tliskisi, Akgag Yay., Ankara
1998, s. 45.
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“...Bir seyin uzagimdaki bir nesne gercekte o seyle degil, o seyin ma’l{ilu olan bir
baska seyle illetli olur. {lk temel prensip esas olarak onlarin yani varliklarin pren-
sipleri (mebadiii'l-Mevc{id) anlayislar1 iizerine oturtulmustur. S6z konusu pren-
sipler biitiin sudiir siirecine istirak eden varliklarin hem karakterini, hem de
fonksiyonunu ortaya koyarlar. Bu prensipten hareketle ezeli olan hakkinda ifade-
lerde bulunulur. Ezeli olanla onun hadis tirtinti durumundaki alem, bir bagka
deyisle -ki bu filozoflarin kavram diinyasina daha uygundur- birlikle ¢okluk ara-
sindaki iligki kavranir.”®

Fakat burada illet-maldl iliskisine bagli imkan delili de diyebilecegimiz
bu argiimanda bazi problemler vardir. Gazali'nin sistematik olarak ifade ettigi
su hususlar goz oniinde bulundurulmalidir:

1. Tanr hiir faildir; sonucunu hemen meydana getiren bir neden (illet)
degil.

2. Allah, bir miireccih yokken aktif halde olmamasindan sonra fiilde bu-
lunmustur.

3. Allah’in pasif olmasi gibi fiillde bulunmasini da belirleyen onun irade-
sidir.
4. Dlinyanin yaratilmasinda 6nce zaman yoktu; diinyadan 6nce zamanin

varligini diisiinmek sadece hayaldir ve bu sebeple “Allah (fiilde bulunacagr)
zaman nasil se¢gmistir?” sorusu da gegersizdir.

5. Alem tabiat1 icabi miimkiindiir; onun potansiyel halini varlik yoniine
cikaracak bir belirleyiciye muhtagtir.

6. Hadis, sonsuz teselsiiliin imkansizlig1 sebebiyle, bir sekilde ezeli olan-
dan ¢ikmalidir.#

Gazalinin bu degerlendirmelerinden sonra su hususu da dikkate alma-
miz gerekecektir. Sudiircu goriiste olan Farabi ve Ibn Sina, Gazali'nin belirttigi
gibi dlemin ezeliligini gercekten iddia etmisler midir? Yoksa imkan delilindeki
birtakim problemlerden yola ¢ikarak Gazali filozoflarin kullandig: bu delildeki
eksikliklere atfen mi bdyle bir sonug ¢ikarmistir? Bu sorularin cevabi su olabilir:
Yaratmadan bahsederken filozoflar halk ve ibda kelimeleri arasinda ayrim ya-
parlar. Halk kelimesini ay iistii alemdeki yaratma siirecini ifade etmek icin kul-
larurlar. Filozoflardan Farabi ve Ibn Sina ibda kelimesini 6rnegi olmayan bir
seyi meydana getirmek, yoktan bir nesneyi var etmek anlamlarinda kullanirlar.
Ancak kelimeye verdikleri bu anlami, kelamcilarin kullandig1 anlamda yoktan

% Diizglin, a.g.e.. s. 46.
0 Diizgiin, a.g.e.. s. 115.
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(eks-nihilo) yaratma anlaminda kullanmazlar. Bunun nasil bir yoktan yaratma
oldugunu Saban Ali Diizgiin'iin su tespitlerinden anlamak miimkiindiir. Bura-
da Ibn Sinj, ii¢ nokta tizerinde durur:

a) Birinci akil var edilmisdir (miibde). Bu, zorunlu varligin var etmek, te-
sir etmek yoniinden kainata olan 6nceligini ve kainatin kaynag: olmasini goste-
rir.

b) Varligindan 6nce maddenin ge¢memis olmasi, yani yoktan var edil-
mesini gosterir ki, bu Ibn Sind’nin yoktan var etmeyi kabul etmesi demektir.

¢) Ibda’dan énce zaman da gecmemistir. Bu durumda filozoflarin, zaman
iginde yoktan yaratmay: degil de ezelde yoktan yaratmay: kabul ettiklerini
soyleyebiliriz.4!

Ibn Sina’nin ve ayni sekilde Farabi'nin ezelde yoktan yaratma goriisleriy-
le sudlir nazariyelerinin nasil bir iliski i¢inde olduguna gelince burada Al-
lah’tan sudiir eden ilk aklin leys’den (yok); ondan sonra sudfir siireci boyunca
meydana gelen feleklerin ve onlarin nefislerinin eys’den (var) yaratilmis olduk-
larin1 kabul ettiklerini goriiriiz.#2 Ibn Sina ontolojisinde, yoktan yaratma ve
kelamcilarin savundugu sekliyle hudiis diisiincesine yer verilmedigi belirtilme-
lidir. Tbn Sina’ya gore alemdeki coklugun nihai anlamda fail sebebi Tanr’dir.
Alemdeki s6z konusu cokluk birden ancak bir cikar aksiyomundan hareketle
suddr teorisi lizerine agiklanmaktadir. Sudr teorisi, zorunlu ve ezeli bir akisi
ongodrmekte ve yokluga ontolojik bir statii vermemektedir. Akillar, nefs ve
maddesiyle birlikte feleklerden olusan ay-iistii dlem, yoklugu tarafindan za-
mansal anlamda 6ncelenemez; onu 6nceleyen sadece sebebi durumundaki Tan-
r’dir. Ibn Sina’nin kelamcilardan ayrildigi hemen fark edilecektir. Bir nceki
boliimde ifade edildigi gibi kelamcilara gore varliktaki temel ilke yoktan ya-
ratma teorisi zemininde agiklanmalidir. Alemin varligimin hakikati, onun yok-
lugunun zamansal anlamda Oncelenir olmas: yani hadis olmasidir. Bu goriis
ayriligi Ibn Sina’nin kelamcilar1 hudiis goriisleri baglaminda elestirmesine ne-
den olmustur. Ibn Sind’ya gore:

a) Alem hadistir onciilii zayiftir.

b) Alemin Tanr1'ya olan ihtiyacini agiklamada hudtis delili yetersizdir

4 Diizgiin,a.g.e.. s. 160.
2 Diizgiin, a.g.e.. s. 161.
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¢) Huds delili Tanr1'y1 atil birakmak suretiyle onun miinezzehligine ha-
lel getirmektedir.®

Alemin (sonradan) yaratilmis oldugu goriisiinii savunan kelam bilginleri,
imkan delilinden faydalanmakla birlikte asil argiiman olarak alemin hudisu
delilini daha ¢ok kullanmislardir. Bunu yaparken de cevher ve araz kavramla-
rindan faydalanmislardir. Bu kavramlari, messal filozoflarin alemin ezeliligi
goriisii karsisinda, alemin ezeli olmayip hadis oldugunu ve varligini da siirekli
bir Yaratana borclu oldugunu soyleyen ilk kelamcilar kullanmiglardir. Tlk defa
kelamcilardan el-Allaf tarafindan Allah’in bilgisinin ve kudretinin mutlakligini
temellendirmek ve alemin sonradan yaratildigini kuramsallastirmak icin giin-
deme getirilen cevher-i ferd teorisi, zamanla miitekaddimiin kelamcilariin
varlik kuramlarini dayandirdiklari en temel doktrin olmustur.# Kelamcilarin
bu delillerinin temelinde Yiice Allah'in tekvin sifatinin, ilim ve kudret gibi te-
mel bir sifat olmasi fikri yatar. Zira Tekvin sifatt hakkinda Taftazani su deger-
lendirmeyi yapar:

“...Tekvin; fiilde bulunmak, yaratmak, ihdas etmek ve ihtira etmek gibi kelime-
lerle anlatilan bir manaya sahiptir. Ma’dtimu (yok olani) yokluktan varliga ¢i-
karmak diye aciklanan tekvinin, Allah’a ait ezeli bir sifat olusu birkag sebeple
agiklanabilir: Birinci sebep sudur ki Allah’a ait olan bu sifat sebebiyle, hadis olan
bir seyin Allah’in zatiyla kaim olmasi imkansizdir. Ikincisi, Allah kendisini ezeli
kelaminda yaratic1 olarak vasiflandirmistir. Eger ezelde yaratici olmasaydi ya ya-
lan sdylemis olmast ya da —hakiki mana imkansiz olmadig: halde- gelecekte yara-
tic1 veya yaratmaya kadir anlaminda Allah’a yaratic1 veya yaratmaya kadir anla-
minda bu s6ziiniin mecaza yorumlanmasi gerekirdi. Ayrica s6z konusu tekvin si-
fat1 hadis olmus olsaydi baska bir tekvinle ihdas edilmis olacakt1 ki bu durumda
teselsiil lazim gelir. Teselsiil muhal oldugundan alemin de meydana gelmesi mu-
hal olacakt1. Oysa alemin var oldugunu miisahedeyle idrak ediyoruz.”45

Kelamailarla filozoflar arasinda alem tasavvurunun esasina dair fikir ay-
riliklarindan biri de a’yan ve arazlarin tanimlarina getirilen yorumlarla ilgilidir.
Filozoflarin izahinda arazlar alemi meydana getiren cevherlerin bir sifati olarak
acgiklandigindan, alemin yaraticist ve miicerred (hissi sureti olmayan cevherler)
varliklarin sifatlar1 da birer arazdir. Taftazani'nin yorumuna gore bu su anlama
gelir:

4 Muhammet Fatih Kilig, “Tbn Sinad’nin Kelamecilarin Hud{is Goriisiine Yonelttigi Elestiriler”
Divan Dergisi, Say1,28, 2010/1, s.123-125.

“  Ay,age. s.56.

4 Taftazani, Serhu’'l Akaid, s.186
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“...Sonugta kelamcilarin aksine filozoflar, a’yan ve araz mefhumlarina fizik sinir-
larmin Gtesinde bir izah getirerek, ytice Allah'm bir cevher, sifatlarinin da birer
araz oldugunu savunmusglardir.”46

Ismail Hakkr Izmirli Islam Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasinda
Mukdyese kitabinda konuyla ilgili olarak su degerlendirmeleri yapar:

“... Kelamcilara gore, goze zahirde goriinen hadise (araz-phenomene) baki degil-
dir; fanidir, gegicidir; o ancak Allah’in yaratmasi ile bakidir. Cevher ise araz’siz
bulunamaz. Yalniz Hak Teald'nin yaratmas ile bulunur. Bundan dolay1 cevher
(substance) ile araz’in bilesimi ile meydana gelen bu alem, Sani-Teala (Yiice bir
sanatkar)’'dan da héli olmaz.”#

Bu degerlendirmelerden anlasilacag: {izere kelamcilara gore cevher de
ardz da yaratilmistir ve aralarindaki iliski muhtaclik iliskisidir. Bu da kat1 de-
terminist bir iliskiden ziyade her ikisinin de (hem cevher, hem de arazin) Al-
lah’in dilemesine ve kudretine olan ihtiyaglar1 baglamindadir. Nitekim Izmirli:

“... Maturidiler nezdinde tabii sebep ile sebep olan (miisebbib) arasindaki nispet,
zaruri (mecessaire) degildir, miimkiin (contigent)'diir. Yani sabittir. Es’ariler ise;
tabii sebebi yani illeti inkar ederler; sebep ile sebep olan (miisebbib) arasinda sa-
bit bir nispet kabul etmezler.”4

Islam diisiincesinde kelam ekolleri, temelde Allah’in esyay1 yoktan ya-
ratmasi fikrine siki sikiya baglidirlar. Ayrica onlar sonradan var edilen (hadis)
varliklarin, boliinebilirlik, bilesiklik ve yok olmay1 kabul edebilirlikleri yoniin-
den yaratilmis oldugundan hareketle alemin Allah Teala’'nin zatindan ayr: ol-
duguna hitkmetmislerdir.

Fahrettin Razi el- Muhassal adl1 eserinde soyle der:

“... Sonradan var edilen; a) ya bir yer doldurur (miitehayyiz cisim) b) ya yer isgal
edende bulunur (araz) c) veya hem yer isgal etmez ve hem de yer isgal edende
bulunmaz. Keldmalarin ¢ogunlugu bu {iglincii kismi reddetmistir. En kuvvetli
delilleri sudur: Biz, yer isgal etmeyen (miitehayyiz olmayan) ve onda da
(mekanda) bulunmayan bir var farz etsek, bu Allah’in zatina esit bir varlik olur.
Varliktaki esitlikten mahiyette de esitlik gerekir. Bu ise zayif bir delilidir. Clinki
ne olmadiklarinda ortaklik, benzesmeyi gerektirmez. Yoksa birbirinden ayr1 olan
her iki nesne, elbette kendilerinden olmayanlar: kendilerinden siyirip atmakta is-
tirak ederler. Yer isgal edene gelince, kelamcilar bunun ya boliinebilen (bilesik ci-

4 Taftazani, a.g.e., 5.120

¥ smail Hakki Izmirli, Isldm Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri, Arasinda Mukayese D.LB.
Yay. Ankara 1988, s. 13.

# {zmirli, a.ge. s.14.
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simler), ya da (boliinemeyen atom) cevher-i ferd oldugunu soylediler. Yer isgal
edende bulunana (arazlar) gelince, bu ilintidir.”4

Bunun agiklamasini Razi soyle yapar:

“... Kendisine girenle varlik kazanan mahalle heyula denir. Kendisine girenle
varlik elde etmeyen mahalle de konu (mevzu) denir. Miimkiin nesne ilintisiz
olursa (arazsiz) cevher olur. Cevherde bir mahalde olursa suret olur ve kendisi de
mahal olur ki bu heyuladir veya cevher, heyula ve suretten olusan bir bilesik olur
ki buna da cisim denir.”%

Bu konudaki anlasmazligin sebebi (filozoflarla, kelamcilar arasinda) ka-
naatimize gore sudur: Her seyden once kelamcilarin ve filozoflarin muhdes
(yaratilmis) kelimesine verdikleri anlam ve manada anlasmazlik goriilmektedir.
Kelamcilara gore muhdes (veya miimkiin), cevher ve arazlardan olusmaktadir.
Bunlar yoktan ve dogrudan Allah tarafindan yaratilmislardir. Duyular diinya-
sindaki varliklar arasinda, kozal bir etkinlik yoktur. Yani varliklar kendi 6zle-
rinden gelen bir zorunlulukla harekette bulunamazlar. Duyular diinyasimna ait
varliklar miimkiin varliklardir. Bir anlamda zamanin, bu duyumsanabilir olan
seyleri 6nceledigi dogrudur. Ancak zaman bunlarin hepsini éncelemez. Olayla-
rin zamansal serisinde bir ilk duyumsarnir sey vardir ve bundan énce de zaman
yoktur. Zaman bu varligin meydana gelmesiyle varliga ¢ikar. Yani zamanin
varlig1 sekil almadan 6nceki 6ncelemesi, hayali bir durumdur. Bu da onun var-
liginin muhal olmas1 demektir.

Nesefi, muhdesi ‘baslangic1 olan ve yokken var edilen sey’ olarak tanim-
lamaktadir. Taftazani ise muhdesi “Muhdes yokluktan varliga c¢ikandir.
Ma’dim iken var edilmistir” diye tanimlamis ve:

“...Filozoflar ise maddeleriyle, sekilleriyle semalarin kidemini savunmuslardir.
Onlar da (aslinda) Allah’'in disindakilere muhdes derler, ama bu onlar1 yokun 6n-
celemesi anlaminda degil kendi disinda bagka bir seye muhtag olmalar1 anlamin-
dadir.”5" demistir.

Nitekim Razi bu konuda sunlari soyler:

“...Filozoflar, sonradan olan her nesnenin tizerinden bir madde ve siire ge¢mis
olduguna inanir. Maddeye gelince, sonradan olanin {izerinden olurluluk (imkan)
gecmistir. Bu var olan, bir nitelik olup kadirin kudretinin ona yetebilmesine ayki-
ridir.”

% Fahrettin Razi, Keldma Giris (el-Muhassal), Ceviren: Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1
Yay.Ankara1992, s.65

% Razi, a.ge.. s.81.

51 Diizgiin, a.g.e.. s. 86.
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Bunun cevabini Razi soyle verir:

“...Sonradan olanin, yoklugunun varligindan énce olmas: zaman bakimindan ise,
zamanin ciizlerinin her birinin yoklugunun varligindan 6nce olusu da zamana
gore olurdu ve Yiice Yaratan'in zamanin bu ciizlerinden 6nce olusu da zaman
gore olurdu -ki Allah tealanin da zamanli (zamanda) olmas1 ve zamanin da za-
manli olmasi gerekirdi ki ikisi de muhaldir.”>?

Buraya kadarki tartismalardan ¢ikaracagimiz sonug; imkan delili veya
hudis delilinde Allah-alem iliskisi baglamindaki ¢ikarsamalarimizin teist gele-
negin iman ve inang esaslarina uyum saglamasi seklinde tezahiir etmesidir. Bir
monoteist yaratmay1 kabul etmeden, ne varliklarin kaynagimi ne de varolus
tarzimi agiklayabilir. Hepsinden 6nemlisi de Tanri'nin varligini izah etme nok-
tasinda cekecegi giigliikler olacaktir.

Yaratma doktrini zaman, mekan, enerji, madde, hayat ve insanlardan
olusan kainatin mutlak olarak sadece Allah’in hiir iradesine bagli oldugunu
varsayar. Ilahi yaratmada iradilik geleneksel olarak yoktan yaratma doktriniyle
ifade edilmistir. Yaratma doktrini 6ncelikle Helenistik diinyada ¢ok yaygin olan
dualist goriise kars1 gelistirilmistir. Bu dualist goriis iki temel prensipten hare-
ket ediyordu. Bu prensiplerden ikisi de birbirine denk ve ezeli idiler. Bunlardan
biri form diger adiyla ideaydi. Digeri ise formunu bu prensipten alan pasif
maddi prensipti. Dualist goriiste yaratma, insanin verili bir maddeden bir sey
meydana getirmesi anlaminda kullanilmistir. Bu doktrin (dualizm) iki yonden
dinin yaratma anlayisiyla catismaktadir: Ik olarak, Allah’mn hakim ve mutlak
kudret sahibi olmasiyla gatigir. Tkinci olarak, bir prensibi ilahi, digerini maddi
olarak algilayan dualizm biitiin iyiliklerin ilahl prensipten, kotiiliiklerin de
maddi prensipten geldigine dair ahlaki bir dualizm fikrini de ortaya atarak,
ezell bir kotiiliik kaynagi icat etmektedir. Bu da Allah’in yegane kudret sahibi
olmasi ilkesiyle ¢elismektedir.5

Kelamda miitekaddimin dénemi bilginlerinden olan Ciiveyni, kelamcila-
rin Allah’in varligini ispat noktasinda karakteristik delili olan hudis delili ile
Ibni Sinad'nin kullandig1 imkan delilini cem ederek cevaz delilini gelistirmistir.
Bu delil s6yledir:

“...Alem, Allah Teala disinda kalan tiim varliklardir ve belirli bir noktada son bu-

lan siurli cisimler ile bu cisimler tizerinde varlik kazanan, onlarin renkleri, bir-

lesmis olduklar1 haldeki sekilleri ve diger 6zellikleri gibi arazlardan miitesekkil-
dir. Akil, bu cisimlerden hareketsiz olanlarin (siiktin hali) hareketli olmasin veya

%2 Razi, a.g.e.. s.80
% Diizgiin, a.g.e.. s.155.
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tam aksine hareketli olanlarin da siik@in halinde olmasini imkansiz gérmez. Ben-
zer sekilde dogru diisiinen bir akil varliklarin hali hazirdaki 6zelliklerine zit, nite-
liklere sahip olmasini imkansiz gérmez. Su halde alem icin birbirinden farkli ge-
sitli sekil ve ozelliklerle degisiklikleri miimkiin ise bu durumda alemin kadim ol-
dugu soylenemez. Ciinkii hali hazirdaki sekil ve 6zelliklere sahip varliklar olma-
larmu dileyen bir varliga muhtag olduklar1 sdylenir. Bu durum taayiin ettikten
sonra deriz ki: Alem bir biitiin olarak su bildigimiz havada yer tutmaktadir, bos-
luk ve yoénler birbirinin aynisi oldugu igin, zorunlu bir bi¢cimde etkide bulunan
bir varligin, dlem igin bu bdlgelerden birini segip tercih etmesi gerekir. Eger bu
miireccih onlar gibi miimkiin bir varlik olsaydi bu tercihi yapamayacakti. Bu se-
kilde irade ve ihtiyar1 olmaksizin zorunlu bir bicimde aleme etkide bulunan bu
miireccih yine zorunlu olarak varliklarin bu halini segemeyecekti. Sonug olarak
irade ve tercihle gerceklesen sey, irade sahibi varligin ortaya koydugu bir fiildir
ve onu kendi irade ve tercihi dogrultusunda var eder. Varliklar (miimkiinler) i¢in
boslukta diledigi bir konumu seger ve bu secimde eser, miiessire etkide buluna-
maz. Yani ezeli olarak var olan zorunlu varlik eserle neden sonug iliskisine gir-
mez boylece dlemin kadim oldugu goriisiiniin yanlishg: ortaya konulur. Bu du-
rumda alemin ihtiyar sahibi bir varligin iradesi ve tercihinin geregi dogrultusun-
da miimkiin alternatifler tizere iken bu alternatiflerden birini segen bir miireccih
tarafindan yaratildig1 hitkmiinii vermekten baska ¢ikar yol kalmaz.”>

Gortildiigii gibi cevaz delili hem imkan hem de hudis delillerine atifta
bulunarak olusturulmustur. Her iki gelenegin de Tanr1'nin varligini ispat etmek
i¢in kullandiklar1 argiimanlarda kendi goriislerini merkeze alarak hareket ettik-
leri icin 6nemli bazi noktalar1 goz ardi ettiklerini belirmemiz gerekir. Ornegin
filozoflarin, varligin varolusa gelirken alem i¢in bir baslangi¢ varsaymamiz
halinde bizi yoklukta oncelik-sonralik problemiyle karsi karsiya birakacagi
argiimani zayiftir. Clinkii Gazali'nin de belirttigi gibi bu bizim zihinsel olarak
boyle olmas: gerektigi diisiincemizden kaynaklanir. Oysaki bunun diisiincede
boyle olmasi, gercekte de boyle oldugu anlamina gelmez. Mesela bir cismin iist
noktas1 diisiincede bizi sonsuz sayida tist noktalarinin oldugu sonucuna gotii-
riirken, gercekte bu iist nokta cismin basucu hizasinda biter. Mekanet, tasavvuf
diisiincesinde ululuk makamidir ve yalnizca Tanri’nin zatina mahsustur.
Mekén ise zaman ve varliklar i¢in s6z konusudur. Bu kavramlar, birbirinden
ayr1 olmay1 gerektirdigi icin Yiice Allah’'in bu alemi diledigi bir noktada zaman-
la birlikte yarattig1 ve onun biricik Miireccih olmasindan hareketle varliklar i¢in
diledigi bir mekani zamanla birlikte irade edip tercih ettigi hakikati ortaya ¢i-
kar.

5 Macit, “Cevaz Delili”, Ciiveyni, Din Felsefesine Dair Okumalar, s. 317-318.
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Unlii filozof Descartes’in belirttigi gibi Tanr1’nin en miikemmel varlik ol-
dugu diisiincesinden hareketle O'nun gercekte de var oldugu gercegi ortaya
¢ikar ki bu gercegi o soyle savunur:

“O’nu miikemmel ve her seyin yaraticisi kilan, benim diisiincem degil, tam aksi-

ne benim diisiincemi bdyle belirleyen O'nun kendi zorunlulugu, ezelden beri var

oldugu ve miikemmel sifatlar1 oldugu diistincesidir. Ciinkii bir at1 kanatli veya
kanatsiz tahayyiil etmekte 6zgiir oldugum gibi, Tanr1'y1 var olmadig (yani en

yliksek derecede miikemmel varliga sahip olmayan varlik) halde diisiinemiyo-
rum.”%

Yani bir atin kanatli oldugunu diisiinmek nasil ki bir gerceklige delalet
etmiyor ise -ki hakikat o atin kanatsiz oldugu hali diisiinmektir- alem ve onun
hudisunun (sonradan olma) teselsiille neticelenecegini diisiinmek de gercege
delalet etmez diyebiliriz. Bu durumda eksiklik ve degisime maruz kalan, varli-
ga gelisinde muhtagclik hali siirekli olan bu alemin de kadim olmasi imkansiz-
dir.

Sonug¢

Kelamcilar, Allah’in varliginin diger tiim varliklardan daha 6ncelikli ol-
dugu tizerinde 6nemle durmuslardir. Tanrinin varligin her tiirlii var olma ala-
nindan daha tistiin ve yiice (miitedl) bir mevkide gormiislerdir. Bunun bagla-
minda ise su vardir: Kelam bilginleri tenzih¢i bir bakis acgistyla yiice Allaht
ululamak, O’'nun zatini yaratilmis (hadis) varliklardan ayirmak i¢in daha dogru
bir ifade ile O'nun zatin1 tegbihten korumak i¢in bdyle bir bakis agist gelistir-
miglerdir (tenzih¢i doktrin). Bununla birlikte kelamcilar “Yiice Allah her tiirlii
varligin kaynagidir ve onlar1 yoktan rahmetiyle var etmistir” demislerdir.

Islam kelaminda ve akide-doktrin geleneginde varliklar varliklarin1 Al-
lah’a bor¢ludurlar. Allah’la alem arasindaki iliski yaratanla yaratilan arasindaki
iliskidir. Bu iliski komsu iki kavrama ait, fakat birbirinden farkli varlik seviyele-
rine igaret eder. Varliklar1 miimkiin olanlarla zorunlu varlik arasindaki bu ilis-
kiye filozoflar farkli yorumlar getirmisler, kelamcilar da onlarin kullandig kav-
ramlar1 kullanarak bu kavramlarin delalet ve anlam yollarimi farkli bir konteks-
te yerlestirmislerdir. Alemin varliga gelis siirecindeki imkanini illet-maldl ilis-
kisi seklinde aciklayan Ibn Sina ve Farabi'nin kullandig1 imkan delilini kelamci-
lar daha da gelistirmis; alemin imkanini illet-maldil iliskisine degil de miimkiin-
lerin yokluk halinden varlia gelmesini dileyen bir miireccihe dayandirmislar
ve bu miireccihle varliklar arasinda zorunlu olmayan bir yaratma iliskisi oldu-

% M.Sait Regber, Tanry: Bilmenin Imkan ve Mahiyeti, Kitabiyat Yay. Ankara 2004, s.156-157
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gunu soylemislerdir. Bunu da Allah’in onlarin varliga gelmesini dilemesi, sek-
linde formiile etmislerdir. Bu sistemde miimkiin varliklar yokluktan varliga
ciktiklar: igin hadistirler. Mutasavviflar ise daha farkli bir yorumla varligi zo-
runlu olan Allah’tan baska varliklara, alem ve igindeki diger unsurlarin topla-
mina hakikatte bir varlik atfetmemisler, varligin sadece Allah’a ait oldugunu
sOylemislerdir.

Burada sunu da belirtmeden gegmeyelim: Islam diisiincesinde bu konu-
da tartismalar vuku bulmasina ragmen, tartismalar temelde tevhit inancina
bagl yorumlarla kendini gostermistir. Filozoflar, tasavvufcular ve kelamcilar
siyasi nedenlerin de etkisiyle birbirlerini suclamis olsalar da entelektiiel anlam-
da diizeyli ve seviyeli bir literatiir olusturulmasina katkida bulunmuslardir. Bu
ii¢ ekoliin temsilcileri kullandiklar1 kavramlar ve yontemlerle, disiplinsel an-
lamda birbirlerini etkilemis, seviyeli ve diizenli tartismalar yapmislardir. Bizim
burada smirl olarak bir kismini ¢alistigimiz Imkan-Huds iliskisi konusunda
ve ilahiyat alanindaki diger konularda bu bilginlerin (gerek filozof ve kelamci-
lar, gerekse de tasavvufc¢ularin) {istiin ve degerli calismalar1 her tiirlii takdirin
iistiindedir.
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Kelime-i Sehadetin Anlami Uzerine

Hasan HANEFi*
Cev. Mehmet KUBAT™

Ozet: Bu calismada yazar, Islam’in birinci sart1 ve Miisliiman say1lmanin ilk riik-
nii olan “Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed O’nun elgisidir” sehadetinin
tarihte ve giiniimiiz diinyasinda ifade ettigi anlamlar {izerinde odaklanmaktadir.
Ona gore kelime-i sehadetin tarihte insan hayatinin hemen her alanini kusatici
zengin kapsami, modern zamanlarda salt iki dudak arasindan ¢ikan bos ve an-
lamsiz bir s6z dizgesine doniistiiriilmiistiir. Bu baglamda Miisliiman ferdin asrin
ruhunu iyi okumasi, ¢agdas diinyada gelisen olay ve olgular arasindaki iliskileri
iyi kavramasi, meselelerin kiinhiine vakif olmas: ve en 6nemlisi de kendisine
bahsedilen akil ve irade yetilerini dogru kullanmasi kelime-i sehadetin bugtinkii
anlam alani igerisindedir. Bu nedenle Miisliiman ferdin, 6zgiin anlamindan sapti-
rilmis kelime-i sehadeti defalarca tekrarlayacagina, asrin sahte ilahlarini taniyip
onlari reddederek bu ciimleyi bir defa sdylemesi daha evladir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, kelime-i sehadet, akil,6zgiir irade, cagdas ilahlar.

Abstract: -The Meaning Of The Kalima Shadah (Confession Of Faith)- In this paper,
the author focuses on meanings of the historical and modern conception of the
kalima shadah (confession of faith): “There is no god but Allah and Muhammed
is his Messenger” which is the first requirement of Islam and the first element to
be considered as a Muslim. According to him the rich comprehensiveness of the
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kalima shadah, circles almost every field of life in history, was turned into a futile
and meaningless word ordering. Concordantly modern meaning field of the ka-
lima shadah includes enterance of Muslim individual into spirit of the age, gras-
ping the relations among the events and the phenomena building the modern
world, being very competent on the matters, and at the utmost importance using
his mind and will skills on the right way. Herewith instead of repating the mis-
represented meaning of the kalima shadah from its authentic meaning repea-
tedly, it is better for Muslim individual to recognize the false gods of the age and
reject them then say this sacred words once.

Key Words: Oneness, the kalima shadah (confession of faith), reason, free will,
modern gods.

GIRIS

Dini duygularimizin alevlenerek zirveye ¢iktigi bu miibarek Ramazan
aymnda, gosteris yonii 6ne c¢ikan nafile ibadetleri ¢ogaltarak, mevlitlere katila-
rak, cdmi ve minareleri 1siklarlara siisleyerek, yollarda gezinirken Yiice Allah’in
isim ve sifatlarini mirildanip daha fazla tesbih ve hamd ederek, kamu tasima
araclarina ellerimizde uzun tespihlerle binerek, oru¢ tutmayanlari azarlayip
onlarla ilgi ve alakay1 keserek, devletin ramazan ihtiyaclarini karsilamamiz igin
temin ettigi parayi, sofralarimizi siisleyecek ithal erzaklar almak ve bir de iftar
ile sahurda davul ¢alip mani sdyleyerek gosteri yapan meddahlara vermek igin
harcayarak hislerimizi disa yansitiriz.

i@te bu ortamda, dini tizerinde birazcik tefekkiir eden fert, burada biraz
duraklar ve dininin asillar1 ve riikiinlerinin ne oldugu hakkinda bir miktar fikir
teatisinde bulunursa, “Isldm bes sey iizere kurulmugstur: Allah’tan bagka ildh olmadi-
gma ve Hz. Muhammed (s.a.v.)'in Allah'm kulu ve elgisi olduguna sehddet etmek,
namaz kilmak, zekit vermek, Ki'be'yi haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak”!
mealinde aktarilan meshur hadiste belirtildigi gibi, Islam’in ilk ritkniiniin “ JY
Al J gy domes a0l Yi: Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed O’'nun kulu ve
elcisidir” diisturuna sehadet etmek” oldugunu fark etmekte giiclitk cekmez.

Bu sehadet, bizim her namazdan 6nce getirdigimiz, Miisliimanin adeta
ad: gibi bilip her giin defalarca tekrarladig1 sehadettir. Yine bu sehadet, dile
getirip kabullenen kimsenin malinin ve caninin korunmuslugunu teminat altina
alan sehadettir. Bu sehadetle birey, Islam cemaatine dahil olmus olur ve bunu
telaffuz edince de artik immetin bir ferdi sayilir. Bundan boyle hukuki anlam-
da timmetin her bir bireyi hangi haklara sahipse, sehadeti getirerek {immetin

I Hadis i¢in bkz. Buhari, Iman, 1, 2; Miislim, iméan, 19, 22; Tirmizi, ImAn, 3; Nesal, Iman, 13.
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bir ferdi olan kimseye de o haklar vardir: Islami bir gecmise sahip olan bir¢ok
tilkenin bayraklar: {izerinde bir sembol haline gelen bu sehadet, {immetin her
bir bireyine ne gibi yiikiimliiliikler yiikliiyorsa, sehadeti yeni getirene de o yii-
kiimliliikleri yiikler...

Dini {izerinde tefekkiir eden ve Kelime-i Sehadet’i getiren fert, daha son-
ra bu kaziyyenin zorunlu bir sonucu olarak kendi kendine su soruyu sorar: “Su
modern asirda «all J gw, 1demes 015 a0l Y1 4| Y1 ugil :: Allah’tan bagka ilah olmadi-
gina ve Muhammed’in O'nun kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim» ifadesi
ne anlam ifade eder?”

(Bu sorunun cevabi sudur:) “Sehadet”, ti¢ temel ibareden olusur:
1. “Sehadet ederim ki”,

2. “Allah’tan bagka ilah yoktur” ve,

3. “Muhammed (s.a.v.), Allah’in elgisidir.”

Simdi bu ii¢ temel ibarenin anlam alani iizerinde tek tek durmak istiyo-
ruz:

1. “Sehadet” Ne Demektir?

Insanlar, hatal1 bir ¢ikarsama sonucu, sehadetin miicerret kuru bir laftan
ibaret oldugunu ve ferdin Kelime-i Sehadet’i yalnizca diliyle telaffuz etmesiyle
Miisliiman olacagini sanuyor. Bu diisiinceyi, yani Kelime-i Sehadet’i yalnizca
dille telaffuz etmenin kisiyi mii'min yapmaya yettigini kelami ekollerden Miir-
cie, fakihlerden de Eb(i Hanife? benimsemistir. Bu yorum, sehadeti, degeri ol-

2 Yazar Eb(i Hanife'nin de tipki Miircie gibi yalnizca dil ile telaffuzu iman igin yeterli gor-
diigiinii iddia ediyorsa da, bu sav, gercegi tam olarak aksettirmemektedir. Her ne kadar o,
bazi kesimler tarafindan Miirci olmakla itham edilmisse de, gercekte EbG Hanife nin fikir-
leri ile Miircie mensuplarinin goriigleri tam olarak ortiismemektedir. Nitekim Miircie ve
Kerramiye firkalari, iman: sadece tasdik-i kavliden ibaret goriirken, EbG Hanife, iman igin
bilgi, tasdik ve ikrar unsurlarini gerekli gérmiistiir. O, el-Fikhu'l-Ekber adli eserinde “iman
eden kimse, kendi fiili, ikrar1 ve tasdiki ile, Allah'in da ona olan tevfiki ve yardimiyla iman
etmistir” diyerek bu hususa aciklik getirmistir. (Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, Bey-
rut, 1984, s. 73). Eb(i Hanife'ye gore bir insanda imanin gerceklesmesi igin, onun siipheden
arinmus kesin bilgiye sahip olmasmnin yam sira bu bilginin dogrulugunu da kesin olarak
tasdik etmesi ve bu kararini sozlii olarak aciklamasi gerekir. (EbGi Hanife, Nu'man b. Sabit,
el-Alim ve’'l-Muteallim, Nsr. M. Zahid el-Kevseri, Trc., Mustafa Oz, Imam-1 Azamin Bes Eseri
icinde, Istanbul, 1981, s. 11). Bununla birlikte Ebi Hanife’nin mii'min vasfini kazanabilmek
igin el-Alim ve’l-Muteallim adh eserinin bir bagka yerinde marifet ve tasdiki yeterli gérmesi-
ni (Ebi Hanife, el-Alim ve'l-Muteallim, s. 31) dikkate alarak, onun marifet ve tasdiki asli, ik-
rar1 da tali birer unsur olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Yusuf Sevki Yavuz, “Eb(i Hanife”,
DIA, Istanbul, 1994, X/141.
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mayan alelade bir ilan ve hig¢bir derinligi bulunmayan siradan bir s6z haline
getiriyor. Insanin diisiince baglaminda ona higbir anlam yiiklemeden, {izerinde
hi¢ diisiinmeden, onu amelle de dogrulamadan Kelime-i Sehadet’i yalnizca dil
ile ikrar ederek Miisliiman oldugunu sanmasi ne kadar da biiyiik bir safdillik-
tirl.. Ger¢i hemen hepimizin, biitiin namazlardan 6nce okunan ezanlarda gegen
sehadeti duydugumuzda, ondan anladigimiz sey de bundan pek farkl: degil!..
Yine namazlarin sonunda tahiyyatta otururken parmaklarimizi kaldirip Keli-
me-i Sehadet’i getirdigimizde de ondan anladigimiz sey bunun Gtesine ge¢mez.
Yolda bir cenaze ile karsilastigimizda Kelime-i Sehadet’i getirdigimizde de on-
dan anladigimiz sey bundan farkli degil!.. Yine bir bireyin veya toplulugun
basina gelen bir musibeti ilk duydugumuzda hemen getirdigimiz sehadetten de
anladigimiz sey aynmidir. Ay sekilde iimmetimizi diger milletlerden ayirmak
i¢in sehadeti telaffuz ettigimizde de ondan farkl: bir sey anliyor degiliz.

Sayet biz (sehadetin anlamina uygun bir yasami sahiplenme konusunda)
daha cesur ve daha dindar oldugumuzu iddia ediyor, ayrica daha fazla aydin-
lanmak istiyorsak, siiphesiz bu iddiamiza diisiincemiz de eglik etmelidir. Oysa
biz sehadet kelimesini telaffuz ettigimizde, bu terkibin anlaminin yalnizca “Al-
lah vardir ve birdir” den ibaret; ultihiyetin de salt bir ispat (olumlama) ve nefy
(olumsuzlama) meselesi oldugunu saniyoruz. Ayni zamanda getirdigimiz bu
sehadetin, tanrilarin sayisinin bir olduguna isaret eden mdiicerret sayisal bir
ibare oldugunu zannediyoruz. Bu da bizim sehddeti ne denli siradanlagtirdigi-
miz1, ona i¢i bos bir s6z olmaktan 6te bir mana yiiklemedigimizi, dahasi onu
igeriksizlestirip miicerret bir fikirden bagka bir anlam katmadigimizi gosterir.

Hepimiz Yiice Allah’in “bir tek” oldugu bilgisine sahip bulunuyoruz. Fa-
kat sorarim size, bu bilgi bize ne tiir yiikiimliiliikler yiikliiyor? Yine biling ve
bireyin varlig1 agisindan bu bilgi ne anlam ifade ediyor? Ayrica bu bilginin dig
diinyamizdaki etkisi nedir? Cevap: Higbir sey! Bu, i¢i bos, kuru bir bilgi olmak-
tan Ote gitmeyen, degerden yoksun bir bilgidir...

Bizler, Allah’in bir tek oldugunu hakkiyla bilseydik, buna igtenlikle ve
layiki vechile inansaydik, O'na higbir seyi ortak kosmazdik. Sirk, Allah'in say1-
sinin iki veya daha fazla oldugunu kabul etmek degildir. Bilakis sirk, istek,
duygu ve amaglar hususunda Allah’a ortak kogmay1 ifade eder. Halbuki bizim
¢ogumuzu (ortagl olmayan Allah'in birligi, dolaysiyla da O’'nun emir ve yasak-
larina uygun davranma fikri degil de), disarida ve iceride mesri olmayan yol-
lardan kazanma arzusu, makam arayist ve yetki hirs1 ya da bastirilmis (sehevi)
duygularin pesinden kosma gibi etkenler harekete gecirir. Bilinmelidir ki, kuru
bir laftan 6teye ge¢gmeyen salt Allah’in bir oldugu bilgisi, gerekleri yerine geti-
rilmedigi siirece, acizlerin bilgisidir...
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Insan, ne kadar cok dindarsa, ne kadar daha cok tefekkiir ehliyse ve ne
kadar daha derin bir bilince sahipse, iste o oranda da sehadetin, ferdin onu
yasayacagl, onu hissedecegi ve onu suur haline getirecegi bir anlami olur. Bun-
dan dolay1 da “Allah vardir ve birdir” bilgisi, insanin hayatina ve varligina
daha fazla eslik eder. Boylece insan bu ibarenin anlami konusunda daha fazla
biling sahibi olur, onun gerekliliklerini daha ziyade hisseder ve onun gonitildeki
etkisini daha ¢ok idrak eder. Boylece insan, sehadeti getirdigi zaman, bu kav-
ramin kapsamina giren seyleri kast eder ve bunlar1 bizzat i¢inde hisseder. Fakat
bu tiir bir sehadet anlayisini sahiplenmeyen fert, i¢ diinyay: asamadigi ve dis
diinyadaki talep ve yiikiimliiliikleri de gergeklestiremedigi icin, bir tiirlii acizle-
rin imaninin seviyesini agsamaz. Bu durumda “Allah” mefhumu, zihinlerde
kapals, gizli, sirf icte var olan potansiyel bir giic olarak, sadece sevimli, yalnizca
kulaga hos gelen, salt ici bos bir mefthum olarak bulunur ki, bu da harekete
gecirmeyen ve siiriiklemeyen, diriltmeyen ve bir aktiviteye siiriiklemeyen salt
bir biling olarak kalir. Cogu zaman da insanin hayatina daha fazla eslik eden
duygusal unsurlar, bu inanci kolaylikla ortadan kaldirir. Bundan dolayi insan,
ulGihiyetin giicliyle hareket etmekten ziyade; kazanma, sohret, karsit cins (seh-
vet) ve korku diirtiileriyle daha fazla hareket eder. Bundan dolay1 onunla giin-
liikk hayatin meseleleri uliihiyetin giiciiyle catisir. O zaman insan, sirf icte bulu-
nan potansiyel bir ultihiyet anlayisiyla hareket etmekten ¢ok, devlet tarafindan
desteklenen rizik pesinde kosar.

Eger Yiice Allah’a acik bir baglilikla baglanip, “al NI «J] ¥ : Allah’tan bas-
ka Tlah yoktur” ilkesinin gerektirdigi bedeli 6deme niyetimiz varsa, pratikte
ylz ylize oldugumuz kitlelerin problemleriyle daha ¢ok hasir nesir olursak,
fedakarlik yapmaya daha fazla hazir bulunur, bunun i¢in de daha fazla cesur
olur ama daha az korkak olursak, kirlenmis formalite resmi gorevlere daha az
bulasir ve boylece kendimizi daha ¢ok temiz tutmay: basarirsak, iste o zaman
getirdigimiz sehadet sirf igsel bir s6z olmaktan kurtulur ve dis diinyaya etki
eden bir diislince haline gelir... Evet, iste 0 zaman sehadet, kuru bir laf olmak-
tan ¢ikar ve sadece bir mana, yalnizca ardinda bir sey olmayan bir biling olarak
kalmaz; bilakis soziin kendisiyle gerceklestigi bir amel, anlamini pratige yansi-
tan bir eylem olur. Bu durumda biling, salt goniil hosnutlugu olmaktan ve du-
raganliktan ¢ikip hareket ve aksiyona doniisiir. O zaman cgesitli sekillerde kusa-
tilmis olan potansiyel giigler harekete geger, atil birakilmis olan enerji pratige
yayilir ve kendisini islerlikten alikoyan seyleri kaldirip atar. Bu da insayi, olu-
sumu meydana getirir. O zaman kitleler, tarihteki bir harekete doniistir. Iste bu,
fakihlerin ve toplum islahat¢ilarinin Teorik Tevhid ile Pratik Tevhid'i birbirle-
rinden ayirirlarken; ikincinin (Ameli/Pratik Tevhid) birinciye (Nazari/Teorik
Tevhid) ait ve onun kapsaminda oldugunu; Miisliimanlarin Pratik Tehvid’i
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birakip yalnizca Teorik Tevhid’e inandiklar1 zaman ¢oktiiglinii, onlarin diizel-
meleri, ilerlemeleri ve kurtuluslarinin ancak Tevhid’in bedelini ddemeleriyle
milmkiin olabilecegini soylerlerken kastettikleri seydir ki, o da amel (eylem)
dir.

O halde sehadet, yalnizca kuru bir s6z sdylemek veya siradan bir taniklik
yapmaktan ibaret degildir. Tersine sehadet, cemaatin iginde bulunmays ve igin-
de yasadig1 doneme sahitlik yapmayi, yani asrinin ruhunu okumayi gerektirir.
Sehadeti soyleyen kimse, “Nazari/Teorik Tevhid”e sarilip “Ameli/Pratik Tev-
hid”i birakanlarin i¢inde bulunduklar: olumsuz durum igin, “bu, bir hastaliktir;
bu, zenginlik icinde fakirliktir; bu, aslinda Miisliimanlarin topraklarini bir is-
galdir; bu, insanlik i¢in ¢ikarilmis en hayirli timmet olan Miisliimanlarin geri
kalisidir ve ben biitiin bu olumsuzluklar1 ortadan kaldiracagim!” diye haykir-
masl gerekir.

Bilindigi tizere sehadet sozctigil, “se-hi-de” kokiinden tiiremistir ve bir ta-
raftan “ilan”, Obiir taraftan da “reddetmek”, yani “mahkéim etmek”tir. Sehadet,
bir yandan ispattir (olumlama), Obiir yandan da nefydir (olumsuzlama).
Sehadet, tavir almaktir ve hakka destek olmaktir. Yani sehadet, asrin ruhunu iyi
okumak, zaman iyi anlamak, olay ve olgularin kiinhiine vakif olmak, onlar iyi
analiz edip ¢agin sorunlarini Yiice Allah’in iradesi dogrultusunda ¢6zmektir.
Her kim sz ve amelle asrinin ruhunu iyi kavrar, bu baglamda diistince ile pra-
tik arasindaki ayirimi reddederek toplumsal sartlarla Allah’in keldmi arasinda-
ki mesafeyi ortaya cikarir ve bu amac ugruna oliirse, iste o kimse sehid sayilir.
Gergekte sehid, asrina taniklik eden, doneminde meydana gelen olay ve olgula-
rin kiinhiine varan kimsedir. Nitekim bazi alimlere gore sehid, “pazarlik yap-
madan ve sehadet kelimesinin kapsadig1 anlamlar1 birbirinden ayirmadan in-
sanlarin durumuna taniklik yapan kimse”dir. Bu durumda sehadet, “insanin
bulundugu her yerde, girdigi her ortamda, beraber oldugu her toplumda 6nce-
likle eliyle, yani fiil, hareket ve tavirlariyla; daha sonra diliyle, yani hakki ortaya
koyup ilan ederek; ayrica bilincinin temiz tutulmasi icin de kalbiyle iyiligi emir
ve kotiiliigii yasaklamast (emr-i bi’'l-ma’riif ve nehy-i ani’l-miinker)” dir. Riis-
vetler, gekici teklifler, ceza tehditleri karsisinda kalplerin ve ahitlerin bozulma-
masi i¢in sehadet bincinin her zaman diri ve temiz tutulmasi sarttir.
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2. “w\ Y &) ¥: La Tlahe illallah” Ne Demektir?

Sarf dilbilimi® agisindan bakildiginda sehadet ciimlesi, (¥) edatiyla olum-
suzlanmis ve (Y|) edatiyla da istisna edilmis bir terkipten olugsmaktadir. Eger
sehadetin manasini bilmek istiyorsak, dilbilimcilerin dedikleri ve 6giitledikleri
gibi, yine okullarda (dilbilgisi derslerinde) 6grendigimiz sekilde nefy ve istisna
edatlarini kaldirmamiz gerekir. “anl Y1 | Y: Allah’tan bagka flah yoktur” ibare-
siyle bunu yaptigimizda ve dnce (Y)'y1, sonra da (¥))'y1 kaldirdigimizda, geriye
Ilah Allah (al &) veya ilah ilah (4] 4}) ya da Allah Allah (af @) kalir. Bu Mantik
dilinde var olanin anlagilmasi demektir. Ciinkii biz mevz{'yu mahmil (6zneyi
yliklem), mahml’'ti de mevzi (yiiklemi de 6zne) yapiyoruz.* Ya da mevziyu
ve mahmiilii (6zne ve yiiklemi) iki defa tekrar ediyoruz. Her hal-ii karda bu
ibare teori veya mana bakimindan hicbir sey ifade etmez.

Oysa ibare, amell (pratik) bir tavra delalet etmektedir. Daha dakik bir
ifadeyle soyleyecek olursak, bu ibare mii'minin gergeklestirdigi biling fiillerin-
den iki fiile birden delalet eder: Birincisi («J ¥: llah nAmina higbir sey yok) der-
ken kiginin yaptig: red (fiili) dir ki, bu, ferdin ¢agdas biitiin sahte ilahlar1 red-
detmesi, onlar1 kaldirip atmasi, ayiklamas: ve onlar1 damgalamasi; elle, dille ve
kalple s6z konusu sahte ildhlar1 ortadan kaldirmasidir. Iste bu, kisinin onlar
aleyhine sahitlik etmesidir.

Her ¢agin ilahlar1 vardir. Bizim asrimizin ilahlari ise mal, otorite, makam,
mevki, karsit cins (erkek i¢in kadin, kadin i¢in erkek) ve diger sahte ildhlardur.
Bunlar Oyle ilahlardir ki, bizdeki en etkin itici giicii temsil ederler. Herkes mal
arar ve dilini sarkitip soluyarak s6z konusu malin pesinden kosar. Dirhemin
kulu olan kahrolsun/burnu yere siirtiinsiin (rezil riisvay olsun) ve dinarin kulu
olan kahrolsun/burnu yere siirtiinsiin (rezil riisvay olsun)® ki, insan bu hususta

3 Sarf {lmi, Nahiv {lmi’yle birlikte Arap dil gramerinin iki temel ilim dalin1 olusturur. Sarf
flmi, Arapca sozciiklerin kelime yapilarini ve bilhassa gekimlerini incelerken, Nahiv ilmi
ise kelimelerin climle igerisindeki kullanislarini, sozciiklerin sonlarinda meydana gelen
degisiklikleri ve bunlarin sebeplerini konu edinir. Bu nedenle Sarf igin “kelime bilgisi”,
Nabhiv i¢in ise “ctimle bilgisi” (sentax) adi verilmektedir. Bkz. Hiiseyin Tural, Temel Sarf
Bilgileri, stanbul, 2011, s. 9.

+  Mantikta kendisiyle hitkmedilen terime “mahml”, hitkkme konu olani ifade eden terime
ise “mevz” denilmektedir. (Krs. Tehanevi, Kessifu Istilahdti’l-Fiiniin, 1, 356). Tiirkce’deki
6zne “mevz”, yiiklem ise “mahmil”iin karsiligidir. Bkz. Molla Halil es-Siirdi, Kitdbu Isa-
goci fi’'l-Mantik, Thk. Sadreddin Yiiksel, Istanbul, Ts., s. 11.

5 Yazar burada Hz. Peygamber’in “Kahrolsun/burnu siirtiinsiin altina, giimiise ve liikse tapan
kimse! O, kendisine verilice hoglamr, fakat kendisine verilmeyince kizar! Kahrolsun, burnu siirtiin-
stin, boynu altinda kalsin! Bir yerine diken battiginda ¢ikaram olmasin!” (Krs. Buhari, Cihad, 70,
Rikak, 10; ibn MAce, Ziihd, 8) hadisine gondermede bulunmaktadir.
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bir kanun ve kural gozetmez ve bu yine bu konuda higbir bir hak hukuk tani-
maz. Bu kimseler i¢in mithim olan yegane sey, yalnizca para, simsarlik, calip
cirpma, kar ve kazanctir. Bunun yolu da kanuna karsi yol bulma, hile yapma,
vergilerden kagirma, ithal ve ihrag ruhsatlarini elde etmek i¢gin idarecilere yagci-
ik yapip onlara peskes cekme gayreti ve karaborsacilik yapmadir.

Baskalar1 (ikinci grupta yer alanlar) ise, boyunduruklar: altina alma ve
onlara tahakkiim etme sevdasiyla insanlar iizerinde egemenlik kurmanin yolla-
rin1 arastirtyor, makam elde etmek icin yoneticilerin eteklerine yapisiyor, kendi-
lerini desteklemek amaciyla hizla ve ¢abucak onlarin aldiklar: biitiin kararlar:
hakli gostermeye calistyor ve onlarin adimlarini izleyerek sahsiyetlerini 6viiyor-
lar. Bunlar ayni zamanda “bildircin eti ve kudret helvasi”¢ beklentisiyle kendi-
lerini goniillit meddah ve gazelci yapmuslardir. Bazen bu kimselerin mal ve
miilk elde etme beklentisiyle “bildircin eti ve kudret helvasi”na ek olarak bek-
ledikleri seylerin listesi daha da uzayabiliyor...

Uciincii bir grup ise daima sohret pesinde kosar. Bu kimseler her hususta
“ilk siray1 alma” konusunda son derece arzuludurlar. Bunlar, kamu maslahatt
feda edilse bile, unutulan kisilikleri 6n plana ¢iksin, medya organlarinda kendi-
lerinden sik sik s0z edilsin, kendilerinden bahsetme alabildigine ¢ogalsin, iddia
ettikleri gézde konumlar1 daha da pekissin diye meclislerde hep 6n plana ¢ik-
mak isterler. Bu kimseler, rol pesindeki liderlik sevdasi ugruna hi¢ ¢ekinmeden
vatanin birligini de feda ederler.

Dordiincii bir grup da bastirilmis sehevi duygular1 6n plana ¢ikarir, bu-
nun i¢in didinip ¢irpinir, bu meseleyle hemhal olur ve daima cinselligi giin-
demde tutarak zamanlarini heba ederler. Bu kimselerin bulundugu ortamlarda,
giindelik konusmalarda ve halk arasinda yapilan yerel niiktelerde siirekli ve
vurguyla karsit cins zikredilerek her zaman cinsellik 6ne ¢ikarilir. S6z gelimi bu
kimseler Heram Caddesi'ndeki” gece eglencelerinden ve dans torenlerini art-
tirmaktan bahsederler. Bunlar, 6niindeki kanuni engelleri dile getirerek, agiktan
Oplismelerin serbest olmasini isterler. Yine bu kimseler, davet ilanlarinda ya da
reklamlarda bu tiir uygulamalar1 engellemeyi amaglayan kurallarin yanlisligini
glindeme getirerek, bu tiir uygulamalarin, tipk: bir film sahnesinde rol geregi
evlenme istegiyle yapilan alelade bir oyun gibi varsayilmasini isteyerek, bu
eylemleri siradanlastirmak istiyorlar. Ayrica bu kimseler, toplumun sahiplen-

¢ Yazar burada Yiice Allah'in Israilogullarina hitaben syledigi “iizerlerine bulutu da golgelik
yaptik ve onlara gokten kudret helvasi ve bildircin indirdik” (A’raf, 7/160) ve“iizerinize kudret
helvaswyla bildircin yagdirdik” (Taha, 20/80) ayetlerine gondermede bulunuyor.

7 Heram, Kahire’de Cizze bolgesinden baslayip Piramitler'de biten &nemli bir caddenin
ismidir. Bkz. http://ar.wikipedia.org
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digi iffetli davranma ya da insanlar kii¢limseyerek tepeden bakma ve kibirli
davranma gibi aliskanliklar: tiksinti verici olarak gorme gibi davranislar1 agiri
bir iislupla glindemlerine tasiyarak, bunlar {izerinden muhafazakarlikla alay
ederler. Bu kimseler, temiz kalma, dinine sarilma, ortiinmenin farziyeti, abdest
bozulmasin diye ndmahrem kadinlara dokunmama veya araya seytan girmesin
diye kadinlarla oturmama gibi muhafazakarlarin sahiplendikleri tavirlarla alay
ederler.

Insan, red (4} ¥: 1lah namina higbir sey yoktur) fiiliyle bu asrin ilahlarin
ortadan kaldirmaya gii¢ yetiremeyince... Keske hi¢ degilse bu ilahlardan yal-
nizca birini ortadan kaldirincaya kadar kendisine yasama giicii verilseydi!..
Bireyin kendisinde ikinci fiil olan “a YI: Tlah olarak yalnizca Allah vardir” ile
“hak olan bir tek ilah vardir” bilinci olusmaktadir ki, boylece “o da Allah’tir”
seklindeki miispet hakikat ispatlanmis olmaktadir. Tevhid, herkesin 6niinde
esit oldugu genel bir ilkedir. “Allah”1, kendi tanr1 tasavvuru ve anlayisiyla yo-
rumlamaya hi¢ kimsenin hakki yoktur. Zira sd6z konusu (higbir ilah yoktur,
yalnizca Allah vardir) genel ilkesi karsisinda herkes esittir. Bir kimsenin, Yiice
Allah’in kendi 6zel hesabi i¢in ¢alistigini iddia etmesi olacak sey degildir. Ciin-
kii bir ferdin lehine digerinin ise aleyhine kayirmanin s6z konusu olmadig1 bu
genel ilke, bireylerin hepsini kapsar. Her kim Yiice Allah’in kendi 6zel hesabina
calistigini iddia eder ve bu anlayisindan hareketle insanlar {izerine egemenlik
kurarak asrin ildhligina soyunursa, behemehal o kimsenin ortadan kaldirilmasi
gerekir. Onu, mutlak surette sahte tahtindan indirmek gerekir!..

Peki nasil olur da insan nefsini ilah edinir?

Giinde bir defa yerine onlarca defa “ail YI &J| Y : Allah’tan bagka flah yok-
tur” climlesini tekrar eden Miisliimann, 6nce red (4| ¥: ilah ndmina hicbir sey
yoktur), sonra da kabul (&l ¥i: yaluzca Allah vardir) ameliyesinde bulunmasi,
once asrin diliyle, yani cagdaslarinin anlayacag: iislupla biitiin sahte ilahlar
reddetmesi, sonra da insanlari, egemenligi ele gecirmeleri ve ekonomiyi tekelle-
rine almalarindan dolay: ulthiyet iddiasinda bulunan s6z konusu sahte ilahlara
kars1 ayaklandirmasi daha evladir. Yine giinde defalarca Kelime-i Sehadet’i
tekrarlayacagina, insanlara tahakkiim ederek parayi, mal ve miilkii kendi elle-
rinde tutan ve boylece uliithiyetin kendi tekellerinde oldugunu vehmettiren soz
konusu yalana tanrilarin yiriirlitkteki kanun ve kurallarini reddetmesi Miis-
liiman i¢in daha onceliklidir. Sonra Miisliiman, herkesin oniinde esit oldugu
Tevhid ilkesine baglanmay1 kabul etmelidir. Bu suurla hareket eden Miisliima-
nin, farkli siniflarin olmadigs, sulta ve tahakkiimiin bulunmadig: yeni bir top-
lum insa etmesi sarttir. Ancak bina olmadan yikim, yikim olmadan da bina
olmaz. Miisbet olmadan selb (menfi), selb olmadan da miisbet olmaz. O halde
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bizim oncelikli gorevimiz, toplumsal elestiriyi diri tutmak, bu asrin ayip, kusur
ve giinahlarini ifsa etmek, sonra da immetin 6zgiirliik, adalet ve esitlik ilkele-
rine dayal1 binasini yeniden inga etmektir...

Iste “al YI &) ¥ : Allah’tan bagka Ilah yoktur” sehadetinin isaret ettigi
Tevhid’in gercek manasi budur. Yani Tevhid, kararlarinda, gidisatinda ve fiille-
rinde hiir olmasi i¢in, insanin, kendisini egemenlik altina alan biitiin kayitlar-
dan kurtararak kalbini 6zgiirliige kavusturmas: demektir. Tevhid, ayn1 zaman-
da toplumsal esitligi de ifade eder. Herkesin ayn ilkenin oniinde esit oldugu,
beyaz ile siyahin, yoneten ile yonetilenin, biiyiik ile kii¢ligiin ve kuvvetli ile
zayifin arasinda hicbir farkin olmadig: bir toplum!..

Uclincii olarak Tevhid, sosyal dayanismayi ifade eder. Sayet bu {immet,
siniflar arasinda farklilasmalarin meydana geldigi bir sekle doniisiirse, o zaman
toplumsal binay1 yeniden insa etmek gerekir. Ta ki sinifsiz bir toplum, insanla-
rin bir taragin disleri gibi esit oldugunun® gostergesi ve siirekli devrim de
adalet ve esitlige dayali toplumunun varliginin tek delili olsun.

O halde icinde yasadigimiz su asirda bize diisen sey, 6nce “4| ¥: flah
namina hicbir sey yoktur” demek, daha sonra “Evet, ilah yalnizca Allah’tir”
terkibini telaffuz etmektir. Bizim bu asrin ildhlarina “N: Hayir” dememiz bir
zorunluluktur. Iste sehadet ciimlesindeki “4) ¥: llah namina higbir sey yoktur”
ifadesinin méanas: budur. Sonra herkesin 6niinde esit oldugu “u>I,)i : Teklik”
ilkesine “Evet” dememiz gerekir ki iste (a! ¥|: Yalnizca Allah vardir) ifadesinin
anlami tam da budur. Bundan dolay1 olandan (yapilandan) daha iyisi (nin ya-
pilmasi) miimkiin degildir” denilerek tebrik edilen, desteklenen ve “Amin!,

17

Amin!” denilerek kutsanan asrimizin ruhu, Islam’in razi olmadig bir ruhtur.
Bu ruh Allah’in ruhundan da dogmamustir. Gergekte Allah’in ruhundan kay-
naklanan ruh, “4| ¥: flah namina higbir sey yoktur” ciimlesinde temsil edilen
Islam’in ruhudur ki, o da red (inkar) ruhudur. Bu ruh, insanin, bu asirda ege-
men olan sahte ildhlar1 reddederek, onlar1 elestirerek, insanlig1 bu konuda bi-
linglendirerek, hakk: aciga ¢ikararak ve batila karsi durarak yasamasi gereken

ruhtur. Sehid ise, “hak sozii zdlim sultamin yiiziine haykiran kimse” dir.®

8 Yazar Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “insanlar tipki bir taragin digleri gibi esittir. Allah korkusu
harig, hi¢ kimsenin, baskalar1 iizerinde bir iistiinliigii yoktur” (Krs. Acltini, Kesfu'l-Hafd, H. No:
2846) hadisine gondermede bulunmaktadir.

° Yazar Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “cihddin en efdali, zilim sultamn yiiziine kars: séylenen adiletli
sozdiir” (Krs. EbG Daviid, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 12; Nesai, Bey’at, 37; ibn MAce, Fiten,
20) hadisine gondermede bulunmaktadir.
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Keske bizler, kelime kelime 6ziimseyerek, iceriginin hakkini tam olarak
vererek, gercek anlamimin kiinhiine vararak, “al Y1 4| ¥ : Allah’tan baska 1lah
yoktur” ilkesine hakkiyla vefa gosterebilsek! Keske “Y: Hayir” demekten ken-
dimizi alikoymasak, her zaman “Y: Hayir” desek! Bu asrin ildhlar1 ne kadar da
¢oktur!.. Heyhat, Miisliiman 6liir de bu ilahlara “Y: Hayir” demenin geregini
bihakkin yerine getirmemis olabilir!..

3. 4 J s, domst Muhammed (s.a.v.) Allah’in Resiliidiir” ikinci Sehadeti
Ne Demektir?

Insanlar, yanlis bir algiyla “al J su, deee: Muhammed Allah’in Elgisidir”
ciimlesinin basta Hz. Muhammed (s.a.v.) olmak iizere, genelde peygamberleri
ululama, 6zelde ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sahsimi yiiceltme, onun hayat
hikayesinden soz etme, onun fazilet, erdem ve istiinliiklerini zikretme gibi
anlamlara geldigini saniyorlar. Hatta, o saf ve 6zgiin anlamindan tamamen
koparildig1 igin, gogu zaman “al J g, lheses O Jgil: Sehadet ederim ki Muham-
med Allah'in elgisidir” manasina gelen ikinci sehadet, adeta “al VI &l Y of ugsl:
Sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur” anlamindaki birinci sehadete
bagkaldiriyor!.. Bu anlamda Hz. Muhammed (s.a.v.)'in ve Ehl-i Beyt'in sevilme-
si ile ilgili ok seyler sdyleniyor, Islam’in raz1 olmayacagi ve ilk sahabilerin de
tanisik olmadigl, sonradan uydurulmus (bid’at)!® bir yolla Hz. Peygamber
(s.a.v.)in sefaatinden bahsediliyor. En iyi ihtimalle, “Allah” ve “Muhammed”
isimlerinin igerisinde yer aldig1 iki sehadetten her biri teke indirgeniyor. Soyle
ki: Allah, “al Y1 J] ¥ : Allah’tan bagka [1ah yoktur” sehadeti igerisine; Muham-
med (s.a.v.) ise “all J g, des: Muhammed Allah’in elgisidir” sehadeti igerisine
sokularak, Allah’tan baka ilah olmadigina dair sehddet ile Muhammed
(s.a.v.)in Allah'in elgisi olduguna dair ikinci sehadetten soz etmek, neredeyse
bir kabul ediliyor. S6z gelimi son dénem akaid kitaplarinda “Ilahiyyat (flahiya-
ta dair konular)” ve “Niibuvvat (Niibiivvete dair konular)” seklinde bir ayirim
yapilarak Allah ve Muhammed (s.a.v.), Tevhid’in iki farkli kutbu haline geti-
rilmigtir. Yine son donem (miiteahhirtin) alimleri, Miislimanlarin ¢okiis ve
gerilemeyi en yogun olarak yasadig1 bir donemde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
erkek ve kiz ¢ocuklarinin, babasinin, dedelerinin ve hanimlarimin isimlerini
bilip ezberlemenin, biitiin Miisliimanlar {izerine vacip oldugunu soylediler ve
bunu da inang esaslar1 arasina soktular. Ayrica bu anlayis dogrultusunda sekil-
lenen sefaat diisiincemiz, en iyi ihtimalle, bizim Es’ari akidesinden miras aldi-

10" “Daha 6nce benzeri bulunmay1p sonradan ortaya ¢ikan sey” yahut “dine sonradan eklenen
veya ¢ikarilan sey” demek olan bid’at, terim olarak “Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra or-
taya ¢ikan ve dini bir delile dayanmayan her tiir inang, ibadet ve dini davranislar” anlami-
na gelir. Bkz. Bekir Topaloglu-lyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul, 2010, s. 48.
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g1miz inancin bir pargasi olmaktadir: Buna gore seyh dua eder ve Hz. Muham-
med (s.a.v.)in sefaatini diler; Mislimanlar da onun arkasindan Habib
(s.a.v.)in sefaatini dilerler!.. Dikkat edilirse sefaat talebi, kendi amellerine gii-
venmeyen ve hicbir kiymet-i harbiyesi de olmayan, bu yiizden islerini kolaylas-
tirmak igin bir araciya dayanan bir topluluktan geliyor. Bu ¢arpik peygamber
tasavvurunu benimseyen tasavvufi egilim, siirekli olarak Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in sahsi iizerinde yogunlasan; onun ezeli ve ebedi oldugunu; yerin, go-
giin, nehirlerin, denizlerin, nebatatin, agaglarin, insanlarin ve hayvanlarin, kisa-
cas1 her seyin ondan yaratildigini ifade etmek i¢in “Hakikat-i Muhammediy-
ye”1 terimini kullanan bu akimi gii¢lendirmistir. Bizler de Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in dogum giiniinde “mevlit torenleri” yaptik ve Hz. Eb( Bekir (r.a.)'in,
“Her kim Muhammed’e tapryorsa bilsin ki Muhammed 0lmiistiir ve her kim de Allah’a
tapwyorsa bilsin ki O diridir; 6lmez” s6ziinii unutarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
sirf sahsiyeti (fiziksel ve biyolojik yapisi) iizerinde yogunlasmak suretiyle bu
bid’atleri ¢ogalttik. Dogal olarak buna, vahyin Allah ile, Islam’in ise Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) ile miisahhaslagtirilmasi seklinde insanlarin bilinglerindeki
tabii diistisii de eklemek gerekir...

Oysa, ikinci sehadetle (# J su, ldoms Of ugil: Sehadet ederim ki Muham-
med Allah'in elgisidir) kastedilen, bu anlamlardan higbiri degildir!.. Peki bu
sehadetle kastedilen nedir? Ikinci sehadetle, vahyin gelisim ve kemale erme
agisindan en son merhalesinin Islami vahiy oldugu ilan edilmistir. Gergekte
Islami vahiy, insan bilincinin derecesine, ilerlemesine ve vahyin i¢inde zuhur
ettigi toplumun gegirdigi sosyal sartlara, tarihi merhalelere ve her bir toplumun
gecirdigi medeniyet evrelerine uygun olarak ortaya ¢ikan, pes pese siiregelen
uzun merhalelerin en son asamasidir. Nitekim her bir toplumun gegirdigi tarihi
merhaleye ve uygarlik seviyesine uygun olarak vahiy gelmistir. Insan, ilk mer-
halede, daha besikteyken, onun yapisina, yani fikri ve psikolojik diizeyine uy-
gun diisecek tarzda bir vahye ihtiya¢ duymaktaydi. Bu nedenle bu evrede va-
hiy, insanlar1 iyilik yapmaya tesvik etmek (tergib) ve onlar1 kotiiliik yapmaktan

11 “Hakikat-i Muhammediyye” kavrami stfiler arasinda “Allah’in ilk defa ve ilk varlik
olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’i kendi nlirundan yaratmas: anlaminda kullanilan bir tabir-
dir. Stifilere gore Allah’tan bagka hi¢bir sey yokken ilk defa hakikat-i Muhammediye var
olmus, biitiin yaratiklar bu hakikatten yaratilmis ve sirf onun icin halk edilmistir. Alemin
var olma sebebi, maddesi ve gayesi Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Bu anlayisa gore ilk yarati-
lan Hz. Peygamber (s.a.v.)'in temsil ettigi niibiivvet nlirudur. Evren, onun nurundan yara-
tilmistir. Varhigin mebde ve miintehasi, baslangici ve sonu Hz. Muhammed (s.a.v.)'dir. Bu
diisiince mensuplar1 genellikle “Sen olmasaydin ben evreni yaratmazdim” (Acltni, Kesfu'l-
Hafa, 11/164; Hakim, el-Miistedrek, 11/615) anlamindaki kudsi hadisi kendilerine referans
alirlar.
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sakindirmak (terhib) ile iyilik yapanlara Yiice Allah’in miikafat s6zii (va’d) ve
kotiiliik yapanlara ise Yiice Allah’in tehdit s6zii (vald) esaslari {izere gelmistir.
Bu devrede dindarligin ve imanin 6l¢lisii mutlak anlamda kanunlara itaatti.
Ornegin “Yemek Kanunu” gibi: Bu kanun, bedenini hakimiyeti altina almasi ve
nefsini kontrol etmesi konusunda insan1 egitmek icindi. Ayrica bu kanun, ken-
disini dogadan bagimsizlastirma ugrasist alaninda insanin egitilmesi i¢in vaze-
dilmisti.

Bu kanunlardan biri de “Cumartesi Kanunu” olarak bilinen kanundur:
Bu kanunun vazedilme amaci, deyim yerindeyse, Allah’a benzemeye riayet
etmesi hususunda insanin egitilmesiydi.’? Bununla hedeflenen husus, her ne
kadar haftanin diger alt1 giiniinde diinyaya dalmis olsalar bile, (nasil Allah,
gokleri ve yeri alt1 giinde yaratmis, daha sonra da tahtina oturmussa), insanla-
rin da kendi hayatindan bir boliimii, mesela haftanin bir giiniinti Allah’a tahsis
etmesi, o gilin calismaktan, alis-veris yapmaktan, ates yakmaktan, alenen bir
seyleri hareket ettirmekten uzak kalmasiydi. Boylece insanin haftada bir giin
Allah ile irtibatinin oldugu ilan edilmis olmaktadir.

Bu kanunlardan bir digeri ise, “Temizlenme Kanunu”dur. Her ne kadar
bazilar1 (Yahudiler) Temizlenme Kanunu'nu, Allah’in sonsuza kadar belli bir
kavmi seckin kilmasi, onlara yeryiizii egemenligini vadetmesi, koyunlar1 ve
zaferi verecegine dair s6z vermesi seklinde yorumlamaya caligsalar da, bu ger-
cekte insanin Cenab-1 Allah’a itaatkar olacagina, O’'na boyun egecegine ve O'na
iman edecegine dair kan ile yazilmis bir s6zlesmedir. Bu asamada vahyin hede-
fi, tabiat kanunlar1 ve siyasi gli¢lerin kendi mukadderat: tizerindeki egemenlik-
lerinden kurtulabilmesi ve devletin olusumunda esas olan dogaya egemen ola-
bilmesi icin, Yiice Allah’in tabiattaki kanunlara ve bununla birlikte tarihin gidi-
satina egemen oldugu konusunda insanin farkindaligini arttirmakti. Iste bu
nedenle Yiice Allah, somut bir delil ile kendi varligini ve kudretini ispatlamak
i¢in mficizelerini yaratarak doga yasalarina miidahale etmistir.

Bu deneme bazilar1 iizerinde basarili olmustur: “Firavun ailesinden, imani-
n1 gizlemekte olan mii‘min bir adam soyle dedi: “Rabbim Allah'tir, dedigi icin bir adam
oldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apacik mucizeler getirdi. Eger yalanci
ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi
basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asir: giden, yalancilik eden kimseyi dogru yola eris-
tirmez.”’® Fakat bu tecriibe (bu deneme, bu yol), cogunluk iizerinde basarili

12 Yazar “Gercekten sizin Rabbiniz, alt: giinde gokleri ve yeri yaratan, sonra arsa istiva eden Al-
lah’tir” (A’raf, 7/54) ayetine gondermede bulunuyor.
13 Mii'min, 40/28.
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olmamustir. Nitekim Misa (a.s.), Israilogullarna giicendi ve onlarin ¢éle siiriil-
meleri i¢in beddua etti. Onlar ise buzagiya tapinmaya, altin, mal ve isteklerin
pesinde kosmaya devam ettiler. Boylece insan bilinci, 6zgiirlesmeden, nefsi
asamadan, ona boyun egerek ilkel maddi seviyede kaldi.

Insan, cocukluk devresini tamamlayip geclik evresine girince, bir diger
ifadeyle gocuk biiyiiyilip bulug caginin ileri evresine ulasinca duyusal yonii
zayiflar, ama duygusal yonii giiclenir. Bu evrede insan, gelecege doniik bir
takim emeller besler ve zihninde daha giizel bir diinya hayali kurarak asirilik-
lardan arinir. Bu haleti ruhiye onu yumusamaya gotiiriir. Bu siiregte insan,
kendi duyulariyla olaylari idrak etmeye gii¢ yetirir hale gelir. Artik o, kendi
duyular1 ve hissettikleriyle olay ve olgular arasindaki iliskiyi idrak edecek bir
seviyeye ulasir. Bu asamadan sonra, deyim yerindeyse vahiy ikinci defa, tekrar
iner: Bu sefer vahiy, tergib (tesvik) ve terhib (sakindirma) yoluyla veya va'd
(cennetle miijdeleme) ve vaid (tehdit ile korkutma) yontemiyle ya da insana bir
takim kanunlari farz kilarak (sart kosarak) degil; sevgi, sefkat, merhamet, itaat,
tevazu ve ihsan yoluyla onu yticeltmek icin gelir. Iste bu asamada insan, su an
i¢inde yasadigimiz diinyadan baska bir diinyay1 hayal eder ve bu perspektiften
bakar. Yine insan, su an i¢inde yasadigimiz ve hayalin temennilerle, riiyanin
gerceklerle, olanin da olmas: gerekenle karistifi diinya ufuklarindan farklh
samalardaki ufuklarda gezinir. Bu durumda dindarlik, organlarin ortaya koy-
dugu bir amel olmaktan ¢ikarak artik bir esas, kalbin islevlerinden bir amel
olur. Bu devrede af, cezaya; vermek, almaya; rih, cesede; ig, disa; baris da sava-
sa galip gelir.

Bazilari tizerinde (dindarligin, organlarin ortaya koydugu bir amel olarak
degil de kalbin islevlerinden olan bir amel olarak goriildiigii seklinde tezahiir
eden) bu tecriibe, basarili olmustur: “Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en
siddetlisinin kesinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine
onlarn iman edenlere sevgi bakimindan en yakinmmin da “Biz hiristiyanlariz” diyenler
oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin icinde kesisler ve rahipler vardwr. Onlar
biiyiikliik de taslamazlar.”'* Bu, onlarin arasinda kesislerin ve rahiplerin olmasin-
dan ve miitevazi sahsiyetler olarak kibir gostermemelerinden dolayidir. Fakat
bu tecriibe giig, baski ve zorbalik olmadan iman etmeyecek bir topluma tepki
olarak, sadece kahramanlarin, kutsal addedilen sahsiyetlerin ve sehitlerin ima-
niyla smirh kalmis bulunmaktadir. Buna ilaveten, ferdin kurtulusunun, mutla-
ka toplumun da kurtulusuna sebep olmasi, bunun da devletin isasina gotiirme-
si gerekir. Bu ise heniiz gerceklesmemis bir husustur. Tipki Yiice Mesih’in “be-

14 Maide, 5/82.
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nim yurdum bu diinya degildir” 6zdeyisinde dedigi gibi, bu evrede semavatin
melekiitunu kesfetmek yeterli goriilmiistiir.

Insanlik, cocukluk devresini tamamlayarak olgunluk ve erkeklik ¢agina
erisince, vahiyin biiyiik merhalelerinin tiglinciisii gelmistir. Bu son asamada
vahiy, “kanun” ile “sevgi”yi, “Eger ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle ceza-
landirin. Eger sabrederseniz, elbette bu, sabredenler icin daha hayirlidir.”'5 dyetinde
belirtildigi gibi “af” ile “ceza”y1 birlestirmistir. Yine bu asamada duyu ile vic-
dan akilda mezc edilmis, “islerin en hayirlisi vasat (orta) olandir”1¢ ilkesi geregi,
birinin lehine digerinin aleyhine asiriliga gitmesi engellenmistir. Ayrica bu
asamada insan, arasinda yasadig1 yer ve gok tecriibelerini de birlestirme imkan
bulmustur.

O halde “a J g, ldos 0T ugil: Sehadet ederim ki Muhammed (s.a.v.) Al-
lah'in elgisidir” climlesinin anlami, bize, [slam’in sdziinii ettigimiz bu vahiy
merhalelerinin en son asamasi oldugunu ifade eder. Bu da zorunlu olarak su iki
gercegi ortaya koyar:

1- Insan akli, kemale erdiginden dolayi, yeni bir vahye ihtiya¢ duyma-
maktadir. Ciinkii artik insan akli, dogruyu yanlistan ayirma (temyiz) ve olay ve
olgular birbirlerinden ayristirmaya gii¢ yetirecek seviyeye ulasmis bulunmak-
tadir. Bu baglamda akil, sahip oldugu bu yetiyle vahyin kendisine vermis oldu-
gu biitiin gerceklere ulasabilme kabiliyetine sahiptir. Insan, bu hakikatleri anla-
yabilir, yorumlayabilir, uygulayabilir ve pratik hayatinda s6z konusu hakikat-
lerden istifade edebilir. Su an hakikatleri dogrudan idrak etme hususunda akh
kisir gormek, gokten medet ve ilham geldigi iddiasinda bulunmak ya da dog-
rudan Rabbani hakikatleri idrak edecek batini bir goéziin bulundugunu ileri
siirmek, insan akli iizerinde bir takim vesayetler olusturmak isteyen azgin ege-
men giiclerin istedigi yone dogru yonlendiren ve onu somiiren batil bir iddia-
dir. Bundan dolay1 artik hurafeye,'” sihre,'s kehanete,!® arrafciliga? ve fala?! yer

5 Nahl, 16/126.
16 Yazar “ eaw sl ,5eN1 = Islerin en hayirlist orta (astriliklardan uzak) olandir” (Ebéi Bekr Ahmed

b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suubu’l—imun, Beyrut, 1990, 111/402) hadisine atifta bulun-
maktadir.

17 Sozliikte “bunamak” anlamina gelen haref kdkiinden tiiremis bir isim olan hurafe kelimesi
“akla ve gercege aykir diisen aldatic1 s6z” demektir. Masal, efsane ve genel olarak gergek
dis1 oldugu kabul edildigi halde hosa giden nakil ve rivayetlere de hurafe denilmistir. Dini
1stilahta ise hurafe “mantiki temeli olmayan telakki ve uygulamalarin, din adina ileri siirii-
liip benimsenen batil inang ve davranislar: ifade eden terim” olarak tanimlanmistir. (Krs.
Eb{'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Kum, 1405,
IX/65; Ali Murat Yel, “Hurafe”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII/381). Hurafe kelimesi Kur’an’da
gecmemekle beraber anlam yakinligi bulunan iistfirenin (uydurulmus s6z) ¢ogulu olan
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18

19

20

esatir dokuz ayette gegmektedir. Ayrica ihtildk (yalan uydurmak) (Sad, 38/7), tekavviil
(uydurulmus s6z) (Ttr, 52/33; Hakka, 69/44) ve huliiku’l-evvelin (6nceki milletlerin gele-
negi) ($hra, 26/137) terkibi de hurafeye yakin manalar tagimaktadir. Bkz. Y. Sevki Yavuz,
“Hurafe”, DIA, Istanbul, 1998, XVII1/382-384.

Sozliikte “bir seyi oldugundan bagka tiirlii géstermek, aldatmak, oyalamak; birinin ilgisini
¢ekmek, gonliinii ¢elmek” (Krs. Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, IV/348 vd.) manalarinda mastar
olan sihir kelimesi “hile, adatma; sebebi gizli kalan is” anlamlarinda isim olarak da kulla-
rmilmaktadir. Kur'an’da gegen “Miisa sihirbazlara «siz atin» dedi. Attiklart anda halkin gozlerini
boyadilar ve biiyiik bir sihir yaptilar” (A’raf, 7/116) ve “Miisd sihirbazlara «yok, (6nce) siz atin»"
dedi. Bir de ne girsiin, onlarin ipleri ve degnekleri yaptiklar: sihirden dolay: kendisine dogru hizla
siiriiniir gibi goriiniiyor” (Taha, 20/66) gibi ayetlerden hareketle sihir, “el ¢abuklugu, goz
boyama ve yaldizli sdzler sdyleme yoluyla gerceklestirilen hile ve aldatma isi; ayrica sey-
tanla yakinlik kurup ondan yardim alma ve nesnelerin seklini degistirme iddias1” olarak
tanimlanmustir. (Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfdzi'l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan Davidi,
Beyrut, 1998, s. 400; Ilyas Celebi, “Sihir”, DIiA, Istanbul, 2009, XXXVII/170-172.

Kehanet, “gaipten haber vermek, falcilik yapmak” anlamina gelir. (Krs. Ibn Manzr,
Lisdnu’l-Arab, XIII/362-363). Terim olarak ise “gelecekte vuku bulacak gizli seylerden ve
gaipten haber vermek” demektir. Bu isi yapan kisiye kahin denir. Kur'an-1 Kerim'in iki
ayetinde gecen kahin kelimesi, diismanlar1 tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yoneltilen
kahinlik iddiasinin reddedilmesini amaglar. {lgili literatiirde cinlerden yardim almak, yil-
dizlarin hareket ve konumlarina bakmak, fitri yetenekleri kullanmak ve bir takim teknikle-
re bagvurmaktan ibaret olan yontemlerle kahinlik yapildig: bildirilir. Bunlarin bir kismui
itikadi da etkileyecek nitelikte olup dince kiifre gotiirecek sekilde sakincali goriilmiistiir.
Bir kismi ise sarlatanlik olarak telakki edilip ahlaksizlik statiisiinde tutulmustur. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) kehéaneti yasakladig: gibi bilgi i¢in ona bagvurmay1 da yasaklamis, bu yola
bagvuranlarin vahyi inkar etmis konumda goriilecegini ve ibadetlerinin kabul olunmaya-
cagini bildirmistir. Bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 180.

Sozliikte IRAFE, “bilmek” manasindaki irfan (marifet) veya “yonetmek, idare etmek,
miineccimlik yapmak” anlamindaki arafet kokiinden tiiremis olup “bilme, tanima; miinec-
cimligi meslek edinme; kahinlik yapma” manalarina gelir. (Ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab,
IX/237). Terim olarak “olaylar arasindaki iligki ve benzerliklerden hareket ederek ge¢mis
veya daha ¢ok gelecek hakkinda bilgi vermek, kahinlik ve miineccimlik yapmak” demek-
tir. Bu isi yapan kimseye ise Arraf denilir. (Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s.
137). Sozliikte “bir seyi bildirmek” anlamindaki irf veya urf kokiinden tiiremis bulunan
“arraf” kelimesi kaynaklarda biri yukaridaki istilahi manada, digeri de “kahin” manasinda
olmak iizere iki tiirlii kullamlmustir. Arraf hakkinda verilen bilgiler onun kahinden farkl
oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore arraf, “herkesin farkina varamayacag: gizli ve
karmasik olan hususlar1 dogustan sahip bulundugu bir kabiliyetle hisseden, kazandig: de-
neyimlerle de gelecek hakkinda dnceden tahminlerde bulunan kimse” demektir. Bu tarif-
ten de anlasilacag {izere arraf, olaylar arasinda herkesin fark edemeyecegi sekilde gizli ve
karmasik olan benzerlik ve miinasebetleri dogustan sahip oldugu bir kabiliyetle hissedebi-
lecegi gibi, kazandig: tecriibelerle de istikbale dair bazi olaylar hakkinda 6nceden tahmin-
lerde bulunabilir. Siradan insanlardan farkli bir zeka ve idrak iistiinliigiine sahip oldugu
kabul edilen arraf bu giiciinii yoneldigi konuya teksif eder ve olaylar arasindaki baglantiys,
mevcut olaylarin gelecekte doguracag: sonuglari, ayn1 sebebe bagli olmakla beraber fark
edilemeyecek derecede karmasik bir mahiyet arz eden benzer hadiseleri bulmaya caligir.
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yoktur. Zira bunlarin hepsi aklin islerligine (‘amelu’l-akl), gelecege yonelik

diisiince {iiretmesine (tedebbiir),2 belli kurallar cercevesinde cikarsamalarda

bulunmasina (istidlal)® ve siipheden ari kat'1 delil getirme (burhan)?* 6zellikle-
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(Krs. Ahmet Saim Kilavuz, “Arraf”, DIA, Istanbul, 1991, 111/393-394). Arraf'in gelecekle ilgi-
li verdigi haberlerin bir kism1 zaman zaman dogru ¢iksa da her sdylediginin gerceklesmesi
miimkiin degildir. Zira bu haberler her zaman kesin bilgi vasitalarinin degil, ¢cogunlukla
bazi zan ve tahminlerin iirtintidiir. Arraf'in gecmise ait verdigi bilgiler ise daha ¢ok soru
soran kimsenin psikolojik ve fizyolojik yapisindan elde ettigi ipuclarina dayanmaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ge¢mis milletler icinde peygamber olmadiklar1 halde tahminleri
gerceklesen ve kendilerine “muhaddestin” denilen kimseler bulundugunu ve sayet iimme-
tinden boyleleri varsa mutlaka Hz. Omer (r.a.)'in bunlardan biri olmas: gerektigini (Buhari,
Fezailii’s-sahabe, 6) bildiren hadisinde gecen “muhaddes” ile arrdf’1 kastettigi kabul edil-
mektedir. Kahin ve arrafa giderek onlarin soylediklerini tasdik edenlerin Hz. Muhammed
(s.a.v.)e indirilene inanmamis sayilacaklarini, kéfir olacaklarmi, (Krs. fbn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, IX/238) bu kimselerin kirk giin namazlarinin kabul edilmeyecegini ve boyle-
lerinin cennet yiizii géremeyeceklerini" (Miislim, Selam, 125; EbG David, Tib, 21; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 11/429, 111/19) bildiren hadislerde arraf, kahin ile es anlamli kullanil-
mis ve onlarin gaybi bilme iddialari reddedilmistir.

Arapca’da fal (fe'l), “ugur ve ugurlu seyleri gdsteren simge” anlamina gelir. Terim olarak
ise “cesitli teknikleri kullanmak suretiyle gelecekten ve bilinmeyenden haber verme, gizli
kisilik 6zelliklerini ortaya ¢ikarma sanat1” diye tanimlanmistir. (Krs. Mehmet Aydin, “Fal”,
DIA, Istanbul, 1995, XI1/134-138). Kur’an’da dogrudan fal kelimesi gecmemekle birlikte,
“... Bir de fal oklartyla kismet aramaniz size haram kilmdi” (Méaide, 5/3) ve “Ey iman edenler! I¢-
ki, kumar, dikili taglar ve fal oklari ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kagimn ki kurtulusa
eresiniz” (Maide, 5/90) ayetleriyle Cahiliyye donemi adetlerinden olan fal (sans) oklar
(ezlam) ile fal tutup kismet arama kesin bir dille yasaklanmistir. Bkz. Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 87.

Arapga’da nazar, tefekkiir, i'tibar ve taakkul (akl) gibi diisiinmeyi ifade eden kelimelerin
basinda gelien tedebbiir, “bir isin sonucunu basindan hesap etmek” anlamina gelir. Ayn
kokten gelen tedbir, tedebbiiriin sonucu olarak “gereken ©nlemi almak” demektir.
I'tibar'in da tedebbiirle hemen hemen ayni ménay ifade ettigi anlagilmakatdir. Dikkat edi-
lecegi gibi tedebbiirde diisiinme gelecege yoneliktir. Krs. {lhan Kutluer, “Diigtinme”, DIA,
Istanbul, 1994, X/53.

istidlal, “yol gostermek, rehberlik etmek” anlamina gelen delalet kokiinden tiiremistir. Bir
veya birden ¢ok dnermeden bagka bir 6nerme ¢ikarma, akil yiiriitme anlaminda bir mantik
terimi olan istidlal, bir kelam terimi olarak ise “bir hiikiim veya kavramin dogruluk yahut
yanlishgini kanitlamak igin zihnin yaptig1 akil yiiriitme eylemi, delile dayanarak bir husus
hakkinda hiikme varma, bir hususu ispat etmek icin delil ortaya koyma” diye tarif edilebi-
lir. Terim olarak ise istidlal “belli 6nermelerden hareket ederek baska 6nermelerin dogru
veya yanlis olduklarim ortaya ¢ikarma; 6enrmeler arasinda baglanti kurarak yeni bir hii-
kiim elde etme islemi” seklinde tanimlanabilir. Bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Siz-
liigii, s. 164; Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”, DIA, Istanbul, 2011, XXIII/325.

Burhin, Arapca’da “berraklastirmak; hastaliktan sonra eski haline dénmek; delil getirmek,
agikliga kavusturmak” anlamindaki bereh kokiinden tiiremis olup “dogrulugunda siiphe
bulunmayan, zaruri bilgi getiren kat'i delil ve kesin bilgi ifade eden kiyas” demektir. Bkz.
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rine aykiridir. Bu asamada artik cehélete ve {immilige? de yer yoktur. Clinkii
cehalet, gercekte akli ortadan kaldirmak ve onu alasagi etmekle esdegerdir.
Ayni sekilde bu evrede zanna, taklide, siipheye, bir modan 6tekine seyirtmelere
(gelgit) de yer yoktur. Ciinkii artik akil, yakini bilgi elde etme ve isleri kesinles-
tirme giicline de sahip olup, yaratabilme ve yeni seyler kesfetme yetkinligine
ulagmistir.

O halde insan icin kendi sadik (diiriist) fitratina tabi olmasi, ona uymasi
yeterlidir. Ciinkii Islam, fitrat dinidir.26 Fitratin 6tesinde olan her seyin onunla
higbir ilgisi yoktur. Aym sekilde fitratin diizeyine ulasmamis olan her sey de
eksik sayilir. Oysa fitrat, bu fazlalik ve eksikliklerden daha miikemmel bir sevi-
yededir. Insan fitratim1 eksik, algak, bayag1 ve yanlis gosteren her tiir girisim,
gercekte kendilerini kotiiliiklerden uzaklastirip hayra yonlendirecek yahut ha-
talar kendi etleri ve kanlarindan (fitrf) oldugu halde, onlar1 s6z konusu hatalar-
dan arindirmak isteyen egemen giiciin (hakimin), insanlar1 vesayeti altina al-
masint hedeflemektedir. Bu sayede insan, akli bagimsizligini kaybederek dini
ve siyasi sultaya bagimli kalir ki, bu Islam’in asla razi olmadig: bir seydir.

2- Insan, kendi iradesiyle yeryiiziinde Allah’in kelimesini (egemenligi-
ni/otoritesini) gerceklestirmeye ve kendi istegiyle yiiklenmeye razi oldugu
emaneti kusanmaya gii¢ yetirecek diizeydedir: “Biz emaneti, goklere, yere ve dag-
lara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular.
Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zdlim, ¢cok cdhildir.”? Akil ve irade yetilerine
sahip olan insanin bu konuda héricten gelen bir mficizeye ya da distan gelen

Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 49; Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, DIA, Istan-
bul, 1992, V1/429).

% Sozliikte “anne, bir seyin asly, bir toplumun reisi” anlamindaki éimm kelimesinden tiireyen
iimmi sozctigli 1stilahta “kitabi bilgilerle miicehhez kilinmamus, tabii hali tizerine kalmis,
bir 6greticinin 6gretmesi yoluyla ve okuyup yazmak suretiyle ilmi bir tahsil gormeyen
kimse” demektir. Kur'an-1 Kerim’de tekil ve cogul formda 6 yerde gecmistir. Ummi kelime-
si Kur'an'da “onlar ki yanlarndaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulacaklari, o Resile, o iimmi
(okuma-yazma bilmeyen) peygambere tdbi olurlar” (A'raf, 7/157) ayetinde Hz. Muhammed
(s.a.v.)in bir vasfi olarak kullanilmistir. (Krs. EbG Abdillah Muhamamed b. Ahmet el-
Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur’an, Kahire, 1987, VII/298-299). Nitekim Yiice Allah “sen
Kur’an’dan once her hangi bir kitap okumuyordun ve onu elinle de yazmiyordun” (Ankebit,
28/49) buyurarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)in immi olusunun, insanlara aktardig: bilgilerin
akil, tecrilbe ve duyu organlariyla elde edilen bilgiler olmadigini belirtmek istemistir.
Restilullah (s.a.v.) bu hususta higbir tahsil gormedigi icin, onun teblig ettigi hususlar ta-
mamen yiice kudrete, ilmi sinirsiz Yaratic1'ya dayanmaktaydi.

% Peygamber (s.a.v.) hadis-i serifte “her dogan Islim fitrat1 iizere dogar. Sonra anne ve babast onu
Yahudi, Hiristiyan veya Mecilsi yapar” (Bkz. Buhari, Cenaiz, 92; EbG Davud, Siine, 17; Tir-
mizi, Kader, 5) buyurmustur.

¥ Ahzab, 33/72.
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manevi bir yardima ihtiyaci yoktur. Yiice Allah, ge¢mis vahiy dénemlerinde
oldugu gibi, tabiat kanunlarinin gidisatina miidahale etmemektedir: “Bizi,
milcizeler gondermekten meneden sey, ancak evvelki iimmetlerin onlart yalanlamalari-
dir...”? Insan fiillerini yonlendirmeye ve ona emretmeye yonelik her tiir zor
kullanma girisimi, gercekte baski ve tasallut i¢indir. Insanin aciz oldugunu farz
etmek ve onun muktedir olmadigini varsaymak, egemen giice (hdkim), insan
boyundurugu altina alma hakk: verir. Tipki emperyalizmin, kendi kendilerini
yonetmeye gli¢ yetiremedikleri gerekgesiyle, halklar1 yonetmeyi kendisi igin
dogal bir hak olarak varsaydigi gibi... Aciz oldugu gerekgesiyle insaru ihya
etme ugrasisi, onu sihir, kehanet ve gizlenmeye; acizligini giice gevirsin diye
evliydya siginmaya mecbur eder. Kendi geleceklerini belirleme yeterliligine
muktedir olmadiklari gerekgesiyle bir halk: diriltme (ihya etme) cabasi, gercek-
te onlar1 sonsuza kadar dis somiirgecilerin yahut dahili baskici rejimlerinin
vesayeti altina sokmaya mecbur etmek demektir.

Insan, yeryiiziinde Allah'in otoritesini hakim kilmaya muktedirdir ve bu
ameliyeden de mesuldiir. Ona emanet tedi edilmis ve o da tamamen &zgiir
iradesiyle emaneti yiiklenmeyi kabul etmistir. Onun sorumlulugu, yalnizca
emanetin gerektirdiklerini yerine getirmektir. Bu nedenle bu kez insanin akil ve
irade bagimsizligini gerceklestirme ve devleti ikame etme yani insanlarin igeri-
sinde yasayacag sosyal bir sistem insa etme konusunda vahiy tecriibesi basarili
olacaktir. Nitekim Allah Rastliit Hz. Muhammed (s.a.v.), ge¢mis diger nebi ve
restiller gibi sadece hakka sahitlik etmekle yetinmeyerek bu ugurda biitiin gii-
cliyle cehd ve gayret gosterdi ve vahiy tecriibesini gerceklestirmeyi basardi.
Gegmis peygamberlerin verdikleri ugrasi, cogunluk nezdinde degil de azinlik
nezdinde basarili oldugu halde, Hz. Peygamber (s.a.v)’in benzer ugrasist ¢o-
gunluk nezdinde de basarili olmustur. Bu da vahyin son asamada amacin ger-
ceklestirip hedefini buldugunu gosteriyor. Iste bunun delili, artik insan 6zgiir-
ligii ve bagimsizliginin ilan edilmis olmasidir. Boylece 6zgiirliige ve tam ba-
gimsizliga ulasan insan, tabiat kuvvetleri tarafindan gelecek olan baskic giigle-
rinin goriintiisiinden ya da egemen sosyal sistemlerin tasallutundan vicdaninm
biitiiniiyle kurtarip 6zgiirlestirdikten sonra Yiice Allah'in yerytiziindeki halifesi

O halde “a)l J gy ldomes OF dgil 5 anl Y1 4] Y O ugsl: Ben sehadet ederim ki,
Allah’tan baska ilah yoktur ve yine sehadet erdim ki, Muhammed Allah’in elgi-
sidir” kelime-i sehadeti su anlama gelir: “Ben, taniklik ederim ki, insan hiir ve

% isra, 17/59.
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bagimsizdir!” Ciinkii onun akil ve iradesi vardir! Iste ben, (aklin1 islevsel hale

getirip iradesini dogru yonde kullanan) bu insanim!...
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Ozet: Kur'an Nahvi olarak isimlendirdigimiz bu eserin orijinal adi, Nazariyyetu
Nahvi’l-Kur’dni olup Ahmet Mekki el-Ensari’ye aittir. Calisma Kur’an Nahvi ala-
ninda 6nemli bir eserdir. Miiellif, bu ¢alismasinda Kuran nahvi konusunda ken-
dine has bir teori ortaya koymakta, alisilanin aksine nahiv kurallarini tespitte
Arap siirinden 6nce Kur’an kiraatlerinin esas alinmasini 6nermekte ve muhkem
kiraatlerin tiimiine itibar etmenin gerekliligini savunmaktadir. Ayrica yazar, bil-
hassa klasik nahiv kurallarimin bir kisminda diizeltme yapilmasini 6nermekte ve
uygulamal1 6rnekler vererek konuya dair agiklamalarda bulunmaktadir. Bu kiy-
metli eserin Tiirkceye kazandirilmasinin ilmi calismalara katki olacagi kuskusuz-
dur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Nahiv, Kiraat, Siir.

Abstract: -The Qur'an’s Grammar II-The original name of the work we mention
as the Qur’an’s Grammar is Nazariyyetu Nahvi'l-Qur’an and it was written by Ah-
med Makki al-Ansari. This is an important work in the field of Qur'an’s Gram-
mar. The author reveals a unique theory related with the Qur'an’s Grammar in
this book. Contrary to common opinions, in determining the rules of grammar he
recommends the Readings of the Qur’an (qiraat) be referred to prior to the Arab
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poetry and he advocates all of Qur'an Readings be taken into account. In addi-
tion, the author proposes corrections particularly regarding some of the classical
rules of grammar by providing practical examples regarding the subject in hand.
There is no doubt that acquisition of this precious work into Turkish will contri-
bute to scientific studies.

Keywords: Qur'an, Grammar, Qur'an Readings, Poetry.

Uygulamali Ornekler

Bu aragtirmanin "Uygulamali Ornekler” kismini ciddi bir ¢alisma ile yete-
ri kadar inceleme yaptiktan sonra elde ettim ve “Kur'an Nahvinin Uygulamali
Yonii” basghg: altinda ele aldim. Bu baglik altinda saglam bir yontem ortaya
koymak igin caba sarf ettim ki, o da —Ibnii’l-Munir'in dedigi gibi- kiraatlerin
nahve gore degil de, nahvin kiraatlere gore tashih edilmesidir. S6yle ki, nahiv
kurallarin1 basindan sonuna kadar soyutlayarak onlar1 Kur'an naslarina arz
ettim. Nahiv kurallar1 Kur'an naslariyla uyustugu zaman onlar1 kabul ettim ve
misaller vererek kaydettim. Kur’an naslariyla uyusmayanlar1 ise diizelterek
tescil ettim ve giivenilir muhkem kiraatlere dayanarak Kur’an-1 Kerim’den mi-
saller verdim.

Muteber alimlerden bazilari, genel olarak kiraatlerin cahiliye donemi siir-
lerinden daha giivenilir oldugu goriisiindedirler. Hatta bu kiraatler ahad haber
veya saz haberler yoluyla gelse bile durum yine boyledir. Onlar, kiraat ve hadis
ravilerinin siir nakledenlerden daha titiz olmalarin1 buna gerekge olarak gos-
termiglerdir. “Cerh ve ta’dil” kurallarina muttali olanlar, bunu kesin olarak
bilirler. Ayrica siire giren intihali de unutmamak gerekir.! Hatta bir¢ok arastir-
maci, “intihalin hitkmii” adinda, edebiyat tenkidinde meshur olan bir konu
ortaya koymustur. Iste eski alim ve muhaddislerin agirlikli olarak inceledikleri
konu budur.

Saz kiraatler hakkinda alimlerin kabul etmis oldugu bu mesele hususun-
da ben de ayni seyi diisiiniiyorum. Ancak, “Kur’an’in Nahiv Nazariyesi” ile
ilgili olan genel gidisat1 korumak i¢in bu goriisii tamamiyla da kabul etmis de-
gilim. Oyle ki, bu calismamda Ozellikle Kur’an’in muhkem naslarini sectim.
Burada saz kiraatler hakkinda da biraz agiklamada bulundum. Bunu da, séaz
kiraatleri hafife aldigim ve delil olarak kullanmada onlarin ilm1 degerini 6nem-
semedigim icin degil, bilakis haksiz elestirilerden bu ¢alismami korumak i¢in

U Intihal: Bir kisinin eserinde, bagka kisilerin ifade, bulus veya diisiincelerini
kaynak gostermeksizin kendisine aitmis gibi kullanmasidair.
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yaptim. Allah, giybetten kaginanlardan razi olsun. Nitekim derler ki: “Kisinin
ilm1 eseri, onun bir pargasidir.”

Bu ¢alismanin tamamlanabilmesi i¢in uygulamanin 6nemi ortaya ¢ikinca,
ben uygulama alaninda ¢alisma seyrini agiklamak igin bazi 6rnekler se¢gmeyi
uygun gordiim. “Bazi 6rnekler” tabirini 6zellikle kullantyorum; ¢iinkii {izerinde
durdugumuz nahiv anlayisinin ortaya ¢ikmast icin daha fazla 6rnege ihtiyag
yoktur. Bu ¢alismada ¢ikis noktamiz, telifteki yontem prensibini muhafaza et-
mektir. Herkesce malumdur ki, isin teorisi ile pratigi bir olmaz. Simdi klasik
nahiv kurallarindan bazi 6rnekler verip onlarin nasil tashih edilmesi gerektigini
misallerle somutlastirmaya ¢alisalim:

1. Kural:

“Cer harfini tekrarlamaksizin, zahir bir ismi, mecriir2 bir zamire atfetmek
caiz degildir.”

Halbuki bu kuralin su sekilde diizeltilmesi gerekir: “Cer harfini tekrar-
lamaksizin, zahir bir ismi mecriir bir zamire atfetmek caizdir.”

Ben bu diizeltmeyi, Kur'an'in kiraati ile ilgili varid olan yedi miitevatir
kiraatten birine istinaden sOyliiyorum... Ancak nahivcilerin biiyiik bir kismi,
alisilagelen kurala uyarak, cer edeni tekrar etmeksizin, zahir ismin mecriir za-
mire atfedilmesini caiz gormemislerdir. Halbuki bu atif, Kur’an-1 Kerim’de,
muhkem yedi kiraatten birisi olan Hamza b. Hubeyb ez-Zeyyat'in kiraatine
gore varid olmustur. Mesela: “ fujz‘ilj 4 i)jj;l.;j ng\ al 3}33\3”3 ayetinde ”fléj\(\”
kelimesi, harf-i cer tekrar edilmeksizin mecrQir zamire atfedilmekle, mecriir
okunmustur. Nitekim ibn Abbas, Hasan el-Basri,* Nah‘i, Katade, A’sd,’5 Yahya
b. Vessab, Talha b. Musarrif gibi sahabe ve selef-i salihin biiyiiklerinden bir
cemaat bdyle okumustur. Halebi ve Isfehani'nin Abdulvaris'ten rivayeti de
boyledir.¢ Nitekim EbG Hayyan bu konuda 6zetle soyle demistir:

“Bu okuyus Rasulullah (s.a.v.)'den tevatiir yoluyla gelen bir kiraattir ki, {immetin
selefi bu sekilde okumustur. Bu kiraatin senedi, Osman, Ali, Ibn Mes’tid ve Zeyd
b. Sabit gibi kiraatte ileri gelen sahabelere kadar ulasir. Ubeyy b. Ka'b da sahabe-
ye bu sekilde okutmustur."”

2 Mahallen mecrfir.

3 Nisa, 4/1.

+ Serhu'l-Mufassal, 111, 78.

5 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 157.
6 el-insaf.

7 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 111, 157.
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Bu miitevatir kiraatin giivenilirligi son derece saglam olmasina ragmen,
nahivcilerin ¢ogunlugu kural koymada bu kiraati bir delil olarak kullanmamais-
lardir. Ustelik bunu reddetmisler veya zayif addederek bu sekilde okumay1
haram saymuislardir.® Bu sebeple el-Muberrid soyle demistir:

“el- j;\H” kelimesini cer okuyan birinin arkasinda namaz kiliyor olsaydim, nahiv
kuralini ihlal ettiinden dolay1 ayakkabilarimi alir geker giderdim.”®

En basta bu ve diger miitevatir kiraatlerle birlikte varid olan biitiin sahid-
leri kapsayacak sekilde bu kurali diizeltmis olsak, bize ne lazim gelirdi? Bu
konuda kisaca su agiklamalar1 da yapabiliriz:

Harf-i cerri tekrar etmeksizin, bu atfin varid oldugu ayetlerden birisi de:
“53»;1.& PERTH S (._‘i...m P Js Ll B S 4255710 ayetidir. Ayette zikri gecen
“&’nin cer mahallinde oldugu ifade edilmistir. Ciinkii “,¢s” deki mecr(ir zamir
tizerine atfedilerek mecriir olmustur. /

N ety S e J5T 3 S T3 s O D455 e pdall b O sl 57
ayetinde de “7,...2dl3” kelimesi “3\J1”deki “2” zamirine atfedilmek suretiyle
mecriir olmustur. Bunun takdirinin su sekilde oldugu ifade edilmistir: Sana ve
namazi dosdogru kilan peygamberlere inanirlar.

”@;,53\ J;:b;;j\j ] 585 A oo O 123712 ayetinde gegen ”w‘” kelimesi-

nin harf-i cer tekrar edilmeksizin “4” deki zamir iizerine atifla mecrfir oldugu
sOylenmistir.

“&gé\ 5] i V“‘J REy) J.Jbu [P3! V‘Q Gas 5”13 ayetinde “ 5" kelimesinin de ”‘;33”
kelimesinden dolay1 mecrir zamire atifla cer mahallinde oldugu ifade edilmis-
tir. Bu ayetlerin, muhkem yedi kiraat arasinda bu sekilde okundugu ve bu oku-
nusu kabul etmeyenlerin de bu ayetleri te'vil ettikleri malumdur. Ancak surasi
da bir gergektir ki, tevile her zaman giivenilmez.

Ozellikle Nisa suresinin birinci ayetindeki “(aléjé‘w” kelimesinin mecrir
okunmasinda bu atif kuralina gore hareket edilmistir. Nitekim EbG Hayyan
soyle der:

8 Bkz. Serhu'l-Mufassal, 111, 78.

° el-Hariri, Durretu’l-Gavvds fi Evhami’l-Havds, s. 95.
10 Nis3g, 4/127.

1 Nis3, 4/162.

12 Bakara, 2/217.

13 Hicr, 15/20.



Kur’an Nahvi -IT ¢ 253

“Bu kelimenin okunusunu bagka sekilde tevil etmek, kelami fasih olmaktan ¢ika-
ran uzak bir te’vildir. Boyle bir te'vile iltifat edilmez. Kim bu konuda bir hata ol-
dugunu veya Hamza'nin kiraatte yanildigini iddia ederse, o bir yalandir.”4

Ttim bu zikredilen ayetler, alisilagelen nahiv kurallarini diizeltme konu-
sunda kalbimizi tamamen mutmain kilmaktadir. Ayrica daha 6nce vera’ ve
takva sahibi olan Imam Ibn Malik el-Ceyyani meshur Elfiye’sinde sdyle diyerek
bu kurali diizeltmistir:

“Mecriir zamir iizerine atif yaparken, cer edenin tekrar edilmesini mutlaka sart
kostular. Fakat bana gore bu dogru degildir. Ciinkii sahih nesirde ve nazimda cer
eden kelime tekrar edilmeksizin ¢ok¢a varid olmustur.”'5

Iste kural belirlemede en saglam yontem budur. Nitekim kural ve metot
belirlemede prensip olarak bilinir ki “Tercihin 6l¢iitii, sahih sema’ (duyum)
yoluyla rivayet edilenlerdir.”

Muhkem ayetlerden sonra siir ve nesir gibi bazi kaynaklara da ayr se-
kilde yaklasmamiz, bosuna degil, Kur’an tislubunun Arapg¢a’da bir¢ok kullani-
minda varid oldugu hususunda, degerli okuyucunun kalbinin mutmain olmasi
icindir. Eger konunun uzamasindan korkmasaydim tiim bu hususlar1 ortaya
koyardim. Ancak burada, Kurtubi'nin nakletmis oldugu su Arap atasoziinii
ornek olarak vermekle yetinecegim: “au 5 5o & lgé L” (orada ondan ve atindan
baska kimse yoktur)'6 Burada “4. 3" kelimesi, “» ,+” ifadesindeki mecriir zamire
atfedilmek suretiyle mecriir okunmustur.

Bu konuda 6rnek olarak daha fazla siir isteyen, daha onceki ¢alismalara
miiracaat edebilir.!”

Umarim degerli okuyucularimiz da varid olan sahidlere, 6zellikle de
Kur’an’in gesitli ayetlerine ve Nisa suresi birinci ayette yer alan ”fléjé‘w” kelime-
sini Hamza'nin mecriir okumasina istinaden bu kuralin diizeltilmesi konusun-
da benimle hemfikirdirler.

Bu kurali diizeltilmis haliyle esas unsur olarak kabul edip “Kur’an’da bu
da varid olmustur. Cer harfinin (atif durumunda) tekrar edilmesi daha ¢ok
varid olmustur.” demis olsak, ne kaybimiz olur?

Yine, biitiin sahidleri kabul edip, kurallar1 biitiin naslar1 kapsayacak se-
kilde diizeltirsek ve bunlar1 “¢ok ve en ¢ok varid olanlar” veya “¢ok ve az varid

4 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 147.

5 Tbn-i Malik, Elfiye, Babu Atfi'n-Nesak.

16 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 147; ibn-i Haleveyh, el-Hucce, 94.
17 Bkz. Kitdbu'd-Difa’ ‘ani’l-Kur'an.

—
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olanlar” gibi kisimlara ayirsak ne olur? Hem bodylece, muhkem kiraatlerden
higbirisini ihmal etmeden, varid olan sahidleri bir kural altinda toplayan bilim-
sel ve sistematik bir taksimat yapmis oluruz. Nitekim yedi kiraat meselesinde,
Arap siir ve nesirlerinde aynen bu taksimati gérmekteyiz.

Dikkat edilirse, sahidlerin biiyiik bir kismini iptal etmenin, bu kurallar:
zayiflattig1 ve kurallarin dayandig: temelleri sarstig1 goriiliir. Diger taraftan bu
sahidlerin getirilmesi, nahiv kurallarini temelli yikacak olsaydi o zaman biitiin
mazeretleri kabul ederdik. Biz, dilin kurallarinin belirlenmesi gerektigini soylii-
yoruz. Fakat bu giine kadar 6zellikle bu mesele hakkinda genel manada bir
kural belirleme faaliyeti olmamustir. Halbuki bir kuralin, ilgili sahidlerin geti-
rilmesiyle, ona hi¢cbir zaman zarar vermeyecek sekilde kuvvetli olmas1 gerekir.
O halde yapilmas: gereken is, mevcut delillerin hepsini kapsayacak bi¢imde
nahiv kuralinin genis tutulmasidir. Iste boyle bir faaliyet, kurali kuvvetlendirir
ve onu daima korur. Muvaffakiyet Allah’tandir.

2. Kural:

“Nesirde muzaf ile muzafun ileyhin arasina mef'{ilu bih, zarf, car, mecrtr
gibi bir seyin girmesi caiz degildir.”

Bu kurali “nesirde muzaf ile muzafun ileyhin arasinin mef'{ilu bih ile ay-
rilmasi caizdir” seklinde diizeltmek gerekir.

Ben bu diizeltmeyi, Kur’an-1 Kerim'in okunusuyla ilgili olarak varid olan
muhkem yedi kiraatten ibn Amil: kiraatine dayanarak soyliiyorum. O, En‘am
stiresi 137. ayeti, ”5.&5@}3 —‘;.9.;?31 -8 U,SJWJ\ G = E55 GUASy” olarak oku-
mustur.

Mugzaf ile muzafun ileyhin arasina baska bir kelime giremeyecegi hak-
kinda Sibeveyh, Ibn Haleveyh ve el-Ferra gibi bircok segkin alim hemfikirdir.
Daha sonra gelen bir¢ok miifessir ve nahivci de bu konuda onlara uyarak tefsir
ve hadis sahasinda dogrudan veya dolayli olarak bu kurali desteklemislerdir.
Bu desteklerini de bazen agikca beyan etmisler, bazen de dolayl yoldan belirt-
miglerdir. Bunu yaparken de, muzaf ile muzafun ileyh arasinin ayrilabilecegine
dair okuyus tarzinin Kur’an-1 Kerim’de varid oldugunu ve Arapcanin en fasih
tarzinin kat'i suretle Kur’an dili oldugunu unutmuslar veya unutmus gibi dav-
ranmuglardir. Bunlardan bazilari su alimlerdir: ez-Zemahseri, ibn Cerir et-
Taberi, Eb(i Ali el-Farisi, Ebii'l-Beka el-“Ukberi, Mecmeu'l-Beyin sahibi EbG Ali
et-Tabersi, Eb(i Cafer en-Nehhas, Ebi GAnim en-Nahvi, er-Radi, ibn-i Yais ve el-
Insdf isimli eserin sahibi Ibnii'l-Enbari.
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Mugzaf ile muzafun ileyhin arasinin ayrilmasi, tam giivenilir Kur'an nas-
larinda varid olunca, yiice Kur’an’a yarasir bir bi¢cimde nahiv kuralim1 “caiz
degildir” yerine “caizdir” seklinde degistirerek diizeltmemiz gerekir. Bu, kolay
bir diizeltme olup, nahve hi¢ zarar vermez. Bilakis, nahvi kuvvetlendirir ve en
giivenilir naslarla besler. Nitekim gramerin dildeki konumunu bilenler, bu dii-
zeltmenin, Arap nahvi i¢in biiytiik bir hizmet olacagini da bilirler. Ciinkii Arap-
canin kurallar1 o kadar genisletilmistir ki, varid olan sahidlerin sadece kiigiik
bir cliz’'tinti degil, bilakis, en miihim kismini teskil eden muhkem Kur'an nasla-
rin1 kapsamaktadir.

Boyle bir diizeltme konusunda ben bosuna konusmuyorum. Bilakis,
Kur’an ayetinin yan: sira degerli alimlerden olusan biiytiik bir topluluga daya-
myorum. Onlar “senedi ali ve hicreti daha 6nce olan” ibn Amir'in kiraatine
meyletmislerdir. Allah’a hamdolsun ki, onlarin sayist ¢oktur. Bu seckin alim-
lerden bir kismini su sekilde saymak miimkiindiir: imam Ibn Malik el-Ceyyani,
el-Kuseyri, el-Futiihatii'l-[lahiyye sahibi Stileyman b. Omer, Ebt Same, Ibnii'l-
Miinir, el-Hatib es-$irbini, el-Benna ed-Dimyat], ibnii'l-Cezeri, el-Bahru'lI-Muhit
sahibi Ebti Hayyan, el-Alusi, Ibn Keysan, el-Esmiini, es-Sabban ve es-Suyfiti.s

Bir nahiv kural: tespit edecegiz diye veya bir nahiv kuralin sirf diizelte-
cegiz diye bu kiraat i¢in farkli delil aramaya gerek yoktur. Bir kiraati kabul
etmek icin onun muhkem yedi kiraatten biri olmasi yeterlidir. Oyle ki, bu kiraa-
ti Ibn Amir, Osméan b. Affan’dan, o da Allah Restilii'nden (sav) almistir ki o
heva ve hevesinden konusmaz. Ibn ‘Amir, senedi 4li olan bir kiraat limidir.
Ayrica kendisine dil yoniiyle hata ve kusur isnad edilemeyecek bir Arapgca bil-
gisine sahip olup, fasih Arap¢a déneminde yasamis, herhangi bir bedevi gibi
normal sozii bile hiiccet olan bir Arap’tir. Boyle olan birisi, muhkem miditevatir
bir kiraati rivayet eder de, onun bu rivayetine itimat edilmez mi?

Ben derim ki: Bu kiraati daha fazla anlatmaya gerek yoktur. Fakat sadece
bir yaklasim tarz1 olarak, bu konuda gelen baz1 kaynaklara isaret edip Kur'an-1
Kerim'de, siirde ve nesirde bunun varid oldugunu gostermek icin bu bilgileri
okuyucuya sunuyorum. Oyle ki, selef-i salihten bazilar1 Ibrahim sfiresi 47. ayet-
te gecen ciimleyi, muzaf ve muzafun ileyhin arasini mef'@ilu bih ile ayirmak
suretiyle “4ls) —edés —calds @l fpass W seklinde okumusglardir. Nitekim az
once, el-En'am suresi 137. ayetle ilgili olarak ibn-i ‘Amir kiraatinde de aym du-
rum ge¢misti.

18 Bkz. [bn-i Malik, Elfiye, Babu'l-izafe; el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, V1L, 91; Suley-
man b. Omer, el-Futuhétu’I-llahiyye (Celaleyn tefsirinin hasiyesi el-Cemel), II, 95.
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Bu konuda Ibn Malik'in el-Kdfiyetii's-Sifiye isimli eserinde sdylemis oldu-
gu su soz hosuma gitmektedir:

Yol s asle el (G ule pl 86l 3 2" (Benim hiiccetim ibn-i ‘Amir kiraatidir

ki onun nice destekg¢i ve yardimcilar vardir.)"”

O, meshur Elfiye isimli eserinde de soyle der:

“Sibh-i fiil olan muzafin, muzafun ileyhten mef'ulu bih veya zarf ile ayrilmas: ca-
izdir. Yemin ve yemin edilen seyin arasmnun sifat, nida veya bir bagka seyle ayril-
mast da (dil yoniinden) bir kusur degildir.”?

Buna gore Arapga, muzaf ile muzafun ileyhin arasinin gesitli sekillerde
ayrildigina dair varid olan bir¢ok kullanim tarzlarim icermektedir ki bunlarin
ayrintisina girmeye gerek yoktur. Ancak ben muzaf ile muzafun ileyhin ayrilma
olgusunun Cahiliye, islaim, Emevi, Abbasi dénemleri gibi siirle delil getirilen
donemlerde varid oldugunu gostermek i¢in bazi sairlerin isimlerine isaret ede-
cegim. Onlar su sairlerdir: el-A’sd, Amr b. Kulstim, Biiceyr b. Ziibeyr, Muaviye
b. Ebi Siifyan, Teebbeta Serran, el-Ferezdak, Cerir, Ebti Zeyd et-Tai, EbG Cendel
et-Tahvi, et-Turmah, EbG Hayye en-Nemiri, Zu'r-Rumme, Amr b. Kumey’e ve
kadin sairlerden Durna binti ‘Ab‘abe.

Biitiin bu delillere ragmen bazi nahivciler “Bu konuda sairlerin sdylemis
oldugu siirler azdir ve kimin soyledigi de bilinmemektedir” diyorlar.

Sayet, biitiin bu beyitlerin soyleyicisinin bilinmedigini kabul etsek bile;
zikri gecen En’am ve Ibrahim surelerindeki iki ayet hakkinda ne denecek? “On-
larin da sOyleyeni bilinmiyor.” denebilecek mi? Ustelik yukarida anlatildig:
gibi, biitiin asirlarda varid olan siirler s6yle dursun, Sahih-i Buhdri'de rivayet
edilen: “ .>lo J 15,6 ‘,...\ J¢” hadis-i serifi de bunun en bariz 6rnegidir.?!

Basta yedi miitevatir kiraatten birisi olan [bn Amir kiraati olmak iizere,
biitiin bu kaynaklar1 giizelce kabul edip, buna hi¢bir zarar1 olmayacak sekilde,
bu nahiv kurallarini biraz diizeltirsek ne olur?

Ne zaman ihdas edildigi belli olmayan bir nahiv kurali, Kur'an'in yedi
kiraatinden biri olan Ibn-i ‘“Amir kiraatinden daha mu degerlidir? Hal boyley-
ken, bu kiraat bazi nahivciler tarafindan -Allah’in kitab1 konusunda cok titiz
olan bir Miisliiman’in kabul edemeyecegi sekilde- agir bir elestiriye tabi tutul-
mustur... Mesela ez-Zemahseri (v. 538/1143) bu kiraati soyle elestiriyor:

19 fbnu'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kirddti’l-*Asr, 11, 255.
2 fbn-i Malik, Elfiye, Babu'l-Izife.
21 Bkz. Hemul-Hevami’ Serhu Cem'i’l-Ceviami’, 11, 25.
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“fbn-i ‘Amir kiraati Oyle bir kiraattir ki, boyle bir okuyus “ss! 5 J.T el C)'” or-
neginde oldugu gibi, siirde zaruret yerinde olsaydi bile, kabul edilmeyecek bir
kabahat sayilirdi. Siirde bile kabul gérmeyen bir hata, nesirde nasil kabul edilsin?

“

ibn Amir’i boyle okumaya sevk eden sey, bir mushafta 5,2" kelimesinin

“o

“ 52" seklinde “s” harfiyle yazilmg oldugunu gérmesidir.”

Burada benim maksadim, kendimden bir seyler katmak degil, benden

once gecmis olan degerli alimlerin sdylediklerine yer vermektir. Din konusunda

titiz ve saglam goriis sahibi Kad1 Ahmed Ibnii’'l-Miinir (v. 683), ez-Zemahseri'yi

elestirerek soyle diyor:

“Bu konuda musannif (ez-Zemahseri) kor bir devenin sirtina binmis ve ¢ok genis
bir ¢6liin ortasinda yolunu kaybetmistir. Ciinkii o, her bir kiraat aliminin okumus
oldugu kiraat tarzini, sema’ ve rivayet yoluyla degil de, ictihad yoluyla sectikle-
rini zannetmekte ve bu sebeple de ibn Amir’in bu kiraatinde yanildigini, bu ya-
nilgisiin da s 2" kelimesinde gordiigti “” harfinden kaynaklandigim soy-
lemektedir. ez-Zemahseri’nin bu zannina gore; gliya Ibn Amir, ”(,_@:LS " kelime-
sinde gordiigli “” harfi sebebiyle bu kelimenin mecriir okunacagy; masdarm iki
seye birden muzaf olamayacag: prensibinden hareketle de “.»3Y 5 kelimesinin

mansib okunacagi sonucuna varmis, dolayisiyla onu manstib okumustur.”?
Altst de soyle der:

“fbn Amir kiraatinin Arapca kurallaria uymadigmi kabul etsek bile, bunun ri-
vayet edildigi sahih olarak sabit olduktan sonra onu yine kabul etmemiz gerekir.
Nitekim zikredilen kiraatin gesitli yonlerden sahih oldugu soyle dursun; kurala
uymayan bir¢ok mesele sahih yolla rivayet edildigi i¢in, kabul edilmisgtir.”

Ebu Hayyan da ez-Zemahseri'nin sdzlerine kizarak soyle der:

“Arap dilinde benzeri ¢ok bulunan miitevatir bir kiraati reddeden ve nahivde za-
yif olan o yabanciya (Zemahseri'ye) sastyorum. Rivayetlerinin, ilimlerinin, din ve
diyanetlerinin saglamlig1 konusunda Miisliimanlarin giivendikleri; Kur’an’t Do-
gu ve Batiya nakletme hususunda bu {immetin otorite kabul ettigi kiraat imamla-
rina karst bu adamin (Zemahseri’nin) sti-i zanda bulunmasm da yadirgiyo-

rum.”®

Miitevatir yedi kiraatten birinin, sonradan konulan bir nahiv kuralindan

daha fazla takdire layik olduguna dair inancim konusunda, benim ve okuyucu-

nun gonlii tatmin olduktan sonra burada s6zii uzatmayip, bu kadarla yetiniyo-

22

24

25

Bkz. ez-Zemabhserd, el-Kessif, 1, 472.

Bkz. Ahmed Ibnu'l-Munir, el-Intisaf ‘Ald Hamisi’l-Kessaf, 1, 471.
Bkz. Tefsiru'l-Aliisi, VIIL, 30.

Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, IV, 229.
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rum. Nahiv kuralinin diizeltilmesi konusunda okuyucunun da benimle aym
fikirde olacagini umuyorum.

3. Kural:

“Haberini almadan &nce “3)”in isminin mahalli iizerine merf( olarak atif
yapmak caiz degildir. Ancak haberini aldiktan sonra, merf(i olarak atfetmek
icma ile caizdir.”2

Halbuki bu kuralin su sekilde diizeltilmesi gerekir: “4)”in haberini aldik-
tan sonra, ismi uizerine merfa olarak atfetmek icma ile caizdir. Haberini alma-

dan 6nce de racih goriise gore caizdir.”

Bu ikisi arasindaki fark, haberini almadan 6nce atfedilince ortaya ¢ik-
maktadir. Basrali nahivcilerin ¢ogunlugu bunu kesinlikle kabul etmiyorlar ve
hi¢bir zaman bunu caiz gérmiiyorlar.?” Iste bu redde karsilik, Kur’an-1 Kerim’in
yedi miitevatir kiraatinde de su ayetin okunusuna dayanarak bu kurali diizelt-
me fikri ortaya ¢ikmistir. Soyle ki:

“ Y5 BJls Jujfv\ e3815 AL AT a olaill; Oy 5lall; 5 i |,,°| el )
S5 o NE V'@“L’ 32”2 ayetinde yedi kiraat imaminin hepsi de “0; yLA\ 3
kelimesinin merf okunmasinda ittifak etmlglerdlr Onerilen kuralin saglamli-
gina en biiyiik delil budur. Buna gore “ \”y1 haberini almadan 6nce de, isminin
mahalline atfederek merfti okumak caizdir. Bunun dayanag: da, tamamen gii-
venilir olan miitevatir Kur'an kiraatidir. Istisnasiz yedi kiraat imaminin bu ko-
nuda icma etmis olmas: yeterli bir delildir.

Aslinda sozii fazla uzatmadan soyle demekle yetinebiliriz: Kur’an, 6neri-
len bu diizeltmeyi uygulamak igin, tek basina yeterlidir. Daha fazla destege
ihtiyag yoktur. Clinkii en saglam delil Kur’an’dir. Ancak sadece alistirma ba-
bindan, yedi kiraatte varid olan bu kullanim tarziyla birlikte, bunun diger kira-
atlerde de varid oldugu konusunda okuyucunun goénliiniin mutmain olmasi
i¢in diger lafzi sahidleri de gosterecegiz. Nitekim bu durum, Arap siir ve nesir-
lerinde de varid olmustur. Oyleyse bu; fasih, agik Arapganin kullanim tarzidir.

Ayrica soyle agiklayabiliriz: Selef-i salihinin bir kismi: “ O ji.,aj 555 A o\
&I Je”» ayetindeki “4555u” kelimesini, haberi tamamlanmadan 6nce merfa
okumustur.

2 [bn MAlik, Teshilu’l-Feviid, Daru’l-KAtibi’l-* Arabj, ts., 1968, s. 66.
7 {bnu'l-Enbari, el—insﬁf.

8 Maide, 5/69.

2 Ahzab, 33/56.

N
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Gtivenilir dil bilginlerinin naklettiklerine gore Arap kelaminda da su ifa-
de kullanilmaktadir: “olals 435 <G Burada, haber tamamlanmadan énce 13"
kelimesi merfti okunmustur. Sibeveyh de bunu, bu goriiste olmamasina ragmen
el-Kitab isimli eserinde zikretmistir.3

Biz bunun cevabimi ge¢mis konularda vermistik. Burada konuyu uzat-
maya gerek yoktur.

Ayrica buna misal olabilecek bir¢ok siir de varid olmustur. Ben kisaca on-
lardan bahsederek bazi kaynaklar1 gostermekle yetinecegim. Nahvin derinlikle-
rine niifuz eden kaynaklarda bu bilgilere ¢cokga ulasilir.

Az Once gordiiglimiiz saglam delillere ragmen, goriiyoruz ki, nahivcile-
rin ¢ogu bu kurali reddederek bunu 6l¢ii almiyorlar. Hatta er-Riidini daha da
ileri gidip ayet-i kerime iizerine kiyas etmeyi kabul etmeyerek soyle diyor:

“Haberin 6nceden veya sonradan gelmesine gore hitkmetmek ancak duyumla ge-
len rivayetlerde miimkiindiir. Giiniimiiz konusma dilinde haberi, niyette 6ne al-
digini iddia etmek caiz degildir.”3!

er-Radi de, bu konuda Kur’an, nesir ve siirden bir¢ok delil olmasina
ragmen bu (yeni) kurala kiyas etmeyi kabul etmemektedir.3

[bnu’l-Enbari’den de buna benzer goriisler oldugunu gormekteyiz. Oyle
ki o, siirleri elestirerek onlar1 galat (hatali) olmakla nitelemekte ve hatay1 yo-
rumlayarak soyle demektedir:

“Dil kuralina gore aykir1 olan bir s6z, Arap’in hosuna gittigi zaman o, dil kuralla-
rindan dénerek hosuna gittigi gibi konusur.”

Ondan 6nce de Sibeveyh, Araplarin hatali konusmalarindan s6z ederek
sOyle demistir:
“Bil ki, Araplardan bazilar1 hatali konusarak su sekilde ciimle kuruyorlar:
“OLald A5 Gl b seald O sro el
Buna karsilik, haberini almadan 6nce merf{i okumayz caiz goren bu kura-

I1 reddedip, mutlaka mans(ib okunmas: gerektigini soyleyen nahivciler oldugu-
nu da gormekteyiz. Nitekim Ibn AKil “Nahivcilerin ¢ogunluguna gore kesin

30 el-Kitab, 1, 290.

31 Hisiyetu's-Sabban ale’l-Esmiini, 1, 227.
2 A.g.e., aymn yer.

% el-Insaf.

3 el-Kitab, 1, 290.
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olarak manstib okunur.” demistir. Ayn1 sekilde el-Esmfiini ve daha bir¢oklar1 da
mansiib okunmas: gerektigini savunmuslardir.

En basta miitevatir yedi kiraat olmak tizere, bize kadar ulasan ve biitii-
niiyle giivenilir olan sahidleri neden kabul etmedigimizi ben anlayamiyorum!

Istisnasiz yedi kiraat imamlarinin okumus oldugu bu kiraat, delil olarak
tek basina yeter. Ancak daha fazla destek olmasi bakimindan bu ayet ve Arap
dilinde bu minval tizere olan benzeri sahitlerin i‘rabi hakkinda gelen cesitli
acgiklamalara kisaca isaret edecegiz. Sayet konunun uzamasindan korkmasay-
dim, i‘rabla ilgili bu agiklamalar daha fazla yer verirdim. Ancak el-Bahru’lI-Muhit
isimli eseri zikretmeden gegemeyecegim. Eserin sahibi Eb(i Hayyan orada,
“) 45Lal” kelimesinin merfti okunacagina dair doért farkli agiklamada bulun-
mustur.?®> Daha sonra Ebu’l-Beka el-‘Ukberi gelerek, Ebti Hayyan'in yapmis
oldugu agiklamalar1 yediye kadar cikarmistir. En basta Maide suresindeki
“) 45Lal” kelimesinin herkese gore merfli okunmasi olmak iizere, bize kadar
ulasan pek ¢ok sahidin yam sira, i‘rab yoniiyle ikna olmak isteyenler i¢in Eb{i
Hayyan ve Ebu’l-Bekd’nin agiklamalar1 yeterlidir.

Daha 6nceden Kifeliler de tiim bunlari caiz goriiyorlardi. Ancak onlarin
sesleri riizgar ugultusuna karisip kaybolmus ve Basralilarin kendi kurallar
rivayetlere aldiris etmeyecek sekilde yalcin tepeler gibi (dogrulari) golgeleyerek
kala kalmistir. Boylece basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere rivayet kaynaklarinin
hi¢birini 6nemsememislerdir. Dolayisiyla kurallar, ilk 6nce itimat edilecek olan
sahih kaynaga gore konmamistir. Halbuki varlik dleminde Kur’an’dan daha
saglam bir kaynak yoktur. Iste bu nedenle sozii edilen kurallarin diizeltilmesi
gerekmektedir.

4. Kural:

“¢| 4" kelimesinin mansiib okunmasi kotii bir okumadir; dogru okuma
merf(i okumadir.%

“

Halbuki bu kuralin su sekilde diizeltilmesi gerekir: “:|;.” kelimesini
merf(i okumak caiz oldugu gibi, mans(ib okumak da caizdir. Her iki okuyus da,

varid olmustur. Nasb okunmasinda bir sakinca yoktur.”

Biz bunu, Kur’an-1 Kerim'de “:| ,..” kelimesinin mans{ib olarak varid ol-

I

duguna istinaden soyliiyoruz. “ ‘,.éLM 5 2lsd #1527 ayetinde miitevatir yedi

% Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 111, 531.
% Sibeveyh, el-Kitdb, I, 233.
¥ Casiye, 45/21.
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”

kiraatin {igiine gore “sl,.” kelimesi manstib olarak okunmustur. Bunlar
Asim’dan Hafs yoluyla gelen kiraat, Kisai kiraati ve Hamza b. Habib ez-Zeyyat
kiraatleridir.3® Ayrica bu ti¢ kiraatten bagka selef-i salihten Zeyd b. Ali ve Half

el-Asir gibi kiraat ulemasi bu kelimeyi manstib okumuslardir.?

“

Bundan bagka “:l,.” kelimesi Hacc suresindeki “ «l55 .l as ééj\
Napw J_?UJ\”O ayetinde de mansfib olarak okunmustur. Iste bundan dolay:
['rébii’lI-Kur'dn sahibi ez-Zeccac “iki benzer drnekten birinde caiz olan sey, dige-
rinde de caizdir” prensibine dayanarak bu ayeti, 6nce gecen “‘;gju.s 5 RS o157
ayetiyle birlikte ele almis ve her ikisine de ayni hiikmii vererek konuyu
“Kur'an-1 Kerim’de bulunup da zahiri Sibeveyh'in el-Kitib isimli eserindeki

kurallarla gelisen kiraatler” baghig: altinda incelemistir.4!

“3d15 s GsW sl U sdas éj\" ve ”(;gju;g (As #1507 ayetlerinde
“¢| 4" kelimesini mansiib olarak okuyan kiraat imamlarinin kiraatleri, Sibe-
veyh'in el-Kitdb'indaki kurallarla gelismektedir.” diye ifade ettikten hemen son-
ra da “kiraat imamlarindan -6zellikle de yedi kiraat imamindan- birisinin kiraa-

tini yanlis olmakla nitelemekten Allah’a sigmirim.” demistir.#?

Ben bu kuvvetli delil ile yetiniyor ve buna kendimden bir aciklama ekle-
mek istemiyorum. Daha fazla bilgi edinmek isteyen kimse, daha 6nce zikretmis
oldugum Kur’an kiraatleriyle ilgili tezime miiracaat edilebilirler.+

Burada benim asil maksadim, nahiv kurallarinin konmasinda oncelikle
Kur’an naslarina dayanilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii en giivenilir
kaynak Kur’an-1 Kerim’'dir. Bu yiizden bu kural1 diizeltmek gerekir.

5. Kural:

“:JLall” kelimesinde oldugu gibi, iki sakin harften birincisinin med harfi
olmasi hali harig, iki sakin harfin bir araya gelmesi caiz degildir. Birinci harfin

725+

sahih sakin olmasi durumunda, -Ibn Kesir kiraatindeki 5 3”4 misalinde

oldugu gibi- iki sakin harfin bir araya gelmesi (dil acisindan sakincalidir.)”#

% Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VIIL, 47; el-Muhezzeb, 11, 353.
3 el-Muhezzeb, 11, 353.

Hacc, 22/25.

ez-Zeccac, ['rabu’l-Kur’an, 905.

©

4

S

4

it

2 ez-ZeccAc, I'rabu’l-Kur'an, 917.
4 Sibeveyh ve Kiraatler, 16.

4 Ntr, 24/15.

# Bkz. Sibeveyh, el-Kitib, 11, 407.
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Bu kuralin su sekilde diizeltilmesi gerekir: “Birinci harf ister med harfi
olsun, isterse sahih sakin bir harf olsun, iki sakin harfin bir araya gelmesi caiz-
dir. Ibn Kesir kiraatindeki “% 35 >|” ve benzeri okuyus bigimlerinde (dil agisin-
dan) bir sakinca bulunmamaktadir.”

Ben bunun ciiz oldugunu Kur’anin yedi kiraatinden biri olan Ibn Kesir
kiraatine istinaden soyliiyorum. leride ayrintisi ile gelecegi iizere bu durum bir
degil bircok ayette vaki olmustur. Ayrica malumdur ki, Ibn Kesir yedi kiraat
imamindan birisi olmakla birlikte, ibn Miicadhid onu, kiraat imamlari siralama-
sinda ikinci siraya koymustur.4

Buna ilaveten el-Bezzi de, Kur’an’da otuz bir yerden gecen ve Kurrd'nin
1stilahinda “ s <16 (Bezzi'nin talar) diye bilinen bir okuyus tarzini Ibn Ke-
sir'den rivayet etmistir. Ancak ihtilaf konusu, kendisinden 6nce sahih sakin bir
harf bulunan “<” harfleriyle simirli kalmaktadir. Iste, Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok
ayetinde miitevatir yedi kiraatten birisinde varid olmasina ragmen nahivcilerin
¢ogu bu kiraatleri reddetmektedir. Asagidaki ayetlerde bu kullanim goriilmek-
tedir:

M‘ 3 VG by o, " S ex ol r{.udu b i35 o5, “ 3
r.im.ib 53679 Bu ayetlerde gecen “” harflerinin hepsi, kendisine guvemlen
muhkem yedi kiraatten birisine gore, seddelidir. Bu saglamhk ve giivenilirlige

/

ragmen, goruyoruz k1 fbn-i Haleveyh, “3” harfinin sakin, “=” harfinin seddeli

|” seklindeki Ibn Kesir kiraatini elestirerek “iki sakin harf

2%

okunmasiyla “&
bir araya geldigi icin, boyle bir okuyus nahivde tercih edilen bir goriis degil-
dir.” demektedir.?

Dogrusu, insafla diyebiliriz ki Tbn-i Haleveyh bunu diger nahivcilerden
daha yumusak bir dil ile ifade etmistir. Hi¢ olmazsa onlarin yaptig1 gibi, bu
kiraati tamamen reddetmemistir. Mesela Sibeveyh:

“Peginde kendisinin aynist bulunan harekeli bir harften 6nce, sahih sakin bir harf
bulunursa “& 345 3" (agihiminda oldugu gibi), bu harekeli harfi sakin kilmak caiz
olmaz. Ancak istei*sen, orada bir harekeli harf bulundugunu hafifce belirterek
okuyabilirsin” demistir.>!

46 [bn-i Mucahid, el-Muhezzeb fi'l-Kirddti'l-’Asr, s. 7.
7 Tevbe, 9/52.

% Had, 11/3.

4 Nir, 24/15.

% Ibn-i Haleveyh, el-Hucce fi'l-Kiridti's-Seb’a, 235.
51 Sibeveyh, el-Kitdb, 11, 407.
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Daha sonra Seyrafi, Sibeveyh'in soziinii serhederek: "... Bu kural med
harflerinin digmdaki harfler icin gegerlidir, “ Sl ] RE sl 01375 ve “ 3|
r.i,..db 43357 ayetlerinde oldugu gibi. Sibeveyh ve ona tabi olanlar bu “” har-
finin sakin kilinmasini caiz gérmiiyorlar” demistir. Nahivcilerin biiyiik bir ¢o-
gunlugu bu miitevatir sabit kiraati reddetme hususunda ayni minval {izere
hareket ederek nahiv kurallarina takilip kalmislar ve saglam Kur’an metnine
tutunmamiglardir. Bu konuda daha fazla agiklamaya gerek birakmayan Ebii
Hayyan'in su sozii bize yeter:

“el-Bezzi'nin kiraati saglam bir yolla gelmis ve {immet onu kabul etmistir. Zira

ilim, Basralilarin sdyledikleri ve naklettikleri seylerle (nahiv kurallariyla) simirli
degildir. Sen onlarin ‘Bu caiz degildir’ sozlerine kulak asma.”

Iste biitiin bunlardan dolay: nahiv kurallarinin mutlaka diizeltilmesi ge-
rektigini séyliiyoruz.

6. Kural:

“Cevap ciimlesi olmay1p fau’l-cezaiyyeden sonra gelen muzari fiil, merfti
olur. Mans{ib olmas: zayif bir goriistiir, hatta lahndir.”

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi gerekir:

“Cevap climlesi olmay1p fau'l-cezaiyyeden sonra gelen muzari fiil, daha
¢ok merfii olur. Ancak manstiib olmasi da caizdir.”

Ben bu diizeltmeyi, Kur’an-1 Kerim kiraatlerinden iki miitevatir kiraate
dayanarak éneriyorum. Bunlar, ibn Amir ve Kisai kiraatleridir. Bunlarm her
ikisi de sika (giivenilir) derecede olup cerhten uzaktirlar. Onlarin her ikisi de
“h 5d 15 0 ok AT Gl 3151 13) 6530 )75 ayetindeki “o,5” muzard fiilini manstib
olarak okumusglardir. / /

Onlara gore manstb okunan fiili muzari, sadece bu ayetteki “b S fili ile
siurh degildir. Bilakis onlar “5 5% 5 & J,& of 26351 13) 5 440 W35 "5 ayetindeki
fiili de mans(ib olarak okumuglardar.

fbn Amir, Kur’an-1 Kerim’de iki yer hari¢® basina “G” harfinin geldigi
biitiin yerlerdeki fiili muzarileri manstib okumustur. Bu durumda olan manstib

fiillerin Kur’an’da cokca drnekleri olmakla birlikte ibn Amir ve Kisai'nin kiraa-

52 Had, 11/3.

5 Sibeveyh, el-Kitdb, I, 423.

54 Yasin, 36/82.

% Nahl, 16/40.

5 Bkz. Al-i Imran, 3/59; el-En'am, 6/73.
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tinin saglamligina tam giivenildigi halde goriiyoruz ki, nahivcilerin ¢cogunlugu
kural belirlemede Kur’an naslarini esas almayip ayetlerdeki kullanimi az vaki
olmustur diyerek kurallara dahil etmemislerdir. En azindan bizim dedigimiz
gibi “Daha ¢ok merf(i olur. Ancak mans{ib olmasi da caizdir.” diyememislerdir.

Madem bunu yapmadilar, bari miitevatir kiraatleri elestirmekten uzak
dursalardi. Oyle ki onlar devamli elestiren konumda olup, kiraatleri zayiflikla
lahn (hatal1) olmakla nitelemislerdir. Nitekim el-Bahru'l-Muhit'te gectigi lizere
ibn Atiyye, Ahmed b. Musa’dan naklen ibn Amir kiraatinin lahn (hatali) oldu-
gunu sOylemistir.”” Bundan dolay1 Eb Hayyan, bu miitevatir kiraati hatal1 ol-
makla niteleyenlerin haline acimis ve onlarin kiifre girebileceginden endise
ederek soyle demistir:

“Bu miitevatir kiraatin hatali oldugunu sdylemek kisiyi kiifre kadar gotiirebilecek
cirkin bir giinahtir.”>8

Biz boyle sdylemekten Allah'a siginiriz.

Kur'an nahvinin bir¢ok yerde, alisilmis nahiv kurallarindan farkli oldu-
guna goren degerli okuyucu, nahiv kurallarinin Kur’an kiraatleriyle catistigi
durumlarda, saglam Kur'an kiraatlerine dayanarak nahiv kurallarinin diizeltil-
mesi gerektigi konusunda, umarim ki benimle ayni kanaattedir.

7. Kural:

“Ayr1 ayr1 kelimede bulunan ayni cinsten iki harfin idgam edilmesi (id-
gam-1 misleyn) caiz degildir. Bu durum birinci harften dnceki harf, sahih sakin
bir harf oldugu takdirde boyledir. Ebi Amr kiraatine gore bu gibi yerlerde vaki
olan kiraat ise zayiftir, hatta caiz degildir.”>

Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir:

“Birinciden Onceki harf ister illet harfi olsun® isterse sahih sakin bir harf
olsun, ayr1 ayr1 kelimede bulunan ayni cinsten iki harfin idgam edilmesi caiz-
dir.”

% Bkz. Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 365.

%A.g.e., 1/365.

% Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 39.

0 “ S o 1is” Orneginde oldugu gibi Kifelilere gore, iki “_” harfinin birbirine idgam edil-

mesini caizdir. Ciinkii birinci “_” harfinden 6nce gelen harf () cezimlidir. Ayrica bkz., Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 39.
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Ben bu diizeltmeyi, miitevatir yedi kiraatten biri olan EbG Amr b. el-"Ala

4 /e

kiraatine dayanarak soylilyorum. Ona gore “Olas; 3¢ °" ifadesinde “,” harfi

7

diger “,” harfine idgam edilerek okunmaktadir.

Ebu Amr’in giivenilir kiraat imamlarindan biri olmasi bunun igin yeterli-
dir. Ayrica, boyle bir idgam Arapcada vaki olmus ve giivenilir dil bilginleri
tarafindan kullanilmistir. Nitekim Ibnii’'l-Cevzi demistir ki:

“Kafeli nahivciler, “Olas; 4¢” ifadesini Araplardan idgamh olarak isittiklerini
nakletmiglerdir.”¢2

Ancak nahivcilerin ¢ogu, koymus olduklar:1 kurallarla uyumlu olmadig:
gerekgesiyle, bu tiir idgami reddetmislerdir. Onlara gore, kurallarinin bu kiraat-
le uyusmayan yonii “s¢s” kelimesindeki “,” harfinden onceki harfin, sahih
sakin bir harf olmasidir. Sayet bu harf illet harfi olsaydi, o zaman hepsine gore

de idgamla okumak caiz olacakti.

Onlar boyle soyliiyorlar; biz de diyoruz ki: Madem boyle bir idgam hem
miitevatir kiraatte hem de Arap dilinde vaki olmustur, Oyleyse illet harfinin
yani sira sahih harfi de kapsayacak sekilde bu kuralin alami genis tutulmus
olsaydi daha iyi olmaz miyd1?

Siiphesiz ki, varid olan sahidlerin hepsini kapsadig: i¢in nahiv kurali, bu
genisletme ile daha kuvvetli olurdu. Iste saglam dil kurallarinin bir metoda
baglanmasinda en uygun durum budur.

Miitevatir bir kiraatin kabul edilmeyisi, ona az veya ¢ok herhangi bir za-
rar vermez. Ibnii'l-Cevzi der ki:

“Birka¢ nahivcinin kabul etmedigi nice kiraatler vardir ki onlarin reddetmeleri
kabul gormemistir. Bilakis, selef-i salihinden olup itibar edilen kiraat bilginleri bu
kiraatlerin kabulii hususunda goriis birligine varmiglardir.”¢

el-Ithif sahibi de, nahivcilerin bizzat kiraat hakkindaki konumlarina de-
ginerek:
“1ki sakin harfin bir araya gelmesi durumunda, klasik nahiv kurallarma uymuyor

diye, idgam etmeyi zayif sayanlarin goriislerine uyulmaz.” demistir.%*

Bu sebeple Arap dili, 6zellikle Kur'an-1 Kerim’in yedi miitevatir kiraati
gibi saglam delillerle desteklendigi zaman, nahivcilerin naklettikleri kurallar-

61 Bakara, 2/185.

62 en-Nesr fi'l-Kirddti'l-‘Asr, 11, 335.
S en-Negr fi'l Kirdati’l-’Asr, 1, 10.

4 [théfu Fudaldi’l-Beger, s. 154.

o
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dan daha kapsamli olacaktir. Bu hususta Eb(i Hayyan'in su soziinii dogru bu-
luyorum:

“Arapga, Basralilarin ¢ogunlugunun naklettikleri ve tercih ettikleri kurallarla si-
nirh degildir. Bilakis, nakledilen sey saglam bir rivayet ise ona uymak gerekir.”%

EbG Hayyan'in “ona uymak gerekir” soziinden hareketle vicdanimizin
sesini dinleyip aziz kitabimizi 6n planda tutmamiz gerekir. Kur’'an’in muhkem
kiraatlerine itimad ederek nahiv kurallarimi giiclendiren ve onlarin alanini ge-
nigleten diizeltmeyi ancak bu sekilde yapabiliriz. Umarim ki bu diizeltme ko-
nusunda okurlarimiz da benimle ayni goriistedir.

Sevap ve miikafat Allah’tandir. Dogru yola ileten O’dur.
8. Kural:

“Istisna-i muferragin (kendisinden istisna yapilan seyin zikredilmedigi
istisna) olumlu ciimlede kullanilmasi caiz degildir.”

Bu kuralin su sekilde diizeltilmesi gerekir:
“[stisna-i muferragm olumlu ciimlede kullanilmasi caizdir.”

Ben bu diizeltmeyi, istisna-i muferragin, Kur'an-1 Kerim’in cesitli ayet—
lerde olumlu ctimlede vaki olduguna istinaden ¢ onerlyorum mesela “ (..@,,Lc &S ,.o

ﬂ\‘ U“ J..au \j‘ b.bb Lou.:‘ ‘JJJ\”“’VE “3\,3 JH ‘J‘ia:.o j‘ JL.LS U Y| BJJJ J...A}.: r@)y U‘oj 7767
ayetlerinde goruldugu gibi. Ancak nahivciler bunu kabul etmemislerdir. Tbn
Malik’in Teshilii'l-Fevdid isimli eserini serheden Ibn Akil sdyle der:

“Olumlu ctimlede istisnd-i muferrag bulunmaz. Mesela “1; Y| ¢&” denilmez.
Ciinkii boyle bir ciimle anlam itibariyla imkansizdir.”¢8

Ibn Malik Serhu'l-Kéfiyeti's-Sifiye isimli eserinde de sdyle demektedir:

“Istisna-i muferrag ancak olumsuz veya olumsuza benzer ciimlelerde bulunur.
Olumsuzdan maksadin ne oldugu agiktir. Olumsuza benzer olanlar ise “ V| (..:u N
33" ve “3a V| f4a Ja” gibi climlelerdir.”®”

el-Esmani soyle der:

“Olumlu ciimlelerde istisna-i muferrag bulunmaz.”

% Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 39.
6 Ali imran, 3/112.

7 Enfal, 8/16.

8 el-Musdid ald Teshili’l-Fevdid, 1, 954.
8 Serhu’l-Kafiyeti's-Sdfiye, 11, 708.
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Ibn AKil de “Bu istisna-i muferrag olumlu ciimlelerde bulunmaz” der.

Ibnii’l-Hécib ise bunun caiz olabilmesi igin iki sart 6ne siirmektedir. es-

Sabban da bu iki sart1 6zetleyerek sdyle demektedir:

“Kelamda ciimlenin esas unsurlarindan fazla kelimenin olmasi ve bunu sdyle-
mekten bir fayda hasil olmas: (ciimlenin muhal olmamasi) sartiyla ibn Hacib
olumlu ciimlelerde istisna-i muferrag: caiz gérmiistiir. “Iis ¢ 5, Y| & 37 gibi. Ciin-
kii her giin okuyup giinlerden bir giin okumama imkéani vardir. Ancak “ Y| &o

”

lay;” misali caiz degildir. Ciinkii Zeyd’in disindaki tiim insanlari dévmek

imkansizdir.””!

Nitekim es-Seyh Muhyiddin bu konuyu gilizel bir sekilde 6zetleyerek

sOyle demektedir:

“Bu konuda nahiveciler iki goriise ayrilmaktadirlar:

1. Cogunlugun goriisii: Olumlu ciimlelerde istisna-i muferrag kesinlikle vaki ol-
maz. Bunun sirr1 sudur: Sen ”i.u” 5 Y1 &o 5" dedigin zaman ‘Zeyd harig biitiin in-
sanlar1 dévdiim, demis olursun ki bu imkansizdir.

2. Tbnii'l-Hacib’in goriisii: Istisna-i muferrag iki sartla olumlu ciimlelerde buluna-
bilir.

a. w‘>J1’cler1 sonra gelen kelime (ciimlenin esas unsurlarindan) fazla olmalidir.

b. Ciimle mufid (agiklayic, faydalr) olmalidir.

Mesela: “drozl 5 V) i 37 climlesindeki “daese! ¢ ifadesi, climlenin asil unsuru
olarak diisiiniilse veya yararl1 bir ciimle olmaz ise, béyle bir istisna caiz olmaz.””?

Ancak Ustad ‘Udayme istisna-i muferragin olumlu ciimlelerde kullanil-

digini ispat i¢in on sekiz ayete isaret etmistir. O, 6zetle sdyle der:

“Nabhiveciler, istisna-i muferragin olumlu ciimlelerde bulunmasini kabul etmiyor-
lar. Buna gerekge olarak da, boyle bir ciimlenin imkansiz olan (muhal) bir manay1
veya bir yalani igeriyor olmasini ileri siirmektedirler. Halbuki Kur'an-1 Kerim'in
on sekiz ayetinde, istisna-i muferrag olumlu ciimlelerde bulunmaktadir. Hatta
bunlardan bazi ayetlerde, nefy (olumsuzluk) ile yorumlanmasi bile ¢ok uzak olan
olumlu ctimlelerde kullanilmistir: Bunlardan bazilari su ayetlgrdir. “ Y\ 3 J,.&J L@JL,

fentlEl 877, i sds G e N 580 08 of5, 0K By of V) o T

70

71

72

74

~

5

Serhu'l-Egmilni, s. 150.

Hasiyetu’s-Sabbdn ale’l-Esmiini, 11, 150.
Minhatu’l-Celil ala Serhi Ibn-i ‘Akil, 1, 511.
Bakara, 2/45.

Bakara, 2/143.

Yusuf, 12/66.
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Seyh ‘“Udayme bu ayetleri delil olarak zikretmistir; ancak nahivciler ka-
bul etmeyerek tevil yoluna gitmisler ve bir tiirlii itirafa yanasmamuiglardir. On-
lar istisna-i muferragm olumlu ciimlelerde bulundugu ayetleri soyle yorumla-
miglardir: JML‘»J\ e ‘Y\ J&J L@.ﬁ J” ayetlnde olumsuz ciimleye benzerlik var-
dir. Cunku mana, Wbd\ e \J| J.@.w Y s Y )" demektir. F’"‘l’ w,a
dl 5 J= \H 523 u" Har ayetlru de; “ den NICEARR o;,.u N7 §eklmde yo-
rumlam1§lard1r & J‘ \,.»..A 3 dL_aJ bfw ‘Y\ sps Jaa g V'@Jf 43" ayetini ise ” Jy
Jual G e Yl 5 e gy Jol” gekhnde tevil etm1§lerd1r 76

Ben, nahivcilerin ¢ok sayida olan bu ayetlerdeki kullanim seklini kabul
etmelerini isterdim. Ciinkii onlarin yapmis oldugu bu yorumlar kendilerini de
bizi de ikna etmemistir. Basar1 Allah’tandir.

9. Kural:

"Mitekellim “g”sim “ > ,.2s,” gibi kelimelerde meftiih okumak vacibtir.
Meksiir okunmasi caiz degildir.”7

Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir: “u" 2s)” gibi kelimelerde miite-
kellim “s”s1 ¢ogu zaman meftih okunur. Mekstir okundugu yerler de vardir.

Bu ikisi arasindaki fark sudur: Yaygin olan nahiv kurali miitekellim
“”si1 meksiir okumayi caiz gormeyerek reddediyor. Fakat diizeltilmis haliyle
bu kural, Kur'an-1 Kerim’'in yedi miitevatir kiraatinden biri olan Hamza b.
Habib ez-Zeyyat kiraatinde vaki olmasina istinaden kesre okumay1 caiz gorerek
tamamen reddetmiyor. C)yle ki, sika olan bu kiraat alimi hakkinda Eb(i Hayyan

sOyle der:

“Hamza, Allah’in kitabindan higbir harfi, kendisine ulasan bir haber olmadikga,
okumamustir. O, salih, vera’ sahibi ve hadiste sikadir (giivenilir bir kimse).”78

Hamza’'dan baska, Yahya b. Vessab, el-A‘mes, Humran b. A’yun ve tabi-

“u o

inden bir gurup da miitekellim “” sin1 kesre okumuglardir.

Biitiin bunlara ragmen nahivcilerin ¢ogunlugu senedin dogruluguna al-
dir1s etmeksizin kesre okumayi reddetmekle kalmayip bu kiraati; kusurlu, hata-
L1, ¢irkin, zayif, kerih, galat, asilsiz, saz olmakla nitelemisler ve “Bu kiraat (dil
agisindan) kotii ve ¢irkin bir kirattir.” demislerdir. Ebi Ubeyd soyle der: “Kiraat
alimleri bu konuda yanilmislardir. Ciinkii “<” harf-i cerrinin, kendinden son-

76 Serhu’l-Kifiyeti's-Sifiye, 11, 708-709.
7 ibrahim, 14/22.
78 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 159.
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raki kelimeyi kesre yaptigini zannetmislerdir. (Oysa harf-i cer her zaman kesre
yapmaz.)

Nabhivci Nasir de Hamza'ya ait bu kiraatin hatali oldugunu sdylemistir.
Diger bazi nahivciler de bunu Hamza'nin bir yanilgisi olarak gormiislerdir.

Iste biitiin bunlar1 miitevatir bir kiraat hakkinda soyliiyorlar. Buna karsi-
lik el-Beydn sahibi bu kiraati siddetle savunarak bizzat bu ayette, kesre okuna-
cagina dair rivayeti, fetha okunacagina dair rivayetten daha kuvvetli say1iyor.

Gerekgesi de “ _ ,2.,” kelimesindeki “” harfinin harekesiyle, ondan hemen

sonra gelen “_J|” harfindeki hemzenin harekesi arasindaki uyumdur.

”
!

“u o

Ayrica, miitekellim " sinin mekstr okunmasi, Kur’an-1 Kerim’in bagka
ayetlerinde de vaki olmustur. Nitekim Eb Amr b. el-"Ala, Kur’an-1 Kerim’de
gelen istisnasiz biitiin “ 4u L” kelimelerindeki “” harflerini kesre okumustur.
ed-Diri'nin Eb Amrdan rivayetinde de mekslir okunmustur. Nitekim
Hedyii'l-Beriyye sahibi s0yle der: Boyle kelimenin sonunda bulunan “¢” harfini
ed-Diri kesre ile okumustur. Bu, Kur’an’da alt1 yerde ge¢mektedir. Hiid Stiresi,
42; Yusuf Stresi, 5; Saffat Stiresi, 102; Lokman Stiresi, 13; Lokman Stresi, 16 ve

Lokman Stresi, 17.

oy

Biitiin bunlar miitevatir kiraatlerdendir. Ustelik «” harfini mekstr oku-
yan sadece Ebti Amr degildir. Ozellikle Htid suresinde ayetteki “s” harfini,
yedi kiraat imamindan altis1 kesre ile okumuslardir. Ibn Miicahid Kitabii’s-Seb‘a
isimli eserinde soyle der: [bn Kesir, Nafi, Ebti Amr, Hamza, ibn Amir ve el-

AN 4

Kisal

“uor

o2 b7 kelimesinde “” harfini mekstir okumusglardir.

“

o kelimesi

"oy

miifred E)ldugunda da aym gekilde “s” harfini mekstr okumusglardir.

"o

Tiim bu soylenenlere ilaveten goyle diyebiliriz: “” harfinin mekstr
okunmasi, fasih Arapgada vaki olmus, seckin dil bilginleri bunu dili bozulma-
mis Araplardan isitmisler, nakletmisler ve bu okuyus dogrudur, demislerdir.
Onlardan bazilar1 Kutrub, el-Ferr3, el-Kasim b. Ma’n ve Ebu ‘Amr b. el-Ala’dur.

Bu okuyus, ash olmayan bir okuyus degildir. Asil Arap
kabilelerinden biri olan Beni Yerbu’ kabilesi boyle okumustur. Onlar Temim’e
mensiib olmakla &viinen bir kabiledir. Ayrica bu okuyus, el-Agleb el-icli
ve en-Nabiga ez-Ziibyani gibi meshur sairlerin siirlerinde de vaki olmustur.

[naniyorum ki, Ibrahim suresindeki bu ayette ve daha birgok ayette bu-
lunmakla birlikte fasih Arap dilinde yer alan bu miitevatir kiraatin dogrulugu
konusunda degerli okuyucu da benimle ayn1 kanaattedir.

Iste bundan dolay1 bu nahiv kuralinin yerine, biraz 6nce yaptigimiz dii-
zeltmeyi koymamiz gerekir. Stiphesiz ki bu diizeltme nahiv kuralini giliglendi-
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recek, onun alanini genisletecek ve en 6nemlisi Kur'an naslari olan sahitlerin
higbirisi o kural disinda kalmayacaktir.

Kainatta en giivenilir kaynak Kur'an-1 Kerim oldugu igin, biitiin kural-
larda onu esas almamiz, kurallarin belirlenmesinde kaynak olarak ilk énce ona
miiracaat etmemiz ve merhum EbG Zekeriyya el-Ferra'nin daha 6nce diismiis
oldugu ilging konuma diismememiz gerekir. Zira o, bu ve benzeri kiraatleri
kabul etmemis, sonradan bir Arap siirindeki bir beyitte bunu duyunca da, bu
kiraatin dogruluk yoniinii arastirmaya baglamistir.

el-Ferrd, ” -» ,.2qs V..J\ L.” ayetini aciklarken sOyle demistir:

“ o ~as” kelimesindeki “s” harfi meftithtur. Fakat el-A’meg ve Yahya b. Vessib
bunu meksir okumuslardir. Muhtemel ki bu okuyus, Yahya’nin zamaninda ya-
sayan kiraat alimlerinin bir yanilmasidir ki o zamanda yanilgidan kurtulan pek
azdir. Ya da Yahya, “ 3> ,»2e,” kelimesindeki “<” harfinin, biitiin kelimeyi cer et-

7

tigini zannetmistir. Halbuki orada miitekellim ”s1 bundan harigtir.””
el-Ferra bu kiraati (kesre okumay1) reddedikten sonra soyle demektedir:

“Bir Arap'm “ .5 ,.JL N RPREN UL el L JU” seklinde siir sdyledigini ve
“ 3" kelimesindeki “s” harfini kesreli olarak okudugunu isittim. Sayet bu dogru
ise o, iki sakin harfin bir araya gelmesinden dolayi, sonuncu harfi mekstir oku-

uy ey

mustur. Bunun benzeri olarak, Araplar “>” harfinin esresiyle “ ;I Js o 3 o ve s
harfinin zammesiyle “ ;.| 12”7 derler. Burada “3” harfinin mazm{im okunmasi
daha uygundur. Ciinkii kelimenin asil harekesi zammedir. Aynen bunun gibi,

" o7 »as” kelimesindeki S harfi de asli fetha olmakla birlikte, kesreyle okun-
mustur.”80

Bu konuda el-Bagdadi'nin su agiklamasi bagka soze ihtiyag¢ birakmiyor:

“el-Ferra'nin ileri siirdiigii gerekgenin dogrulugu hakkinda nasil davrandigina
bakiniz. Bizzat Arap’tan kendisinin isittigini sdyliiyor; sonra da “sayet bu dogru
ise...” diyor.

el-Ferrd’nin bu kiraat hakkindaki konumuna bir bakalim. Kendisi 6nce bu (kesre)
kiraatini reddediyor. Sonra da bir sekilde bu kesre kiraatine deginmeye ¢alistyor!
O'nun en biiyiik yanilgisi, bu kiraati reddederken, (rivayeti hesaba katmayip)
bunu sadece bir kiraat (okuyus) olarak ele almasidir. Bundan dolayidir ki o,
Kur’an-1 Kerim kiraatleriyle ilgili olsa bile, rivayeti hesaba katmama konusunda
bazi nahivcilerin yontemlerine gore hareket ederek, kiraat alimlerine hata (vehm)
isnadinda bulunmustur. Ne yazik ki, sonra da bir Arap siiri isitince, siire olan

7 el-Ferra, Medni'l-Kur'an, 163.
8 el-Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb, IV, 327.
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itimadlar1 kiraatlerle ilgili rivayetlere itimadlarindan daha fazla olan nahivciler
gibi agiklamalara baslamigtir.”s!

Ne olursa olsun, Kur’an kiraatlerine giivenilmesi, siir veya nesr gibi beser
sozlerine karsi bunlara oncelik verilmesi, Kur’an naslarma biitiiniiyle itimat
edilmesi ve kural belirlemede ilk kaynak olarak, onlarin ele alinmas1 gerektigi
konularinda, Allah'in kitabi icin gayretli olan degerli okuyucudan benim biitiin
istegim sesini benim sesimle birlikte yiikseltmesidir. Basariy1 veren Allah’tir.

10. Kural:

“ las” kelimesinin hemze ile yazilmasi caiz degildir. Hemze ile vaki
olanlar hatali olup, onlara iltifat edilmez.”$?

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi gerekir:

“ swlas” kelimesinin hemze ile yazilmasi caizdir. Hemze ile yazilmasi hata
degildir. Hemze ile okunduguna dair rivayetler mevcuttur.

Biz bunu ¢esitli kiraatlere istinaden soyliiyoruz. Nafi ve rivayetlerin biri-
sinde ibn Amir gibi kiraat alimlerinin yam sira el-A'rec, Zeyd b. Al ve el-A'mes
gibi birgok alim “ &355X35 B L iles g 380 Was 375 ayetinde “ 3ylas” kelimesini
hemzeli okumuglardir.

Buna ilaveten acgikca diyoruz ki:

“fbn Amir halis bir Araptir. I'rab ile ilgili hatalar ortaya ¢ikmadan 6nce Kur’an’1
Osman b. Affan'dan 6grenmistir. Nafi de tabiinden yetmis kisinin yaninda oku-
mustur. O, fesahat, zabt ve sika olmak bakimindan ¢ok mesghur biridir. el-A‘rec
de tabiin dénemi biiyiik kiraat alimlerinden birisidir. el-A’mes, zabt, ezber ve si-
ka olma ydniiyle 6nemli bir konuma sahiptir. Zeyd b. Ali ise, fesahat ve ilimde,
kolay kolay kimsenin ulagsamadig1 bir mertebeye sahiptir.”5

Ayrica Araplardan bu kelimenin hemze ile okunduguna dair rivayetler
de varid olmustur. Nitekim es-Sihab soyle der:

"

el 7l ve “ nles” kelimelerinin hemze ile okundugu Araplardan du-
yulmustur. O halde hemze ile okumay1 hatali bulanlar, kendileri hata etmisler-
dir.”®

81 Ahmed Mekki el-Ensari, , Ebu Zekeriyya el-Ferrd ve Mezhebuhu fi'n-Nahvi ve'l-Luga, s. 387.
82 el-Musannef ale’t-Tasrif, 1, 307.

8 A’raf, 7/10.

8 Ebu Hayyan, el-Kirddt ve’l-Lehecit, s. 180.

8 Hisiyetu's-Sihdb ala Tefsiri’l-Beydavi, IV, 152.
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Gergekten de bu okuyusu hatali bulanin kendisi hatalidir. Ciinkii ciddi,
bilimsel bir arastirmada temel ilke 6nce rivayete bakarak sahih rivayeti tercih
etmektir. Bu sebeple, nahiv kurallar ile uyusmuyor diye, varid olan sahidleri
hatali saymamiz dogru olmaz. Fakat “bu gibi kelimelerin hemze ile kullanimi
azdir” veya “bunlar bazi rivayetlerle smmirlidir” gibi ciddi bilimsel agiklamalar
yapilmas1 miimkiin olabilirdi. Bu itibarla, hemze ile okumanin hatali oldugunu
sOylemek caiz degildir. Nitekim Eb(i Hayyan soyle der:

“Nahivcilerin ¢ogu, kiraat alimlerine su-i zanda bulunuyorlar. Nahivcilerin bu tu-
tumu dogru degildir.”8

EbGi Hayyan bu s6ziinii, nahivcilerin bu kiraati hatali bulup onu yanhs-
likla niteleyerek “ 5~ diye hemze ile okuyan Medine ehlinin bu kiraati hata-
lidir; buna iltifat edilmez” demelerine karsilik sdylemistir.s”

“wo

el-Mazini bu kiraati acikca hatali saymis, fbn-i Haleveyh de “Kim bu S
harfini hemze seklinde okursa, hata etmis olur. Harice’'nin Nafi’"den hemze
okunacagina dair rivayeti sahih degildir.” diyerek hemze olarak okunmasinm
hatali saymistir.

Bunlara karsilik Zeccac soyle demektedir:

"Biitlin Basrali nahivciler, hemze ile okumanin hatali oldugunu iddia ediyorlar.
Ben ise bu “ iyl kelimesinin “&l~.s iz “’den bagka bir benzerini bilmiyo-
rum. O halde bu kiraate giivenilmemesi gerekir.”%

Onlar tiim bu sozleri, nahiv kurallariyla rivayetlerin ¢atismas: durumun-
da, nahiv kurallarin esas aldiklar1 igin soyliiyorlar. Halbuki 6nceden de belirt-
tigimiz gibi, dogru metot rivayetlerin nahiv kurallarindan {istiin tutulmasidir.
Iste bu sebeple nahiv kurallarinin diizeltilmesi gerekmektedir.

11. Kural:

“%.51” kelimesinde oldugu gibi aynii’l-fiilde olmayan ve pes pese gelen iki
hemzenin agik telaffuz edilmeleri caiz degildir. Buna aykir1 okumalar yanlis-
tir.”90

Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir: “Ister aynii’l-fiilde olsun, isterse
“'ll

olmasin “41” kelimesinde oldugu gibi pes pese gelen hemzelerin agikca telaf-

8% Ebt Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, IV, 271.
7 el-Munsif ala’Tasrif, 1, 307.

8 [‘ribu Seldsine Siira, s. 49.

% Ebx Hayyan, el-Bahru'lI-Muhit, IV, 271.
% fbnu'l-Cinni, el-Hasiis, 111, 143.

®
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fuz edilmeleri caizdir.” Ben bunu, Kur’an-1 Kerim’in yedi miitevatir kiraatinden
biri olan Cemhere’nin okumus oldugu kiraate dayanarak soyliiyorum.

Bilene hatirlatmak, 6grenciye de kolaylik saglamak babindan, hemzenin
hiikiimleri hakkinda kisa bir agiklamada bulunmamaiz belki daha giizel olur. Bu
konuda Dr. Abdiissabtirun su sozlerine katiliyoruz:

“Iki hemzenin pes pese gelmesi durumunda kural sudur: Temim kabilesinden
bazi Araplar, (aynu’l-fiilinde olsun veya olmasin) her durumda bu iki hemzeyi
agik telaffuz etmislerdir. Meshur Hafs kiraati de boyledir. Temim kabilesinden
bazi kimseler de, birinci hemzeyi belirtip harekesini uzatarak ve digerini de hafif-
ce belirterek okumuslardir ki, Ibn Cinni'nin Basralilarin goriisii olarak zikrettigi
okuyus sekli budur. Hicazlilar ise her iki hemzeyi de biraz hafifleterek okumus-
lardir.”*!

12. Kural:

2

‘251" kelimesindeki ikinci hemzenin “&” harfine gevrilmesi caiz degildir.
Onu “s”'ye geviren kimse hatali okumustur ve tahrif etmistir.”*?

s

Bu kuralin gdyle diizeltilmesi gerekir: ““i.51” kelimesindeki ikinci hem-
zenin “” harfine gevrilmesi caizdir. Sarf ilminde de kural bdyledir.” Ben bu
diizeltmeyi, Kur'an-1 Kerim'in yedi miitevatir kiraatinden birkacina dayanarak
oneriyorum. Zira biiyiik kiraat alimlerinden ii¢ imam Ibn Kesir, Ebit Amr ve bir
rivayetinde Nafi ”&@j Skl Y ("é"‘ ,&S\ sl | }:\;Léé”% ayetindeki ikinci hemzeyi “”
harfine doniistiirerek okumuslardir.

13. Kural:

Y " ve & " kelimesinde hemzenin acik okunmasi yaygin olmayan bir
okuyustur.”%
Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir: “ __” ve “&,,” kelimelerinde hem-

zenin agik okunmas: kuvvetli bir lehgedir. Bunda higbir sekilde bir yanlislik
yoktur.

Ben bu diizeltmeyi, Kur'an-1 Kerim'in yedi muhkem miitevatir kiraatin-
den biri olan Nafi’ kiraatine istinaden 6neriyorum. O, “ &l J=I i ¢ 555 3 @i

1 Abdussabir Sahin, el-Kiraatu'I-Kur aniyye, s. 179.
%2 Zemahseri, el-Kessif, 11, 142.

5 Tevbe, 9/12.

% Sibeveyh, el-Kitdb, II, 163.

0
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G795 ve i I ik R Sl ILal 5hes s 15l u.,J.H o179 ayetlerindeki “__JI” ve
7% ,JI” kelimelerini “¢.J1” ve “a, ,JI” seklinde hemzeli okumustur.

Bilindigi gibi, Nafi’ yedi kiraat aliminden biridir. fbn Miicahid, miitevatir
kiraat alimlerini saymaya onunla baglamigtir. Ciinkii ona gore Nafi’, tabiinden
yetmis kisinin yaninda okudugu i¢in en saglam kiraat onun kiraatidir.*”

Hemze ile okumak da saglam bir kiraat olmasina ragmen, bazi nahivcile-
rin bunu azlik ve ¢irkinlikle nitelendirdiklerini goriiyoruz. Mesela Sibeveyh bu
hususta soyle der:

” 2

“Hicazlilardan bir gurup tahkik ehlinin “;.” ve “i& ,” seklinde hemzeyle oku-
duklar1 haberi bize ulasti. Bu, azdir ve ¢irkin bir okuyustur.”?

Hicazlardan baska fasih Araplardan varit olan meshur bir okuyus bigimi
olmasina ragmen, nasil oluyor da burada hemzeyle okunmasi, azlikla nitelendi-
riliyor? Ustelik hemzenin agik okunmasi, Arap lisanina tahfifle okunmasindan
daha fazla girmistir. Bu konuda er-Radi soyle der:

“Asil olan hemzeyi diger harfler gibi agik okumaktir. Tahfif ise sonradan giizel
gorlilmiistiir.”

Yine, Cebrail’in (a.s.) kendi hevasindan konugmayan Hz. Muhammed'e
indirdigi miitevatir muhkem yedi kiraatten birinde varit olmasina ragmen,
nasil hemzeyle okumak c¢irkinlikle nitelendiriliyor? Bu konuda Hz. Ali (r.a.)
sOyle der:

“Kureys, harfleri vurgulayarak okuyan bir kabile olmadig1 halde, Kur'an Kureys
lisaniyla inmistir. Eger Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e (a.s.) hemzeyi indirmeseydi
bizler hemzeyle okuyamazdik.” 1%

Burada Hz. Ali (r.a.), vahyin hemze kiraatiyle geldigini sdyleyerek biitiin
Kureyslilerin yapti1 gibi o da bu kiraate sayg: gosteriyor. Ciinkii kiraat, dogal
bir siinnettir. Buna karsilik nahivcilerin tutumlarina bakalim. Cebrail'in getir-
mis oldugu vahiy, dil ehlinin sahidligi ile ¢irkinlikten uzak ve muteber oldugu
halde, hemzeyle okumay cirkinlikle niteliyoruz!

% Tahrim, 66/1.

% Beyyine, 98/7.

7 el-Kirddt ve'l-Lehecit, s. 216.

% el-Kitdb, 11/170.

% Serhu’s-Sifiye, 111, 31.

10 fbrahim Enis, el-Lehecdtu'l-‘Arabiyye, s. 108.
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Iste biitiin bunlardan dolay1 bazi kurallarin diizeltilmesini uygun gorii-
yoruz. Tek hemzeyle ilgili olan bu kuralin diizeltilmesi ve daha 6nce gordiigii-
miiz iki hemzenin okunusuyla ilgili kuralin diizeltilmesi bunlardan sadece bir-
kacidir. Az 6nce de gectigi gibi, Kur'an naslariyla nahiv kurallar1 ¢atistiginda,
Kur'an nahvini alisilmis nahivden ayiran bazi 6zelliklerin oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Bu kapsamli aragtirma esnasinda daha bir¢ok drnek gorecegiz. Umit
ediyorum ki, benim séyledigim seylerin dogruluguna degerli okuyucunun kal-
bi kanaat getirir. Basariin sahibi Allah’tir.

14. Kural:

“das W5aisy” gibi, sonu mecziim olan fiile bitisen harfin sakin kilinmasi
caiz degildir. Bu konuda vaki olan kullanimlar ya hatadir veya kiraat imamla-
rinin yanilmasidir.”

Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir: “Mecz(im fiile bitisen “+” harfinde
ismam, igba’ ve ihtilas'! caiz oldugu gibi, onun sakin kilinmasi da caizdir.”102

Burada bizim maksadimiz, kusur, hata ve yanilg: gibi nitelendirmelerde
bulunmaksizin, sakin okumanin da caiz oldugunu soylemektir. Biz bunun caiz
oldugunu Kur'an-1 Kerim'in yedi miitevatir kiraatinden olan Eb Amr b. el-Al3,
A51m, Hamza b. Habib ez-Zeyyat gibi giivenilir ravi ve kiraat alimlerinin kiraat-
lerine dayanarak soyliiyoruz. Ciinkii Yahyanin Eb(i Bekir'den, onun da
Asim’dan rivayetine gore mecziim fiile bitisen harf on yerde sakin olarak gel-
mistir. Nitekim Ibn Miicahid s6yle der:

“Bu konuda Asim’dan, farkl rivayetler vardir. Ancak Yahya'nin Ebi Bekir kana-
liyla Asim’dan aldig: rivayete gore Asim su kelimelerin hepsinde “s” harfini sa-
kin okumu§tur: “’L;Aj.a 431 i 3" VJ UT oy T}Jr tij::» WDy Al calas calls M:Sy 403}1"103

Boylece, bir¢ok ayet ve kiraatte “s” harfinin sakin okundugunu goérmek-
teyiz. Bu, Kur'an-1 Kerim'in ytiice kiraatlerinden biri olmakla birlikte, fasih
Araplardan da nakledilen sahih bir kullanimdar.

Bu saglamligina ragmen, bazi nahivcilerin bu kiraati hatal1 olmakla nite-
lendirdiklerini gérmekteyiz. Nahivcilerden Ebti Ishak ez-Zeccac sdyle demek-
tedir:

11 fsmam: Sakin harften sonra (u diyormus gibi) dudag1 yummaktir, isba’: Vezin veya kafiye
igin bir kelimeye (I ) gibi bir harf ilavesidir, Ihtilas: Harekenin iigte ikisini sdyleyip {icte bi-
rini terk etmeye denir.

102 Tbn Mucahid, Kitdbu's-Seb’a, s. 207; el-Muhezzeb, s. 127.

199 Tbn-i Mucéhid, Kitdbu's-Seb’a, s. 210.
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“Kiraat alimlerinden, rivayet edilen “»” harfinin sakin okunmasi hatalidir. Ciinkii
“s” harfinin mecziim olmasi gerekmez. Meczim olmayinca, gecis aninda sakin ki-
linmasi da caiz olmaz.”104

ez-Zeccac'n sozii lizerine kendimden bir yorum katmak istemiyorum...
Ancak ez-Zeccac'in, sakin okumay: hatali bulmasina karsin, Ebi Hayyan'in
yapmus oldugu yorumda, benimle ayn1 goriisii paylastigini diistiniiyorum. Ebt
Hayyan sOyle demektedir:

“Eb{i ishak ez-ZeccAc'n, “+” harfini sakin okumak hatalidir goriisii, bir sey ifade
etmez. Ciinkii bu, miitevatir yedi kiraatten birisidir. Ayrica bunun Basralilarin
imami1 Ebu Amr b. el-’Ald'dan nakledilmis olmasi yeterlidir. Zira Eb(i “‘Amr fasih
bir Arap’tir, bu okumay1 duymustur ve nahiv ilminde imamdir. Béyle olunca,
bunu kolay kolay unutmaz. Ayrica liigat ve nahivde imam olan el-Ferra da bunu
caiz gormiis olup bunu, bazi Araplarin hem gegis hem de durus aninda cezimle
okuduklarina baglamistir. el-Kisai de, “Ukayl ve Kilab kabilelerinden bazilarinin,
kendisinden sonra harekeli bir harf bulundugunda “s” harfini ¢abucak gecistire-

“ o

rek okuduklarini; bazilarinin da “s” harfini sakin kildiklarini rivayet etmigtir.”1%°

Aslinda Eb(i Zekeriyya el-Ferra (v. 207/822), ez-Zeccac (v.311/923)'dan
daha 6nce bu sakin okumay1 caiz gormiiyor ve kiraat alimlerini yanilmakla,
hata etmekle nitelendirerek soyle diyordu:

“Kiraat alimlerinde gordiigiimiiz hatalardan birisi de onlarin, “ akxi; J! PRI
(.i@,’?”mé ayetindeki “.” harfini sakin olarak okumalari ve cezim i‘rabinin “.” har-
finde oldugunu sanmalaridir. Halbuki “” harfi, nasb mahallinde mef'aldiir. Fiil

uomn

ise, sonunda “s”'nin diismesiyle mecztimdur.!?”

Ancak el-Ferra sonradan bu goriisiinden vazgecerek, “s” harfinin sakin
okunmasini caiz gérmiis ve bunu bazi Araplardan nakletmistir.'®® Fakat nahiv-
cilerin ¢ogu el-Ferramin “.”yi sakin okumayi reddeden goriisiinden ve ez-
Zeccac gibi dilcilerin goriisiinden etkilenmislerdir. Bundan sonra, el-Ferranin

“uomn

o”"'yi sakin okumay1 kabul ve red arasindaki istikrarsiz goriistinii sorabilirsin.

Acaba ilk 6nce, kiraati (bir rivayet olarak degil de) sadece bir okuma tarzi
olmasi yOniiyle ele alarak reddetti de, sonradan “»”nin sakin okundugunu bazi
Araplardan duyunca mi1 kabul etti? Bu konuda kesin bir sey sdyleyemiyorum.

Ciinkii el-Ferra'nin sozlerinden hareketle zamansal bir siralama yapmak miim-

104 o]-Kirddt ve'l-Lehecit, s. 140.

105 Ebi Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11, 499.
106 en-Nisa, 4/115.

107 e]-Ferra, Meani’l-Kur'an, 163.

108 A.g.e., ayni yer.
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kiin degildir. Ancak bazi nahivcilerin bakis acilarinda genel anlayis, kiraat alim-
lerinin hatali olduklar: ve baz1 yanilgilara diistiikleri fikridir.

Iste bu anlayis sebebiyle nahivciler, Kur'an kiraatlerinden yiiz cevirmigler
ve kural koymada onlar esas kabul etmeyip, kurallarin belirlenmesinde onlar1
ilk kaynak saymamuislardir. Bu sebeple nahivde bir zayiflama baglamis ve ali-
silmis nahiv kurallarinin bir¢ogunda bir kisim diizeltmelere ihtiya¢ duyulmus-
tur.

Hak ve hakikati gozeterek diyoruz ki: Ozellikle yedi kiraat alimi siiphe
edilmeyecek bir konumda olup, son derece giivenilir kimselerdir. Allah
Restili’'nden (s.a.v.) tamamen giivenilir bir rivayet olmadik¢a, Allah'in kitabin-
dan bir harf okumamaislardir. Onlara gore kiraat, tabi olunan bir siinnettir. Bu-
nun dogrulugunu miitevatir kiraatlerin bu daliyla ilgilenen herkes bilir. Iste bu,
Allah'a ve O'nun Restlii'ne iman eden, O'nun ytice kitab: i¢in gayret eden her
Miisliiman’in inanmasi gereken ilimdir. Bu sebeple muhkem Kur'an naslarini
miidafaa etmemiz, onlardan biitiin siipheleri kaldirmamiz, karsisindaki biitiin
aciklar1 kapamamiz onlar hakkinda, kaynag1 ve kusur isnat edenlerin kariyerle-
ri ne olursa olsun, zayiflik, kusur ve siipheli olmakla nitelenen higbir isnad1
kabul etmememiz gerekir. Ciinkii inancinda sadik olan tiim Miisliimanlar igin
Kur'an, her seyden daha serefli, daha biiyiik, ta'zime ve takdire daha layik bir
kitaptir. Zira o, hikmet sahibi, 6vgliye layik olan Allah tarafindan indirilmis,
ontinden ve arkasindan yanlisin bulasmadigr mukaddes ve ebedi diisturumuz-
dur.

15. Kural:

‘s kelimesi mefilii bih oldugu zaman nekira bir kelimeye muzaf ola-

”

maz.

Klasik nahiv kuralina gore bu boyledir. Ne yazik ki Sibeveyh de “ |s”'nin
mefulii bih olarak nekreye muzaf olmasini hos karsilamamis, zayif olarak nite-
lemisgtir.”109

Bu kural1 s6yle diizeltmek gerekir:

“ JS” kelimesinin mef‘tilii bih olarak nekira kelimeye muzaf olmas: caiz-
dir.”

Ben bu diizeltmeyi Kur'an-1 Kerim'deki pek ¢ok misale istinaden yapiyo-
rum. Soyle ki, degerli ilim adami “Udayme'nin ifade ettigi gibi “ |s” kelimesi

109 el-Kitdb, 1, 274.
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Kur'an-1 Kerim'de 36 yerde mef‘ilii bih olarak nekreye muzaf olmustur. Nite-
kim o sOyle der:

"Sibeveyh'in kabul etmeye yanasmadigi bu kural Kur'an-1 Kerim'de ¢okga gec-
mistir. Zira “ Js” kelimesi meftlii bih olarak 36 yerde nekreye muzaf olmugtur
Sadece En'am suresinde su misalleri gormek mimkindir:1° “ | ).A % N ml JS 155 O3
L@_,"m //Lw ‘u"‘ Jsu’)t“ﬁ”m “au ‘u"‘ JSMJ-“L;M’J"HS “‘u"‘ Jsdl,_}"m “ J“}
JA’ @3 J5 tass 13 s

‘Udayme sozlerine devamla sdyle demektedir:

s

“Nekira kelimeye muzaf olan “ |s” kelimesi fail, naibti fail, “ols”nin ismi “0\”'in
haberi, mef'lii mutlak, zarf muzafun ileyh ve bagka sekillerde gelebilir.”116

Ben iistad “Udayme'nin zikretmis oldugu 36 yeri gézden gegirdim. Buna
ek olarak Bakara suresi 276. ayette de aym kurahn kullanildigina sahid oldum.
Zira tistad “Udayme buradaki “.-3 , S JS Eog N Az ayetini unutmusg olmali-
dir. Demek ki, ‘Udayme bu ayeti gormeden En'am suresindeki ilgili ayetleri
saymaya koyulmustur. Nitekim ayetleri siralamasindan da bu anlasilmaktadir.
Umarim siz de benimle ayn1 goriisii paylasirsiniz. Kur’an’da bu kadar ¢ok delil
teskil eden nass varken nasil oluyor da bu kullanim zayif olarak addedilebilir.
37 yerde kullanilan bu {islup hi¢ zayif goriilebilir mi? Saglam bir kural igin
Kur’an’daki sadece bir nassin bulunmasi yeterli iken otuzu agkin Kur’an ayeti-
ne dayanan kural i¢in ne demeli!

Bu konuda siir ve giivenilir nesirden zikredilebilecek sayisiz deliller var-
dir. Ayrica her arastirmaci kiigiik bir ¢aba ile onlarca ve ytiizlerce delile ulasabi-
lir. Ancak sunu belirtmeliyim ki siir ile istishadda bulunmak bizim hedeflerimiz
arasinda degildir. Ciinkii ilk etapta bizi ilgilendiren Kur'an metnidir. Zira ko-
numuzun i¢in en giivenilir kaynak Kur'an’dir. Ancak burada 6zellikle belirt-
memiz gereken bir sey var o da tizerinde durdugumuz bu kaidenin, Kur'an,
hadis ve Arap kelamindaki siir ve nesirde yani biitiin kaynaklarda geciyor ol-
masidir. Konuyu uzatma endisesi tasimamis olsaydim bu hususta ¢okca misal
zikrederdim. Daha ¢ok misal zikretmeye ihtiyac duymamamdaki sebeplerden

110 Bkz. ‘Udayme, “Tecrubeti maa Kitabi Sibeveyh", Mecellutu Kulliyeti’l-Lugati’l-’Arabiyye,
Riyad, Say: 4, s. 46.

M En’am, 6/25.

112 En’am, 6/80.

13 En’am, 6/111.

14 En’am, 6/101.

115 En’am, 6/146.

16 Age.,s. 47.

117 Bakara, 2/276.
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biri de arastirma yapan her kisinin bu misalleri rahatlikla elde edebilecegi ger-
cegidir. Bu hususta y1ginla misale ulasmak son derece kolaydir.

Iste bu noktada nahiv kuralim diizeltme hususunda kendimizi miisterih
hissediyoruz. Umarim okuyucularimiz da bu hususta miisterihtirler.

16. Kural:

“Sart edat “13/”dan sonra fiil climlesinin gelmesi gerekir. “I5/”dan sonra
isim ciimlesinin gelmesi dogru degildir.”
& & 3

Nitekim Ibn Malik bir beyitte soyle der:
7 Sl 15] a8 IV Jor ) BLL 3] 1o 007

Bu kaidenin soyle diizeltilmesi gerekir: “Sart i¢in kullanilan “13/” nin fiil
climlesine izafesi edilmesi ¢ok yaygindir. Isim ciimlesine izife edilmesi yaygin
bir kullanim olmamakla beraber caizdir.”

Ben bu diizeltmeyi ulasabildigim ve sayica yirmiden fazla Kur'an ayetine
istinaden oneriyorum. Dikkat edilirse nahiv kaidesindeki “gerekir” kelimesini
“caizdir” kelimesi ile diizelttim. Aymi zamanda klasik nahiv kuralina gore “13)”
sadece fiil ciimlesine hasredilmistir. Yapmis oldugumuz diizeltmede ise “I3|”"nin
fiil ctimlesine ¢ok, isim climlesine az izafe edildigi belirtilmistir. Yersiz tartisma
ve siirtiismelere girmemek igin bu ifadeyi bagka bir ifadeye tercih ettik. Ozellik-
le bu meselede “isim ciimlesine ¢okga gelir ifadesi kullanmak da yanlis olmaz-
d1. Zira biz onlarca beyitte hatta ylizlerce beyitte “I3”'min isim ciimlesine izafe
edildigine sahit olduk. Bu beyitlerin hepsi de giivenilir olup Arap Dili agisindan
delil teskil eden donemlerden kalmistir. Nitekim calismamizin bagka bir yerin-
de bu hususu belirttik. Ayrica bu siirlere isaret etmis olmak i¢in, kitabimizin
sonunda ek bir bilgi verdik. Isin aslina bakilirsa Kur'an-1 Kerim'de delilini bul-
duktan sonra siirlere ihtiyacimiz da yoktur. Dolayisiyla biz de Kur'an nassiyla
istishadda bulunduk. Az 6nce de ifade ettigimiz gibi hem de yirmiden fazla
ayette bu kullanimi gordiik. Yiizlerce beyiti bir tarafa birakalim, Kur'an-1 Ke-
rim'de bu kadar ¢ok yerde “I3/”'nin isim ciimlesine izafe edildigini gormek, bu
kullanimin az olmadigini sdylemek igin yeterli sebeptir. Fakat ben nahiv kaide-
sini diizeltirken isi biraz yumusattim ki agik hatalar iceren kaidelere tutunmus
olan arkadaslarimizla ¢atismayalim. Ancak ben onlarin da bu kadar delili gor-
diikten sonra bana hak vereceklerine inaniyorum. Ciinkii Kur'an'in bir¢ok
muhkem ayetinin yaninda beyitlerden yiizlerce delilin bulunmasi sart i¢in ge-
len “13/” edatinin isim ciimlesine izafe edildigi yerler azdir, ifadesiyle bagdas-
maz.

Insafli ilim adamlarimizdan bu hakki teslim etmelerini bekliyorum.
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17. Kural:

“5ts” vezninde gelen masdarlarin ikinci harfinin harekeli olmas1 zorun-
ludur.

Bu kurali boyle diizeltmek gerekmektedir:

“4ls” vezninden gelen masdarlarin ikinci harfinin harekeli olmasi yay-
gin olan goriistiir. Sakin gelmesi de caizdir. Ancak sakin olarak geldigi yerler
azdir.”

Bu diizeltmeyi su ayete istinaden soyliiyorum. “¢ 3 Ol v.’(..a P 3718 Zi-
ra “ols” kelimesindeki “o” harfi fethali okundugu gibi sukunla da okunmusg-
tur.”® Bu her iki okuyus da miitevatir yedi kiraatte mevcuttur. Ancak bazi na-
hivciler “bu vezinden gelen masdarlarin ikinci harfinin harekeli olmas: kagi-
nilmazdir"? hitkmiinden yola ¢ikarak diger kiraat seklini inkar etmislerdir.
Halbuki son derece giivenilir kiraat imamlarindan birgogu ikinci harfe siik{in
vermistir. Ibn Miicahid der ki:

VZEN

“Ibn ‘Amir“st.s” seklinde okuyup “o” harfini sakin okumustur. Asim kiraatine
gore nasil okundugunda ihtilaf edilmistir. Kiraat imamlarindan Ebii Bekr'in
yapmis oldugu rivayete gore ‘Asim “oTs” kelimesindeki “o” harfine suk{in ver-
mistir. Nafi"nin nasil okudugu hususunda da ihtilaf edilmistir. Ismail b. Ca'fer,
el-Vakidi el-Museyyibi'nin yapmis oldugu nakle gére “ols” kelimesi tahfif edil-
misg haldedir.”?!

Yani “o” harfi siikin almigtir. Nitekim “0lKs5 «Ole . kelimelerinde de
ikinci harfe siik(in vermislerdir. Boyle okuyanlar goriislerine elif ve ntinun he-
niiz sonuna gelmedigi masdarin 6nceki halini delil getirmislerdir.’?> Sibeveyh
de “ol)” kelimesinin “OMss” vezninden geldigini soylemis ve yukaridaki kiraat-
te zikrettigimiz “ols” kelimesinde oldugu gibi ikinci harfi sakin okumustur.
Son derece giivenilir olan Sibeveyh'in takriri ve Kur'an kiraatine ragmen Ebu
Hatim “0” harfinin sakin gelmesini caiz gérmemis onu caiz goérmenin hatali
oldugunu ifade etmistir.'>

18 Maide, 5/2.

19 Kitdbu's-Seb'a, s. 242; Ibnu’l-Bézis, el-lknd’, 11, 634.
120 e]-Kurtubi, el-Ciami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 111, 2043.
121 Jbn Mucahid, Age.,s. 242,

122 fbn Haleveyh, el-Hucce, s. 103.

13 ¢]-Kesf, 1, 404; el-Kitab, 1, 255.
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18. Kural:

05,+U” kelimesinde ve benzerlerinde “4” harfinin seddeli okunmasi zo-
runludur, tahfifi yanligtir.

Bu kuralin sdyle diizeltilmesi gerekmektedir.

“445,46” kelimesi ve emsallerinde “o” harfi ¢ogunlukla seddeli okunur.
Mubhaffef (seddesiz) okunmasi hata olmamakla beraber az varid olmustur.”
Ben bu diizeltmeyi kiraat-i seb‘a'ya istinaden soyluyorum Zira su ayeti keri-
mede “o” hafifletilerek okunmustur. “& ,Lml»& & u., 5540 ¢ & SRl &”124

Kiraat-i seb'adan sadece birinde degil iki kiraate gore; Nafi"'in kiraatine

"o II

ve Ibn-i “Amir'den gelen iki rivayetin birinde §edde51z okunmustur. Nite-

a“ . II

kim Ibn Mucahid sOyle demistir: Nafi’ ve bn Amlr v; 540" kelimesindeki

7 u

harfini muhaffef okumuslardir. Ancak Nafi d 9 ,ab kelimesinde “” harfini

fethali okumus fakat ibn ‘Amir boyle yapmamuistir.125

“” harfinin muhaffef okundugu kiraat, klasik nahiv kaidesi ile catisinca
bazi nahlvcﬂer kars1 ¢itkmislar ve onu hata olarak degerlendirmislerdir. Fakat
Ebu Hayyan yedi kiraat icerisinde olan bu kiraati miidafaa ederek soyle demis-
tir: Hazfedilen “0” hususunda ihtilaf edilmistir. Baz1 nahivciler hazfedilen “o”
ref’ niinudur, derken bagkalar1 ntinu vikdyedir, demislerdir. Durum ne olursa
olsun niinlardan birinin diismesi hata degildir. Ciinkii bu terkibin dogrulugun-
da ittifak saglanmistir. Ihtilaf edilen husus hangi nlinun hazfedildigidir. Biz de

17BN

hazfedilmis olanin, ref’ hali igin gelen “4” oldugunu diisiiniiyoruz.’? Kelimeyi

/l ”

muhaffef okuyanlarin delili sudur: Kelimede iki yan yana gelirse onlardan
biri digerinin yerine geger. Onlarin yan yana bulunmalari hos karsilanmadigin-
dan kelimeyi hafifletmek igin onlardan biri diisiiriiliir. Nitekim sair bir beyitte

sOyle demistir:
r/‘-;'?l} \;1 QL:JLL“ & gnd [COWA :L"i (’L&%—“S AST)“

Beyitte “_-b” kelimesiyle kasdedilen “_..1s” kelimesidir. Zira iki nindan
biri hazfedilmistir. “0, 553 ‘;_?;"127 ayetinde de ayni durum s6z konusudur. Asl
itibariyla kelimede iki nfin iken tek nin ile yazilmistir.128

124 Ziimer, 39/64.

125 fbn Mucahid, Kitdb-1 Seb’a, s. 563; Ebu Zur'a, Hiiccetu'l-Kiraat, s. 625.
126 e]-Bahr, VII, 439.

127 Hicr, 15/54.

18 fbn Haleveyh, el-Huccetu fi'l-Kiraati’s-Seb‘a, s. 118.
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19. Kural:

"ol ol dreal o oS 5o 01 ayetindeki gibi yerlerde “ol” edatindaki hemze
kesreli okunamaz."

Bu nahiv kuralinin soyle diizeltilmesi gerekir:

“ol ol doenadl 2 (S 50 O ayeti ve benzeri yerlerde “0l” edatindaki hem-
zenin kesreli okunmasi caizdir. Her iki agidan da mananin sihhati i¢in buna bir
engel bulunmamaktadir.

Yedi miitevatir kiraatten ikisine istinaden bu diizeltmeyi 6neriyorum. Zi-
ra sozii edilen kiraatler, su ayeti kerimede “of” edatinin hemzesini kesreli oku-

muslardir. ”(3\;,.;3| SESY Ji u-‘ (;3)5\.(9 of ff’ ots VL).»J N 57129

Buradaki hemze kesra ile okundugu gibi fetha ile de okunmustur. Her iki
okunus da saglam yedi kiraatte varit olmustur. Ancak bazi nahivciler, mii-
tevatir kiraatle sabit oldugu halde kesreli okunmasina karsi ¢ikmigslardir. Oysa
yedi kiraat imamindan ikisi onu kesreli okumustur. Onlar Ibn Kesir ve Ebu
‘Amr'dir.1%0 Elifin kesreli okunabilecegi bu derece giivenilir iken ne yazik ki onu
inkar edip karsi gikanlar olmugtur. Soyle ki, Ebu Ca’fer en-Nahhas goyle der:
TII

Nahiv, hadis mantik ve felsefede 6nde gelen alimler, ”(;3 sde oI ayetindeki “ol”

edatinin kesreli okunmasina karsi ¢ikmiglardir.13!

Fakat Eb(i Hayyan (Allah ondan razi olsun) adi gecen miitevatir kiraati
miidafaa ederek soyle demistir: Bazi alimlerin ayetteki bu kiraati inkar etmeleri
son derece yakisiksizdir. Ciinkii kesreli okumak miitevatir olan yedi kiraat ige-
risinde varid olmustur. Boyle okumanin manaya da herhangi bir zarar1 yoktur.

20. Kural:

TR 7zl

“Jﬁ FREH ‘:.&\J.@g ayetindeki gibi yerlerde vasil (gecis) aninda “+”'nin isbati
caiz degildir. Ancak vakif halinde caiz olur.”

Bunun soyle diizeltilmesi gerekir:

s Sy

” Js e 214" ayetinde vakfen ve vaslen (ister gegilsin ister durulsun)

“u

o’nin isbat1 caizdir. Bunun dogrulugunda tereddiit yoktur. Zira miitevatir yedi
kiraatin bir¢ogunda bu varid olmustur.'32 Nitekim Allah Teala soyle buyurur:

129 Maide, 5/2.

130 {bn Mucahid, Kitdbu’s-Seb’a, s. 242.

131 Bkz. el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkidmi’l-Kur’an, Maide suresi, 2. ayetin tefsiri.
132 Ebi Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 111, 422.
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oWl 5555 3] 5 8 154 e KLYl aiigiom

Ibn Miicahid soyle demistir:

Tx iy “ 1

“UG 3550 (’,jﬂ.x@g ayetinde gegis aninda “s”"nin ispati hususunda ihtilaf edilmistir.
ibn Kesir, Ehl-i Mekke, Nafi’, Ehl-i Medine, Ebu Amr ve Asim “»”1n sukun ile sa-
bit oldugunu kiraatleriyle ortaya koymuslardir. Hamza ve el-Kisaf ise “ ¢, (’,jﬂ.x@.s

2
“ o

sekilde “+” edatina yaymuisgtir.” 134

O@” edatimi vakfen sabit, vaslen sakit kilmislardir. Ibn “Amir ise kiraatinde r.al.x«..e
Js 3.451” ayetindeki “»” harfini kesreli okumusg ve kesrayi " harfine kagmayacak

Sonra Ibn Miicahid, ibn Amir'in kiraatine atifta bulunarak sOyle diyor:

“ 1

“Bu yanlistir, ¢linkii buradaki “s” harfi vakf i¢indir ve hicbir durumda i‘rab kabul

etmez. O sadece kendinden &nceki harfin harekesi ortaya ¢itksin diye kelimenin

sonuna getirilir.”13

San‘a'nin iistadlarindan ve yedi kiraati tasnif eden ilk kisi olan Ibn

Miicahid'in yaptigina bakiniz! O da bazi nahivcilerin yaptig1 seyi yapiyor. Yedi

kiraate hata isnad edebiliyor. Hem de es-Seb’a adli kitabinda bizzat rivayet

etmis oldugu kiraate! Ancak onun bu tutumu Eb Hayyan'dan ka¢gmamuistir.

EbtG Hayyan onun bu hatasina soyle dikkat cekmistir:

“fbn Miicahid’in kesreli okuyan kiraati hata olarak degerlendirmesi isabetli de-

gildir, bir yanilgidir.'%
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Cahit KULEKCI"

Vahyin insanlara teblig edilmesi ile toplumsal hu-
zurun saglanmasi arasindaki mutlak ilinti, yazarin ese-
rinde vurgu yaptig1 ilk unsur olarak dikkat cekerken;
yazarin ifadelerinde Kur'an-1 Kerim “...insanlar icin sadece

mukaddes bir vahy’ degil, ‘ayn1 zamanda onlarin ruhlarinin ve

goniillerinin gifdst’ olarak nitelendirilmistir. Eserin ‘Giris’ KURAN'A GORE
kisminda yer alan bu ve benzeri belirlemeler esasinda | me KUR‘AN

Kur’an-1 Kerim’'in somut yasama olan bakisini da ortaya

-~

koymaktadir. Nitekim yazarin ‘insan: tiim yonleriyle kuga-

tan’ Kur’an algis1 her halde ‘insanoglunun gériinen dlemde,
huzurlu bir sekilde varligim siirdiirebilmesi’ ile ilgilidir. ‘Ciinkii insanoglu gercekte
ancak Kur’an-1 Kerim'le var olabilecektir.” [s. 16-20].

Iki ana boliimden olusan eserin ilk boliimiinde Kur’an-1 Kerim, isim ve
sifatlar1 gergevesinde degerlendirilmistir. Oldukga farkli isim ve sifatlara sahip
Kur’an-1 Kerim’in, son vahy olma 6zelligi ile birlikte, bu kadar farkli nitelemeye
haiz olmasi, Kur’an'in islevsel ve fonksiyonel olma &zelliginin bir sonucu olarak
degerlendirilmistir. [s. 162] Ancak yazarin Kur’an'in bu islevselligini ve/ veya
uistiin ozelliklerini “tarihe yapilan son miidahale’ [s. 163] olarak takdim etmesi de
dikkatlerden kacirilmamalidir. Zira Cenadb-1 Hakk’in kudretini sinirlandiran

Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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ilerlemeci tarih anlayisi, tarihsel siireci her tiirlii askin alandan uzak sekilde
degerlendirirken, olaylarin gerceklesme keyfiyetlerini de 6zerk bir halde insan-
liga sunmaktadir. Buna gore tarihte gerceklesmis tiim vakialar ya da vak’alar,
belirli kaliplar dahilinde insanla baglay1p insanla bitecektir. O halde anilan sii-
re¢ de Allah’in iradesinden, bilgi ve kudretinden bagimsiz olarak cereyan ede-
cektir. Yazarin burada ifade ettigi son miidahaleden de kasit her halde, Cendb-1
Hakk'in artik tarihe miidahale etmeyecegi degildir. Zira s. 29’da yazar ‘Bu
Kur’an, dosdogru yolu gdstermekte...” ayetini zikrederek Kur’an'in siireli olmayan
fonksiyonel yapisina atif yapmaktadir.

Yazar, isimleri gercevesinde Kur’an-1 Kerim’i takdim ederken de evvela
yukarida alintiladigimiz ayette de gecen Kur’'an kelimesine atif yapmaktadir.
Mezkiir kelimenin kokeni itibariyle islevsel bir yapiya sahip oldugu aktarildik-
tan sonra sirasiyla Kitab, Zikir, Hak, Hiidd, Rahmet, Beyyine, Kavl, Nir, Sifd,
Furkdn, Ahsenii’l-Hadis, Burhin, Mev’iza, Rih, Keldmullah, Vahiy, Sidk isimleri
tizerinde durulmus ve sonraki kisimda da Kur’an-1 Kerim'in sifatlarina gegil-
mistir.

Eserin {izerinde 1srarla durdugu hususun, gerek isimleri ve gerekse sifat-
lar1 gergevesinde Kur’an-1 Kerim'in kendisini tanmimlamas: ve nitelemesi oldugunu
onemine binden tekrar vurguladiktan sonra Kur’an't Kerim'in sifatlarinin eser-
de su sekilde siralandig1 goriilmektedir: Arapca, Musaddik, Besdir, Miiheymin,
Miibin, Miibarek, Mufassal, Aziz, Mecid, Kerim, Hakim. Sifatlarin siiphesiz en dik-
kat cekici olanlarindan birisi Arapga’dir. Yazarin bu kisimda ‘Ustiinliik Arap-
ca’da degil, Arapca’min Kur’an dili olmasidan sonra iistiinliik kazanmast' [s. 131]
seklindeki belirlemesi, dikkatli okunmalidir. Nitekim yazara gore Kur’an, ilk
etapta Araplara hitab ediyormus gibi anlasilmigsa da [s. 133] Kur’an’in mesajla-
rinin evrenselligi bu anlayisin yanlis olduguna delil gosterilmistir. Buna gore
Kur’an'in Arapga indirilmesinin arka plaminda yatan gerceklik Hz. Peygamber
(AS)'in Araplar arasindan secilmis olmasidir. [s. 131] Elbette Kur’an'in Arapga
olarak indirilmesindeki hikmet bununla sinurli degildir. Dil ve belagat cerceve-
sinde Kur’an’in anlatimindaki i’cdza da isaret eden yazar, anlatim agisindan
Kur’an’in bir benzeri ya da beser kelami olamayacagini, yine Kur’an'in kendi-
sinden delil getirerek izah etmektedir. [s. 53, 64, 71].

Eserin ikinci boltimiinde ise Kur’an-1 Kerim’in indirilis gerekgeleri, gesitli
basliklarla anlatilmaktadir. On bir basliktan olusan ikinci boliimde yazarin 6zel-
likle Kur’an-1 Kerim’in indirilis gerekgelerini toplumsal olaylarla iliskilendire-
rek izah etmeye calismasi, vahyin toplumsal sorunlara olan dogrudan bakisinm
yansitmast agisindan onemlidir. Zira Kur'an-1 Kerim, insani yeniden insi etme
projesidir. [s. 218] Oysa s0z konusu projenin temellendirilebilmesi icin yeterli
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bilgiye insanlar sahip degildir. Bu paralelde Allah'in bildirdiklerine muhtag olan
insan, [s. 227] Kur’an-1 Kerim’i kendisini ve toplumlar1 egiten bir egitim kitab:
olarak da tanimali [s. 189]; bu baglamda Allah'in bildirdikleriyle stirekli bir
iletisim halinde olmalidir.

Netice itibariyle eserin temel amaci, yazarin ifadesiyle, insamimizin yeni-
den Kur’an’la tanismasina vesile olmaktir. Buna ilaveten genelde insanlarin, 6zelde
de Miisliimanlarin hangi 6zelliklere ve islevlere sahip bir Kitaplar1 oldugunu
ve o Kitabin hangi hedefleri gozeterek indirildigini idraklere sunmaktir.
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Cahit KULEKCI*

Geleneksel fikri diizlemden farkli bir yerde olan,

belki de modern zamanlarin éteki olarak niteledigi hete-

Klask Kaynaklanda

rodokslarin, merkezi iktidarin diistindtigii gibi diisiin- Hsrtsisﬂi{g?ks =
memeleri onlarin talihsiz yazgilarina mi isaret etmekte- bl

dir? Ya da rical-i devletin temsil ettigi iktidarin dini mese-
leleri algilayis bigimleri, mutlak dogruya mi tekabiil et-
mektedir ki; onlar gibi diisiinmeyenler sapkin veya hete-
rodoks olarak tanimlanmaktadir? Sayet Islam’in ortodoksi

bir tanimi1 yapiliyorsa, elbette karsisina heterodoksiyi de
koymak icab edeceginden, devletin resmi din algis1 disin-

da kalan ya da kaldig1 sdylenen Bektasilik, Alevilik, Mev-

levilik gibi diislince sistemleri, ifade ettigimiz ikinci kisim tanimlama altinda
tasnif edilecektir. Kisa bir tamitim yazisi yazacagimiz ve Prof. Dr. Ahmet
TASGIN tarafindan hazirlanan galisma da, tam bu bahsi gegen konulara 1s1k
tutan bilgiler icermektedir.

Oncelikle bu eser, Alevilik-Bektasilik arastirmalarinin bircok 6nemli kay-
nag1 arasinda yer alan bilgilerin, imkanlar dl¢iisiinde bir araya getirilmesinden
olusturulmus seckidir. Kitap, yapilan seckilerin okunmasi, ¢evrilmesi ve Latin

Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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harflerine aktarilmasindan miitesekkildir. Kitapta yer alan yazilarin hemen
tamami Anadolu’nun dini- sosyal yapisi, ozellikle de Alevilik-Bektasilik tarihi
ve Anadolu Tiirkmenleri arasinda Islam’in algilanma bigimlerine yogunlagmis-
tir. Yazilarin merkezi noktasin1 da bu yiizden Baba ﬂyas, Baba Ishak, Haa
Bektas, Barak Baba, Geyikli Baba, Giil Baba ve Fazlullah Hur(Gfi olusturmustur.

Bir Giris ve iki boliimden olusan kitabin birinci boliimii Baba Ishak, Baba
ﬂyas, Hac1 Bektas, Geyikli Baba, Barak Baba, Giil Baba, Seyh Abdurrahman
Erzincani, Fahruddin Acemi ve Hurffiler hakkinda bilgiler igerirken; ikinci
bolimde, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, Fatih Sultan Mehmed Donemi ve
Tirklerin inanglarinda Mazdeizmin etkileri islenmektedir.

Yazarin dipnotlarda verdigi bilgiler kitabin igerigini zenginlestirirken,
metinlerin Osmanli Tiirkg¢esi'nden Latin harflerine gevirisinin giiniimiiz Tiirk-
cesi ile yapilmasi, yazildig1 donemin dil hususiyetlerini gdstermemesi agisindan
eksiklik olarak degerlendirilebilirse de; tercih edilen yontemin kitab1 daha anla-
silir kilmasina sebep oldugu da agiktir. Eserde gegen kimi yer isimlerinin gii-
niimiizdeki karsiliklarinin parantez icinde verilmesi de ustil agisindan muhak-
kak dogru bir yaklasim olarak goriilebilir ancak bu usfil kitabin tamamu igin
gecerliligini korumadigindan, bazi yerlerin giintimiizdeki karsiliklarinin ne
oldugu okuyucuya birakilmstir.

Eseri yayina hazirlayan Prof. Dr. Ahmet Taggin’in kitapla ilgili su deger-
lendirmesini de aktarmak istiyoruz: ‘Kitapta yer alan yazilar segilmesinde
onemli bir husus, iktidar iligkileri etrafinda metinlerin kurgusunu da gosterme-
ye yardimc olmaktir. Gogerlikten yerlesiklige, sozli kiiltiirden yazihi kiiltiire
evrilirken, yasanan degisim metinler tizerinden de siirdiiriilebilir. Bu bakimdan
da kitapta yer alan yazilarin zaman akisi, siyasi, ekonomik doniisiimiiniin, dini,
siyasal, ideolojik kurguyla iktidarin hegemonyasini gosterecek ipuglarmi da
sundugu goriilecektir.”

Neticede secki yazilardan olusan bu kitap, aslinda hem tarihgilerin hem
de sosyologlarin dogrudan ilgilerini ¢eken bir alana matuf degildir. Fakat kitap-
taki yazilar, Osmanli Devleti basta olmak {izere Selguklular gibi imparatorluk
diizeyindeki Islam devletlerinin bilesenlerini anlamada fevkalade 6nemlidir.
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YAYIN iLKELERI

Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakga eklenmelidir.

Dergide telif ve geviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yayin kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazari
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya
ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya
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YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidur.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baghk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine goére yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), ¢evirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; 1V), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymnevi, bask: yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakmiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).
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