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Rahmain ve Rahim Olan Allah’in Adiyla...

Islam, inanctan ahlaka, hukuktan felsefeye kadar insanliga bircok sey kazandirmus
yiice bir medeniyete, giiclii bir ilmi disipline ve saglam bir gelenege sahip son ilahi
dindir. Islam’in ilk déneminden itibaren Miisliiman bilginler, kuvvetli ve sarsilmaz bir
temele dayali olarak olusturduklar: ilim disiplinine bagh kalmis, gerek teorik gerek
pratik diizlemde kili kirk yaran bir anlayisla oldukga basarili ilmi/bilimsel faaliyetlerde
bulunmuslardir. Uzerinden 15 asir gectikten sonra bile tazeligini koruyan bu 6zgiin
calismalar, bugiin dahi insana ve hayata ¢ok sey katan, Miisliimanlar ve tiim insanlik
i¢in ufuk acic1 niteliktedir. Dergimizin elinizde tuttugunuz bu sayisi da, s6z konusu
gliclii gelenegin nasil kararlilikla devam edip 1srarla siirdiriildigiiniin agik bir
gostergesidir.

Degerli akademisyen, ilim ve fikir adamlarinin ¢ok kiymetli ilgi, alaka, destek ve
katkilariyla yiiriiylisiine devam eden Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin,
yepyeni ve dopdolu bir sayisiyla daha karsinizda olmaktan onur ve mutluluk duyuyo-
ruz.

Dergimizin bu nadide sayisi 9 telif, 2 terciime ve iki kitap tanitimi olmak {izere
toplam 13 6zgiin ¢alismadan olusuyor. Derginin ilk makalesi Dog. Dr. Mehmet KUBAT
tarafindan kaleme alinmig. Makalenin adi “73 Firka Hadisini Yeniden Diisiinmek.”
Yazar, bu calisgmada Islam Mezhepleri Tarihi miiellifleri ve Kelam alimlerinin mezhep-
leri taksim ederken dayandiklar1 “73 firka hadisi”ni yeniden anlamanin ve anlamlan-
dirmanin yollarini1 deniyor. Ikinci makale Yrd. Dog. Dr. Recep UCAR'A ait. “Sosyal
Kesimler ve Siinnet Algilar1 Arastirmasi: Malatya (Din Egitimi Alan Yorumu)” adini
tasityan makalede yazar, toplumun Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Siinnet algisinin olusu-
munda hangi egitim kanallarinin ne derecede etkili oldugunu ve bu algmin cesitli
demografik degiskenlere bagli olarak degisip degismedigini tespit etme amacini
glidiiyor. “Kur’an-1 Kerim’'de ‘Lealle’ Sozciigiiniin Adlandirilmas1” isimli iiglincii
makalenin mdellifi Yrd. Do¢. Dr. Mehmet YOLCU. Yazar, dilbilimciler, fikih¢ilar ve
tefsir ulemasinin Kur’an’da 129 defa kullanilan ‘lealle” sozciigiine verdikleri anlamlar-
dan hareketle bu sozciige en uygun anlami vermenin yollarini arastiriyor. Dordiincii
makale Yrd. Dog¢. Dr. Hiiseyin POLAT tarafindan yazilmis ve “Kur’an’da Thsan
Kavram1” adini tasiyor. Polat, Kur’an’in anlasilmasi ve yasanmasinda biiyiik 6neme
sahip olan ‘ihsan’ sozciigliniin sonralari nasil anlam daralmasina ugratildigini ve bu
kelimeyi 6zgiin anlaminda kullanmanin ehemmiyetini arastirma konusu yapmus.
Besinci Makale Ogretim Gorevlisi Dr. Mehmet ULUKUTUK tarafindan yazilmis ve
“Dinin Grameri versus Felsefenin Mantig1: Islam Diisiincesinde Dini ve Felsefi Episteme-
ler Gerilimin Mantiksal ve Gramatik Temelleri” adini tasiyor. Yazar, bu makalede,
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Islam diisiince geleneginde Gramer ve Mantik Tarihi agisindan énemli bir muhtevaya
sahip olan mantikgilar ve gramerciler arasindaki tartismalari, dini ve felsefi epistemeler
arasindaki gerilimin 6nemli bir halkasi olarak ele almay1 deniyor. Ogretim Gorevlisi
Kerim OZMEN'in “Osmanli Alimi Sagaklizade ve “Risdle fi'l-Aydti'l-Miitesibihdt” Isimli
Risalesi” adli ¢alismas: altinct sirada yayinlandi. Yazar bu makalede, Osmanli alimle-
rinden Sagaklizade'nin hayati, eserleri hakkinda bilgi vermekte, daha sonra da onun
miitesabih konusuna dair yazmis oldugu “Risdle fi’l-Ayati’l-Miitesibihdt” adli elyazmast
risalenin nesrini ve terclimesini sunmaktadir. Yedinci makale Aragtirma Gorevlisi
Fethullah Zengin'e ait. Makale “Hz. Peygamber (Sav)’in Devletlesme Calismalarina
Ensar'in Askerl Katkisi: Seriyyeler” adimi tasiyor. Bu makalede yazar, Ensar'in Hz.
Peygamber (s.a.v.) devrinde Onemli rol aldif1 seriyyeleri ele almis, s6z konusu
seriyyelerin Medine ve gevresinde Islam’mn varliginin korunmasindaki etkisi iizerinde
odaklanmustir. Sekizinci makale Doktora dgrencisi Haci CICEK tarafindan yazilmus.
“Miinafiklarin Inang Diinyasi ve Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar” adli calismada
yazar, inananlarin, Islam’1 igten yikmaya yonelik faaliyetler tertipleyen miinafiklarin
tuzaklar1 karsisinda Hz. Peygamber (s.a.v.)in sitinnetiyle ortiisecek ne tiir dnlemler
alabileceklerini ortaya koymaya calismaktadir. Dokuzuncu sirada yer alan makale
Selahattin YAKUT tarafindan kaleme alinmis. “Lise Ogrencilerinde Dindarlik Diizeyi-
nin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi” adli calismasinda yazar, ergenlik
doneminde bulunan lise 6grencilerinin dindarlik diizeyleri {izerinde hangi degiskenle-
rin ne Olgilide etkili oldugunu tespit etmeye calismis. Onuncu makale “Arap Literatii-
riinde Metafor Degisimleri” adini tasiyor ve Mikldés Maréth tarafindan kaleme alinmus.
Prof. Dr. Omer Kara'nin gevirisiyle yaymladigimiz galismada yazar, Stilistik (Bedi’) ve
onun farkli araglar: olan Metafor, Kindye ve genel olarak Sanatsal/Mecdzi Hitab arasinda
herhangi bir celiski olmadigi, s6z konusu kelimelerin iletisim sirasinda kurulan kendi
orijinal (hakiki) anlamlarinda veya kullanicinin tercihine baglh olarak, transfer edilen
manalarinda kullanilabilecegi, tiim transfer kullanimlarinin ise Bedi’ yani stilistik
alanina ait oldugu tezini savunmaktadir. Son makale Ahmed Mekki el-Ensari'nin
“Kur’an Nahvi III” adimi tagiyor. Yrd. Dr. Sabri TURKMEN tarafindan Tiirkce'ye
cevrilen makale, nahiv kurallarinin kiraatlere gore yeniden gozden gecirilmesi ana
fikrini igliyor. Dergimizin sonunda ise Doktora Ogrencisi Fevzi CAKMAK ve Doktora
Ogrencisi Necdet BALKI'nuin kaleme aldiklari iki kitap tanitimi yer aliyor. flk kitap Dog.
Dr. Mehmet KUBAT'in Hasan el-Basri —Hayati, Ilmi Kisiligi ve Kelam flmi'ndeki Yeri-,
ikinci kitap ise Dog. Dr. Metin Bozkug'un Miiriicu'z-Zeheb'te Islam Mezhepleri (Mes iidi’ye
Gore Ilk Donem Islam Tarihi ve Mezhepleri) adim tagiyor.

Sizleri bilimsel birikimimize yeni katkilar sagladigina can1 goniilden inandigimiz
dergimizle bas basa birakirken, ¢ok kisa bir zaman sonra yine dopdolu bir icerikle
¢ikacak bir sonraki Bahar 2013 sayimizda bulusmak timidiyle selam, saygi, sevgi ve
muhabbetlerimizi sunuyoruz.

Dog¢. Dr. Mehmet KUBAT
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“73 Firka Hadisi”ni Yeniden Diisiinmek

Mehmet KUBAT

Ozet: Hadis kitaplarinda farkh varyantlarla rivayet edilip séhret bulan 73 firka hadisi, Islam diisiin-
ce tarihinde miielliflerin itikadi mezhepleri tasnif edislerinde belirleyici rol oynamistir. Bu hadis
ayni zamanda Misliman gruplar arasinda bir mezhep miintesibinin diger mezheplere bakisini be-
lirleyip onlarla girecegi iliskiyi sekillendiren bir etkiye de sahip olmustur. Tarihsel siirecte 73 firka
hadisi, bazen timmetin firkalara ayrilmasinin dogal ve kaginilmaz oldugu ve bunun da Miisliman
toplum agisindan bir zenginlik olarak goriilmesi gerektigi seklinde anlagildiginda olumlu bir etki
saglarken, bazen sadece kendi mensup oldugu grubu kurtulusa erecek firka (firka-i naciye) olarak
gorenler tarafindan diger mezheplerin dislanip tekfir edilmesine dayanak olusturmasi ve bunun
dogal sonucu olarak timmet arasinda tefrikaya sebebiyet vermesi gibi olumsuz bir etkiye de sahip
olmustur. Bu makalede oncelikle 73 firka hadisleri kategorize edilerek bu rivayetlerin sihhat du-
rumlari irdelenecek ve miielliflerin mezhepleri tasniflerinde bu rivayetlerin etkisi ele alinacak, daha
sonra da bu hadisi dogru anlamanin yollar1 denenecektir.

Anahtar Kelimeler: Firka, 73 firka, firka-i naciye, cemaat, kesretten kinaye.

Abstract: -Rethinking on “73 sects hadith” -73 sects hadith which narrated in the Hadith books with
the different variants and found fame, it has a key role in the Islamic intellectual history when the
faith denominations are classified by the islamic sect historians as sects, also it has an effect which
identifying a member's perspective of any sect for the other sects and shaping the relationship with
others. Sometimes the 73 sects hadith provides a positive impression in the historical process when
the separation of the Ummabh is natural and inevitable and also it should be seen as a form of wealth
in terms of the Muslim community, and also sometimes it has a negative effect when declare the ot-
her sects are unbeliever based on the hadith by the members who consider the only saved sect is
theirs and as a natural result of this, it causes conflict and divisionlIn this article, firstly 73 sects ha-
diths will be categorized and their accuracy will be examined, and the effect of the authors' com-
munion will deal when sorting, and then the ways for the understanding correctly of this hadith will
be investigated.

Keywords: Sect, 73 sects, saved sect, community, multiplicity (pluralistic) allusion.

*

Dog. Dr. Inonii Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
Bagkani, e-posta: mehmet.kubat@inonu.edu.tr.
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GIRIS

Basta Ebi Davad, Tirmizi, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel olmak {izere
sohret bulmus ilk dénem muhaddisleri tarafindan rivayet edilen 73 firka hadisi,
tarihte gesitli sekillerde yorumlamalara tabi tutuldugu gibi, gliniimiizde de
degisik tarzlarda anlasilip yorurnlanrru@tlr.l Yapilan bu yorumlamalarin bir
kismi farklilig1 bir zenginlik sayip firkalasmay: dogal saydig: icin olumlu neti-
celer vermistir. Ancak bu yorumlarin diger kismi ise, bu hadisin bazi varyantla-
rindan hareketle kisiyi, yalnizca mensubu bulundugu mezhebinin kurtulan
topluluk (firka-i naciye), kendi mezhebi disinda kalan diger firkalarin tiimiiniin
ise sapiklikta (dalalet) oldugu yargisina ulastirdig1 icin yanlis ve tehlikeli sonug-
lara kap1 aralamistir.-Bu yargi, firka-i naciyeden oldugunu varsayan mezhep
miintesibinin diger mezhep mensuplarini dislayip otekilestirmesine, dolaysiyla
da dalalete diisen firka olarak gormesine sebep olmus, hatta bazen isi diger
biitiin mezhep mensuplarini toptan tekfir etmeye kadar vardirmistir.

73 firka hadisini, cahil, kiiltiirsiiz ve bedevi bir topluluktan ilimle mii-
cehhez medeni bir timmet olusturmay1 basaran Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, orta-
ya ¢ikardig toplulugun selameti ve devamu igin, tefrikadan ayristirilmasi gere-
ken ihtilafin tabii bir sonucu olarak, istikbalde firkalasma hadisesinin ¢ok ola-
cagina dair vuku bulacak olan realiteyi haber vermesi, bu acidan firkalasma
hadisesinin tefrikayla neticelenmemesi konusunda dikkatli ve uyanik olmalari
icin baghlarina yaptig1 bir uyar1 olarak anladigimizda, hadisin anlami gayet
yerinde Nebevi bir mesaj olmaktadir. Fakat onu gelecekte {immetin kag gruba
ayrilacaginin ve bir firka disindaki mezhep, mesrep ve gruplarin tiimiiniin sa-
piklar kategorisinde miitalaa edilerek Cehennem’e gireceklerinin haber verildi-
gi salt gaybi bir mficize olarak anlamak, hem rivayeti, hem de rivayetin vermek
istedigi mesaji sorunlu hale getirmektedir. Bu nedenle anlasilmasi, yorumlan-
masi ve kendisinden hiikiim cikarilmasi agisindan Islam tefekkiir geleneginde
oldukga 6nemli bir yeri olan 73 firka hadisinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e aidiye-
tinin tespit edilmesi,2 daha sonra da hadisin verdigi nebevi mesajin dogru bir
sekilde yorumlanmasi son derece 6nem arz etmektedir.

Islam diisiince tarihinde cok tartisilan ve {izerinde cokca fikir beyan edi-
len 73 firka hadisi, farkl rivayet yollar: ile bizlere aktarildig: icin, dogal olarak
s0z konusu rivayetler arasinda ciddi anlam farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu ha-
dis grubunda yer alan rivayetlere eserlerinde yer veren alimler, kendi dénemle-

! Sayin Dalkiran, “Yetmisii¢ Firka Hadisi ve Diistindiirdiikleri”, Ekev Akademi Dergisi, C. 1,
Say1: 1, Erzurum, 1997, s. 97.

2 Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife, Y1l: 5, Sayz: 3, Kis, 2005, s. 25.
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rinin kosullar: iginde ve bir hadisin sihhati i¢in gereken temel hususiyetleri de
gbdz Oniinde bulundurarak 73 firka hadisleri hakkinda bir yargiya varmaya
calismistir. Bu calismamizin ilerleyen kisminda aktaracagimiz gibi, tarihsel
stirecte s0z konusu hadislerin senet ve metin acgisindan sthhati, konunun uzma-
n1 otoriteler tarafindan tartisilmig, kimi alimler kendi ilmi birikimleri, diinya
goriisleri ve 6zellikle de firkalasma olgusuna bakislar1 dogrultusunda bu hadisle-
rin sahih, kimileri ise ayn1 gerekgelerle zayif veya mevzh (uydurma) oldugunu
belirtmislerdir.

Islam alimleri 73 firka hadislerinin sthhati konusunda nasil bir yargiya
varirlarsa varsinlar, bu rivayetlerde beyan edilen firkalasma hadisesinin, Miis-
liimanlar igin tarihsel siirecte pratikle de kanitlanmis olan gelecege dair nebevi
bir ihbar vazifesi gordiigii tartisma gotiirmez bir gercektir. Nitekim Islam diin-
yasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)in vefatini miiteakip firkalasma hadisesi bas
gostermis ve bu olay miitemadiyen devam etmistir. Bu agidan bakildiginda s6z
konusu nebevi ihbarin aynen vuku buldugu soylenebilir. Yine bu ¢alismanin
ilerleyen kisminda vurgulanacag: gibi, cesitli varyantlariyla 73 firka hadisinin,
“fimmetimin ihtilafi rahmettir”> hadisi ile birlikte diisiiniilerek, timmetin birli-
gini tehlikeye sokan tefrikaya vardirilmadig: siirece, firkalasmanin dogal, kagi-
nilmaz, hatta baz1 durumlarda gerekli oldugu gercegine isaret ettigi soylenebi-
lir.*

Bu makalemizde, tarihten giiniimiize insanin oldugu her yerde firkalas-
manin miitemadiyen devam eden bir hadise oldugu gercegini akilda bulundu-
rarak, oncelikle Islam tefekkiir tarihinde son derece 6nemli bir konuma sahip
olan “73 firka hadisi” ve bu hadisin kapsamina giren belli bagh rivayetleri de-
tayli ve ayrintili bir aragtirmaya tabi tutacagiz. Boylece s6z konusu rivayetlerin
sthhat durumlarini belirlemeye, bu baglamda 73 firka hadislerinin hangi var-
yantlarinin sahih, hangilerinin zayif ve hangilerinin ise uydurma oldugunu
tespit etmeye calisacagiz. Ardindan bu rivayetlerin Islam Mezhepleri tarihgile-
rinin firkalar tasnifi tizerindeki etkisini goz 6niinde bulundurarak hadiste ge-
¢en 73 sayisiyla hakikat veya mecaz anlamlardan hangisinin kastedildigini tes-
pit edecek ve bilhassa bu rivayetlerin dogru anlasilma yontemi {izerinde odak-
lanacagiz. En nihayetinde konu iizerinde daha kapsamli bir arastirmaya girise-
rek 73 firka hadislerine dair hangi tiir okumanin Hz. Peygamber (s.a.v.)in ma-

3 fsmail b. Muhammed el-Acl{ini, Kesfu’l-Hafd, Beyrut, 1983, 1/64 vd.; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-
Merfila fi'l-Ehbdri’l-Mevdila, Beyrut, 1986, s. 108 vd.; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsi-
letu’l-Ehidisi’d-Daife ve'l-Mevdila’, Beyrut, 1985, 1/76.

4 Bkz. Mehmet Kubat, Isldm’in [lk Déneminde Itikadi Intildflar ve Sebepleri, (Basilmamig Dokto-
ra Tezi), Konya, 1997, s. 79-91.
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sajina ve misyonuna uygun diistiigiinii tespit etmeye, bu baglamda hadisi gii-
niimiiz sartlarinda yeniden anlamanin imkanini bulmaya calisacagiz.

A. 73 Firka Hadisleri

Miisliimanlarin 73 firkaya ayrilacagina dair Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
rivayet edilen hadislerin metinlerinde yer alan ifadeler muhtevalar: itibariyle
farklilik arz etmektedir.” Nitekim hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetlerin
bir kisminda, tipki daha onceleri Yahudi ve Hiristiyanlarda oldugu gibi, islam
immetinin de firkalara ayrilacagi haber verilmekte ve Miisliimanlarin sadece
kag firkaya ayrilacag: belirtilmekle yetinilip ilave bagka bir seyden bahsedil-
memektedir.

73 firkaya dair diger bir kisim rivayetlerde ise, Yahudiler ve Hiristiyanlar
arasinda oldugu gibi, Miisliimanlar arasinda da firkalagsmalarin olacagi haber
verildikten sonra, bu firkalardan yalnizca birisinin cennette, digerlerinin cehen-
nemde olacaklari bildirilmektedir.” Yine 73 firkaya dair rivayet edilen hadisler-
de cehenneme gireceklerden istisna edilen tek firkanin “cemaat”, bu cemaatin
en belirgin vasfinin da “Rastilullah’in ve O'nun ashdbinin {izerinde bulunduk-
lar1 yol {izere bulunmak” oldugu da séylenmektedir.8

73 firkaya dair Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktarilan bir diger hadis gru-
bunda ise, ikinci kisimda yer alan rivayetlerin aksine, tiim firkalarin cennette,
sadece birisinin cehennemde olacag1 haber verilmektedir.?

Bu konuya dair Rastlullah (s.a.v.)’a nispet edilen bir bagka rivayette de
Islam iimmetinin 72 firkaya ayrilacagl, immet igerisinde en zararli olan firkanin
“Allah’in haram kildigini helal, helal kildigin1 da haram kilan ve dini re’ye
(kendi istek ve arzularina) gore yorumlayan kesim oldugu10 haber verilmekte-
dir.

5 Mevliit Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Firka Kavram:, Istanbul, 1996, s. 21; Kubat, Isldm’mn Iik
Déneminde tikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s. 79 vd.

6 Krs. ibn Mace, Fiten, 17; Eb(i Daviid, Siinnet, 1; DArimi, Siyer, 75; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, I11/501.

7 Krs. Eb David, Siinnet, 1; Darimi, Siyer, 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/332, 111/120,
145.

8 Krs. Eb(i David, Siinnet, 1; Tirmizi, Iman, 18; Ibn MAce, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, 111/145, TV/102.

°  Aclini, Kesfu'l-Hafd, 1/150; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfila, s. 173-174.

10 Ebu Abdillah Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Thk. Mustafa Abdulkadir
Ata’, Beyrut, 1990, 1V/477; Alauddin Ali el-Muttaki b. Husamuddin el-Hindi, Kenzu'l-
Ummil fi Suneni’l-Ekvali ve’l-Ef'dl, Beyrut, 1985, 1/209.
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Biz, yukarida soziinii ettigimiz 73 firka hadislerindeki farkli muhtevalar:
g0z Oniine alarak, bu hadisleri bes ayr1 grup11 halinde ele alacak ve bu rivayet-
lerin sthhat durumlarini inceleyecegiz.

1) Sadece Miisliimanlarin Firkalara Ayrilacaklarin1 Haber Veren
Rivayetler

Bu grupta miitalaa edecegimiz 73 firka hadisleri Kiitiib-i Sitte icerisinde
Buhari ve Miislim’de yer almamus, sadece Siinenler tarafindan rivayet edilmis-
tir. Ayrica bu hadisler Kiitiib-i Sitte disinda diger bazi hadis kaynaklarinda da
yer almistir. Bu hadislerde onceleri yahudi ve hiristiyanlar arasinda firkalasma
oldugu gibi, IslAm {immetinin de gelecekte firkalara ayrilacagi haber verilmis,
bunun disinda ilave bir bilgi verilmemistir.

EbtG Hureyre (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste Rasfilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“ uwwlj‘ 6»‘;;‘-‘*3}@'3‘ wj.s\ (..L«)wu\‘_;uw\ dy) JG db aJ.ajA d:\ 5e
WJ u}fu L;\.G w‘ d}"‘“"j 43)3 WJ Jw«.’ j‘ 6J>| JLF $)L@J| s_JJ.a.rj 43)3 U"""‘“’j
\&sp: Yahudiler 71 veya 72 firkaya ayrildilar. Hzrzstzyanlar da 71 veya 72 firkaya ay-
rildilar. Benim timmetim de 73 firkaya ayrilacaktir.”

Yine EbGi Hureyre (r.a.)’den kiigiik lafiz farklariyla rivayet edilen bir di-
ger rivayette Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

j‘ Geriey ($3>| -il‘° ;ﬂ.J\ sy J6 ‘..L.«; ale o J55 4 sush d:\ 58
((uf Gamzy N e drmj SU3 L}.A GoLadls B3 azas u'*“‘ Yahudiler 71 veya
72 firkaya ayrildiar. Hiristiyanlar da ayni sekilde (71 veya 72 firkaya ayrildilar). Be-
nim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktir.”

Enes b. Malik (r.a.)’ten rivayet edilen bir hadiste Rasfilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

1t Davut Gazi Benli bu rivayetleri ii¢ ayr1 kategoride (Bkz. Davut Gazi Benli, Din Dili Bagla-
minda 73 Firka Hadisinin Degerlendirilmesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Samsun, 2010,
s. 52-69), Mevliit Ozler ve Ahmet Keles ise dort ayr1 grupta (Bkz. Ozler, Islim Diisiincesinde
73 Furka Kavrami, s. 21-39; Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, s. 26-27) miitalaa
ederek rivayetlerin sithhat durumlarini kritize etmislerdir. Biz de konuya dair rivayetlerde-
ki farkli muhtevalar1 goz oniine alarak bu hadisleri beg ayr1 grupta ele almak ve séz konu-
su rivayetlerin sthhat durumlarini ayr1 ayr incelemek istiyoruz.

12 Ebti David, Stinnet, 1; Krs. Nisabfiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1/217.

13 Tirmizi, Iman, 18.
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(@Je Crarids s um, de QJM ‘_;~o| ob B T,M} Ismllogullarl 71 flrkaya ayrlldllar
Benim timmetim de 73 fzrkaya ayrilacaktir.”

2) Hangi Firkanin Cennetlik veya Cehennemlik Olacagini Haber Veren
Rivayetler

a) Bu grupta ele alacagimiz rivayetlerin bir kisminda Hz. Peygamber
(s.a.v.), 73 firkaya ayrilacagini haber verdigi immetinin, bir firkasinin harig,
diger firkalarin hepsinin cehennemde olacagini haber vermektedir:

Ebéi Amir el-Hevzeni’den rivayet edildigine gore, o, giiniin birinde Mua-
viye b. Ebi Siifyan’in aralarinda (ayaga) kalkarak soyle dedigini aktarmistir:

I s 6 s sl Lo Jsb5 5 3 J L 6 4 umd\wwwuﬁ
d\;d;@M\mwwijdu@ﬂ\um\y\wvsuwuw\»
)LJ\ 8 Osxay OB faady: Sunu iyi bilin ki Rastilullah (s.a.v.) (bir giin) bize bir
hutbe okumak iizere aramizda (ayaga) kalkip (séyle) buyurdu: Dikkatli olunuz; sizden
once Ehl-i Kitap’tan olanlar 72 millete boliindiiler. Bu millet de 73 firkaya boliinecektir.

Bunlardan 72’si cehennemde olacaktir... 15

Bu konuyla ilgili Avf b. Malik’ten rivayet edilen bir hadiste gore Rasfilul-
lah (s.a.v.) soyle buyurmu§tur:

) Q)Mj L5Ja-b 43]9 Crarids s uw JL:» L5)L,a..5| O )U\ u’ Q)Mj wd\ & aJa-bﬁ 43)9
s‘\.or_“ s o.x>\)3 43}3 Sl u}fu d\"‘ 6.»\ UJJZ.G."J CANVES VY L;,\.Hj s‘\.or_“ s a,b\jj )U\

QLJ\ b Oy O3 Yahudiler 71 firkaya biliindiiler. Birisi Cennet'te, 70'i Cehen-
nem’dedir. Huristiyanlar 72 firkaya boliindiiler. 71’i Cehennem’de, birisi Cennet tedir.
Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, siiphesiz benim iimme-
tim de 73 firkaya ayrilacaktir. 72'si cehennem’de, birisi Cennet’te olacaktir... ~16

Enes b. Malik (r.a.)'ten rivayet edilen bir bagka hadiste ise Hz. Peygamber
(s.a.v.) §6yle buyurmu§tur:

)LJ\ & Le_ls 434,3 Cyaria s uw ‘_;La orw ‘_;~o| ob B Cpen2a e Ismzlogullarl 71 flrkaya

14 Tbn MAce, Fiten, 17; Krs. Darimi, Siyer, 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/332, 111/120, 145,
501.

5 Ebt David, Stinnet, 1; Krs. Darimi, Siyer, 75.

16 bn MAce, Fiten, 17.
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ayrilmigtir. Benim iimmetim de 72 firkaya ayrilacaktir. Bir firka harig, hepsi cehennem-

de olacaklardur. .. 17

b) Bu grupta aktaracagimiz rivayetlerin bir kisminda ise Hz. Peygamber
(s.a.v.), 73 firkaya ayrilacagini haber verdigi immetinin, bir firkasinin harig,
diger firkalarin hepsinin cennette olacagini haber vermektedir:

Enes (r.a.)’ten rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmus-

<&l Ummetim 7 O flrkaya ayrzlacaktlr Birisi harzg hepsi cennettedzr

Bu konuya dair aktarilan bir diger rivayette ise Rastilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Ummetim 70 veya 71 firkaya ayrilacaktir. Bunlardan yalnizca birisi miistesna
hepsi cennettedir...”

3) Cennet’e Girecek Firkanin Belirleyici Kimligini Aciklayan
Rivayetler

Bu grupta miitalaa edecegimiz hadisler, genellikle 2. grupta aktardigimiz
rivayetlerle aynidir. Bu hadislerin sonunda yer alan ifadelerde cennete girecek
firkanin “cemaat”, bu cemaatin en belirgin vasfinin da “Rastilullah (s.a.v.)'mn ve
ashabinin tizerinde bulunduklari yol {izere olmak” oldugu haber verilmektedir:

Eb(i Amir el-Hevzeni’den rivayet edildigine gore, o, giiniin birinde Mua-
viye b. Ebi Siifyan'in aralarinda (ayaga) kalkarak soyle dedigini aktarmistir:

N )dwurur\.ﬁwmd\émuﬁ,umdwufuu umud\ Gt
W}um_;;d,ww\mm mij_;;@,a\um\y\w‘&uwo\
(2Ll Y £5J) S sd>l33 )LJ\ b Osaay O Sunu iyi bilin ki Rasilullah (s.a.v.)
(bir giin) bize bir hutbe okumak iizere aramizda (ayaga) kalkip (soyle) buyurdu: Dikkat-
li olunuz; sizden énce Ehl-i Kitap'tan olanlar 72 millete béliindiiler. Bu millet de 73
firkaya béliinecektir. Bunlardan 72’si cehennemde, birisi cennette olacaktir. Cennette
olacak firka «cemaat»tir. 20

Enes b. Malik’den rivayet edilen bir diger hadiste de Rastlullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur:

17 {bn MAce Fiten, 17; Krs. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/332, 111/120, 145, 501.
18 Acltni, Kesfu'l-Hafd, 1/150; Krs. Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 173-174.

19 Ali el-Kari, el-Esriru’l-Merfila, s. 173-174.

20 Eba David, Siinnet, 1; Krs. Darimi, Siyer, 75.
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dbtduwﬂ\&|ﬂ\@u\ ‘..L.meduw\uy,guuu;nudw\f
aelasdl Y 313 \J\)LH i L@,lSduJﬁ geesey u.w.: dl.:« & L A ub B3 Gadsl : Israi-
logullar1 71 firkaya biliindiiler. Siiphesiz benim iimmetim de 73 firkaya béliinecektir.
Onlardan bir firka harig, hepsi cehennemdedir. O harig olan (cennet’e girecek) firka ise
«cemaat»tir.”

Bu konuya dair Avf b. Malik (r.a.)’ten rivayet edildigine gore Rastilullah
(s.a.v.) sdyle buyurmustur:

UM)L5J>|JL:«>}€.J|wﬁ| Vleww\dl«ow\dy)dbdb Juww}puﬁ
) Q)Mj L5Ja-b B3 a2l uw JL:» L5)L,a..5| O )U\ 59 Q)Mj E2) i aJa-bﬁ 53
s‘\.or_“ Ja o.x>\)9 43}9 W} u}*u d\"‘ J"“‘ usj:.a:J ez BE-EY Jw L;,\.Hj s‘\.or_“ < aJ’\j} )U\
(el J6 FENRE W J425 0 s )LJ\ & Osainy OS5 ¢ Yahudiler 71 firkaya biliin-
diiler. Birisi Cennet'te, 70'i Cehennem’dedir. Huristiyanlar 72 firkaya béliindiiler. 71'i
Cehennem’de, birisi Cennet’tedir. Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin
ederim ki, siiphesiz benim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktir. 72’si cehennem’de, birisi
Cennet'te olacaktir. “Ya Rasillallah, cennette olacak firka kimlerdir?” diye soruldugun-
da, o (s.a.v.) “cemaattir” diye cevap verdi.”z2

Abdullah b. Amr (r.a.)’dan rivayet edildigine gore Rastilullah (s.a.v.) sdy-
le buyurmustur:

“ wd\;d\L«L;.A_;pru»v.b;wm\yw\g}y}dbdu}ﬂ;dw\wdo
e Jsc@uﬁw|_;w&sa.m;u\d\uﬁwotswywuwubwﬁt
uijw)u\_gﬁlswwjumvuw\ S5 e Gemsny 8 o G358 Ja154)
“JWU e BTG J6 @l Jpis b oa 345 \jjb Stiphesiz, Ismzlogullarmm bagina gelenin
aynist benim iimmetimin de basina gelecektir. Oyle ki benim iimmetim onlarin ayak
izlerini aynen takip edecek, hatta onlardan birisi agikca annesine gelmek istese, benim
iimmetimden de bunu yapan olacaktir. Muhakkak ki Israilogullart 72 millete boliindii-
ler. Benim iimmetim de 73 millete boliinecektir. Onlardan bir firka harig, hepsi cehen-
nemdedir. «Ey Allah’tn Rasiilii, o tek (cennete girecek) firka kimdir?» diye soruldugun-
da «ben ve ashabimin iizerinde bulunduklar: yol iizere olanlardir» buyurdular. 23

4) Cehenneme Girecek Firkanin Belirleyici Kimligini A¢iklayan

Rivayetler

Bu grupta zikredecegimiz hadislerde biitiin firkalarin cennete, yalniz bir
firkanin ise cehenneme girecegi bildirilmektedir. Bu rivayetlerin bir kisminda

2t {bn MAce, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/145, IV/102.
2 {bn MAce, Fiten, 17.

% Tirmizi, Iman, 18.
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cennete gireceklerden istisna edilen firka “Zindiklar” iken, Oteki rivayetlerde
“Kaderiyye” oldugu haber verilmektedir:

Enes (r.a.)'ten rivayet edildigine Rastilullah (s.a.v.) s0yle buyurmustur:

IS B o 5 s e G Bty s el o T e T 52
&G N el Ummetim 70 firkaya ayrilacaktir. Zindiklar harig, hepsi cennettedir
(cennete giremeyecek firka zindiklardir).”

Bu konuya dair aktarilan bir diger rivayette Rastilullah soyle buyurmus-
tur:

B pn o Al gy b 16 Gl B3 V) Bl B LS B e Jo el G 2
(& a3 2 s sl I Ummetim 70 firkaya ayrilacaktir. Bunlardan yalnizca bir
firka miistesna hepsi cennettedir. (Orada bulunanlar) «ey Allah’in Rasfilii, onlar
(cennete girmeyecek olanlar) kimlerdir?» deyince, (Rastilullah), «Zindiklardir ki

onlar Kaderilerdir» buyurdu.”25

Enes b. Malik (r.a.)'ten soyle dedigi rivayet edilmistir:

TS B e s e e el G sk e s e Wl Lo Wl g e
) ol 3 LS il JB @b YV &l Rasilullah (s.a.0.) soyle derken igittim:
Ummetim yetmis kiisur firkaya ayrilacaktir. Bunlardan birisi hari¢ hepsi cennettedir.
Cennete giremeyecek firka Zindiklardir.” Enes b. Malik, «biz Zindiklar:, Kaderiyye
olarak goriiyorduk» demistir. v20
5) 73 Firkaya Ayrilanlar icinde En Zararli Firkanin Dini Re’ye Gore
Degerlendiren Firka Oldugunu Haber Veren Rivayetler

el-Bezzar’'in el-Miisned ve el-Hakim’in el-Miistedrek adl1 eserlerinde Avf
b. Malik’ten naklettikleri bir hadiste Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“ el S s e il o @1 0525 06 106w i oy AL i B3 55
el O oy 5 ISl 0 g0 s il 2 530V O gy 35 ol o 58 Lealas1 85 ms 5 oy
. Ummetim yetmis kiisur su’beye ayrilacaktir. Fitnesi en tehlikeli olanlar dinde kendi
re’ylerine gore kiyds yapanlardir. Onlar bu re’y ile Allah’in haram kildigini heldl, helal
kildigini da haram kilarlar” buyurmugi‘ur.27

2 Acltini, Kegfu'l-Hafd, 1/150.

% Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 173-174.

2 Ebu’l-Ferec Abdurrahméan ibnu’l-Cevzi, el-Mevdiidt, Thk. Abdurrahmin Muhammed Os-
man, Beyrut, 1983, 1/267.

% Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Miisned (el-Bahru'z-Zehhdr), Thk. Mahfuzurrahman Zeynullah,
Beyrut, Trs., VII/186-187; Nisabtiri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, IV/477.
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Bu konuya dair aktarilan bir bagka rivayette ise Rastilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

e B e o B e a5 5 B e 5 ] e ] s 258
A Tl O a5 o Le O gl il 0 O ey 8 oy 2ol Tl 0Fuillars
71 firkaya ayrildi. Benim iimmetim bunu gececektir. Bunlar arasinda dinde re’yleriyle

kiyas yapanlardan daha zararlis: yoktur. Onlar, haram heldl, heldli de haram yaparlar”
buyurmu§tur.28

B. 73 Firka Hadislerinin Sthhat Durumlar
1) Birinci Gruptaki Rivayetlerin Sthhat Durumlar1

Hepsi EbtG Hureyre (r.a.) tarafindan rivayet edilen bu gruptaki hadislerde
immetin sadece kag firkaya ayrilacagindan bahsedilmis, bunun disinda ilave
bir bilgi verilmemistir. Bu grupta yer alan hadislerin sahth olduklar1 hususu
hem hadis alimleri ve hem de basta firak yazarlar1 olmak iizere diger Islam
bilginleri tarafindan agikca ifade edilmigtir.29 Mesela Hakim en-Nisabtri, ilk
olarak aktardigimiz Ebti David had15130 icin, her ne kadar Buhari ve Miislim’de
rivayet edilmemis olsa da, Buhari ve Miislim’in sartlarini tasidigini, dolaysiyla
sahth oldugunu séylemi@tir.31 Miistedrek sarihi ez-Zehebi de (748/1347) onu
te’yid e’cn1i§’cir.32

Yine bu grupta yer alan ve et-Tirmizi'nin rivayet ettigi hadis>> icin miiel-
lif, “hasen-sahthtir” demistir.

Ibn MAce’nin es-Siinen’inden aktardigimiz ve Hiristiyanlardan stz edil-
meksizin, Yahudilerin 71 firkaya, Peygamber (s.a.v) {immetinin de 73 firkaya

2 Hindi, Kenzu'l-Ummadl fi Suneni’l-Ekval ve'l-Ef’dl, 1/209; Benzer rivayetler igin bkz. a.m., a.e.,
1/210-211.

»  Ali el-Kar, el-Esrdru’l-Merfila, s. 174; Krs. Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, s. 30
vd; Krs. Kubat, Islim’m [lk Doneminde Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s. 81 vd.

% Eba David, Siinnet, 1; Krs. Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/217.

31 Nisabfiri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/217.

32 Nisabri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/217; Krs. Benli, Din Dili Baglanminda 73 Firka Hadisinin
Degerlendirilmesi, s. 54.

3 Tirmizl, Iman, 18.

3 Eb{i Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Camiu'l-Kebir (es-Siinenu't-Tirmizi), Thk. Suayb el-
Arnatid-Heysem Abdulgaftr, Dimesk, 2009, IV/586; Krs. Ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 18.
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ayrilacagini haber veren hadis>> icin Muhammed Nasiruddin el-Elbani “sahih-
tir” demigtilr.36

Islam alimleri, bu grupta yer alan ve yalnizca “Islam {immetin 73 firkaya
ayrilacagini” haber verip baska ilave hig¢bir bilgi icermeyen hadislerin bir¢ok
farkli varyant: oldugunu, bu rivayetlerin hepsinin birbirine destek olduklarini,
dolayisiyla hadisin sahih olup ifade ettigi firkalara ayrilma hadisesinin vuku
buldugunda hicbir siiphe olmadigini belirtmiglerdir.37

Ummetin gelecekte firkalara ayrilacagini bildiren rivayetlerin sahih ol-
duklari, hem aklen hem de naklen sabittir. Nitekim Islam diinyasinda Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)'in vefatin1 miiteakip firkalasma hadisesinin bas gosterdigi ve bu
olayin miitemadiyen devam ettigi bilinmektedir. Bu agidan bakildiginda soz
konusu nebevi ihbarin aynen vuku buldugu sdylenebilir. Bu da bu gurupta yer
alan hadislerin aklen sahih olduklarin1 gosterir. Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den gelecekten haber verme>® ve {immetin mubhtelif firkalara ayrilacag-
na39 dair aktarilan diger bir¢cok hadisten de bu gurupta yer alan hadislerin
naklen de sahih olduklar1 anlagilmaktadr.

2) ikinci Gruptaki Rivayetlerin Sithhat Durumlari

a) Yalnizca bir firkanin cennette, diger biitiin firkalarin ise cehennemde
olacagini haber veren ikinci gruptaki rivayetlerin40 sithhat durumlar1 hakkinda
alimler birbirlerinden farkli goriigler ileri siirmiislerdir.

Hadis alimlerinin ¢ogunlugu bu gru}:)ta yer alan hadislerin sahth olduk-
lar1 yoniinde goriis belirtmis olsalar da,4 Zahiri alimlerinden Ibn Hazm (6.
456/1064), “iimmetin 73 firkaya ayrilacagini, bu firkalardan birinin disinda hep-
sinin cehennemde olacagini” haber veren hadislerin isnad yoniinden sahih ol-
madiklar1 kanaatindedir. Ona gore, sahth olmadiklar1 igin, bu hadisler delil
olarak da kullarulamazlar.*?

3 fbn Mace, Fiten, 17.

% Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu Siinen-i ibn Mce, Riyad, 1997, 111/307.

37 Muhammed Ebt Zehra, Tirihu’l-Mezdhibi ’l—fsldmiyye, B.y.y., 1989, I/11.

3 Krs. ibn MAce, Siinnet, 12.

% Krs. Mislim, Zekat, 151, 153.

% Krs. EbG David, Siinnet, 1; Darimi, Siyer, 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/120.

4 Bkz. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu Siinen-i Ebi Ddviid, Riyad, 1998, III/116;
Elbani, Sahihu Siineni [bn Mice, 111/307.

2 Eb(i Muhammed Ali Ibn Hazm, Kitdbu’l-Fasl fi'l-Mileli ve’l-Ehvd ve’n-Nihal, (Sehristani,
Kitabu'l-Milel ve'n-Nihal ile beraber), Beyrut, 1317, 111/248.
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Aymu sekilde Ibn Hazm'in etkisinde kaldig1 agikga belli olan Ibnu’l-Vezir
(0. 840/1436)43 de bu grupta yer alan hadislerin sahth olmadiklarini, metinde
yer alan “bir firka hari¢ hepsi cehennemdedir” ifadesinin fasid ve sahih olma-
yan bir ilave oldugunu sdyler. O, bu rivayetlerin hadis ilminde otorite sayilan
Buhari ve Miislim tarafindan rivayet edilmemis olmasini da, bu gruptaki hadis-
lerin saglam olmadiklar1 yoniindeki diisiincesine destek gosterir.

Bu hadislerin devaminda cennete gireceklerin belirleyici kimliginin “ce-
maat” ve “benim ve ashabimin {izerinde bulunduklari yol {izere olanlar” sek-
linde aciklamalarin yer aldig1 hadisler hakkinda ayrintili bilgi, ti¢iincii gruptaki
rivayetlerin sthhat durumu aktarilirken verilecektir.

b) Yalnizca bir firkanin cehennemde, digerler biitiin firkalarin ise cennet-
te olacagini haber veren™ ikinci gruptaki rivayetler Islam alimlerinin biiyiik
ekseriyeti tarafindan mevz kabul edﬂmi§tir.46 Ugiincii gruptaki rivayetlerin
sthhat durumlar1 irdelenirken bu hadislerin sithhat durumlarina dair ayrintih
bilgi verilecegi icin, burada bu kadari ile yetiniyoruz.

3) Ugiincii Gruptaki Rivayetlerin Sthhat Durumlar

Alimler, Miisliimanlardan cennete girecek tek firkanin belirleyici kimli-
gini aciklayan ti¢iincii gruptaki hadislerin®’ sthhat durumlar1 hakkinda da bir-
birlerinden farkli goriislere sahip olmuslardir. $6yle ki:

a) Ummetin 73 firkaya boliinecegini, hepsinin cehennemde olacagini, tek
firkanin ise kurtulusa erecegini, kurtulusa erip cennete girecek tek firkanin be-
lirleyici kimliginin de “cemaat” oldugunu haber veren Muaviye b. Ebi Siifyan
hadisi*® hakkinda ibn Mace isnadimn sahth, ravilerinin de sika oldugunu be-
lirtmi§tir.49 Ayrica bu hadisin Ebi Davud ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis otori-

% fbnu’l-Vezir'in, Ibn Hazm'n etkisinde kaldigs, sik stk onun goriislerine atifta bulunmasin-
dan anlagilmaktadir. Bkz. Ibnu’l-Vezir, el-Yemand, el-Avasun mine’l-Kavdsim, Beyrut, 1992,
1/186-187, 111/172. Krs. Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, s. 33.

# Tbnu’l-Vezir, el-Avasun mine’l-Kavdsim, 1/186, 111/171-172.

% Acltni, Kesfu'l-Hafd, 1/150; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfila, s. 173-174.

4 Celaluddin es-Suytti, el-Ledli’l-Mesnila’ fi'l-Ehddisi’'l-Mevdiia’, 1/248; Ali el-Kari, el-Esriru’l-
Merfila, s. 174; Acliini, Kesfu'l-Hafd, 1/309.

47 Krs. Eb(i David, Siinnet, 1; Tirmizi, Iman, 18; Ibn MAce, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, 111/145, IV/102.

4 Eb(i Dav(id, Siinnet, 1; Ibn Méce, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/145, IV/102.

¥ fbn Mace, Siinenu Ibn Mdce, 11/1322.
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teleri tarafindan da rivayet edilmis olmasi, rivayetin senet bakimindan saglam
oldugunu gﬁglendirmektedir.so

Ancak bu hadisin isnadinda yer alan Rasid b. Sa’d adli sahsi cerh edenler
olmustur. Mesela Ibn Hazm séz konusu raviye “zayiftir” demigtir.51 Ebi'l-
Hiiseyn el-Hanefi ise Hdsiye'sinde Zevdid'e atfen “Avf b. Malik’ten bu hadisin
isnadinin tartisma gotiir oldugunu séylemigtir.52 Ayrica hadis alimleri bu riva-
yetin isnadinda yer alan Abbad b. Yusuf'tan Ibn Mace disinda hig kimsenin
tahricte bulunmadigini ve Ibn Mace'nin Siinen’inde s6z konusu sahsin bu hadi-
sinden bagka bir rivayetinin yer almadigim belirtmi@lerdir.53 fbn Adiyy de aymi
sahis icin, “yalniz kaldig (teferriid ettigi) hadisler rivayet eden biridir» demis-

”

tir.

fleride vurgulayacagimiz gibi, 73 firka hadislerinin baz1 varyantlarinda
kurtulusa erecek firka olarak belirtilen cemaat sézctigii, firka teriminin karsiti
olarak kullanilmakta ve boliiniip tefrikaya ugramamis toplulugu ifade etmek-
tedir ki,55 bu topluluk, vahyin ilk muhataplar1 olup inang, ibadet, ahlak ve hu-
kuk cepheleriyle Islam’1 bir biitiin olarak sonraki nesillere aktaran ve heniiz
gruplara ayrilarak birbirlerine karsi saflarda yer almayan ashab cemaatidir.
Hadis bu gercevede anlasildiginda, heniiz firkalara ayrilmamus, boliiniip parca-
lanmamis ve en 6nemlisi de muhalif cephelerde yer alarak birbirlerine silah
¢ekmemis, birbirlerinin kanin1 dékmemis olduklar1 dénemde ashabin yolunu
siirdiirmek elbette en dogru olandir.

b) Ummetin 73 firkaya boliinecegini, hepsinin cehennemde olacagini, tek
firkanin ise kurtulusa erecegini, kurtulusa erip cennete ésirecek tek firkanin “be-
nim ve ashdbimin iizerinde bulunduklar: yol iizere olanlar” " seklinde bir agiklama
ihtiva eden rivayet ise Abdullah b. Amr (r.a.)’dan nakledilmistir. Tirmizi bu
rivayet i¢in, “Bu hadis Hasen-Garib-Miifesser57 bir hadistir; hadisi bu tarikin disinda

5 Krs. Ebt Daviid, Siinnet, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/145, IV/102.

51 Abdullah Muhammed ez-Zehebi, Mizdnu'l-I"tidal fi Nakdi’r-Rical, Thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Beyrut, Trs., II/35.

%2 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Abdulhadi el-Hanefi, Hisiye li Ion Mice, Beyrut, Trs., 1/249-
250; Krs. Benli, Din Dili Baglaminda 73 Firka Hadisinin Degerlendirilmesi, s. 45.

55 Zehebi, Mizinu’l-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical, 11/380.

% Bessar Avvad Ma'riif-Suayb el-Arnatd, Tahriru Takribi't-Tehzib, Beyrut, 1997, 11/182.

% Muammer Esen, Ehl-i Siinnet, Kavramin Olusum ve Gelisim Siireci, Ankara, 2009, s. 71.

% Tirmizl, Iman, 18.

% Hadis literatiiriinde Miifesser Hadis, “kisaltilmaksizin tam/ayrintili olarak rivayet edilmis
olan, boylece ihtiva ettigi hitkmii, o konudaki bazi ihtimalleri bertaraf edecek sekilde iyice
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baska bir yolla bilmiyoruz”58 degerlendirmesini yapmuistir. Bizce onun bu deger-
lendirmeyi yapmasinin nedeni, sz konusu hadisin senedinde Abdurrahman b.
Ziyad el-ifriki adli sahsin varlig1 olsa gerektir. Zira el-ifriki’nin, miinker hadjis-
leri ¢okga rivayet eden zayif bir ravi oldugu kaylthchr.59 Nitekim Siinen-i Tir-
mizi sarihlerinden Mibarekfuri de Tirmizi'nin bu hadis i¢in “Hasen-Garib-
Miifesser” tabirini kullanmasini, rivayetin senedinde yer alan Abdurrahman b.
Ziyad el-ifriki adli zayif ravinin bulunmasina baglar. O, hadisin bu yoniiyle
garib oldugunu, fakat ayni konuda diger sahith ve hasen rivayetlerin destekle-
mesinden dolayr da hasen sayildigini séylemektedir.60 Ancak, Tbn Arrak
(963/1555), Ibn Hibban’dan (354/965) naklen, ravi el-Ifriki'nin sika raviler adina
uydurma hadisler naklettigini kaycletmektedir.61 Ayni rivayet hakkinda ne
Hakim’in, ne de Zehebi'nin bir yorum yapmamalari da siipheleri arttirmakta-
dir.

Goriildiigh tizere hadisin, kurtulusa erecek tek firkay1 “benim ve ashibi-
min iizerinde bulunduklar: yol iizere olanlar” seklinde tasvir eden varyanti da sih-
hat acisindan bazi kuskular tasimaktadir. Zaten 73 firka hadisini, bu rivayette
aktarildig1 sekilde, 73’ten 72’sinin toptan cehenneme gidecegi, cennete girecek
tek firkanin ise mutlak anlamda “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun ashdbinin
tizerinde bulunduklar: yolu izleyen grup” olacagini iddia etmek anlamca da
ciddi sorunlar1 beraberinde getirir. Kurtulusa erecek olan firkanin, “Hz. Pey-
gamber’in yolu iizere olanlar” oldugunda kusku yoktur. Ancak mutlak anlam-
da sahabenin yolu iizere bulunmanin her sart ve her dénemde kurtulus igin
gerekli ve yeterli olacag1 iddias1 kusku gotiiriir bir husustur. Ciinkii sahabe, Hz.
Peygamber (s.a.v.)in vefatinin hemen ardindan, ¢ogunlukla imamet/hilafet”
meselesi etrafinda bas gosteren sorunlardan kaynaklanan nedenlerle kars: kar-
siya gelmis, birbirlerine diisman kamplarda yer almis, hatta birbirleriyle sa-
vasmiglardir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dar-1 bekaya irtihalinden sonra ashab
arasinda baglayan siyasi miicadele, Hz Osman (r.a.)’mn Miisliimanlarca sehid
edilmesiyle kanli ihtilale, Sam valisi Muaviye'nin Hz. Ali (r.a.)’ye isyan: ile

acik olan hadis” demektir. Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: S6zliigii, Istanbul, 2009,
s. 200.

5 Tirmizi, el-Ciamiu’l-Kebir (Siinenu’t-Tirmizi), IV/586-587.

% Krs. ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Thk. Mustafa Abdulkadir At3, Beyrut, 1994,
VI1/158-161.

® Ebu’l-A’la4 Muhammed Abdurrahman el-Miibarekftiri, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Cami'i-
Tirmizi, Kahire, 1993, VII, 400; Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, s. 35.

61 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibn Arrak el-Kinani, Tenzihu's-Seriati’l-Merfiia ani’l-Ehbiri’s-
Seniati'l-Mevdiia, Thk. Abdulvehhab Abdullatif, Beyrut, 1981, 1/310; Krs. Keles, “73 Firka
Hadisi Uzerine Bir inceleme”, s. 35.
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siyasi anarsiye ve politik gruplarin tesekkiiliine, neticede Miisliimanlar arasin-
da i¢ savaslara sebep olmu@’cur.62 Kaynaklarimizda aktarilan bilgilere gore, bir
tarafta Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimi1 Hz. Aise (r.a.)'nin, yaninda Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in en yakin arkadaslarindan ve Asere-i Miibegsere’den Hz. Tal-
ha (r.a.) ve Hz. Ziibeyr (r.a.)'in, diger tarafta Hz. Peygamber (s.a.v.)’in amcasi-
nin oglu ve damadi Halife Ali b. Ebi Talib (r.a.)’in ve Ridvan Biati’'nda bulun-
mus seckin ashabin yer aldigi Cemel; yine bir tarafin komutanhigin1i Hz. Ali
(r.a.)'nin obiir tarafin kumandanligini ise Muaviye b. Ebi Siifyan'in yaptig1 Sif-
fin ve bir tarafta Hz. Ali (r.a.), diger tarafta Haricllerin yer aldigi Nehrevan sa-
vaslarinda yaklasik 100 binden fazla Miisliiman 61m1'i§ti'1r.63 Bu savaslarda ta-
raflar Kur'an-1 Kerim’in “Kim bir mii’'mini kasten oOldiiriirse, cezasi, icinde ebedi
kalacag: cehennemdir. Allah, ona gazap etmis, ldnet etmis ve onun icin biiyiik bir azap
lmzzrlangtlr”64 buyruguna ragmen, kardeskani1 dokmekten ¢ekinmemislerdir.

Adeta bir Miisliiman kiyiminin yasandigi Cemel, Siffin ve Nehrevan sa-
vaslarinda en trajik hadise, her iki tarafta yer alanlarin da Miisliiman olmasiydi.
Bu savaglarda birbirine silah ¢ekmis ve birbirlerinin kanint dokmekte bir beis
gormeyen, daha da 6nemlisi diismanlig1 bu derece ilerletmis kimselerin kosul-
suz olarak yolunu takip etmenin kurtulus igin tek ¢ikar yol oldugu savunula-
maz. O halde mutlak olarak sahabenin yolunun her zaman ve zeminde en dog-
ru ve kurtulusa erdirecek yegane yol oldugu da iddia edilemez.

73 firka hadisinde kurtulusa erecek tek firkanin “benim ve ashdbimin iize-
rinde bulunduklar1 yol iizere olanlar” rivayetini eserlerine alan “Mevzildt” miiellif-
leri, hadisin anlamca sahih oldugunu belirtmiglerdir.65 Bize gore sayet hadisin
bu varyantinda “kurtulusa erecek firka” ile “Rastilullah (s.a.v.)'mn zamaninda,
yani sagliginda, onun ve ashabinin yolunu takip edenler” kastediliyorsa, bunun
dogru oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii, Girnatal1 {inlii Islam bilgini es-Satibi
(6. 790/1388)'nin de vurguladig gibi, hadisin dile getirildigi zamanda ashabin

¢ Krs. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Is-
tanbul, 1992, s. 253.

6 Bkz. Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve’l-Miiliik, Beyrut, 1987, V/575; Ebli Muhammed
Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Iméme ve’s-Siydse, Thk. Ali Sirf, Kum, 1413, 1/169 vd.;
Eb{'l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes'tid1, Murucu'z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, Beyrut, 1989,
11/361; Ebu’l-A’la Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, Cev. Ali Genceli, Istanbul, 1980, s. 165-166;
Neset Cagatay-i. Agéh Cubukgu, Islém Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1985, s. 12; Ethem Ruhi
Figlali, ibddiye’nin Dogusu ve Goriigleri, Ankara, 1983, s. 52; Krs. Hakki Durun Yildiz (bas-
kanliginda bir heyet), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul, 1986, 11/246, 254 vd.

% Nisa, 4/93.

¢ Acltni, Kesfu’l-Hafd, 1/149-151, 1/309-310; Krs. Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Incele-
me”, s. 35.
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yolu elbette kurtulusa ulastiracak vasiflar: ’ca§1yorc1u.66 Zira bu hadisin et-
Taberani (6. 360/970) ve Ibn Arrak (6. 963/1555) tarafindan aktarilan bir varyan-
tinda kurtulusa erecek firkanin hangisi oldugu soruldugunda Rasfilullah
(s.av.), “ gl s e sl ade LT Le: Be(??im ve ashabimin bugiin iizerinde olduklar:
yol tizere olanlardir” buyururken, " el-Malati (6. 377/987)'nin aktardig1 varyan-
tinda ise, kiigiik bir takdim te’hir ile, Rastilullah (s.a.v), “p )l ale el 5 Ul L:
(kurtulusa erecek firka), benim ve ashabimin bugiin tizerinde bulunduklar: yol
iizere olanlardir» buyurmugtur.68 Nitekim Ibn Arrak da, bu hadisin diger var-
yantlarinin degil, i¢cinde “bugiin” lafzinin zikredildigi, yani biitiin firkalarin
cehenneme girecegini, kurtulusa erecek tek firkanin “benim ve ashabimin bu-
gilin tizerinde bulunduklar1 yol {izere olanlar” oldugunu bildiren varyantin
saglam ve mahfiiz bir rivayet oldugunu belirtmistir. ® O halde denebilir ki,
hadisin bu versiyonunda gecen “bugiin” kaydiyla acikca Rastilullah (s.a.v)'in
hayatta oldugu donemde, onun ve ashabinin iizerinde bulundugu yol {izere
olanlarin kurtulusa erecekleri kastetmektedir ki, kuskusuz bu en dogru yoldur
ve o donemde bu yol, zaten Islam’a uymakla esdegerdi. Buradan hareketle ha-
disin bu varyantinin, daha sonraki zamanlarda da Rastlullah (s.a.v)'in hayatta
oldugu dénemde, onun ve heniiz pargalanip boliinmemis olan ashabinin yolu-
nu sahiplenen, ayn1 mantaliteyi siirdiiren, beraberlik icerisinde hareket ederek
iimmetin birligini bozacak ayriliklara pirim vermeyen, kisacas1 Asr-1 Saadet’teki
ruhu tasiyan kimselerin kurtulusa ereceklerini ifade ettigi sdylenebilir.

4) Dérdiincii Gruptaki Rivayetlerin Sithhat Durumlan

Bu grupta zikrettigimiz ve Islam iimmetinin firkalara ayrilacagini, bir fir-
ka harig, hepsinin cennette olacagini, cennete gireceklerden istisna edilen tek
firkanin ise Zindiklar veya Kaderiye oldugunu haber veren hadisler’® islam
alimlerinin biiylik ekseriyeti tarafindan mevz{i kabul edilmistir. Mesela
Celaluddin es-Suyuti (6. 911/1505) “bu hadislerin ash yoktur” demis,”" Ali el-
Kari (6. 1014/1605) ve el-Acluni (6. 1162/1748) de bu goriise ka’alml§1ard1r.72 Ibn

6 Eb{ [shak Ibrahim b. M{isa b. Muhammed es-Satibi, el-I'tisdm, Beyrut, 1988, 11/443.

¢ Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir, Beyrut, 1986, 1/256; Ta-
berani, el-Mu'cemu’l-Evsat, Thk. Abdulmubhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Kahire, 1995, V/137;
Ibn Arrak, Tenzihu’s-Seriati’l-Merfila, 1/310.

% Ebi’l-Hiiseyin el-Malati, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvi ve’l-Bida’, Tkd. ve Thk. M. Zahid
el- Kevseri, Beyrut, 1968 (II. Baski, Kahire, 1977), s. 12-13.

© Tbn Arrak, Tenzihu’s-Seriati’l-Merfiia, 1/310.

70 Acltni, Kesfu'l-Hafd, 1/150, 1/309; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 173-174.

7t Celaluddin es-Suyfti, el-Ledli’l-Mesniia fi'l-Ehddisi’l-Mevdila, 1/248.

72 Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 174; Acltini, Kesfu'l-Hafd, 1/309.
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Arrak da ayn goriisii paylasarak, 73 firka hadisleri iginde cennete gireceklerden
istisna edilen tek firkanin “Zindiklar” veya ”Kaderiyge” oldugunu haber veren
rivayetlerin mevzi (uydurma) oldugunu belirtmistir. 3

Bu grupta zikrettigimiz hadislerin sahih hadis kaynaklarinda yer alma-
masi da, bu rivayetlerin sihhatli olmay1p, uydurma olduklarini iyice netlestir-
mektedir. Bu sebepten olacak ki, diger rivayetlerin aksine, tiim firkalarin cen-
nette, sadece birisinin cehennemde olacagini haber veren rivayetlere Kelam ve
Mezhepler Tarihi kaynaklarinda da yer verilmemis ve bu tiir haberler kelamci
ve firak yazarlari tarafindan itibar gdrmemistir.

Yine elimizde tiim firkalarin cennette, yalmizca birisinin cehennemde ola-
cagna iligkin rivayetlerin asilsiz oldugunu gosteren bir diger referans da, hadis
bilginlerinin igerisinde Miircie, Kaderiyye,75 Cehmiyye, Es’ariyye gibi firka
veya mezhep isimlerinin gectigi hadislerin mevz{i olduklarin1 6nemle vurgu-
lamig olmalaridir.”® Nitekim bu grupta yer alan rivayetlerde Kaderiye77 ve
Zenadika (Zindiklar) firkalar1' - ismen zikredilmektedir.

Ayrica mevziat miielliflerinin, zaman, mekan ve tarih veren rivayetlerin
~ 1 e . .. o . .79
mevz olma ihtimalinin yiiksek oldugunu diistinmeleri ~ de bu grupta yer alan
haberleri sorunlu hale getirmektedir.

5) Besinci Gruptaki Rivayetlerin Sthhat Durumlar

Miisliimanlarin yetmis kiisur su’beye ayrilacaklarini, bunlardan en tehli-
keli olanlarinin, dinde kendi re’ylerine gore kiyas yapanlar oldugu ve onlarin
bu re’y ile Allah’in haram kildigini helal, helal kildigin1 da haram kildiklarimi
bildiren rivayet80 i¢in en-Nisabtirl, bu hadisin Buharl ve Miislim’in sartlarina
gore sahih oldugunu, fakat onlar tarafindan rivayet edilmedigini sdylese de,®
konuya dair bilgi veren diger alimlerin goriislerinden hareketle hadisin sihha-
tinde ciddi kuskularin oldugunu anliyoruz. Nitekim el-Bezzar'in el-

75 bn Arrak, Tenzihu’s-Seriati’l-Merfiia, 1/310.

74 Bkz. Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, s. 38 vd.

75 Krs. ibn MAce, Siinnet, 9.

76 M. Yagar Kandemir, Mevzu Hadisler, Ankara, 1975, s. 170.

77 Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 174.

78 Acltni, Kesfu'l-Hafd, 1/150; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfila, s. 173-174.

7 Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 438; Krs. Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, s.
36.

8 Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, IV/477; Bezzar, el-Miisned, VII/186-187.

81 Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, IV/477.
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Miisned’inde su bilgiler yer almaktadir: “Bu hadisi Nuaym b. Hammad’in di-
sinda Isa b. Y{inus'tan rivayet edip de onu Nuaym b. Hammad’dan almayan
kimse yoktur. Ancak bu hadisten dolay1 Nuaym b. Hammad bir¢ok hadis otori-
tesi tarafindan cerh edilmis, bu yiizden o sakit ravi konumuna diigsmiistiir. Bu-
na ragmen Yahya b. Main, Nuaym b. Hammad't yalancikla degil, vehim ile
itham etmistir.” 2

Ayrica Allame el-Hind1 Kenzu'l-Ummadl adl1 eserinde 73 firkaya ayrilanlar
iginde en zararli firkanin dini re’ye gore degerlendiren firka oldugunu haber
veren bir rivayeti aktardiktan sonra, bu hadisin zayif oldugunu kaydetmekte,83
Mehmed S. Hatiboglu ise, bu tiir hadislerin uydurma oldugunu, sirf rey ehlini
kﬁggf diisiirmek i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ifade ettirildigini soylemekte-
dir.

C. 73 Firka Hadisinde Gec¢en Kavramlarin Analizi

Hadis kaynaklarinda farkl: rivayet bigimleriyle gecen 73 firka hadisleri-
nin sthhat durumlarina dair verdigimiz bu bilgilerden sonra s6z konusu riva-
yetleri muhteva agisindan da incelemenin gerekliligi izahtan varestedir. Bu
nedenle biz bu haberlerde yer alan kavramlari, kavramlarin baglamlarini ve bu
terimlerin nasil yorumladiklarini kisaca ele almak istiyoruz. 73 firka hadislerin-
de firkalara ayrilacagi sdylenen unsur “iimmet” ve “millet” olduguna goére 6n-
celikle bu iki kavrami analiz edecegiz.

1) Ummet ve Millet Kavramlari
a) Ummet

73 firka hadisinde gegen “benim immetim”® ifadesinde s6z konusu edi-
len “{immetim” ifadesinin anlam alanini tespit etmek igin 6ncelikle “{immet”
kelimesinin s6zliik ve terim anlamlari tizerinde durmak, daha sonra da Islam
alimlerinin bu kavrami hangi anlamlarda kullandigini aktarmak istiyoruz.

Sozliikte “yonelmek, kastetmek; one ge¢mek, imam olmak” manélar{n—
daki “emm (3)” kokiinden tiireyen ve tekil olmakla birlikte tipki “timem (3l)”
gibi ¢ogul mana tasiyan timmet sozciigii en genel anlamda “kendilerine pey-
gamber gonderilmis kavim; her kabileden bir grup insan, her canli cinsi, biitiin

82 Bezzar, el-Miisned (el-Bahru’z-Zehhdr), VI1/188.

8 Hindi, Kenzu'l-Ummil fi Suneni’l-Ekvdl ve’l-Ef'dl, 1/209.

8 Mehmed S. Hatiboglu, Hazreti Peygamber’in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-
Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebeti, (Basilmamis Dogentlik Tezi), Ankara, 1967, s. 64-65.

8 Krs. EbtG Daviid, Stinnet, 1; Tirmizi, Iman, 18; ibn MAce, Fiten, 17; Darimi, Siyer, 75.
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iyilikleri sahsinda toplamuis kisi veya kendisine uyulan 6nder; amagclar: bir olan
veya herhangi bir sey dolaysiyla bir araya gelmis bulunan topluluk ve din”®
gibi anlamlara gelir. Bir araya getiren unsur bir din olabilecegi gibi, bir zaman
veya mekan da olabilir. Bir araya getiren etken, dogal sartlar veya tercih de

olabililr.87

Islam alimleri Kur'an ve hadislerdeki kullanimlarimi dikkate alarak {im-
. A 88
met kavramini iki manada kullanmiglardir:

1) Ummet, son peygamberin gelisi ve Islamiyet'in dogup Arabistan ya-
rimadasinin disinda duyulmasindan itibaren bu olaydan haberdar olan biitiin
insanlar1 ifade eder. Bu insan Kkitlelerine “{immet-i da’vet, immet-i belag” de-
nilmistir. Bu anlayis Kur’an-1 Kerim'de gegen, “Rasillullah’in biitiin insanlara
miijdeleyici ve u]/lZTlCZ”,Sg “dlemlere rahmet vesilesi”90 bir el¢i olarak gonderildigi
seklindeki beyanlara dayandirilmistir.

2) Ummet, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman edip tabi olan kitleler (immet-
i Muhammed) demektir ve kelimenin en yaygin kullanilis1 da bu yondedir. Bu
kitlelere “iimmet-i icibet” denilmistir. Kur'an’da yer alan “miitedil iimmet”* ve
“en hayirl iimmet”? ifadeleri, ayrica ¢ok sayidaki hadis rivayetinde tekrarlanan
timmet kelimesi “Muhammed Ummeti”ni belirtmektedir.

b) Millet

73 firka hadisinde gruplara ayrilacag: sdylenen kesim “benim timmetim”
tabiriyle ifade edildigi gibi, “bu millet’®® olarak da ifade edilmistir. Millet,
Arapga’da “ezberden yazdirmak, dikte etmek” anlamindaki imlal (imla) ko-
kiinden tiiremis bir kelimedir. Millet, “isitilen ve okunan bir seye dayanmasi
veya dikte edilmesi ve yazilmasi bakimindan “din” karsiliginda kullanilmis-

8 Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan Dav{di, Beyrut, 1997, s. 86;
Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerram Ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, Kum, 1405,
X11/23-24.

% Isfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’an, s. 86.

88 Halil Ibrahim Bulut, “Ommet”, DIA, Istanbul, 2012, XXXXII/308.
8 Sebe’, 34/28; Krs. A'raf, 7/158.

% Enbiya, 21/107.

91 Bakara, 2/143.

2 Al imran, 3/110.

% Eb(i Dav(d, Siinnet, 1; Tirmizl, Iman, 18.
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tr. 24 Millet, Kur’an-1 Kerim95 ve hadislerde de genellikle bu anlamda kullanil-
mis, ayrica kelimeye “izlenen, gidilen yol” manasi da Verilmigtir.96

Islami literatiirde gogunlukla “din” ve “serfat” kelimeleri ile es anlamli
kullanilan millet s(jzciig";ii,97 baz1 hadislerde “dogustan getirilen 6zellikler, fit-
rat” manasinda da kullamlm1§t1r.98 Millet sézctigiiniin gectigi hadislerde fbra-
him (a.s.) milletinden ve onun hanif ve Miislim oldugundan bahsedilmi§,99 Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in ashabimin Ibrahim (a.s.)’in milletini takip ettigi belirtil-
mi@tir.loo Bazi hadislerde ise dogrudan “Rasfilullah (s.a.v.)'in milleti” %% tabiriy-
le Hz. Peygamber’in iimmeti anlaminda kullanilmistir. 73 firka hadislerinde de

“

millet kelimesi bu manada, yani “el-Milletu’l- Muhammediyye” veya “el-
Milletu’l-Islamiyye” anlaminda kullanilmustir.

10

O halde 73 firka hadislerinde gecen “benim {immetim”, 2 “bu iim-

,»103

met veya “bu millet”104 tabirleriyle “Hz. Muhammed (s.a.v.)’e tabi olanla-

rin”, yani “Islam {immeti”nin kastedildigi rahatlikla sdylenebilir.
2) Firka Kavrami

Firka kelimesi, sozliikte “ayirmak ve bolmek” gibi anlamlara gelen fark
kokiinden isim olup, insanlar arasindan ayrilmis belli bir grup ve toplulugu
ifade eder.105 Islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi diisiince veya itikadi
telakkilere sahip bulunan gruplar i¢in «siyasi akim» ve «itikadi mezhep» anla-
minda kullanilan firka kavrami™ terim olarak, “itikadi ve siyasi gayelerle vii-

% isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'an, s. 773-774; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri
Sozliigii, Istanbul, 2010, s. 216; Recep Sentiirk, “Millet”, DIA, Istanbul, 2005, XXX/64.

% Krs. Bakara, 2/120; Al-i Imran, 3/95; A’raf, 7/88-89; Ydsuf, 12/37; ibrahim, 14/13; Nahl,
16/123; Kehf, 18/20.

% Sentiirk, “Millet”, DIA, XXX/64.

7 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii, s. 216; Sentiirk, “Millet”, DIA, XXX/64.

% Krs. Miislim, Kader, 23; Tirmizi, Kader, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/253, 381.

9 Krs. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/442.

100 Krs. Ebti Daviad, Edahi, 4; Darimi, [sti’zan, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11/5, 123, 406,
407, 442.

101 Krs. Ebti Daviid, Cihad, 82; Tirmizi, Cenaiz, 54.

12 Eb{iy Davi{d, Siinnet, 1; Tirmizi, iman, 18; ibn MAce, Fiten, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111/145.

15 Darimi, Siyer, 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/102.

104 Eb{i Dav(id, Stinnet, 1; Tirmizi, iman, 18.

105 Bkz. ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, X/299 vd.; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 94.

106 Mustafa Oz, Baglangictan Giiniimiize Islém Mezhepleri Tarihi, Istanbul, 2008, s. 41; Topaloglu-
Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 94.
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cut bulmus fikirler ve sahislar etrafindaki ziimrelesmeler” olarak tanimlanmis-
107
tir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli anlamlarda yer alan “fark (3 5)” kokenli kelime-
ler icinde “gruplara ve parcalara ayirmak, bolmek” anlamindaki fefrik (. &) ve
“ayrilmak, boliinmek” anlamindaki teferruk (354) kavramlar: genellikle “dinde
ve sosyal hayattaki boliinme”yi ifade etmekte ve bunun ¢ok zararli oldugu be-
lirtilmektedir.%®

Kur’an’da “grup ve topluluk” manasina gelen ferik (s 5) kelimesi 29 yer-
de ge(‘;mektelog ve genellikle “tasvip edilmeyen boliinmeler”e isaret etmekte-
. 110
dir.

Yine ayni kokten gelen feraka (555) fiili “yarilma, ayrilma” anlaminda
olup,111 “iyilik igin ayrilma”y1, ferraka (55)” (, harfi seddeli) ise “ifsad icin ay-
rilma”y1 ifade eder.112 “f-r-k (5,5)” kokenli firk (53) ise, “ayrisan taraf, kita”

. 113
anlamina gelir.

Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi alimleri, “ayrilik, farklilik, degisme,
boliinme, kopma, muhalif olma, miistakil bir cemaat olma ve grup veya kamp-
lara ayrilma” gibi anlam igerigine sahip olan “f-r-k” kokenli kelimelerin bu
boyutundan hareketle “insanlardan ayrilan topluluga, gruba, bélﬁge,ll4 bilhas-
sa miistakil itikadi ve siyasi bir mezhebin baghlarma” firka (i 3) demi§1erdir.115

Bilhassa Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 dikkate alinarak iki tiir firka-
lasmadan s0z edilebilir:

17 Bekir Topaloglu, “Firka”, DIA, Istanbul, 1996, XIII/35; Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine
Giris, Istanbul, 2010, s. 30.

18 Topaloglu, “Firka”, DIA, XII1/35.

19 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1991, s. 606-
607.

10 Topaloglu, “Firka”, DIA, XII1/35.

m sfehand, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'an, s. 632.

12 {hn Manzr, Lisanu’l-Arab, X/300; Mecduddin Muhammed b. Ya’k{ib Firuzabadi, Kamusu'l-
Muhit, Beyrut, 1993, s. 1185; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithhah Tacu'l-Luga ve Sthahu'l-
Arabiyye, Beyrut, 1984, IV/1540; Krs. Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Istanbul, 1986, s.
406 vd.

13 Krs. ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, X/300.
14 fsfehand, Miifreddtu Elfizi’l-Kur'an, s. 632.
115 Krs. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut, 1986, 1/15.
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a) Miispet Firkalasma

Bu anlamda firka (t: 3) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yalmzca bir defa, “ &}

‘j») ] V.@.»js 195425 UJJJ\L;HW wLbW@;Q}SUAJu’Y}b G 1552 o,x}éﬂ o

RYSREE] V“’\’J (..@,.H Miiminlerin hepsinin toptan sefere cikmalart dogru degildir. Oyle ise

onlarin her kesiminden bir firka (grup) da cekinip sakinmalarimi saglamak icin, din

konusunda kiklii ve derin bilgi sahibi olmak ve (savastan) dondiikleri zaman kavimleri-
. . . A6 A . -

ni uyarmak icin geri kalmalidir ayetinde gecer ve Miisliiman toplumlarda

koylii-sehirli, sivil-asker gibi tabii olarak olusan kesimleri ifade eder.1 !

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, “iss} ‘_;~o| G5¢+: Ummetimin ihtilafi rahmet-
tir” hadisinde™® vurgulandig: tizere, Kur’an ve Siinnet'te firkalasma yani mez-
heplere yahut gruplara ayrilma; ihtilaf ederek farkl diisiinme her zaman olum-
suz karsilanmamustir. Eger firkalasma insan fitratindan, dogay: algilayis tarzin-
dan, hayatin dogasindan ve bilhassa dilin tabiatindan otiirii gesitli sekillerde
anlasilmaya miisait olan nasslar1 farkli anlama bigiminden kaynaklaniyorsa, bu
tiir farklilagmalar tabii olarak karsilanmis, hatta bazi durumlarda gerekli go-

riilmiigtiir.llg

b) Menfi Firkalasma

Bu anlamdaki firkalasma, Kur’an ve hadislerde olumsuz bir anlam igeri-
gine sahip bulunan et-Tefrika (3 &Jl) sozciigii ile karsilanmustir. Tefrika, “toplu-
luk, birlik Veya cemaat olmanin zidd1”dir.

” 5 Y5 [EWES AJ\ J,.m | s&222l3: Hep birlikte Allah’in dinine sarilin, firka
firka olmaym (parcalanip bolunmeym) 121 ayetinde “ )9 o N5 firka firka olma-
yin (pargalanip boliinmeyin)” ifadesiyle yasaklanan tefrika, “kendine g¢ekerek
ayrilmak, firka kurmak ve ayricalik yapmak, boliinmek ve boliiklere ayrilmak”
demektir. Kur'an-1 Kerim, Miisliimanlarin, boyle béliiklere, firkalara ayrilarak
birbirlerinden siyrilmalarimi ve ayri1 diismelerini kesin bir dille yasaklamis,
Miisliimanlari ayriliga diisiiren inanglar ve kiitlelesmelere 6n ayak olan fikirle-

116 Tevbe, 9/122.

117 Topaloglu, “Firka”, DIA, XII1/35.

18 Aclni, Kesfu'l-Hafd, 1/64 vd.; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfila, s. 108 vd.; Hadisin sihhatine
dair yapilan degerlendirmeler icin ayrica bkz. Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daife ve’l-Mevdila,
1/76; Halil Ibrahim Kutlay, “Kesfi’l-Gummeh bi Tahrici Hadisi «Ihtilifu Ummeti Rahme-
tun»", Hadis Tetkikleri Dergisi, 11/1, Istanbul, 2004, s. 81-104.

19 Kubat, Islam’in ilk Doneminde itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s. 68-79.

120 fbn Mangziir, Lisdnu’l-Arab, X/300; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, s. 1185; Cevheri, es-Sihhah,
1V/1540.

121 Al-i Imran, 3/103.
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ri yermis ve kotiilemistir. Bu nedenle bu anlamdaki “firka” yani “tefrika” Islam
kiltiirtinde pek sevilmeyen bir ad olmug,122 Kur’an’da her zaman olumsuz

manada kullanilarak yerilmis ve yasal<1ar1m1§t1r.123

Hadislerde de ayni sekilde tefrika siddetle yerilmistir. Nitekim Rasfilul-
lah (s.a.v.) “Sie i 54l 125 Lelesdi: Cemaat rahmet, tefrika azaptlr"124 buyruguyla
Miisliimanlarin birlik ve beraberlik icerisinde olmalarini istemis, onlarin tefri-
kaya diiserek cemaatten kopmalarimi yasaklamustir.

Islam dininin iki ana kaynagi olan Kur’an ve Siinnet'te, tefrikaya yonelik
eylemleri siddetle yasaklayan, dinsel ayrilik ve boliinmeleri de kinayan birgok
nass bulunmaktadir.125 S6z konusu bu yasaklama ve kinamalarin baglamu,
cogunlukla Ehl-i Kitab’a mensup kimselerin i¢ine diismiis olduklar1 tefrika
neticesinde boliiniip parcalanmis olmalar1 ve dolaysiyla da dinlerini saptirmis
olmalarina dair yapilan vurgu iistiinedir.

Nasslardaki kullanimlar: dikkate alindigi zaman tefrika, Kur'an ve Siin-
net’i anlama girisimini “sahte bir bili¢” {izerine temellendirerek Allah ve Rastlii
(s.a.v.) tarafindan belirlenen emir ve yasaklara kulak asmayarak Islam’dan yiiz
cevirmek, fitri islam’a aykirt diismek; nefse, sehvete, heva ve hevese uyarak
ayriliga diismek ve neticede boliiniip parcalanmaktir. Bir bagka ifadeyle tefrika,
vahiy ve sahih Siinnet’le belirlenen itikad, ibadet ve ahlaki konularda diistilme-

si yasaklanan goriis ve ameli ayrlhklardlr.lz6

O halde Eb(i Davut, Tirmizi, ibn Mace, Darimi, Ahmed b. Hanbel gibi
muhaddislerce rivayet edilen ve {immetin 73 firkaya ayrilacagini haber veren,
sthhati ve farkli muhtevalar: iizerinde eski ve yeni alimlerce cesitli tartismalar

yapilan hadisin,lz7 firka kelimesinin Islam literatiiriine girmesine zemin hazir-
ladig1 rahatlikla ifade edilebilir.*?®

12 Krs. Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve $ia, Ankara, 1983, s. 2.

123 Bkz. Al-i Imran, 3/103, 105; Enfal, 8/46; Rim, 30/30-32; Beyyine, 98/4; Tirmizi, Fiten, 7;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/412, 456; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V/85 (H. No: 2410).

124 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/278, 375.

125 Bkz. Bakara, 2/213; Al-i Imran, 3/105; En’Am, 6/159; Stira, 42/13-14; Beyine, 98/4.

126 Bkz. Kubat, Islim’in [lk Doneminde Itikadi Ihtildflar ve Sebepleri, s. 34.

127 Eb{i Daviid, Siinnet, 1; Tirmizi, iman, 18; ibn Méace, Fiten, 17; Darimj, Siyer, 75; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11/332, 111/145.

128 Topaloglu, “Firka”, DIA, X111/35.
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3) Firka-i Naciye

Firka-i niciye, kisa ve 0z bir ifadeyle, “kurtulusa erecek firka (i>UJI & ,all)”
demektir."?° 73 firka hadisine ait rivayetlerin ¢ogunda 72 firkanin cehennemde,
birinin cennette olacag belirtilirken, diger bir kisminda “necatta olma” ifadesi
veya “necata ulasan firka (iU 4 )" tabiri kullamlnug’ar.130

Kur’an-1 Kerim’de “Ey kavmim, ne oluyor size ki ben sizi kurtulusa (cennete)
cagirtyorken, siz beni atese (cehenneme) cagirtyorsunuz o131 ayetinde cehennem (nar)
mukabilinde “cennet” anlaminda “necat” kelimesi gectigi gibi, bu kokten tiire-

yen bir¢ok kelime de ayni anlamda veya buna yakin méanalarda yer almakta-
132
dir.

Bundan dolay1 olacaktir ki, erken dénemlerden itibaren “ebedi kurtulusa
eren grup” anlaminda firka-i niciye tabiri kullanilmaya baglanmistir. Mesela IV.
(X.) yiizy1lda yagayan Hanbeli fakih ve muhaddis Ibn Batta, muhafazakar selef
akidesini savunmak amaciyla kaleme aldig eserinin adinda bile “el-Firaku'n-

Niciye” tabirine yer vermigtir.133

4) Cemaat Kavrami

Arapca “bir seyin bazisin1 bazisina yaklastirarak onlar: birlestirmek” an-
lamina gelen “c-m-a ( =) kokiinden tiirel}éin ve toplanan varliklar ifade et-
mek i¢in kullanilan cemaat (i2s5) kelimesi,™  “belli bir fikir etrafinda bir araya
gelmis topluluk” demektir. Bu kavram firka teriminin karsiti olarak kullanil-

makta ve boliiniip tefrikaya ugramamis toplulugu ifade etmektedir.">

Cemaat sdzcligii bazen “her devirdeki Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugu
(sevad-1 a’zam)” ve “miictehid imamlar (dort mezhep imami)” gibi genel an-
lamda kullanilmissa da, gercekte vahyin ilk muhataplar1 olup inang, ibadet,
ahlak ve hukuk cepheleriyle Islam’1 bir biitiin olarak sonraki nesillere aktaran

129 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 30.

190 Malati, et-Tenbih ve’r-Red, s. 12-13; Tbn Batta el-Ukberi, el-Ibdane an Seriati’l-Firaki'n-Néciye,
Nsr. Riza b. Na'san Mu'ti, Riyad, 1988, 1/377; Topaloglu, “Firka”, DIA, XII1/35.

131 Mii’min, 40/41.

132 Krs. Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Mufehres, s. 861-862.

133 Bkz. ibn Batta el-Ukberi, el-ibdne an Seriati’l-Firaki'n-Ndciye, Nsr. Riza b. Na'san Mu't],
Riyad, 1988; Topaloglu, “Firka”, DIA, XIII/35.

134 {sfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’an, s. 201.

135 Esen, Ehl-i Siinnet, Kavramin Olusum ve Gelisim Siireci, s. 71.
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ashab cemaati” anlamina geldigi yolundaki goriis alimlerin kahir ekseriyeti

tarafindan tercih edilmistir. 36

Miisliimanlarin din kardesligi esasina dayali olarak gerceklestirdikleri ve
katilmak zorunda olduklar1 birlik, beraberlik anlamini da havi olan cemaat
kelimesi, Islam’mn erken dénemlerinden itibaren genellikle Ehl-i Siinnet tabiriy-
le birlikte kullanlan bir kavram olmustur. Buna gore Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat,
“Hz. Peygamber ile ashab cemaatinin dinin temel konularinda takip ettikleri

yolu benimseyenler” seklinde tarif edilmi@tir.137

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Allah’in yardimi cemaatle beraberdir” ™8 ve “si-
ze cemaat olmanizi tavsiye eder, ayriliktan kaginmanizi isterim. Ciinkii seytan
tek basina yasayan insana yakin, birlik beraberlik icerisinde bulunan iki kisiden
uzak olur. Kim cennetin ortasinda yasamay1 istiyorsa, cemaatle beraber ol-

»139 . . . o e
sun buyurarak tefrikay1 yermis, cemaat olmayi ise ovmdistiir.

Islam’da, ferdin tek bagina dinini ve imanin1 muhafaza edemeyecegi ger-
ceginden hareketle, bireyselligin insan sahsiyetinden ¢ok seyler kaybettiren
tehlikeli bir durus olduguna kuvvetli vurgu yapilmistir. Diinyevi yoniiniin en
biiyiik 6zelligi cemaatin tesisi olan Islam,” "~ Miisliimanlardan toptan hak din
tizerinde ittifak ederek kuvvetli bir cemaat olmalarini istemis, kendilerinden
once gecen milletleri helak eden tefrika illetine diismemelerini emretmistir.

O halde 73 firka hadisinde cehenneme gireceklerden istisna edilerek kur-
tulusa erecek firka olarak belirtilen “cemaat” ten kastin, vahyin ilk muhataplar:
olup, heniiz boliiniip tefrikaya ugramamis bulunan ashab-1 kiram toplulugu
oldugu soylenebilir.

5. 73 say1s1

73 firka hadisi tizerinde fikir beyan eden Mezhepler Tarihi alimleri, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in bu say1 ile neyi kastettigi hususunda temelde iki farkl
fikre sahip olmuslardir:

136 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 78.

137 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 78.

138 Tirmizi, Fiten, 7.

139 Tirmizi, Fiten, 7.

140 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Trs., I1/1153.
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1) 73 say1sin1 hakikat anlaminda kabul edenler

Miielliflerden bir kismi, 73 firka hadisinde gegen say1y1 hakikat anlamin-
da kabul etmistir. Hadisin gosterdigi sayiya bagh kalan miiellifler genellikle
eserlerinin bas tarafinda soziinii ettigimiz haberleri bazen rivayet edildigi sek-
liyle, bazen de mefhum olarak, yani manen zikrederek, ehl-i bid’at kollarinin 72
firkadan ibaret oldugunu kabul etmis, fakat bu firkalar1 gruplandirip ana iti-
kadi mezhepleri tespit etmekte ihtilafa diismiislerdir. Unlii Eg’ari alim es-
Sehristani (6. 548/1153)'nin de vurguladig: gibi, firkalarin sayisini tespit konu-
sunda ittifakla ayn1 metodu benimsemis iki mdiiellif bulmak miimkiin degil-

dir.**

islam Mezhepleri Tarihi miiellifleri, Akaid alimleri ve kelamcilar, ana
Islami firkalarin sayist konusunda 4’ten 10’a kadar degisik kemiyetler benim-
senmiglerdir.142 Mesela ana Islami firkalar ibn Miibarek (5. 181/797),143 es-
Sehristani’nin birinci derecedeki tasnifine™** ve el-Makrizi (6. 845/1442)’ye145
gore 4; Ibn Hazm’a™*® gore 5; el-Malati (6. ”:’»77/987),147 Ibnu’l-Cevzi (6.
597/1201),**® el-Baberti (6. 786/1384)**° ve es-Sehristani (6. 548/1153)'nin ikinci
derecedeki tasnifine gbrelso 6; el-Makdisi (0. 355/966)’ye151 gore 7; el-Ici (6.
756/1355),"%% eg-Satibi (6. 790/1388)*>2 ve el-Ciircani (6. 816/1413)'ye™* gore 8;

141 Sehristanti, el-Milel ve'n-Nihal, 1/14.

142 Bekir Topaloglu, Keliam Iimi, Giris, Istanbul, 2010, s. 152.

43 Ebi'l-Hiiseyin el-Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’l-Ehvd ve'l-Bida’, Ngr. S. Dedering, istan-
bul, 1936, s. 143-144; Mehmet Kubat, Malati ve Keldmi Goriisleri, Ankara, 2010, s. 219 vd.

144 Sehristanti, el-Milel ve'n-Nihal, 1/15.

45 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Hitat, Beyrut, Trs., 11/345.

146 bn Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehvd ve'n-Nihal, 11/111 vd.

147 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 72.

148 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, Kahire, 1368, s. 18-23.

149 Baberti’'ye nisbet edilen risalelerde onun 73 rakamina, ana firkalar1 6’ya, bu 6 firkanin her
birini de kendi i¢inde 12"ye bolerek ve buna da “kurtulusa eren firka”y: (firka-i naciye) ek-
leyerek (6x12=72+1=73) seklinde bir formiille ulastig1 goriilmektedir. Kadir Gémbeyaz,
“Baberti’ye Nispet Edilen Bir Firak Risalesi Hakkinda Tespitler ve Miilahazalar”, e-makaldt
Mezhep Arastirmalari, V/1 (Bahar 2012), s. 9, 31.

150 Sehristanti, el-Milel ve'n-Nihal, 1/40 vd.

151 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed” ve't-Tairih, Bagdat, Trs., V/124 vd.

152 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el—fci, el-Mevakif fi Ilmi’l-Keldm, Beyrut, Trs., s. 414 vd.
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155 )156

el-Eg'ar (324/936),

el-Bagdadi (6. 429/1037
.. 157. ’
gore™ ™ ise 10’dur.

ve el—isferayini (6. 471/1078)'ye

Ayrica Islam Mezhepleri Tarihi miiellifleri, ana Islami firkalarin sayist
konusunda benimsedikleri sayiyla dogru orantili olarak, bu firkalardan neset
eden tali kollarin sayist konusunda da 63’ten 67’ye kadar degisik kemiyetler
benimsenmislerdir. Mesela el-Bagdadi158 ve el-isferayirﬁ159 firkalardan neset
eden tali kollar 63, el-idl 65160 ve el-Malati ise 67,'161 olarak belirlemis ve boyle-
ce firkalarin sayisini toplamda 73’e tamamlama gayreti iginde olmuslardir. es-
Sehristani ise hadislerde gegen say1y1 hakikat anlaminda kabul ettigi halde, bu
ana firkalardan neset eden tali kollar: tek tek zikretmis, fakat, diger alimlerin
yaptig1 gibi, sayinin nasil tamamlandigin agikga ifade etmemistir. O, sadece ilk
ana taksimi yaptig1 yerde, bu firkalarin bir kisminin digerlerinin icinde yer al-
digini ve ana Islami firkalarmn bircok firkaya ayrilarak netice itibariyle 73 say1si-
na ulastiklarinm belirtmekle yetinmistir.

Goriildiigii tizere 73 sayisina ulagsmak isteyen miiellifler ne ana firkalarin
tespitinde, ne de bu ana firkalardan neset eden tali kollarin sayisinda tam bir
ittifak saglayabilmiglerdir.les Miielliflerin {izerinde ittifak ettikleri tek husus,
belki de, her alimin sadece 72 firkay1 cehennemde, mensubu bulundugu mez-
hebi ise “kurtulusa erecek olan firka (firka-i naciye)” olarak degerlendirmis
olmasidir.

73 firka hadisinde gegen sayinin hakikat ifade ettigini iddia eden mdiellif-
ler, firkalarin sayisini 73’te tutabilmek icin bir hayli zorlanmislardir. Bu bag-
lamda hemen her miiellif, diger alimler tarafindan ayr1 ayri sayilan baz firkala-
r1 73 sayisini asmamak icin tek mezhep sayarken, bazen de tersi bir tutumla

153 Satibi, el-I'tisdm, 11/419.

154 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, Istanbul, 1321, I11/282.

155 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdulhamid, Beyrut, 1995, 1/65 vd.

156 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Thk. Muhammed Muhyuddin Abdulhamid,
Beyrut, Trs., s. 23-25.

157 Ebu’l-Muzaffer el-Tsferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizu’'l-Firkati'n-Ndciyeti ani’l-Firaki’l-
Halikin, Thk. Kemal Ystf el-Hit, Beyrut, 1983, s. 23 vd.

158 Bagdadyi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 23-25.

199 {sferayini, et-Tabsir fi’d-Din, s. 23 vd.

160 {cf, el-Mevikif, s. 414 vd.

16l Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 72.

162 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/15, 40 vd.

163 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/45 vd.
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bazi miiellifler tarafindan tek sayilan bazi firkalar: iki ayr1 mezhep olarak kabul
etmek zorunda 1<a1m1§1arc11r.l64 Mesela el-Bagdadi, Neccariye'nin 10 firkadan
fazla oldugunu soyledigi halde, 73 sayisin1 asmamak igin, onlar1 3 firka olarak
saymak zorunda 1<a1ml§’c1r.165 Yine el—isferayini, baslangicta ii¢ firka olarak ka-
bul ettigi Miircie’yi, sonra, onun bir kolunun bes gruba ayrildigin1 séyleyerek,
sayilya 7 firka olarak katmistir. Yoksa say1 69'da kalacak, dolaysiya 73’e ulas-
mamig olacaktir. Obiir taraftan o, Neccariyye’'nin 10 firkadan ¢ok kola ayrildi-
gin1 sOylemis, ama sayiya tek rakam olarak katmis; ayni sekilde Kerramiyye'yi

3 kola ayirmus, fakat saymin 73'ii agmamast igin, bu firkay: tek olarak saymis-
166
tir.

73 firka hadisinde gegen sayinin hakikat ifade ettigini iddia eden mdiellif-
ler, firkalasma olgusunu kendi donemlerine kadar séz konusu ettikleri igin,
gercekte kendilerinden sonra muhtemel firkalasma olayin1 da goz ardi etmis-
lerdir. Oysa soziinii ettigimiz alimlerin taksiminden sonra da firkalasmanin
devam ettigi tarihi bir gercektir. Bu anlayis dogru kabul edildiginde, sonradan
meydana gelebilecek muhtemel firkalar gérmezlikten gelinmis olmaktadir.

Ay sekilde 73 sayisinin hakiki anlam ifade ettigi dogru varsayildiginda,
bu durum, hadislerde gecen diger sayilarin da hakiki anlamda kabul edilmesini
zorunlu hale getirir. Yani aymi rivayetlerde sozii edilen Yahudilerin 71, Hiristi-
yanlarin da 72 firkaya ayrilmis oldugunun ispat edilmesi gerekir. Oysa hem
Yahudilerin ve hem de Hiristiyanlarin tarih boyunca hadislerde belirtilen say1-

dan daha ¢ok firkaya ayrildiklari bilinen bir husustur.*®’

Biitlin bu agmazlar, bizi, gerek tarihte gerekse de giintimiizde firkalarin
sayisini 73 sayist ile sinirlandirma girisiminin tutarli olmadig: fikrine ulastir-
maktadir.

11) 73 sayisim ¢okluktan (kesret) kindye kabul edenler

73 firka hadisinde her ne kadar say1 tam olarak 70 degil, 70 kiisur olarak
zikredilmis olsa da, bu, Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar arasinda bir muka-
yesede bulunmak ve nisbet tesis etmis olmak igin kullanilmis olabilecegin-
den,168 Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi alimlerinden bir kismi s6z konusu

164 Krs. Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 90 vd.;
165 Bagdady, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 25.
166 [sferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 31; Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, s. 69.

167 Ethem Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, AUIF islam flimleri
Enstitiisti Dergisi, Say1: 4, Ankara, 1980, s. 117.

168 Topaloglu, Keldm Ilmi, Giris, s. 151.
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hadislerinde ifade olunan sayiyr ¢okluktan (kesret) kinaye anlaminda kabul
etmiglerdir. Bilindigi gibi bu say1 gercek bir rakami ifade edebilecegi gibi,
Kur’an-1 Kerim ve diger bazi hadislerde goriildiigii iizere, Arap lisanina uygun
olarak, ayni zamanda, kesretten, yani ¢okluktan kindye anlaminda da kullanil-

mis olabilir.*®°

Hadislerde gegen 73 sayisini kesretten kindye kabul eden alimler, Miis-
liimanlar arasindaki firkalasmanin siirekli devam ettigini, bu hadisenin gelecek-
te de devam etmesinin dogal oldugunu, dolaysiyla firkalarin sayisini bu sayi ile
sinirlandirmanin zorlugunu, hatta imkansizligini fark ettikleri i¢in firkalarin
sayisin1 73’e tamamlama ya da bu sayida dondurma gibi bir gayret igerisinde
olmamiglardir. S0z gelimi firkalar {izerine objektif kriterlere bagli kalarak
Oonemli ve bir hayli diizeyli ¢alismalar yapan Siinni alim Eb@’l-Hasen el-Es’ari
(6. 324/936), Makalatu’l—islémiyyin”o adli meshur eserinde 73 firka hadisinden
hi¢ s6z etmemi§tir.l71 Es’ari, hem ana Islami firkalar ve hem de bu firkalardan
neset etmis bulunan tali kollarin tespiti hususunda kendini her hangi bir sayi ile
sinirlandirma zorunda hissetmemis, dolayisiyla Islam toplumunda ortaya gikan
firkalarin sayisini 73 rakamina tamamlama veya firkalar1 bu sayida dondurma
gibi bir ¢abanin icine de girmemistir. Bu bakis agisinin tabii sonucu olarak
Es’arl, yalnizca kendi dénemine kadar gegen siire¢ icerisinde Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan firkalar1 ve onlarin goriislerini aktarmakla yetinmi@tir.172

Hadislerde gegen 73 sayisini ¢okluktan kinaye kabul eden bir diger alim
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)'dir. Ona gore 73 sayis1 asgari diizeyde kesinlik
ifade etti_?inden, firkalarin sayis1 en az 73’tiir. Fakat firkalar bu sayidan ¢ok da
olabilir.*"® Tarih boyunca Islam toplumunda ortaya cikan firkalarin ¢oklugu ve
73 sayisin1 ¢ok asmis olmalar gercegi, Fahreddin er-Razi'yi firkalarin sayisim
bu say1 ile smirlandirmanin imkéansizligi fikrine gotiirmiistiir. Nitekim o, Islam
toplumunda ortaya ¢ikan Rafizilik gibi baz1 firkalardan neset eden tali kollarin
bile tek basina 73 sayisini ¢ok astigini 6rnek gt')s’cererek,174 firkalarin sayisini 73
ile dondurma ¢abasinin yanlishgina dikkat ¢ekmistir.

169 Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, s. 65.

170 Krs. Eg'ari, Makaldtu'I-Islamiyyin, 1-11.

1 O, Baslangictan Giiniimiize Islim Mezhepleri Tarihi, s. 48.

172 Eg’arl, Makaldtu ’l—fsldmiyyin, 1/33 vd., I1/3 vd.

173 Fahreddin er-RAzi, [I'tikaddtu Firaki’l-Miislimin ve'l-Miigrikin, Tlk.,, Muhmammed el-
Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Beyrut, 1986, s. 74 vd.

174 RAZA, Itikaddtu Frraki'l-Miislimin ve'l-Miisrikin, s. 75.
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Bizce, 73 firka hadisinde gecen say1y1 hakikat anlaminda kabul edip eser-
lerini bu esasa gore tertip eden alimlerin aksine, 73 sayisini ¢okluktan kindye
kabul ederek eserlerinde firka taksimi yaparken kendilerini herhangi bir say1yla
sinirlandirmayan el-Eg’ari ve er-Razi gibi alimlerin bakis acis1 daha dogru ve
daha tutarlidir. Ciinkii Islam tarihi boyunca Miisliimanlar arasinda hem itikadi-
siyasi ve hem de fikhi-ameli alanda ortaya ¢ikmis olan firkalar 73 sayisin1 ¢ok
agmaktadir. er-Razi'nin de isaret ettigi gibi, bazen sadece bir tek firkadan neset
eden tali kollarin sayisi bile 73t ¢cok ge¢mektedir. Bu tarihi realite firkalarin
sayisini 73 ile simirlandirmanin miimkiin olmadigini gosterir.

Ayrica tarihte oldugu gibi bugiin de firkalara ayrilma hadisesi devam
etmektedir. Bu gergekten hareketle gelecekte de firkalasmanin devam edecegini
sOylemek kehanet olmasa gerektir. O halde beser tarihi devam ettik¢e dogal
olarak firkalasmanin da devam edecegini rahatlikla soyleyebiliriz. Buna gore
s0z konusu hadislerde ifade edilen sayiy1 73 ile sinirlandirma veya tamamlama
gayreti, bu sabit tarihi gercege ters diismektedir.

Biitiin bu veriler dikkate alindiginda hadislerde ifade edilen 73 sayisinin
hakiki anlamda alinamayacaginin kuvvet kazandig: bir gergektir. Bu kani bizi,
dogal olarak hadislerde ifade olunan sayinin kesretten kindye anlaminda kulla-
nildig1 sonucuna ulastirmaktadir. Zira 73 sayisinin ¢okluk ifade ettigi varsayil-
diginda, firkalar1 73 sayist ile sinirlandirma, sayiyr bu rakama g¢ikarma veya
firkalarin hangi asirda bu sayiya ulastiklarini aragtirma gibi problemler ortadan
kalkmakta ve bu hususta bas gosteren agmaz ve tutarsizliklara da diisiilmemis
olmaktadir.

Ayrica hadislerde ifade edilen 73 sayisinin kesretten kindye anlaminda
alinmasi, Arap lisaninin mantigina da uygun diismektedir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim ve hadislerde gecen 7 ve 70 sayilarinin bazen kesret ifade ettikleri bilin-
mektedir." "> Meseld, “mallarini Allah yolunda sarf edenlerin durumu her basaginda
yiiz tane olmak iizere yedi basak veren tanenin durumu gibidir. Allah diledigine kat kat
verir. Allah'in liitfu genistir. O her seyi bilendir” 176 ve “eSer yeryiiziindeki agaglar
kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedek bulunup yazilsa yine de
Allah'in sozleri bitmezdi. Dogrusu Allah giicliidiir, hakimdir*"’ ayetlerindeki 7

175 Bkz. ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, V1/156.
176 Bakara, 2/261.
177 Lokman, 31/27.
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sayist ¢okluk ifade etmektedir. Goriildiigii gibi bu ayetlerde 7 sa;71s1, hakiki
anlamda “7” rakamini degil, cokluk/kesret anlaminda kullar1rr11§t1r.l 8

Yine Kur’an-1 Kerim’de 70 sayisinin da ¢okluk ifade etmek igin kullanil-
dig1 goriilmektedir. Rivayete gore miinafiklarin 6nde gelenlerinden Abdullah b.
Ubey oliim doseginde iken, samimi bir Miisliiman olan oglu Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e gelerek babasi i¢in dua etmesini ister. Rastlullah (s.a.v.) da onu kir-
mamak i¢cin Abdullah b. Ubey i¢in dua eder. Bunun iizerine “(Ey Muhammed!)
onlarin ister bagislanmasiny dile, ister dileme, birdir. Onlara yetmis defa bagislanma
dilesen de Allah onlar1 asla bagislamayacaktir. Bu, Allah ve Rasiilii'nii inkdr etmelerin-
den 1aé%layzdzr. Allah fasik toplulugu dogru yola erigtirmez””g ayeti nazil olmus-
tur.

Ay sekilde miifessirler “ilgililere soyle buyrulur: Onu alin, baglayin.

. o 181
Sonra cehenneme yaslayin. Sonra onu boyu yetmis arsin olan zincire vurun”

aye-
82

tinde de 70 sayisinin ¢okluk (kesret) ifade ettigini séylemiglerdir.l

Hadislerde de 70 sayis1 kesret anlaminda kullanilmistir. S6z gelimi Ebt
Hureyre (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste Rastilullah (s.a.v.) “Allah’a yemin
ederim ki ben giinde yetmis defadan fazla Allah’tan magfiret dilerim ~183 buyurmus-
tur. Bu hadiste yer alan “yetmis defadan fazla” ifadesi kesret anlaminda, ¢okluk-
tan kinaye icin kullanilmistir. Ciinkii baska birtakim hadislerden Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)’in giinde yiiz kere Allah’a tovbe ettigini de 6greniyoruz.

Kur’an ve hadisten gosterdigimiz bu referanslar, sdziinii ettigimiz 73 fir-
ka hadislerinde gecen 70 ifadesinin de kesret ifade ettigini gostermektedir.
Bundan dolay1 diyebiliriz ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadislerde “Islam iim-
metinin 73 firkaya boliinecegi” ifadesiyle, firkalarin sayisini sinirlandirmay1
degil, islam diinyasinda Miisliimanlar arasindaki firkalasmanin gok olacagim
bildirmis olmalidir. Zira tarihten giiniimiize Miisliimanlar arasinda firkalagsma-
nin ¢oklugu bir vakiadir.

8 Carullah Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsif an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Viicuhi’t-Te'vil, Kum, 13151/310; I11/500 vd.; Krs. Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, V1/156.

179 Tevbe, 9/80.

180 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV/2595.

181 Hakka, 69/30-32.

182 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI1I/5334.

183 Buhari, Daavat, 3.

184 Bkz. Miislim, Zikr, 41; Ebi Dav{d, Vitr, 26, 55; Tirmizi, Tefsiru Stire, 47; ibn Méace, Edeb,
57; Darimi, Rikak, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/45, IV/26, V/394, 396, 397, 402.
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SONUC

73 firka hadisi, tarihsel siireg icerisinde hem Mezhepler Tarihi eserlerinin
sekil, bigcim ve muhtevasi, hem de firak yazarlar1 ve kelamcilarin bakis agilar
tizerinde bazen belirleyici, zaman zaman da etkileyici bir role sahip olmustur.

Hepsi Eb{i Hureyre (r.a.) tarafindan rivayet edilen ve yalnizca {immetin
ka¢ firkaya ayrilacagini bildiren, bunun digsinda ilave hicbir bilgi vermeyen
hadislerin sahih oldugu konusunda Islam alimleri arasinda higbir ihtilaf yoktur;
bilakis bu konuda tam bir ittifak vardir. Bu durumda 73 firka hadislerinde be-
yan edilen en temel husus, Islam tarihi boyunca tarihsel gercekliklerle de kanit-
lanmis olan gelecege iliskin nebevi bir ihbar ve peygamberi bir 6ngorii s6z ko-
nusudur. Hz. Peygamber (s.a.v.), 73 firka hadisleri yoluyla tipki daha 6nce Ya-
hudi ve Hiristiyanlar arasinda oldugu gibi, gelecekte Miisliimanlar arasinda da
firkalasmanin vuku bulacag1 gercegine isaret etmistir. Rastilullah (s.a.v.), “ Um-
metimin ihtildfi rahmettir” (Acliini, Kesfu'l-Hafd, 1/64) buyruguyla da tefrikaya
varmadigl, kavga ve kargasaya kap1 aralamadigi, bu baglamda timmetin birlik
ve beraberligini bozmaya yonelmedigi miiddetge, firkalara ayrilmanin fitri ve
tabii, dolaysiyla da mesrii ve hatta baz1 durumlarda gerekli bir hadise olduguna
dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bu 6nceden haber vermeyle ayni za-
manda gelecekte ildhi siinnetin insanlar iizerindeki tezahiiriinii de 6ngormiis
ve bu haber tarihi siireg icerisinde fiilen dogrulanmistir.

Ne var ki kaynaklarimizda 73 firka hadisinin soziinii ettigimiz yalnizca
“timmetin kag firkaya ayrilacagi”ni haber veren sahih sekline cesitli ilaveler
barindiran ¢ok sayida farkl rivayet sekilleri de bulunmaktadir. Bu ilavelerden
“cemaat” ve “benim ve ashabimin bugiin {izerinde bulunduklar1 yolu siirdii-
renler” seklindeki varyantlari harig, hemen tiimiiniin sthhatine yonelik Islam
bilginleri tarafindan yapilmis ciddi elestiriler ve bilhassa hadis otoriteleri tara-
findan yapilmis cerhler bulunmaktadir. Rivayetlerin hari¢ tuttugumuz iki var-
yantinin ilkinde “cemaat” sozcligiiniin, “firkalasmanin ziddi” olarak kullanil-
masi, ikinci varyantta ise “bugiin” kaydinin agik¢a yer almasi, “Rastilullah
(s.a.v)'1n hayatta oldugu déonemde, onun ve ashabinin {izerinde bulundugu yol
tizere olanlar”in kurtulusa erecekleri anlaminda oldugunu agik bir sekilde gos-
terir. Hadisin bu rivayet sekilleri disinda yapilan diger biitiin ilaveler, bir sekil-
de hadisin, onu sahth ve anlamli kilan baglamindan koparildiginin gostergesi-
dir. Bu durum, hadisin, bir realite olarak firkalara ayrilma hadisesinin olacagina
iliskin nebevi bir ihbar olmaktan ziyade, tefrika dahil, immet arasinda vuku
bulacak her tiir parcalanma ve boliinmeyi mesrulastirma araci olarak goriilme-
sine sebebiyet vermistir.
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Ummetin firkalara ayrilacagina dair rivayet edilen hadislerde ifade edi-
len sayinin kesret ifade ettigini sdyleyen alimler oldugu gibi, bu sayiy1 hakikat
anlaminda kabul eden alimler de olmustur. Gergekte bu sayinin hakikat ifade
ettigini varsaymak hicbir sekilde makul, dogru ve tutarli degildir. Ciinkii 73
sayisinin hakikat ifade ettigini kabul eden mdiellifler, firkalasma olgusunu ken-
di donemlerine kadar s6z konusu ettikleri igin, gercekte kendilerinden sonra
muhtemel firkalasma olayini goz ardi etmis olmak, 73 sayisini asmamak igin
cogunlukla ayr1 sayilan bazi firkalari tek mezhep saymak ya da tersi bir tutumla
genellikle tek sayilan bazi firkalar: iki ayr1 mezhep kabul etmek gibi bir¢ok zor-
lama faaliyetle karsi karsiya kalmislardil. Bu durum s6z konusu rivayetlerde
ifade edilen 70 kiisur, 71, 72 ve 73 sayilarinin hakikat degil, kesret/cokluk ifade
ettigini kabul etmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu saymnin ¢okluktan kinaye ifade
ettigi gercegi, Arap lisani, Kuran-1 Kerim ve hadislerdeki kullanilisina da uygun
diismektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)in, Yahudilerin 71, Hiristiyanlarin 72 ve
Miisliimanlarin da 73 firkaya ayrilacaklarini haber verirken, bununla gercek bir
say1y1 bildirmeyi degil, firkalasmanin ¢ok olacagini ifade etmek istedigi bellidir.
Ciinkii tarih Yahudilerin 71’den, Hiristiyanlarin 72’den, Miisliimanlarin ise
73'ten daha fazla firkaya ayrildiklarinin sahididir.

Insanlik tarihi boyunca devam eden firkalara ayrilma hadisesi tarihi bir
realite olarak oniimiizde durduguna gore, 73 firka hadisini genel anlamda bii-
tiin insanligin, 6zel anlamda da Miisliimanlarin firkalara ayrilacaklar: realitesi-
ne isaret eden peygamberi bir 6ngorii olarak gérmek gerekir. Bu nedenle s6z
konusu hadisi, Miisliiman bireyin salt mensubu bulundugu grubu “kurtulusa
erecek tek firka (firka-i naciye)”, diger biitiin firkalar: ise “sapik” gdrmesine
dayanak olusturacak Siinnet’'ten bir delil degil; bilakis tefrikaya yol agmadig:
miiddetge firkalara ayrilmanin dogal ve kacginilmaz oldugunu dile getiren ne-
bevi bir ihbar seklinde anlamak en gergekgi tutum olsa gerektir. “Biitiin miimin-
ler kardestir. O halde, (her ne zaman aralari agilirsa) kardeslerinizin arasini diizeltin ve
Allah’a karst sorumlulugunuzun bilincinde olun ki O'nun rahmetine nail olasimiz”
(Hucurat, 49/10) buyrugu, Miisliimanlar igin farklilig1 ayrilik sebebi degil, tersi-
ne zenginlik olarak gérmeyi gerektirir. Bu anlayis, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberlik misyonu ve s6z konusu hadisle vermek istedigi mesaja daha
uygundur.
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Sosyal Kesimler ve Siinnet Algilar1 Arastirmasi:
Malatya (Din Egitimi Alan Yorumu)

Recep UCAR"

Ozet: Bu caligmanin amaci, toplumun Hz. Peygamber ve siinnet algisinin olusumunda hangi egitim
kanallarinin ne derecede etkili oldugunu ve bu alginin ¢esitli demografik degiskenlere bagh olarak
degisip degismedigini tespit etmektir. Calisma, inénii Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri
(BAP) birimi tarafindan desteklenen ve Malatya kent merkezinde 600 denek tizerinde gerceklestiri-
len bir alan taramasinin bazi sonuglarini icermektedir. Veri toplama araci olarak kisisel bilgi formu
ve Hz.Peygamber ve siinnete dair diisiince ve algilari iceren bir anket formu gelistirilmistir. Aras-
tirma sonunda, Hz. Peygamber ve siinnete dair bilgilenmenin en fazla informel olarak ve yaygin egi-
tim kurumlarindan elde edildigi, Hz. Peygamber ve siinnet algisinin demografik degiskenlere gore
farklilastigi gorilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Peygamber Algisi, imaj, Siinnet.

Abstract: -Perception of Social Research on Cutting on Circumcision Malatya (ReligionEducation
Field Comment)- This study aims to know education affecting people's perceptions of prophet and
sunnah and determine whether or not people's perceptions of prophet and sunnah has changed as
regards various demographic variables. The study involves consequences of survey supported by
University Scientific Research Projects (BAP) and done by asking 600 people in Malatya. The data
was collected by personal information form and a questionnaire form which includes thoughts and
perceptions of Prophet and sunnah was developed. As consequence of study, people are learning
mostly about Prophet and sunnah by informal education and common-public education and peop-
le's perceptions of prophet and sunnah has changed as regards demographic variables.

Keywords:Religious Education, Perception of Prophet, Image, Sunnah
GIRIS
Egitimin planli, kasitli, programli boyutu formel; plansiz, kasitsiz, kendi-
liginden gerceklesen boyutu ise informel diye adlandirilmaktadir. Formel egi-
tim, kasitli, amacli, planl olarak yapilan egitimdir. Formel egitim, orgiin ve
yaygin diye ikiye ayrilmaktadir. Yaygin egitim ise, orgiin egitim sistemine hig
girmemis, veya bu sitemin herhangi bir kademesinde bulunan ya da bu kade-

* Yrd. Dog. Dr., Inénii U. flahiyat Fak.
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melerin birinden ayrilmis olan bireylere ilgi ve ihtiya¢ duyduklari alanlarda
yapilan egitimdir. Informel egitim ise, hayat icinde kendiliginden olusan bir
siirectir. Bu tiir egitim, amagh ve planh degil gelisigiizeldir. Bu yiizden, infor-
mel egitimle kazanilan davranislar, olumlu olabilecegi gibi olumsuz da olabilir.
Informel egitim, belli bir mekanla sinirlandirilamamakta; oldukca genis bir
alan1 kapsamakta; hatta formel egitim alaninda da kendine yer bulmaktadir.!
Bireyin dini davranislarinda kendi yasantilar1 yoluyla ve kasitli olarak istendik
davranis degistirme denemeleri stiireci? olarak tanimlanabilecek din egitimiyle,
insanda olusan dine ait tasavvurlar formel 6grenmeler yoluyla olusurken, bir
¢ok tasavvur ve algilarda informel; plansiz, amagsiz ve gelisigiizel 6grenmeler
sonucunda olugmaktadir. Din egitimi, tanimlanan egitimin temel kavramlarinin
hemen hepsinde karsiligini bulmaktadir.

Islam ilahiyatinin iki temel kaynag1 Kur’an ve Siinnettir, {ilkemizde din
egitimi faaliyetleri bu iki referans ekseninde yiiriitiilmektedir. Dolayisiyla agir-
likli olarak Kur’an'in okunmasi, ezberlenmesi ve anlaminin 6gretilmesi; Hz.
Peygamber (as)'in hayati, séz ve davraruslar1 baglaminda iman, ibadet ve ahlak
konularinda hedeflenen davraniglarin kazandirilmasi, din egitiminin ana karak-
terini olusturmaktadir. Bu baglamda, Kur’an ve Siinnetin; Hz. Peygamberin
siretinin, s6z ve davranislarinin egitimin konusu olarak ne kadar ve nasil ele
alindig, insanlarin zihinlerinde ne sekilde karsilik buldugu, peygamber imaji-
nin ya da tasavvurunun olusumu agisindan énemlidir.

Dini kavramlarin (Allah, peygamber, ahiret, cennet-cehennem, melek,
seytan), dini olaylarin ve nesnelerin zihinde canlandirilmasi, sekillendirilmesi
olan bireyin dine dair tasavvurlari®; cocukluk ¢aglarindan itibaren anne-baba ile
iligkileri, diger sosyal etkilesimde bulundugu 6nemli kisi ve gruplarla iliskileri,
zamanla olusan kendilik algisi ve kendisi ile olan iligkileri, formel-informel
O0grenme bicimleri ve dini uygulama, dua, ibadet, kutsal metin okuma, dini
tartigmalar ve kisinin kendi diistinceleri tarafindan olusturulmaktadir.4 Psikolo-
jik bir inga olarak dini tasavvurlarin sekillenmesinde, din kadar, bireyin men-
sup oldugu toplumun ve kiiltiiriin de etkisi ve islevleri goz 6niinde bulundu-
rulmalidir. Ciinkii birey, hayatini sosyo-kiiltiirel bir ¢evrede siirdiiriir. Bu gevre,

U M. Sevki Aydn, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaymlari, Ankara 2008, s.21; bk. Ahmet Coban, égretim llke ve Yéntemleri, Ed. Glirbiiz
Ocak, Pegem Akademi Yay., 2011, ss.3-12

2 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, PegemA Yayincilik, Ankara 2002, s.23

3 Hiiseyin Peker; Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, Istanbul 2010, s.97

4 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanr1 Tasavvurlari, Din Psikolojisi, Anadolu Universitesi Yayi No:
205, Eskigehir 2010, s.172
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bireyin tutum ve davranislarinin anlasilip agiklanmasina yardim eden 6nemli
ve etkili bir baglamdir. Bireyin kisisel dini tasavvuru ne olursa olsun, bu tasav-
vur onun sosyo-Kkiiltiirel baglaminda anlasilmak durumundadir.

Birey, hayatinin ilk yillarinda ailesi ile olan etkilesiminde din ile ilk defa
kargsilasir. Bu karsilasmanin kalitesi ve ise yararliligl, ailenin dine bakis agisina
gore degisir. Cevre ile iligkilerinin basladig1 andan itibaren birey, toplum ve
kiiltiirdeki dini cesitlilik ve zenginligin farkina varir. Bu farkindalik, onu hem
toplumun dini uygulamalarina, hem de kiiltiiriin dini muhtevalarina ortak
kilar. Zamanla toplumsallasmadan edindigi dini birikimi, karakterinin temel
cizgisini belirler ve boylece dindar bir kimlikle hayata katilir, 6teden beri etki-
lendigi ¢evreyi bizzat etkilemeye baslar.’ Goniilliiliik esasina dayali, spontane
ve siirekli olan aile atmosferi, cocugun dini egitiminin sadece igerigini degil,
ayni zamanda seklini de belirlemektedir.6 Dine kars1 miispet ya da menfi algi ve
tutumlarin temelinin ailede atildig1 gercegi genel bir kabuldiir.

Her tiir egitimin basladig1 yer olan aile, dogal olarak din egitiminin de ilk
olarak verilmeye baslandig1 yerdir. ik gocukluk caglarinda elde edilen kaza-
nimlarin yasamin diger gelisim basamaklarini etkiledigi géz 6niine alindiginda,
bu dénemde ¢ocuklara verilecek din egitiminin kisiligin olusumu ve dini egi-
limler konusunda ileriye doniik etkiler olusturdugu goriilmektedir.” Cevresinde
dini uyaranlarla ve dini yasayis 0rnekleriyle karsilasan ¢ocuklarda dini gelisi-
min daha canli olacaginda stiphe yoktur. Arastirmalar, bilhassa aile biinyesin-
deki din egitiminin, ¢ocuklar1 derin bir sekilde etkiledigini gostermektedir. Bu,
ailenin dini degerlerin ve dini iliskilerin modeli olmasindan ileri gelmektedir.
Aile i¢indeki dini davraniglar ve kullanilan dini tabirler, onlar1 sembolize eden
deruni bir yasant: i¢cinde yer alir ve bu yasantilarin aile iiyeleriyle birlikte olma-
s1 ¢ocugun aileye baglanmasini saglar.®

Aileden sonra ¢ocugun kisiliginin sekillendigi en 6nemli kurum okuldur.
Okul ¢ag1 ¢ocuklarinin Allah’tan sonra en ¢ok merak ettikleri dini konularin
basinda Hz.Muhammed ve diger peygamberlerin hayatlar1 gelmektedir.’

5 Abdiilkerim Bahadir, Dindarligin Kaynaklari, Din Psikolojisi, Anadolu Universitesi Yayiu
No: 205, Eskisehir 2010, s.64

¢ Mustafa Koylii, Ailede Din Egitimi, Din Egitimi, Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ed.Mustafa
Koylii, Nurullah Altas, s.300

7 Recai Dogan, Yaygin Egitim, Din Egitimi El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s.275

8 Ahmet Kog, Okul Cagt Cocuklarn Ailede Din Egitimi, Istanbul Univ. {lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, Say1 17, 2008, s.152

°  Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayin-
lari, Ankara 1983, .86
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Cocuklar ve gencler 6zdesim kuracaklar1 modeller arar ve bunlar1 sevdikleri
kisilerden secerler. Bu donemde ¢ocuklarin en ¢ok merak ettikleri dini konular
arasinda yer alan peygamberlerin ve Ozellikle hayatinin her safhasi biitiin
ayrintilartyla bilinen Hz.Muhammed’in hayat1 ve model davraruslar1 ¢ocuklara
anlatilmalidir. Bilhassa Peygamberimizin ¢ocukluk yillar1 ve peygamber olarak
gorevlendirildikten sonra ¢ocuklarla iligkileri, onlara gosterdigi ilgi, sevgi ve
sefkat ornekleri ve insanlara gosterdigi ve onlardan istedigi giizel ahlakla ilgili
orenkler somut olarak sunulmalidir. Bu, ¢ocuklarda peygamber inancim
pekistirecegi gibi, biitiin peygamberlere ve daha derinde Allah’a kars: sevgi ve
minnet duygularinin gelismesine de imkan vermis olacaktir.!

Ailede baslayan bireyin sosyallesmesi, daha sonra okul, kurs, ibadethane,
vakif, kitle iletisim gibi 6rgiin ve yaygin egitim kurumlar: araciligiyla gelistiril-
digi soylenebilir. Bu siirecte birey, duruma ve kosullara gore sozii edilen ku-
rumlardan degisik oranlarda yararlanabilir. Yeni tanistifi bu sosyo-kiiltiirel
cevre, cocugun duygu, diisiince, tutum ve davranislarini belirler, degistirir ve
zenginlestirir. Bu ¢ercevede ¢ocuk icerisinde yasadig1 toplumun diniyle de do-
gal olarak karsilasir ve dini olgularla iliski kurar. Boylece din, degisik bigimler-
de kendini ¢ocuga duyurur. Cocuk da gevresinin ve dogustan gelen igsel egi-
limlerin yardimiyla gelecekte yasayacagi dini inanglar1 bu asamada sistemles-
tirmeye baglar.

Ailede baslayan egitim siireci yaygin ve orgiin egitim kurumlar1 aracili-
giyla bir 6miir boyu devam etmektedir. Yetiskinlere ve okul disindakilere, 6r-
giin egitim disinda ya da yaninda din egitimi ihtiyacinda ve isteginde olanlara,
resmi ya da 6zel kurum ve kuruluslarca, (her yastan din egitimi ihtiyact duyan-
larin ve Ozellikle de) yetiskinlerin dini bilgilerini artirmak, din anlayislarini
gelistirerek hayatin dini boyutunu yorumlamalaria yardimc olmak amaciyla
verilen planli, amagh din egitimi!! olan yaygin din egitimi faaliyetleri; aile, cami
ve mescitler, Kur’an Kurslari, cezaevleri, ¢cocuk 1slah evleri, huzur evleri ve
yetistirme yurtlari, hastanelerde gerceklestirilmektedir.”? Bunun yaninda 6rgiin
egitim kapsaminda 6gretim veren imam-Hatip Liseleri ve flahiyat Fakiiltelerin-
de okutulan meslek ve din bilimleri dersleri ile diger orta 6gretim kurumlarin-
da verilen Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, bireyin dini tasavvurlariin
olusmasinda 6nemli bir rol {istlenmektedir. Gerek yaygin ve gerekse Orgiin
egitim kurumlarinda verilen din egitiminin, dindarlik adina temelde iki 6nemli
islevinden bahsedilebilir: Her seyden 6nce bu kurumlarda verilen din egitimi,

10 Kog, s.164
1 Tosun, s.156

12 Recai Dogan, Yaygin Egitim, s.275
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aile cevresi ve diger dini kurumlardan aktarilan 6nceki dini birikimin dogrulu-
gunu ve yeterliligini test etme imkani verir. Diger taraftan ise, daha yeni, giincel
dini bilgi ve deneyimlerin kazanilmasi noktasinda 6nemli imkan ve firsatlar
saglar. Egitim siireci; ¢ocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yashlik dénemlerinde
yogunlugu degismekle birlikte, kesintiye ugramayan bir stirectir. Dolayisiyla
birey, ihtiya¢c duydugu her donemde dini 6gretim ve egitim alma imkanina
sahiptir.”® Tasavvurlarin olusmasi genis anlamda bir egitim faaliyetinin sonu-
cudur. Ne var ki, bireyin dini alg1 ve tasavvurlari, tutum ve davraniglar isten-
dik yonde gelismeyebilir.

Dini tasavvurlar ile egitim kavramini birlikte degerlendirdigimiz bu nok-
tada cevabi aranacak sorular sunlardir: Dinin daha somut anlatimi olan 6zellik-
le peygamber algisinin olusmasinda formel ya da informel egitim siireglerinin
etkisi var midir? Varsa bu stiregler alg1 ve tasavvurlarin olusmasinda bir farkli-
ik yaratacak nitelikte midir? Alg: farkliliklarinin olusmasinda hangi kurum ve
Ogeler rol oynamaktadir? Demografik zellikler peygamber algisinin olusma-
sinda ne kadar etkilidir?

Bu c¢alismada, Hz. Peygamber ve siinnet hakkinda kitlelere verilen egiti-
min agirlikh olarak hangi alanlarda gergeklestigi; cinsiyet, yas, 6grenim, mes-
lekler ve gelir diizeyi gibi demografik 6zelliklerdeki farklilasmanin peygamber,
daha 6zelde ise stinnet algis1 tizerinde bir etkisi olup olmadig: tespit edilmeye
caligilmstir.

ARASTIRMANIN HiPOTEZLERI

1. Denekler, Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgileri, en ¢ok informel
olarak ve ¢ogunlukla yaygin egitim kurumlar1 ve araglariyla edinmek-
tedirler.

2. Hz. Peygamber’e ve siinnete dair bilgilerini edinme durumu ve demog-
rafik degiskenlerle ilgili hipotezler,

a. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgilerin aileden edinilmesin-
de cinsiyet, yas, 6grenim, gelir diizeyi ve meslek tiirii bagimsiz
degiskenleri arasinda anlamli bir iligki bulunmamaktadir.

b. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgilerin Kur’an Kursu ve ca-
miden Ogrenilmesinde cinsiyet, yas, Ogrenim, gelir diizeyi ve
meslek tiirii bagimsiz degiskenleri arasinda anlamli bir iligki
vardir.

c. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgileri sivil toplum kurulus-
lar1 (STK), dernek, vakif ve dini icerikli cemaat yapilanmalar1 ve

13 Bahadir, s.65
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sohbet gruplarindan edinilmesinde cinsiyet, yas, 6grenim, gelir
diizeyi ve meslek tiirii bagimsiz degiskenleri arasinda anlamli bir
iligki vardir.

d. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgilerin medyadan edinilme-
sinde cinsiyet, yas, 6grenim, gelir diizeyi ve meslek tiirii bagim-
s1z degiskenleri arasinda anlamli bir iligki vardir.

e. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgilerin {iniversiteden edi-
nilmesinde cinsiyet, yas, 0grenim, gelir diizeyi ve meslek tiirii
bagimsiz degiskenleri arasinda anlamli bir iligki vardir.

f. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgilerin kisisel okuma ve ki-
taplardan edinilmesinde cinsiyet, yas, 6grenim, gelir diizeyi ve
meslek tiirii bagimsiz degiskenleri arasinda anlamh bir iligki
vardir.

3. Hz. Peygamber toplumda daha ¢ok aile bireyi baba, 6gretmen, imam gibi
sosyal roller cercevesinde algilanmaktadir.

4. Daha cok sosyal degerleri ifade eden davramglar siinnet olarak algilan-
makta, sekle yonelik algilamalar ikinci planda kalmaktadir.

5. Hz. Peygamber ve siinnet algist ile cinsiyet, yas, 6grenim, gelir diizeyi ve
meslek tiirti bagimsiz degiskenleri arasinda anlamh bir iligki vardair.

ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

1. Arastirma Malatya kent merkezinde uygulandigindan, sonuglar Ma-
latya’da ankete katilan kisiler ile simirlidir.

2. Arastirmanin sonuglar1 veri toplama araglariyla siurhdir,

3. Konu, arastirmacinin ulasabildigi kaynaklardan elde ettigi verilerle
sinirhidir.

ARASTIRMANIN YONTEMi

Aragstirmamiz nitel destekli nicel ampirik bir ¢alismadir. Peygamber ta-
savvurunun nerelerde olustugu ve tasavvuru etkileyen degiskenleri tespit et-
meye yonelik bir anket gelistirilmistir.

Hipotezlerin gecerliligini denemek i¢in 2012 y1l1 Mayis ayinda bir 6n uy-
gulama yapilmis, ardindan ii¢ hafta yfiriitiilen bir goriisme programiyla anket
uygulamalar1 deneklerle yiiz yiize gerceklestirilmistir. Anket kapsaminda kati-
Iimcilara 6ncelikle demografik bilgiler; yas, cinsiyet, 6grenim durumu, is du-
rumu, aylik gelir diizeyi, akabinde peygamber ve siinnet bilgi kaynaklarinm
belirlemeye yonelik sorular yoneltilmistir.
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Arastirmada elde edilen verilerin analizinde yiizde ve frekans dagilimi,
aritmetrik ortalama, Ki-kare testi, varyans analizi (Anova), aritmetik ortalama
ve Lsd Post-hoc ¢oklu kargilagtirma analizi kullanilmistir.

Arastirmamizda kullandigimiz anket sorularina érneklemin verdikleri
cevaplarin tutarliligini ortaya koymak amaciyla giivenilirlik analizi yapilmstir.
Peygamber tasavvuruna iligkin anketin giivenirligine yonelik tarafimizca yapi-
lan giivenirlik testi sonucu da anketin Cronbach’s Alpha degeri 0.86 olarak
Olglilmiistiir.

ARASTIRMANIN EVREN VE ORNEKLEMI

Proje, Inonii Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP) Koordinas-
yon Birimi tarafindan desteklenmis ve ii¢ aylik siire icinde (Mart-May1s 2012)
uygulanmistir. Arastirma projesinin hadis bilimi alaniyla ilgili sonuglar1 Sayin
Yrd. Dog. Dr. Ahmed Urkmez tarafindan ayrica degerlendirilmistir.’* Arastir-
ma, Malatya kent merkezinde yasayan toplam 600 bireyle yiiz yiize random
anket yontemiyle gerceklestirilmistir.

Malatya Tiirkiye'nin bolgeler aras: gegiste kavsak noktasini olusturan ve
kiltiirler aras: etkilesimde adindan sikga s6z ettiren bir kentidir. Biinyesinde
barindirdigr demografik farklilasmalarin yani sira icerdigi dini ve fikri gesitlilik-
le de bilimsel gozle incelenmeye deger bir nitelik tasimaktadir. Bireylerin ve
kesimlerin Hz. Peygamber ve siinnet anlayislari, Kur’an-Hadis iliskisine yakla-
simlari, bilhassa Hz. Peygamberin (sav) kimligi ve konumuna dair séylemleri
bakimindan da sehir 6zel olarak arastirilmaya degerdir. “Sosyal kesimler ve
siinnet algilar1 arastirmasi1” baslig1 altinda gergeklestirilen bu anket calismasi,
gliniimiiz Tirkiye’sinin peygamber algisin1 ve buna bagh olarak sekillenen
stinnet kiiltiiri ve bilincini Malatya 6rnegi 6zelinde saptamay1 ve degerlendir-
meyi amaglayan akademik bir alan taramasidir. Pek ¢ok kentte goriilen olumlu
veya olumsuz, yeterli veya yetersiz ama olduk¢a homojen ve yerlesik siinnet
algilamalarina mukabil, Malatya’da birbirinden ¢ok farkli hadis ve siinnet yak-
lagimlarinin gii¢lii sayilabilecek seviyelerde temsil edildigi goriilmiis, bu an-
lamda sehrin taninmasina ve anlasilmasina katk: saglamak istenmistir.

Hedef kitlenin ¢alisma evreninin genelini temsil eden bir dérneklem ola-
bilmesi igin farkli sosyal kesimlerden belirli sayilarda katilim saglanmistir. S6z
konusu sayilarin tespitinde Tiirkiye Istatistik Kurumunun (TUIK) verileri esas

14 Ahmed Urkmez, “Sosyal Kesimler ve Siinnet Algilari Arastirmasi: Malatya(Hadis Alan
Yorumu)”, Siileyman Demirel Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, Say1 8, ss. 97-128
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alinmustir.’> Ayrica ilgili diger kurumlarin resmi verilerine de dayanilarak olus-

turulan dagilim soyledir:

Ogrenciler (100 kisi: 15 liseli/9 kiz-6 erkek; 85 tiniversiteli/37 kiz-48 er-

kek)e

Calismayan Kesim (200 kisi: 150 ev hanimi, 50 igsiz erkek)
Esnaf (100 kisi: 90 erkek, 10 kadin)?”

Memur (100 kisi: 60 erkek, 40 kadin)'8

Emekli (100 kisi: 80 erkek, 20 kadin)

Orneklem iizerinde, ortalama kirkar kisilik gruplar halinde 15 anketor ta-

rafindan ¢alisilmistir. Uygulama Oncesinde anketorlere yapacaklar: miilakatla-

rin Oncesi, sirasi ve sonrasina dair bilgiler iceren 22 maddelik bir form bagla-

minda uygulamaya dair teknik bilgiler iceren bir egitim verilmistir. Ayrica an-

ketin icerdigi farkli soru tiirlerine (coktan se¢gme, siralama, likert vb.) ait pratik

yontemler anketorlerle bu asamada paylasilmistir.

VERILER VE ANALIZI

Bu amaca uygun olarak anketimiz sonucunda elde ettigimiz bulgularla,

hadis ve siinnet bilgisinin nereden alindig1 durumu arasindaki iliskiye dair

cesitli degiskenler agisindan degerlendirmesi yapilacaktir.

15

16

17

18

TUIK Malatya Bolge Miidiirliigi, Istatistiklerle Malatya 2009, Malatya 2010, ss. 9-70.

Krs: Olgme, Secme ve Yerlestirme Merkezi (OSYM)2010-2011 Ogretim Yili Yiiksekogretim
Istatistikleri (http://osym.gov.tr/dosya/1-58207/h/1ogrencisayozettablosu.pdf); TUIK Ma-
latya Bolge Miidiirliigii, Istatistiklerle Malatya 2009, ss. 46-50.

Krs: Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlari Konfederasyonu (TESK), “Mesleklere Gore Esnaf ve
Sanatkar Sayilar1 (02.04.2012)” listesi (http://www.tesk.org.tr/tr/calisma/sicil/7.pdf). Bura-
daki bilgilere gore Tiirkiye genelindeki toplam esnaf iiyeler arasinda kadinlarin sayisi
205.711 (%10), erkeklerin say1s1 ise 1.809.770 (%90) diizeyindedir.

Krs: Caligma ve Sosyal Giivenlik Bakanhgi, Calisma Hayati Istatistikleri 2010, ss. 130.
(http://www.csgb.gov.tr/csgbPortal/ShowDoc/WLP+Repository/csgb/dosyalar/istatistikler/
calisma_hayati_2010). Bu kaynaktaki bilgilere gore Tiirkiye’de goérev yapan toplam
1.767.737 memurun 700.970'i (%39.65) kadin, 1.066.767’si (%60.35) ise erkektir.
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1.Demografik Ozellikler

Tablo-1. Demografik Bilgiler

Deneklerin yast konusunda herhangi bir 6n tespit yapilmamis olmasina
ragmen, olusan dagilimin dengeli ve Sl¢lime elverisli oldugu ifade edilebilir.

Cinsiyet agisindan 265 kadin (%44,2) ve 335 erkege (%55,8) ulasilmistir.
Niifusa dair istatistikler 1s1ginda dnceden say1 tespiti yapildig: icin, kadin erkek
dagiliminin il ve iilke ortalamalarina yakin bir sonug arz etmesi dogal karsi-
lanmalidir.

Ogrenim durumunu belirten bes segenek sunulmustur. Buradan ¢ikan
sonug, 26 denegin (%4,3) sadece okur-yazar diizeyinde, 169 denegin (%28,2)
ilkogretim diizeyinde, 150 denegin (%25) lise diizeyinde, 224 denegin (%37,3)
lisans diizeyinde, 31 denegin (%5,2) ise lisansiistii diizeyde tahsilli oldugu sek-
lindedir. %4,3’litkk ‘okur-yazar’ dilimine dahil edilen yaklasik 10 kisilik bir de-
nek grubunun hicbir sekilde okuyup yazamadigr goriilmiis, ¢ogunlugunu ev
hanimlarinin olusturdugu bu bireylerin bazilariyla anketorler tarafindan soru
ve cevaplarin Kiirtgeye cevirisi yoluyla iletisim kurulabilmistir.

Deneklerin is durumu konu edilmis ve alt1 secenek sunulmustur. Bu se-
ceneklerin (Ev Hamrm-Memur—Esiz—Emekli-ogrenci/Lise—C)grenCi/Universite)
her biri, segilen 6rneklem sayilariyla uyusmaktadir.

Ailenin aylik gelir durumu ile ilgili olusan tabloda her ne kadar ilk iki
maddenin toplami1 %75’e tekabiil ediyor ve 0-2000 TL araliginda ciddi bir yo-
gunlasma yasaniyor ise de, Tiirkiye genelinde gelir dagiliminin bu tablodan ¢ok

Yas Say1 |Yiizde % |Cinsiyet Say1 |Yiizde % [Ogrenim Say1 Yiizde %
18-25 150 25,0 Kadin 265 44,2 Okur-yazar |26 43
26-35 141 23,5 Erkek 335 55,8 [kégretim 169 28,2
36-45 123 20,5 Toplam 600 100,0 Lise 150 25,0
46-55 86 14,3 Lisans 224 37,3
56-65 63 10,5 Lisansuisti |31 52
66-... 37 6,2 Toplam 600 100,0
Toplam 600 100,0

Is Durumu Say1 |Yiizde % |Aylik Gelir Say1 |Yiizde %

Ev hanimi1 153 25,5 0-1000 222 37,0

Memur 99 16,5 1000-2000 229 38,2

Esnaf 100 16,7 2000-3000 90 15,0

Igsiz 49 82 3000-5000 49 8,2

Emekli 99 16,5 5000-10000 8 1,3

Ogrenci/lise 15 2,5 10000 ve tizeri |2 )3

Ogrenci/iiniversite |85 14,2 Toplam 600  [100,0

Toplam 600 100,0
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da farkli olmadigr diistiniildiigiinde, s6z konusu veriler makul karsilanabile-
cektir. Yapilan analizlerde deneklerin gelir diizeyleri ile Hz. Peygamber ve
siinnet bilgisinin edinildigi kaynaklar, peygamber imaji ve siinnet algisi arasin-
da anlaml iligki bulunamadigindan s6z konusu bulgular degerlendirmeye
alinmamustir.

2.Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisinin Nereden Alindig; ile ilgili
Bulgular

Tablo-2. Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisinin Alindig1 Kaynaklar

Aile Cami digi, dernek vakif,
cemaat Sohbetle-
Say1 Yiizde % ri/dersleri Say1 Yiizde %

Cevapsiz 119 19,8 Cevapsiz 345 57,5
1. derece 339 56,5 1. derece 58 9,7
2.derece 78 13,0 2.derece 98 16,3
3.derece 64 10,7 3.derece 99 16,5

80,2 42,5
Toplam 600 100,0 Toplam 600 100,0
Kur’an Kursu Say1 Yiizde % Tv-Internet/Sosyal Aglar [Say1 Yiizde %
Cevapsiz 415 69,2 Cevapsiz 500 83,3
1. derece 42 7,0 1. derece 8 1,3
2.derece 98 16,3 2.derece 28 4,7
3.derece 45 7,5 3.derece 64 10,7

30,8 16,7
Toplam 600 100,0 Toplam 600 100,0
Okul/DKAB Dersleri [Say1 Yizde % Universite Say1 Yizde %
Cevapsiz 419 69,8 Cevapsiz 586 97,7
1. derece 37 6,2 1. derece 3 ,5
2.derece 71 11,8 2.derece 4 7
3.derece 73 12,2 3.derece 7 1,2

30,2 24
Toplam 600 100,0 Toplam 600 100,0
Cami Say1 Yizde % Kisisel Okuma/Kitaplar |Say1 Yizde %
Cevapsiz 372 62,0 Cevapsiz 308 51,3
1. derece 38 6,3 1. derece 54 9,0
2.derece 107 17,8 2.derece 91 15,2
3.derece 83 13,8 3.derece 147 24,5

37,9 48,7
Toplam 600 100,0 Toplam 600 100,0

Deneklere “Hz. Peygamber’in (sav) siinnet ve hadislerine ait bilgilerin
bugiin daha ¢ok hangi kaynaklardan 6grenildigi” sorulmustur. Tabloya gore,
ilk dini bilgilerde oldugu gibi Hz.Peygamber ve siinnet bilgileri de ¢ogunlukla
aileden alinmaktadir (%80,2). Ikinci siray1 kisisel okumalar (%48,7), tiglinciiyii
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ise cami dig1 dernek, vakif, cemaat sohbetleri/dersleri ve sohbet halkalar1 olus-
turmaktadir (%42,5). Diistiniilenin aksine yaygin din egitimi kurumu olan cami
(37,9) ve Kur’an Kursu (%30,8), bunlar yaninda din egitiminin 6rgiin sekli olan
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin (%30,2) ilk {ice giremedikleri goriil-
mektedir.

Medyadan kayda deger bir etkilenmenin olmadig1 kanaati tasitnmaktadir
(%16,7). Her ne kadar medya organlar1 anketin toplumun bilgi kaynaklarini
Olcen sorularinda 6n plana ¢ikmamus ise de, “Hadis ve Siinnet alaninda otorite
bir isim taniyor musunuz?” sorusuna cevaben, dini igerikli televizyon programi
hazirlayan pek ¢ok isim burada otorite 6rnegi sayilmistir. Toplamda 58 kisi
tarafindan (%21); Nihat Hatipoglu 24, Mustafa Karatas 14, Mustafa 1slamoglu 7,
Omer Dongeloglu 4, Yasar Nuri Oztiirk 4, Necmettin Nursagan 3 ve Cevat Ak-
sit 2 kez zikredilmistir. Yine mezhep imamlari (Imam-1 Azam/Eb{iHanife 8,
Imam Safif 4, Siifyan-1Sevri 1 kisi) ve cemaat liderleri de (Said Nursi 16, Ciibbeli
Ahmet Hoca 3, M. Zahid Kotku ve Osman Nuri Topbas 1 kisi) bu baglamda dile
getirilmistir. Malatya’da gorev yapan Hahiyat Fakiiltesi Ogretim {iyeleri ve
medyada ismi gecen akademisyenler disinda Hayri Kirbasoglu (1 kisi) ve Zeke-
riya Beyaz'dan (1 kisi) baska Tiirkiye ¢apinda hicbir akademisyene ve bilhassa
hadis bilim dal1 6gretim iiyesine atif yapilmamis olmas: diisiind{iriictidiir.

Temel dini bilgi yaninda Hz. Peygamber’i (sav) ve siinnetini tanima ko-
nusunda aileyi vurgulayan denekler, onun hemen ardindan ise cami dig1 der-
nek, vakif, cemaat sohbetleri/dersleri ve sohbet halkalarinin etkisini 6én plana
¢ikarmiglardir. Buradan ailede ve cami disi sohbetlerde hadis ve siinnetin bir
sekilde giindem konusu oldugu diistiniilebilir, ancak bunlarin temel kaynaklara
dayali veya Hz. Peygamberle (sav) ilgili saglikli ve doyurucu bilgiyi icerdigi
kanaatine varmak isabetli olmayabilir. Bu durum, ilerleyen yaslarda ‘aile sonra-
st’” donemde periyodik dini bilgilenme ve bu baglamda Restilullah’1 (sav) tani-
ma noktasinda etkinligin dini sohbetlere ve oturmalara intikal ettigi seklinde de
yorumlanabilir.

Cumbhuriyet tarihinin cesitli donemlerinde din egitiminin daha ¢ok ideo-
lojik temelde ele alinmasi, zaman zaman gercgeklesen sinuirlayict uygulamalar,
halkin din egitimi konusunda devlet kurumlar: disinda alternatif din egitimi
arayislarina girmesine neden olmustur.”? Ozellikle Kur’an Kurslari igin getirilen
yas sinurlamasi, fmam Hatipler i¢in getirilen katsay1 farki ve Hahiyat Fakiiltesi
kontenjanlarinin simirlandirilmasi, din egitimi konusunda sivil bir inisiyatifin

¥ M. Saffet Sarikaya, “Cumhuriyet Donemi Tiirkiye’sinde Dini Tarikat ve Cemaatlerin Top-
lumdaki Yeri”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Y1l: 1998, Say1: 3, s. 96
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olusmasini saglamistir. Bu yonelis din egitiminin sivillesmesi agisindan bir do-
niim noktasi olarak nitelendirilebilir.? Sivil toplum kuruluslari; vakiflar, der-
nekler, dershaneler, ev sohbetleri vb. olusumlar kanaliyla din egitimi faaliyetle-
rini ylirtitmislerdir. Devlet memurlugu diisiincesinin aksine, gondillii is birligi
esasina dayanan din egitimi faaliyetleri, vatandasin sivil din egitimi faaliyetle-
rine katilimini arttirmigtir. Ne var ki, buralarda yiiriitiilen faaliyetlerin niteligi,
nasil ve ne derecede dogru, hangi siinnet ve hadis anlayis1 ekseninde olustugu
veya olusacag1 sorgulanmasi gereken bir durumdur.

Yaygin din egitimi calismalarinin gerceklesme alanlarinin en merkezi
noktas1 olan camilerden Hz. Peygamber ve siinnete dair bilgilenmenin %37,9
diizeyinde oldugu goriilmektedir. Bu yerler, Miisliimanlarin toplanip ibadetle-
rini yaptiklar1 mekanlar olmalarinin yani sira Islamiyet’in ilk zamanlarindan
beri birer ilim ve irfan yuvasi olarak kullanilagelmislerdir. Camiler din egitimi-
nin temel konular1 olan iman, ibadet ve ahlak agisindan insanin ruhen ve bede-
nen islendigi mekanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cami ve mescitler bu-
gilinde binlerce tiyesi olan bir halk egitimi kurumu ve merkezleridir. Vaaz ve
hutbeleriyle yaygin din egitimi faaliyetlerinin en etkin siirdiiriildiigi
mekanlardir.?? Bu yerlerin Hz.Peygamber'e dair bilgilerin 6grenildigi yerler
olarak % 37,9'larda kalmasinda, camilere toplumun her kesiminin (kadinlar,
cocuklar, gengler gibi) devamliliginin yeterince saglanamamasi, buralarin egi-
tim merkezleri olarak goriilmelerinden ziyade sadece ibadet yapilan yerler ola-
rak algilanmasi gibi hususlarin da etkisi olabilir.

Hz. Peygamber ve Siinnete dair bilgilerin Kur’an kurslarindan edinilmesi
oraninin toplamda%30,8 oldugu, derecelendirmede ise 6nemli bir yeri olmadi-
g1, buna gore, Kur’an kurslarinin 6zellikle Hz. Peygamberi tanitma misyonunu
yeterince yerine getirmedigi goriilmektedir. Yaygin din egitiminin gerceklesme
alanlarindan biri olan ve Diyanet Isleri Baskanliginin kurulus ve gorevleri hak-
kindaki 633 sayili kanunun 7/d fikras: geregince agilan ve ilgili yonetmelik hii-
kiimlerine gore yiriitiilen® Kur’an kurslarinda sadece “Kur’an ogretimi” isi
degil bunun yaninda Hz peygamberin sireti, hadis ve stinnetinin dgretimi de
egitimin konusu edinilmektedir. Nitekim ilgili Yonetmelikte Kur’an kurslariin
amaglar1 soyle belirtilmektedir: Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun, dogru bir ge-
kilde uygulamali olarak yiiziinden okumay1 6gretmek ve ibadetler i¢in gerekli
sure, ayet ve dualar1 dogru olarak ezberletmek ve bunlarin meallerini 6gret-

2 Mehmet Bahgekapili, “Tiirkiye’de Din Egitiminin Doniistimii (1997-2012) Arastirma Rapo-
ru”, flke [lim Kiiltiir Egitim Dernegi, Istanbul 2012, s. 233

2 Recai Dogan, Yaygin Egitim, s.275

22 Recai Dogan, s.275
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mek, hafizlik yaptirmak yaninda islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslari ile
Hz.Peygamberimiz’in hayat1 ve drnek ahlaki (sireti) hakkinda bilgiler vermek-
tir2Kur’an kurslarinda ister program cergevesinde ister diger dini konularla
baglantili olarak Hz. Peygamber’e dair bilgilerin aktarildiginda siiphe yoktur.
Ancak bu bilgilenmenin mahiyeti, metotlar1 ve yeterliligi ayrica arastirilmasi
gereken bir konudur.

Dikkat gekici bir baska husus, formel 6gretimin hadis ve siinnet egitimi
konusunda yeterli etkinligi saglayamamais olmasi; ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersleri’ segenegini (%69,8) oraninda denek hicbir sekilde tercihleri arasinda
yer almazken, sadece (%6,2) oraninda denek 1. derecede isaretlemistir. 1982
Ortadgretim DKAB programlarin karsilastirdigimizda, 2005 ortadgretim DKAB
programinin daha ayrintili ve kapsamli, daha diizenli, somuttan soyuta dogru
giden, asamali, 6grenciyi daha aktif kilan bir yapiya sahip oldugu bariz bir se-
kilde goriilmektedir. 2000-2006 yillarinda okutulan DKAB 6gretim programla-
rinda genel ve 6zel amacli program felsefesi cercevesinde Hz. Peygamberle
ilgili konulara yer verilmistir. S6z konusu programin program teknigi agisindan
baz: eksiklikleri olsa da saglikli ve dogru bilgiye dayali Peygamber imajinin
olusmasina katki sagladig1 da sdylenebilir. 2010 yilinda yapilan program degi-
sikligi, 2006 yilinda uygulamaya konulan program felsefesine sadik kalinarak
yapilmis ve “Hz. Muhammed” 6grenme alanindaki degisiklikler, baz iiniteler-
deki alt bagliklarin kaldirilmasini ve bazi kazanimlarin farkli sekilde ifade
edilmesini icermektedir. Dolayistyla 2006 ve 2010 yilinda kabul edilen program-
larda, Hz. Peygamberle ilgili konularin igerik bakimindan aym oldugu goriil-
mektedir.?* Zaman igerisinde DKAB derslerinin programlarinda saglikli bir
peygamber imajinin ortaya konulmasi gerekliligi endiseleri fark edilen bir du-
rumdur. Ne var ki, bu derslerden faydalanma oranlarinin diisiikliigii, bu ders-
lerden bir sekilde faydalananlarin sayisal sinurlilig1 yaninda, derslerin etkililigi-
nin diger etkenlerinin ne derecede etkili oldugu; pratikte Hz. Peygamberin nasil
ele alindig: gibi konular sorgulanmas: gereken hususlardir.

Universiteden o0grenme diizeyi ise ¢ok diistiktiir (%2,4).

2 Kur’an Kurslar1 Yonetmeligi, Resmi Gazete, Tarihi: 07.04.2012 Resmi Gazete Sayisi: 28257,
Madde 13.

% flyas Canikli, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinda Hz. Pey-
gamber Imaj1”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633
Say1: V, Nisan 2011, s.68



60 ¢ Recep UCAR
3.Demografik Ozellikler ve Hadis ve Siinnet Bilgisinin Nereden
Alindig: ile Tlgili Bulgular
3.1.Cinsiyet ve Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi Kaynag:

Tablo-3. Cinsiyet Degiskenine Gore Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi
Kaynag1 Ortalamasi ile T-Testi Sonuglari

Say1 Art.Ort.  |Sig. Sayr |Art.Ort. |Sig.

Aile Kadin 265 1,1321 ,743 Cami digy, [Kadin 265 ,93962 1,695
Erkek 335 1,1552 dernek, vakif,|Erkek 335 ,90149
Toplam  |600 1,1450 cemaat Sohbet-|Toplam 600 ,91833

leri/dersleri

Kur’a Kadin 265 ,8302 ,000 Tv,Internet/Sos |[Kadin 265 ,5849 ,000

n Erkek 335 ,4567 yal Aglar Erkek 335 ,3015

Kur- Toplam 600 ,6217 Toplam  [600 ,4267

su

Okul- Kadin 265 ,6604 ,953 Universite Kadin 265 ,0302 ,169

DKA Erkek 335 ,6657 Erkek 335 ,0716

B Toplam  |600 ,6633 Toplam  [600 ,0533

Ders-

leri

Cami Kadin 265 ,4189 ,000 Kitaplar-Kisisel |[Kadin 265 1,2491 ,039
Erkek 335 1,1642 Okumalar Erkek 335 1,0328
Toplam  |600 ,8350 Toplam  [600 1,1283

p>0.05

Tablo-3 incelendiginde, Hz Peygamber ve siinnet bilgisinin cinsiyet de-
giskenine gore aile, okul-DKAB dersleri, cami dis1 dernek, vakif, cemaat sohbet-
leri/dersleri ve {iniversiteden edinilmesi durumunda anlamli bir iligski kurula-
madig1 goriilmektedir. Erkek ve kadin, peygambere dair bilgileri 6ncelikle aile-
den almaktadirlar, bu konuda herhangi bir farklilik s6z konusu degildir.

‘Hz. Peygamber ve siinnet algis1 hakkinda bilgilenmenin olusumunda
cinsiyet degiskenine gore anlaml farklilik vardir’ hipotezi, Kur'an Kursu, Ca-
mi, Tv-Internet/Sosyal Aglar ve Kitaplar-Kisisel Okumalar ekseninde dogru-
lanmusgtir.
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Hz. Peygamber ve siinnet konusunda Kur’an kurslarindan faydalandik-
larin1 ifade edenler arasinda cinsiyete gore anlamli bir farklilik gozlenmektedir.
Kadinlarin aritmetik ortalamalarinin yiiksek olmasinin nedeni, kadinlarin er-
keklerden daha fazla Kur’an kurslarina gitmekte olduklar1 seklinde yorumla-
nabilir.s

Hz. Peygamber ve siinnet bilgisini camilerden 6grendigini ifade edenler-
de cinsiyete gore anlaml bir farkliligin oldugu, kadinlarin cami ile olan iliskisi-
nin erkeklerden daha az oldugu goriilmektedir. Cami egitimi, yaygin din egiti-
mi igerisinde degerlendirilen bir etkinliktir. Yaygin din egitimi; 6rgiin egitim
kurumlarinda verilen din egitimi ve 6gretiminin disinda, halki din konusunda
aydinlatmak {izere gesitli mekanlarda degisik kisilerce yapilan etkinliklerin
timiidiir. Daha genis bir ifadeyle yaygin din egitimi, toplumun her kesiminden
istekli insanlara dini bilgi veren, bireylere hayati yorumlama becerisi kazandi-
ran, ortak dini ve milli degerleri asilayan, dinin kardeslik, 6zveri, hosgorii gibi
meziyetlerini tanitan, dini pratiklerin usuliine uygun bir sekilde yerine getiril-
mesine yardimci olan bir etkinliktir. Hz. Peygamber déneminde cami egitimi-
nin hedef kitlesi, ¢cocuk-geng, yetiskin-yasli, kadin-erkek biitiin Miisliimanlar-
dan olusuyordu. Ancak giiniimiizde erkek cemaatin ibadet ve egitim amach
olarak camiyle ilgisi bir sekilde devam etmekle birlikte, kadinlarin genellikle
camiye devam etmedikleri ve cami egitiminden yeterince yararlanamadiklar:
seklindeki kanaat? burada bir kez daha goriilmektedir.

Hz. Peygamber ve siinnet bilgisini Televizyon, internet/Sosyal Aglar gibi
medya araglarindan alma konusunda cinsiyete gore anlamli bir farklilik vardir.
Aritmetik ortalamalarin yiiksek olmas: kadinlarin medyadan daha fazla etki-
lendiklerini ortaya koymaktadir. Bu durum onlarin ¢ogunlugunun ev kadini
olmasi ya da erkeklerden daha ¢ok ev hayatini yasamalarindan kaynaklanabilir.
Deneklerle birebir goriismelerde kitle iletisim araglar1 arasinda en ¢ok televiz-
yonun anlasildigi, internet, sosyal paylasim siteleri, gazete ve dergi gibi diger
araglarin ikinci planda kaldig1 goriilmiistiir. Televizyonda yayinlanan dini ige-
rikli programlar, yaygin din egitimine miispet ya da menfi bir sekilde katk:
saglamaktadir.Tiirkiye’de dini igerikli yayinlarin hizla ¢ogaldigina sahit olmak-

% Diyanet Isleri Bagkanhgmnin 2011 yili istatistiklerine gore, Kur'an Kurslarina devam eden
bayan kursiyer sayis1 190,727, buna karsilik erkek kursiyer sayisi ise 14,826 dir.
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenu-istatistikler-
561.aspx

% Hiiseyin Yilmaz, “Hz. Peygamber Doneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi”,
Degerler Egitimi Dergisi, Y1l: 2007, Say1 5/14, s.108
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tayiz. Ancak bu yayinlarin igeriginin ne kadarinin, ne diizeyde dogru ve kitleye
uygun oldugu tartisma konusudur.

3.2.Yasa GoreHz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi Kaynag:

Tablo-4.1. Yas Degiskenine Gore Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi Kaynag: Or-
talamasi ile Hgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglar1

Say1 Art.Ort. [Sig. Say1 Art.Ort. [Sig.
Aile 18-25 150 1,1533  |,610 |Cami dig1, |18-25 150 ,68667 |,000
26-35 141 1,1206 dernek vakif,[26-35 141 ,83688
36-45 123 1,0488 cemaat  Soh-[36-45 123 ,82114
46-55 86 1,1744 betleri/dersleri |46-55 86 1,11628
56-65 63 1,2698 56-65 63 1,20635
66-... 37 1,2432 66-... 37 1,54054
Toplam 600 1,1450 Toplam 600 ,91833
Kur’an 18-25 150 ,7067 ,009 |Tv,internet/So |18-25 150 ,3067 ,063
Kursu 26-35 141 ,6950 syal Aglar 26-35 141 ,3404
36-45 123 ,7480 36-45 123 ,6098
46-55 86 ,3488 46-55 86 4884
56-65 63 ,6032 56-65 63 /5714
66-... 37 ,2432 66-... 37 ,2432
Toplam 600 ,6217 Toplam  |600 4267
Okul- 18-25 150 1,0400 ,000 |Universite 18-25 150 ,0200 ,144
DKAB 26-35 141 ,7021 26-35 141 1277
Dersleri  |36-45 123 ,6260 36-45 123 ,0407
46-55 86 ,5116 46-55 86 ,0349
56-65 63 ,3175 56-65 63 ,0476
66-... 37 ,0541 66-... 37 ,0000
Toplam 600 ,6633 Toplam  |600 ,0533
Cami 18-25 150 ,7533 ,000 |Kitaplar- 18-25 150 1,1733  |,224
26-35 141 ,5248 Kigisel ~ Oku-[26-35 141 1,2411
36-45 123 ,7967 malar 36-45 123 1,1545
46-55 86 1,0349 46-55 86 1,1744
56-65 63 1,0317 56-65 63 ,8095
66-... 37 1,6757 66-... 37 ,8649
Toplam 600 ,8350 Toplam  |600 1,1283
p>0.05

Tablo-4.1. incelendiginde, yine Hz. Peygamber ve siinnet bilgilerinin ai-
leden (sig.0,610), Tv,internet/sosyal aglardan (sig.0,063), {iniversiteden
(sig.0,144) ve kitaplar-kisisel okumalardan (sig.0,224) alinmas1 konusunda yas
diizeylerine gore de anlamh bir farklilik bulunmadigi, bu kategorilerde Hz.
Peygamber ve stinnet bilgisi kaynaklarinin yaslara gore degisecegi hipotezinin
reddedildigi, diger kategoriler i¢in onaylandig goriilmektedir.
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Kur’an kursundan bilgilendigini ifade edenler arasinda yaga gére anlaml
iligki oldugunu (sig.0,009) ve 18 yas sonrast genglik donemi ve orta yaslarda
yogunlastigini gormekteyiz. Bu durum Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Tiirkiye
genelinde Kur’an kurslarina gidenlerin yas istatistikleri ile uyusmaktadir.?”
Bunun yaninda 46 yasindan sonra bu kurumlara gidenlerin oraninda bir diisiis
gozlemlenmektedir.

Tablo-4.2. Post HocTests LSD

MultipleComparisons
95% Confiden-
celnterval
Upper
MeanDifferen- Lower- [per-
Dependent Variable (I) yas () yas ce (I-]) Std. Error Sig. Bound |Bound
Kur’an Kursu 46-55 18-25 -,35783" ,13498 ,008 -,6229 -,0927
26-35 -,34620" ,13654 ,011 -,6144 -,0780
36-45 -,39913" ,14028 ,005 -,6746 -, 1236
66... 18-25 -,46342" ,18319 ,012 -,8232 -,1037
26-35 -,45179" ,18434 ,015 -,8138 -,0898
36-45 -,50472" ,18712 ,007 -,8722 -, 1372
Okul-DKAB Dersleri  18-25 26-35 ,33787* ,12449 ,007 ,0934 ,5824
36-45 ,41398* ,12910 ,001 ,1604 ,6675
46-55 ,52837* ,14355 ,000 ,2464 ,8103
56-65 ,72254* ,15934 ,000 ,4096 1,0355
66-... ,98595* ,19481 ,000 ,6033 1,3686
26-35 56-65 ,38467* ,16083 ,017 ,0688 ,7005
66-... 26-35 -,64807* ,19604 ,001 -1,0331 |-,2631
36-45 -,57196* ,19900 ,004 -,9628 -, 1811
46-55 -,45757* ,20866 ,029 -,8674 -,0478
Cami 26-35 36-45 -,27193" ,13844 ,050 -,5438 ,0000
46-55 -,51006" ,15353 ,001 -,8116 -,2085
56-65 -,50692" ,17004 ,003 -,8409 -, 1730

7 Diyanet Isleri Bagkanhigimin 2011 yih istatistikleri
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenu-istatistikler-
561.aspx
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66-... 18-25 ,92234" ,20597 ,000 ,5178 1,3269
26-35 1,15085 ,20727 ,000 ,7438 1,5579
36-45 ,87893" ,21039 ,000 ,4657 1,2921
46-55 ,64079" ,22061 ,004 ,2075 1,0741
56-65 ,64393" ,23241 ,006 ,1875 1,1004
Cami digi, dernek 18-25 46-55 -,429612" ,157158 ,006 -,73827 |-,12096
vakif, cemaat Sohbet-
leri/dersleri 56-65 -,519683" ,174441 ,003 -,86228 |-,17709
26-35 56-65 -,369470" ,176080 ,036 -,71529 |-,02365
56-65 36-45 ,385211* ,180015 ,033 ,03167 |,73875
66... 18-25 ,853874* ,213280 ,000 43500  |1,2727
26-35 ,703661* ,214622 ,001 5
Tv,Internet/! Sosyal 26-35 36-45 -,26933" ,12155 ,027 -,5081 -,0306
Aglar 36-45 18-25 ,30309* ,11984 ,012 ,0677 ,5385
26-35 ,26933* ,12155 ,027 ,0306 ,5081
66-... ,36651* ,18473 ,048 ,0037 ,7293

Yas diizeyi azaldikca DKAB derslerinden 6grendiklerini belirtenlerin
oraninda belirgin bir farklilik oldugu goriilmektedir (sig.0,000). Ozellikle 18-25
yas grubu DKAB derslerinden 6grenmelerin daha fazla oldugu kanaatindeler
ve bu durum orgiin egitim kurumlarindan almis olduklar: egitimin hafizalarin-
da taze olmasina baglanabilecegi gibi, zorunlu DKAB derslerinin 1982 den bu
yana programlarinda gesitli degisiklikler olmasi, zaman icinde program gelis-
tirme ¢abalar1 dogrultusunda daha etkili bir programin ortaya konulmasi endi-
selerinin olumlu bir sonucu olabilir.

Yas diizeyi arttik¢a cami merkezli bilgilenmenin arttig1 (sig. 0,000) ve ay-
n1 sekilde cami disi, dernek vakif, cemaat sohbetleri/derslerine dayali bilgilen-
menin artti§1 gozlenmektedir (sig. 0,000).

Televizyondan bilgilenme konusunda varyans analizinde anlamh bir
farklilik olmamakla birlikte aritmetik ortalamalara baktigimizda 18-35 yas arasi
geng denebilecek kesimde televizyondan bilgilenme oraninin, orta ve iistii yas-
lara oranla daha az oldugu goze ¢carpmaktadir.
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3.3.0grenim Degiskenine Gore Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi Kay-

nagi

Tablo-5.1. C)grenim Degiskenine Gore Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi Kaynag:
Ortalamast ile Ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Say1 |Art.Ort. [Sig. Say1  |Art.Ort. Sig.
Aile Okur-Yazar |26 1,3077 |,372 Cami dig,|Okur-Yazar 26 1,65385 ,000
flkdgretim  |169 1,2189 dernek Tkdgretim 169 1,03550
Lise 150 1,0467 vakif, Lise 150 1,10000
Lisans 224 1,1429 cemaat Lisans 224 ,64286
Lisansustii |31 1,0968 Sohbetle- |Lisanstistii 31 ,77419
Toplam 600 1,1450 ri/dersleri |Toplam 600 ,91833
Kur’an |Okur-Yazar |26 ,3462 ,561 Tv,Internet|Okur-Yazar 26 ,9231 ,000
Kursu |{lkégretim |169 ,6509 /Sosyal Tkdgretim 169 ,6331
Lise 150 ,6800 Aglar Lise 150 ,2600
Lisans 224 ,5848 Lisans 224 ,3482
Lisansustu |31 ,6774 Lisansustii 31 ,2581
Toplam 600 ,6217 Toplam 600 4267
Okul- Okur-Yazar [26 ,0000 ,000 Universite |Okur-Yazar 26 ,0000 ,000
DKAB |ilkégretim [169  [,4793 ilkogretim  |169  |,0000
Dersleri |Lise 150 ,7533 Lise 150 ,0000
Lisans 224 ,8170 Lisans 224 ,0848
Lisansustu |31 ,6774 Lisansustii 31 ,3226
Toplam 600 ,6633 Toplam 600 ,0533
Cami Okur-Yazar |26 1,2308 |,014 Kitaplar- [Okur-Yazar 26 ,5385 ,001
flkégretim |169  |,9231 Kisisel Tkdgretim 169  |,5435
Lise 150 ,8933 Okumalar |Lise 150 ,9600
Lisans 224 ,7589 Lisans 224 1,3616
Lisansustu |31 ,2903 Lisansustii 31 1,4516
Toplam 600 ,8350 Toplam 600 1,1283

p>0.05
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Tablo-5.2. Post HocTests LSD

MultipleComparisons
DependentVari- ) ) MeanDiffe- 95% Confidencelnterval
able (I) Ogrenim (J) Ogrenim  rence (IJ)  Std. Error Sig. LowerBound UpperBound
Okul-DKAB Okur-Yazar ilki')gretim -,47929° ,22691 ,035 -,9249 -,0336
Dersleri Lise L75333 22882 001 -12027 3039
Lisans -,81696 ,22317 000 -1,2553 -,3787
Lisansiistii -,67742° ,28644 ,018 -1,2400 -, 1149
Hkégretim Lise -, 27404 ,12083 ,024 -,5113 -,0367
Lisans -,33767° ,10975 ,002 -,5532 -1221
Cami Okur-Yazar Lisans ,47184" ,23696 ,047 ,0065 ,9372
Lisanstisti o445 30414 002 3431 15378
Lisanstistii Okur-Yazar -,94045" ,30414 ,002 -1,5378 -,3431
lkégretim  -,63275° ,22346 005 -1,0716 -,1939
Lise -,60301" ,22564 008 -1,0462 -,1599
Lisans -,46861" ,21917 ,033 -,8990 -,0382
Cami disi, Okur-Yazar ilkt')gretim ,618343" ,243664 011 ,13980 1,09689
dernek vakif, Lise ,553846" 245713 025 07128 1,03642
cemaat sohbet-
leri/dersleri Lisans 1,010989°  ,239642 ,000  ,54034 1,48164
Lisanstisti 879653 ,307591  ,004  ,27556 1,48375
Hkégretim Lisans ,392646" ,117851  ,001 ,16119 ,62410
Lise Lisans ,457143" ,122031 000 ,21748 ,69681
Tv,internet Okur-Yazar Lise ,66308" ,20733 ,001 ,2559 1,0703
[Sosyal Aglar Lisans J57486° 20220 005 1777 ,9720
Lisansiistii ,66501" ,25954 ,011 ,1553 1,1747
Tkogretim Lise ,37314" ,10948  ,001 ,1581 ,5882
Lisans ,28492" ,09944 ,004 ,0896 ,4802
Lisansiistii ,37507* ,19069 ,050 ,0006 ,7496
Universite Okur-Yazar Lisanstistii -,32258" ,09573 ,001 -,5106 -, 1346
Tkogretim Lisanstistii ~ -,30483" ,07034 000 -,4430 -,1667
Lise Lisans -,08482 ,03798 026 -,1594 -,0102
Lisanstistii ~ -,32258" ,07102 000 -,4621 -,1831
Lisansiistii Lise ,32258" ,07102 ,000 ,1831 ,4621
Lisans ,23776" ,06899 ,001 ,1023 ,3732
Kitaplar-Kisisel Okur-Yazar Lisans -,82315" ,26119 ,002 -1,3361 -,3102
Okumalar Lisansiistii 91315 33525 007  -15716 2547
Tkogretim Lisans -,36161 ,12845 005 -,6139 -,1093
Lise Lisans -,40161 ,13300  ,003 -,6628 -,1404
Lisansiistii -,49161" ,24872 ,049 -,9801 -,0031
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Sonuglar, 6grenim diizeyi degiskenine gore aile ve Kur’an kursu kate-
gorileri disindaki tiim kategorilerde istatistiksel olarak anlamli farkliliklar ol-
dugunu gostermektedir.

Buna gore arastirmaya katilanlarin DKAB derslerinden hadis ve siinnet
bilgilerini 6grenme durumlar1 agisindan anlaml: bir farklilik oldugu (sig. 0,000)
goriilmektedir. Ozellikle ilkogretim mezunu olanlarin lise mezunu olanlara
oranla DKAB derslerinden daha az 6grendiklerini ifade etmeleri dikkat ¢ekici-
dir.

Camiden Ogrenme, Ogrenim diizeyi yiikseldik¢e azalmaktadir
(sig.0,014). Yine ayni sekilde cami disi, dernek-vakif, cemaat sohbetle-
ri/derslerine katilim diizeyi 0grenim diizeyi ile ters orantili bir goriiniim arz
etmektedir (sig.0,000).

Tv,internet/sosyal aglardan 6grenme durumu 6grenim diizeyi diistiikge
artmaktadir (sig.0,000). Beklendigi gibi 6grenim diizeyi arttik¢a kisisel okuma-
lar ve dogrudan kitaplardan 6grenme sekli de artmaktadir (sig.0,001).

3.4.Meslek Tiirii Degiskenine Gore Hz. Peygamber ve Siinnet Bilgisi
Kaynag

Tablo-6. Meslek Tiirii Degiskenine Gore Hz. Peygamber ve SiinnetBilgisi Kay-
nag1 Ortalamast Ile Ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Say1 |Art.Ort. |Sig. Say1 |Art.Ort. |Sig.
Aile |Ev hanim 153 1,0915 |,604 |Cami [Ev hanimi 153 |1,07843 |,000
Memur 99 1,0707 dis;, |Memur 99 |,54545
Esnaf 100 1,1900 dernek |Esnaf 100 |1,04000
Issiz 49 1,3061 vakif, |issiz 49 |,69388
Emekli 99 1,1818 cemaat|Emekli 99 11,29293
Ogrenci/lise 15 ,9333 Soh-  |Ogrenci/lise 15 [,60000
Ogrenci/ﬁniversite 85 1,1765 betle- Ogrenci/ﬁnjversite 85 |,67059
Toplam 600 1,1450 ri/ders |Toplam 600 |,91833
leri
Kur’an|Ev hanimi 153 ,8954 ,000 |Tv,inte|Ev harumi 153 |,8105 ,000
Kursu [Memur 99 ,5556 rnet/S |Memur 99 |,2828
Esnaf 100 ,5200 osyal |Esnaf 100 |,2200
Issiz 49 ,1429 Aglar |issiz 49 1,4082
Emekli 99 ,5444 Emekli 99 |,3333
Ogrenci/lise 15 ,4667 Ogrenci/lise 15 |,0000
Ogrenci/ﬁniversite 85 ,4294 Ogrenci/iiniversite 85 |,3412
Toplam 600 ,6217 Toplam 600 |,4267
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Okul- |Ev hanimi 153 ,5229 ,000 |Uni- |Ev hanimu 153 |,0131 ,073

DKAB [Memur 99 ,7071 versite |[Memur 92 |,1212

Ders- |Esnaf 100 ,7200 Esnaf 100 |,0600

leri Issiz 49 ,9184 Issiz 49 1,1633
Emekli 99 ,3232 Emekli 99 |,0303
Ogrenci/lise 15 ,8667 Ogrenci/lise 15 |,0000
Ogrencifiiniversite  [85 1,0118 Ogrencifiiniversite (85 |,0118
Toplam 600 ,6633 Toplam 600 |,0533

Cami |Ev hanim 153 ,4510 ,000 [Kitap- |Ev hanumi 153 |1,0719 ,060
Memur 99 ,8182 lar- Memur 99 1,4040
Esnaf 100 ,8700 Kisisel |Esnaf 100 |1,1500
Issiz 49 1,5102 Oku- |issiz 49 |,7347
Emekli 99 1,2828 malar |Emekli 99 1,9899
Ogrenci/lise 15 ,4000 Ogrenci/lise 15 |1,0667
Ogrenci/ﬁniversite 85 ,6706 Ogrenci/iiniversite 85 |1,2824
Toplam 600 ,8350 Toplam 600 |1,1283

p>0.05

Meslek tiiriine gore aileden 6grenme konusunda anlamli bir farklilik goz-
lenmemektedir. Diger bir degisle, insanlarin yaptiklar: isin aileden 6grenme
diizeylerine bir etkisi olmamaktadir. Bununla birlikte 6nceki demografik tablo-
lar1 da goz Oniine aldigimizda, istatistiksel farkliligin anlamsiz olmasinin anla-
m1 sudur; aile, kadin-erkek, genc-yash, tahsilli-tahsilsiz, cesitli meslek ve ko-
num sahibi insanlarin dini bilgilenmelerinin ilk kaynagidir. Dolayisiyla
Hz.Peygamber’e iliskin algilamalarin temelinin ilk olarak aile oldugu diistincesi
tescillenmis olmaktadir. Aym sekilde {iniversiteden ve kisisel okumalardan
meslek tiiriine gore 6grenmelerde anlamli bir iliski kurulamamustir.

Kur’an kursundan en fazla ev hanimlarinin faydalandiklar: bariz bir se-
kilde goriilmektedir. Ve onlarin akabinde memur, emekli ve esnaf gelmektedir.
Kur'an kursu faaliyetlerinin muhatabinin en ¢ok ev hanimlarindan olusmasi,
diger kesimlerin is yogunlugu yaninda yeterince vakit ayiramayacagl veya
onlara yonelik yeterli imkanin saglanamamasinin bir sonucu olabilir.

DKAB derslerinin etkisinin iiniversite ve lise dgrencilerinde diger ko-
numlarda olanlara oranlara daha fazla olmasi beklenen bir durumdur.

Camilere en ¢ok miidavim olanlarin issiz ve emekliler, onlardan sonra da
esnaf ve memurlarin olduklar: goriilmektedir.

Cami disi, dernek vakif, cemaat sohbetleri/derslerinden bilgilenme dii-
zeylerinde anlamli farkliliklar goriilmektedir. Buna gore, emekli, ev hanimi ve
esnaflar buralardan en ¢ok bilgilenenleri olusturmaktadir.




Sosyal Kesimler ve Siinnet Algilar1 Arastirmasi: Malatya (Din Egitimi Alan Yorumu) 69

Televizyon, internet/sosyal aglardan bilgilenmede anlaml bir farklilik
gozlemlenmekte ve bu farkliligi daha ¢ok ev hanimlariin olusturduklar: go-
riilmektedir.

4.Peygamber Algis1

Soylem olarak hadislere ve eylem olarak siinnete yonelik diisiince ve
yaklagimlar, biiyiik 6l¢liide Hz. Peygamber’in (sav) zati hakkindaki algiyla ilis-
kilidir. Bireylerin sahip olduklar1 dini gelenek? veya temasta bulunduklar
inang gruplarn?® gibi faktorler, peygamber algisinin olusumunda belirleyici ola-
bilir. Sonugcta inansin veya inanmasin her insanin zihninde yaraticiya dair bir
imajin olustugu gercegine® paralel olarak, siinnetine uyma ihtiyaci duysun
veya duymasin her bireyin zihninde de bir peygamber algis1 vardir. Aym dini
inanca, gelenege ve mezhebe uyanlar arasinda dahi demografik degiskenler
olan yas, cinsiyet, 6grenim durumu ve benzeri farklilasmalar nedeniyle cesitli
algilamalarin gelismesi normaldir. Dolayisiyla 6ncellikli olarak, Malatya ©ze-
linde sosyal kesimlerin peygamber algilarini ve bu algilar arasindaki farklilas-
malari tespit etmek gerekmektedir.

Siinnet algisina pek ¢ok yonden temel olusturan peygamber imajini tespi-
te yonelik, Hz. Peygamber (sav) ile ilgili algiy1 etkiledigi varsayilan dokuz alan-
faktor belirlenmigtir: Aile-Bilimsel Yon (Hadis Hmi)—Egitim—ibadet—ig Ahlaki-
Siyasal-Sosyal-Sekil-Zihniyet.

Yukaridaki ana yaklasim dogrultusunda, “Hz. Peygamber’den (sav) bah-
sedildiginde zihninizde su imajlardan en ¢ok hangisi canlaniyor? (Liitfen soru-
yu Onceliklerine gore 1-2-3 seklinde siralayimiz.)” sorusuna verilen cevaplarin
dagilimi Tablo-7’de yansitilmistir.

% Benimsenen dini gelenegin peygamber algisina etkisi hakkinda iki 6rnek igin bk. Mahmut
Ay, “Safi Teolojinin Peygamberlik Algis1”, AUIFD, XLIX (2008), Say1: 1, s. 17-47; M. Emin
Ozafsar, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayist”, Diyanet [lmi Dergi, Peygamberimiz
Hz. Muhammed (sav) -Ozel Sayi-, Ankara 2003, s. 307-330

» Farkli din mensubu bir akademisyenin peygamber algisina dair tespitler icin bk. Sarigam,
fbrahim, “Tiirklerin Hz. Muhammed Algisinin Alman Oryantalizmine Etkisi: Schimmel
Ornegi”, Uluslararast Tiirk Diinyasumn Islamiyete Katkilart Sempozyumu, Isparta 2007, s. 101-
108

% Ozlem Giiler, “Tanr1 Algisi Olcegi (TA): Gegerlik ve Giivenirlik Calismast”, AUIFD, XLVIIIT
(2007), Say: 1, s. 123
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Tablo-7. Hz. Peygamber Imaji ile lgili Yiizdeler ve Varyans Analizi (Anova) Sonuglari;

S ik Ugte Cinsi- Yasa qgre- MF s
.. | Ilgili 1. Sirada . yete N nime lege
Madde Igerigi . . Liste- . gore . -
Alan Tercih Edilme gore gore gore-
lenme . | anova
t-testi anova | anova
1| Camideinsan- | ibadet
lara namaz o 271
laldsran bir 106 (%17,7) (%45,2) ,663 731 ,001 436
imam
2| Evdeailesiyle | Aile 442
ilgilenen giiler 113 (%18,8) ,234 ,256 ,041 ,004
o (%73,7)
yiizlii bir baba
3| Harp meyda- Zihni-
ninda Allah yet o 353
icin carpisan 125 (%20,8) (%58,8) ,728 ,907 457 342
bir savasct
4| Cevresindeki- | Egitim
lere 6giit ve o 411
ders yoren bir 198 (%33,0) (%68,5) ,896 ,288 ,042 583
Ogretmen
5| Cargsida alisve- | Is
ris yapan Ahlaki o 61
giivenilir bir 9 (%1,5) ©%102) ,156 ,053 ,202 123
tliccar
6 | Diinyay1 Hadis
umursamayan | {lmi3
ve iyi giyin- o 22
meyi Snem- 3 (%0,5) %3.7) ,057 ,880 ,240 ,391
semeyen bir
insan
7| Toplum hak- Siya-
kinda karar sal o 158
alan iist dizey 31 (%5,2) %26,3) ,002 ,182 ,204 124
bir yonetici
8| Varlikli olan Sosyal
;Ileel;lin;z;t;rel 13 (%2,2) (602 11,0) ,204 ,072 ,000 ,030
bir zengin
9| Geleneksel Sekil
Arap giysileri 3 (%0,5) 16 513 | 324 067 | 032
giymis bir (%2,7)
birey
p>0.05

31

Konunun hadis ilmi ile ilgili yonii dlgiiliirken tabloya sistematik olarak ‘ilmi agidan asilsiz

ama toplum icinde yaygin olabilecek bir algi unsuru’ yerlestirme yoluna gidilmistir. Tablo-

lar yorumlanirken bu baglantinin gozetilmesi yararl olacaktir.
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Goriildiigii gibi, ‘aile babas1” algis1 genel tercih edilme oraninda ilk sirada
iken egitimle iligkili bir algi her ti¢ kisiden biri tarafindan ilk sirada listelenmis-
tir (%33). Tablonun sag siitunlarinin ikisinde de oransal olarak {iciincii sirada
yer alan “Allah i¢in ¢arpisan savascl’ algisi ise yine degerlendirme gerektiren bir
veridir.

Egitim perspektifinin 6ne ¢ikmasi, deneklerin belli bir béliimiiniin (100
ogrenci) egitimle dogrudan iliskili olmasiyla agiklanabilirse de olusan nihai
rakam 1/6’lik 6grenci katilim oraninin oldukga tizerindedir. Bu durum Pey-
gamberimizin (sav) egitimci yoniiniin Malatya 6lgeginde halkin 6nemli bir kis-
minca fark edildigi anlamina gelmektedir.

Aileyle ilgili secenegin tercih edilmesinde ise iki ana faktoriin etkili ol-
mus olabilecegini diisiiniiyoruz: Gerek cami/okul miifredatlar1 ve gerek sohbet
ortamlarinda Allah Res{lii'niin (sav) aile hayatindan ve ev igi iletisiminden
siklikla bahsediliyor olmasi bunlardan birisidir. Diger muhtemel faktor ise gii-
lerytizlii ve ailesiyle ilgili ideal baba profiline hédlihazirda toplumumuzda duyu-
lan biiyiik 6zlem olabilir.

Zihniyet konulu verinin {i¢iincii siray1 almasi ilk bakista beklenmeyen bir
sonugtur. Fakat Malatya'nin 6zellikle okuyan kesiminin ideolojik kiiltiirlenme-
ye oldukca agik olusu, pek ¢ok diisiinsel akimin —dini egilimler de dahil olmak
iizere- sehirde ciddi karsilik bulusu, klasik Islam Tarihi ve Siyer-i Nebi anlatim-
larimin biiyiik 6l¢tide Hz. Peygamber’in (sav) savaslarina hasredilmesi gibi pek
¢ok faktor eldeki sonucu beslemis olabilir. Ankete katilan bireylerden 291 tane-
sinin (%48,5) 35 yas alt1 geng bir kitleyi olusturmasi ve ‘Allah i¢in savasma’ gibi
yerlesik bir siinnetin su anda ‘uygulama alanindan uzaklastirilmis temel bir
ideal’ olarak algilanmasi da yine art1 birer faktor sayilabilecektir.

Toplum hakkinda karar alan iist diizey bir yonetici seklinde ifade edilen
siyasal imajin cinsiyete gore anlamli olarak farklilastigi gozlemlenmektedir
(sig.0,002). Cinsiyete gore aritmetik ortalamalara bakildiginda erkekler (0,7343)
bayanlara (0,4566) gore daha fazla Hz. Peygamber’i yOnetici olarak algilamak-
tadirlar.

Camide insanlara namaz kildiran bir imam imajinin 6grenim diizeyine
gore farklilagtigr goriilmektedir (sig.0,001). Bu farkliligin lisansiistii egitim ya-
panlarda digerlerin ortalama yaris1 (0,6688) olarak azaldig: dikkati cekmektedir.

Evde ailesiyle ilgilenen giileryiizlii bir baba seklindeki aile bireyi imajinin
ogrenim diizeyine gore anlamli farkliligin oldugunu gormekteyiz. Ogrenim
diizeyi arttikca baba imaji da artmaktadir (sig.0,042, Aritmetik ort.; Okur-Yazar
-1,1538, Tlkdgretim -1,3550, Lise 1,5667, Lisans 1,6250, Lisansiistii 1,7419).
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Cevresindekilere 6giit ve ders veren bir 6gretmen imaj1 yine 6grenim dii-
zeyine gore farklilasmakta (sig.0,042) ve diizey arttikca imaj da artmaktadir
(Aritmetik ort.;Okur-Yazar-1,0385, Hkégretim-l,0710, Lise-1,1067, Lisans -
1,3259, Lisansiistii -1,4839).

Varlikli olan ve comertge hayir yapan bir zengin seklindeki sosyal imajin
Ogrenim diizeyine gore farklilastig1 ve oncekilerin aksine 6grenim diizeyi azal-
dikca zengin imajinin arttig1 dikkat cekmektedir(sig.0,000, Aritmetik ort.;Okur-
Yazar-0,4231, Hkégretim -0,4793 , Lise-0,1933 , Lisans-0,1473, Lisanstistii -0,0000).

Evde ailesiyle ilgilenen giiler yiizlii bir baba imaji mesleklere gore farkli-
ik arz etmektedir. Bu imajin 6grencilerde oldukga yiiksek, emeklilerde ise dii-
siik oldugu goriilmektedir (sig.0,004, Aritmetik ort;Ev Hanimi-1,4248, Memur-
1,6162, Esnaf-1,6300,1ssiz-1,4490, Emekli-1,1919, Ogrenci/Lise-2,0000, Ogren-
ci/Universite-1,7882).

Varlikli ve comertge hayir yapan bir zengin imaji mesleklere gore farkli-
lagmaktadir (sig.0,030, Aritmetik ort.;Ev Hanimi 0,3595, Memur- 0,1010, Esnaf-
0,2800, Issiz-0,1633, Emekli-0,4040, Ogrenci/Lise-0,2000, Ogrenci/Universite-
0,1176).

Geleneksel Arap giysileri giymis bir birey imaji 6grenciler arasinda yer
bulmazken igsizlerde en fazla yer almaktadir (sig.0,032, Aritmetik ort.; Ev Ha-
nimi- 0,0850, Memur-0,0505, Esnaf-0,0300, igsiz— 0,2449, Emekli-0,0505, C)gren—
ci/Lise- 0,0000, Ogrenci/Universite- 0,0000).

Tablo-8. Ozdesim Alanlari

Sira Madde icerigi 1. Sirada Tercih | ilk Ucte
No Edilme Listelenme
1 Goriliniim ve Kiyafet 12 (%2,0) 75 (%12,5)
2 Diisiince ve Zihniyet 175 (%29,2) 482 (%80,3)
3 Devlet Yonetimi 7 (%1,2) 89 (%14,8)
4 Sosyal Miskiler 18 (%3,0) 220 (%36,7)
5 Her Tiirlii Davrang 171 (%28,5) 417 (%69,5)
6 Dini Inang ve ibadetler 235 (%35,8) 516 (%86)

Stinnet algisinin daha ¢ok hangi kategoride yogunlastigini tespit etmek
icin deneklere “Hz. Peygamber’i (sav) 6rnek almak isteyen bir insan sizce ona
en ¢ok hangi yonden benzemeye calismali? (Liitfen soruyu onceliklerine gore 1-
2-3... seklinde siralayiniz.)” ifadeleri yoneltilmis ve su sonuglar olusmustur:
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Tablonun igerdigi en yiiksek yiizde (%86) ‘Hz. Peygamber’in (sav) 6nce-
likle 6rnek alinmasi gereken yoniiniin dini inang ve ibadetler oldugunu’ belirt-
mekte; en diisiik oran olan %1,2 ise son siraya ‘devlet yonetimini’ koymaktadur.

Diger taraftan temel 6zdesim alanini lisans mezunu deneklerin 79 tanesi
(%35) birinci sirada “Diisiince ve Zihniyet” olarak belirlerken, ilgili oran okur-
yazar diizeyindeki bireylerde %8, ilkogretim mezunlarinda ise %27’dir. Bu so-
nug, calismanin birinci hipotezinde yer alan “Siinnet algisi, sosyal kesimlere gore
anlamly bir farklilik gostermektedir.” hikmiinii desteklemektedir.

Normalde igerdigi genelleme nedeniyle ilk sirada yer almas: beklenebile-
cek ‘her tiirlii davranis’ sikki her iki stitunda da ti¢lincii sirada tercih edilmistir.
Bunda deneklerin oncelikle benimsedikleri detaylar1 vurgulamalar1 ve ilgili
segenegi cogu zaman liglincii ve son tercih olarak kullanmalar etkili olmustur.
Benzer bir bicimde ‘sosyal iliskilerde nebevi siinneti model alabilme’” konusu
birinci tercih olarak neredeyse hi¢ degerlendirilmemistir.

Tablodan yansiyan bir diger 6nemli veri, giyim kusam konusundaki top-
lumsal doniisiimiin alg1 ve anlayisa da sirayet ettigini gostermesi bakimindan,
‘gorliiniim ve kiyafet olarak Restilulldh’a (sav) benzeme’ 6l¢lisiiniin ¢ok diisiik
degerlerle temsil edilmesidir. Benzer bir durum katilimcilara sorulan bu bélii-
miin besinci ve son sorusundaki ‘Acik sacik giyinmek’ seceneginde de ortaya
cikacaktir. “Sizce Hz. Peygamber (sav) asaidaki davramslardan en cok hangisine
karsiydi1?” seklindeki soruda yer alan ‘Acik sagik giyinmek’ sikkinu {iniversite
ogrencilerinden %81'i ilk ii¢ sirada zikretmemistir. Bu oran bir 6nceki nesli tem-
sil eden emeklilerde %40 diizeyindedir. Erkeklerde sakal birakma, kadinlarda
bas ortme gibi tutumlara verilen degerin Tiirkiye’de 6nceki nesillere nazaran
paradigmal anlamda ciddi bir degisim i¢ine girdigi, artik stinnet veya farz olan
giyim-kusam Orneklerinin pratigin 6tesinde teorik zeminini de kismen kaybet-
meye basladig1 seklinde de yorumlanabilir.®?

Stinnet kavramini bireylerin daha ¢ok nasil algiladiklarini saptayabilmek
amaciyla yoneltilen “Sizce asagidaki tutum ve durumlardan en ¢ok hangileri
stinnet sayilir? (Liitfen soruyu onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayiniz.)”
sorusuna ait siklar ve bu siklara verilen cevaplarin dagilimi asagidaki sekilde-
dir:

%2 Urkmez, ss. 97-128.
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Sitinnetin Mahiyeti
Tablo-9.1. Siinnetin Mahiyeti Ile Tlgili Yiizdeler ve Varyans Analizi (Anova)
Sonuglari
Madde fcerigi flgili Alan | 1.Swrada | ilk Ugte | Cinsi- | Yasa Ogre- | Mes-
Tercih Liste- yete gore nime lege
Edilme lenme gore anova gore gore-
t-testi anova | anova
Selam vermek ve Sosyal 193 350
yemek yedirmek (%32,2) (%58,3) 2% /056 /208 333
Haksizliga kars1 Siyasal 7 289
glkrr.lak ve danisa- (%11,8) (%48,2) ,282 125 ,000 ,059
rak is yapmak
Misvak kullén.mak Sekil 37 146
ve (erkekler igin) (%6,2) (%24,3) ,404 ,220 ,000 ,386
sakal birakmak
Diizenli olarak badet
tesbih gcekmek
dej: etr(i‘leek Vee l 06 216 ,007 ,363 ,015 ,082
. (%11,0) (%36,0)
nafile namaz
kilmak
Esine kibar dav- Aile
ranmak ve esinin 17 158 78 076 067 511
tercihlerini 5nem- (%2,8) (%26,3) ! ! ! !
semek
Borcunu geciktir- Is Ahlaki
memek ve is 15 160 205 051 37 2
yapan kisiye (%2,5) (%26,7) ’ ’ ’ ’
hakkini vermek
Mevliit okutmak Hadis ilmi 2 40 039 000 000 000
ve agure dagitmak (%0,3) (%6,7) ’ ’ ’ ’
Islam kardesligini Zihniyet 160 287 738 o7 000 020
vurgulamak (%26,7) | (%47,8) ’ ’ ’ ’
Cocuga giizel bir Egitim
isim vermek ve 40 156 556 906 059 0%
ona dini bilgileri (%6,7) (%26,0) ! ’ ’ ’
Ogretmek
p>0.05

Diizenli dua etmek ve diizgiin abdest almak gibi iki 6rnek segenek, Allah

Restilii'niin (sav) biiyiik titizlikle uyguladig: siinnetleri olmalaria ragmen33

% Dua konusunda Ornekler i¢in bk. Yahya b. Seref Nevevi (676/1278), el-Ezkir, thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki, Darii'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1995. Abdestin diizgiin
alinmasi hakkindaki nebevi hassasiyetin baz1 6rnekleri igin bk. Buhari, Ilim, 3 (60); Miislim,

Tahdre, 41 (587).
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temsil ettikleri “ibadet’ boyutu son iki soruda her iki degerlendirme siitununda
da ytizdelik oranlarda ilk ii¢ sirada yer almamistir. Bu durum diger alanlarin
(sosyal, siyasal, ahlaki vb. seceneklerin) deneklerce daha ¢ok dnemsenmesi ka-
dar, ibadet bilinci ve kiiltiirii ile toplumun arasina belli bir mesafenin girmis
oldugu yoniinde uyarici bir sinyal olarak da degerlendirilebilir.

Genel anlamda tablolar incelendiginde, halkin siinnet algisimin agirlikla
sosyal ahlak figiirleri {izerinden sekillendigi gozlemlenmektedir. Zira Tablo-
9.1’de “selam vermek ve yemek yedirmek’, Tablo-9.2’de ise ‘kiifiirlii konusmak’
secenekleri, hem birinci sirada tercih edilme hem de ilk {icte listelenme baki-
mindan en yiiksek oranlari elde etmistir.

Yine ele alinan ii¢ soruda siyasal boyut ile is ahlaki boyutunu 6lgen veri-
lerin ¢ok diisiik oranlarda tercih edilmesi diistindiiriiciidiir. Buna paralel olarak
“Hz. Peygamberi (sav) drnek almak isteyen bir insan sizce ona en ¢ok hangi yonden
benzemeye calismali?” seklindeki sorusunda ‘Devlet Yonetimi’ sikkini birinci
sirada isaretleyen kisi sayis1 sadece 7 olup oran %1,2 diizeyinde kalmustir. Bii-
tiin bu veriler, kitleleri yoneten ve sosyal islemlere zemin olusturan bir ku-
rum/kavram niteligi tasimadig1 diisliniilen siinnetin etkinlik alaninin toplum
genelinde oncelikle dini ve bireysel olarak algilandigina delalet edebilir.

Hadis ilmi agisindan asilsiz olmakla birlikte halk nezdindeki gecerliligi
test edilmek tizere Slgege dahil edilen veriler her ii¢ soruda da ‘birinci sirada
tercih edilme’ baglaminda son sirada yer almistir (Diinyay1r umursamamak ve
iyi giyinmemek %0,5; mevliit okutmak ve agure dagitmak %0,3; ii¢ aylar1 oruglu
gecirmemek %1,8). Bu, s6z konusu uygulamalarin halk arasinda yayginlasma
oraninin en azindan Orneklem kapsaminda oldukga diisitk oldugu anlamina
gelebilecegi gibi, bireyler tarafindan dokuz maddelik bir listede ilk {i¢ siraya
almacak 6nemde algilanmadigini veya pratikte uygulansa bile teorik diizeyde
saglikli ve gegerli sayilmadiginin farkinda olundugunu da gosterebilir.

Haksizliga kars1 ¢ikmak ve danisarak is yapmak seklindeki siyasal imaj-
da oOgrenim diizeyi degiskeninde anlamli farklihk gozlemlenmektedir
(sig.0,000). Ogrenim diizeyi arttikca bu imajin da arttig1 bariz bir sekilde goriil-
mektedir (Aritmetik ort.; Okur-Yazar-0,2308, ilkégretim—0,8284, Lise-0,9600,
Lisans-1,0670, Lisanstistii-1,7742).

Misvak kullanmak ve (erkekler i¢in) sakal birakmak seklinde siinnetin
daha ¢ok sekil boyutunda anlamli farkliik bulunmakta (sig.0,000)vedgrenim
diizeyi yiiksek deneklerde daha az siinnet olarak algilanmaktadir (Aritmetik
ort.; Okur-Yazar-0,5769, 1lk6gretim—0,7456, Lise-0,5400,Lisans-0,3348, Lisanstis-
tii-0,1935).
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Diizenli olarak tesbih ¢cekmek, dua etmek ve nafile namaz kilmak seklin-
de stinnetin ibadetlere taalluk eden yonii cinsiyet degiskenine gore farklilas-
maktadir (0,007). Kadinlarda bu tiirden siinnet imajinin daha ¢ok 6n plana ¢ik-
tig1 goriilmektedir (Aritmetik ort.; Kadin-0,8792, Erkek-0,6328). Ayni faktorde
ogrenim diizeyinin de etkili oldugunu goriiyoruz (0,015). Ogrenim diizeyi art-
tikca siinnetin ibadet algisinin azalmasi dikkati mucib bir durumdur (Aritme-
tik ort.; Okur-Yazar-0,9615, ilkégretim—0,9645, Lise-0,6733, Lisans-0,6250, Lisan-
siistii-0,5161).

Siinnet olmadig1 halde siinnet olarak diisiiniilen mevliit okutmak ve asu-
re dagitmak gibi geleneklerin siinnet olarak algilanmasinda cinsiyete dayali
farkliligin (0,039) diisiiniilenin aksine erkeklerde daha fazla oldugugoriilmek-
tedir (Aritmetik ort.; Kadin-0,1057, Erkek-0,2149). Aym alg1 yas diizeyine gore
de anlamlilik arz etmekte (0,000) ve Ozellikle 46 ve sonrasi yaslarda kademeli
olarak artmaktadir (Aritmetik ort.;18-25 Yas-0,1533, 26-35 Yas -0,0567, 36-45
Yas- 0,0569,46-55Yas-0,1977,56-65 Yas-0,2540,66-...0,7838). Ogrenim diizeyi ile
geleneklerin siinnet olarak algilanmasi arasindaki anlamlilik 0,000"dir. C)grenim
diizeyi diistiikge geleneklerin siinnet olarak algilanmasi orami artmaktadir
(Aritmetik ort.;Okur-Yazar-0,6154, ilkégretim-0,2604, Lise-0,1667, Lisans-0,0670,
Lisansiistii-0,0000). Deneklerin yapmis olduklari is tiiriinde de konuyla anlamh
iligki oldugu goriilmektedir (0,000). En ¢ok sirasiyla issizler, emekliler ve ev
hanimlar1 mevliit okutma ve asure dagitmay: siinnet olarak algilamaktadirlar
(Aritmetik ort,;Ev Hanimi-0,1699, Memur-0,0505, Esnaf-0,0200, i§siz-0,4286,
Emekli-0,4141, Ogrenci/lise-0,0000, Ogrenci/iiniversite-0,0588).

Islam kardesligini vurgulamak seklindeki zihniyet igeren siinnet yakla-
siminin 0grenim diizeylerine gore farklilastigi(sig.0,000), 6grenim diizeyi arttik-
¢a bu sekildeki siinnet algisinin da arttig1 goriilmektedir (Aritmetik ort.; Okur-
Yazar-0,3462, 1lk6gretim—0,5680, Lise-0,8067, Lisans-0,9509, Lisansiistii-1,0323).
Sahip olunan mesleklerin de s6z konusu algiy1 etkiledigini (sig.0,020) soyleyebi-
liriz (Aritmetik ort;Ev Hanimi-0, 6863, Memur-0, 7778, Esnaf-0, 7800, 1§siz—0,
4490, Emekli-0, 8889, Ogrenci/lise-o, 7333, Ogrenci/ﬁniversite-1,0588).

Neyin siinnet olmadig1 diistincesinden hareketle deneklerin siinnet algi-
sin1 belirleyebilmek maksadiyla deneklere “Sizce Hz. Peygamber (sav) asagida-
ki davraniglardan en ¢ok hangisine karsiydi? (Liitfen soruyu onceliklerine gore
1-2-3... seklinde siralayiniz.)” sorusu yoneltilmistir. Soruya ait dokiimler soyle-
dir:
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Tablo-9.2. Siinnetin Mahiyeti Ile Ilgili Yiizdeler ve Varyans Analizi (Anova)

Sonuglari
Madde fcerigi | Tlgili 1.Sirada | ilk Ucte | Cinsi- | Yasa Ogre- | Meslege
Alan Tercih Liste- yete gore nime gore
Edilme lenme gore anova gore anova
t-testi anova
1 | Kiifiirlii Ko- Sosyal 173 361 389 005 o1 027
nugmak (%28,8) (%60,2) ! ! ! !
2 | Ailede Siddet Aile 109 337 788 008 206 083
Uygulamak (%18,2) (9%56,2) ’ ’ ’ ’
3 | Agik Sagik Sekil o 177
Giyinmek 55 (%9,2) %29,5) ,022 ,000 ,000 ,000
4 | Yolsuzluk Siyasal o 275
Yapmak 62 (%10,3) (%458) ,599 ,189 ,002 ,051
5 | Abdesti Diiz- badet 19 80 208 w71 305 -
giin Almamak (%3,2) (%13,3) ! ’ ’ ’
6 | Fakiri Kiicim- | Zihniyet 107 317
,034 ,488 ,789 ,235
semek (%17,8) (%52,8)
7 | Kitap Oku- Egitim 21 56
amak %35) %9,3) 440 A73 282 ,739
8 | Ug Aylart Hadis 35
Oruglu Ge- IImi 11 (%1,8) 154 117 ,574 ,133
. (%5,8)
¢irmemek
9 | Malzemeden Is 43 63 275 006 010 256
Calmak Ahlaki (%7,2) (%27,2) ’ ’ ’ ’
p>0.05

Ik ti¢ sirada kiifiirlii konusmak, ailede siddet uygulamak ve fakiri kii-
climsemek gibi bireysel ve sosyal ahlaki zafiyetlerin yer aldig1 goriilmektedir.

Kiifiirlii konugmak gibi sosyal ve ahlaki zafiyeti, Hz. Peygamberin siin-
netiyle iliskilendirme agisindan deneklerin yas diizeylerine gore anlamli bir
iliski ortaya ¢ikmaktadir (sig.0,005), yas diizeyi arttikca kiifiirlii konusmanin
siinnete aykir1 ahlaki bir durum oldugu diisiincesi de artmaktadir (Aritmetik
ort.; 18-25 Yas-0,9533, 26-35 Yas -0,8369, 36-45 Yas-1,0325, 46-55Yas-1,1279, 56-
65Yas-1,2857,66-...1,4595). Ayn1 hususta 6grenim diizeyinde de dikkat ¢eken bir
farklilasma durumu s6z konusu (sig.0,011), ozellikle 6grenim diizeyi yiiksek
diyebilecegimiz lisans mezunu olanlarin konuyu siinnetle iliskilendirmede en
diisiik diizey olmalar1 goze ¢arpmaktadir (Aritmetik ort.; Okur-Yazar-1,0385,
ilkégretim—1,2663, Lise-0,9867, Lisans-0,8929, Lisansiistii-1,0000). Meslekler
acgisindan bakildiginda varyans analizi anlamlilik diizeyi (sig.0,027)'dir. Lise ve
tiniversite ogrencilerinin kiifiirlii konusmay1 Hz. Peygamberin istemedigi bir
davranis olarak algilamalarmmin g¢ok diisiik diizeyde oldugu goriilmektedir
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(Aritmetik ort,;Ev Hanim1-0,9869, Memur-1,0505, Esnaf-1,0400, i§siz-l,0612,
Emekli-1,3232, Ogrenci/lise-0,7333, Ogrenci/iiniversite-0,7882).

Ailede siddet uygulamay1 Hz. Peygamberin siinnetine aykiri1 gorenler
arasinda yas degiskenine gore bakildiginda (sig.0,008), 56 ve {istii yasta olanla-
rin siddet siinnet iligkisi alg1 diizeyinin diisiik oldugu goriilmektedir.Diger bir
degisle, bu yas diizeylerinde Hz. Peygamberin aile i¢i siddet uygulama konu-
sundaki men edici tutumu yeterince algilanmamuistir, denebilir (Aritmetik ort.;
18-25 Yas-1,2467, 26-35 Yas -1,0709, 36-45 Yas- 1,0569, 46-55 Yas-1,4186, 56-
65 Yas-0,8889, 66-...0,7027).

Acik sacik giyinmek ve siinnet iliskisi konusunda (sig.0,022), erkeklerin
bayanlardan daha fazla Hz. Peygamberin bu hususa kars:1 ¢iktigi seklinde bir
algiya sahip olduklar1 goriilmektedir (Aritmetik ort; Kadin-0,5019,Erkek-
0,6985). Yas diizeyi arttikca (sig.0,000), Peygamberin acik sacik giyinmeye karsi
oldugu algis1 da artmaktadir (Aritmetik ort.; 18-25 Yas-0,4867, 26-35 Yas -0,4539
, 36-45 Yas- 0,5447, 46-55 Yas-0,6512 , 56-65 Yas-0,8413, 66-...1,4595). Ayni
faktor anlamlilik degeri (sig.0,000) olan 6grenim agisindan degerlendirildiginde,
O0grenim diizeyi arttik¢ca bu konudaki siinnet iligkisi algisinin azaldigina sahit
olmaktayiz (Aritmetik ort.; Okur-Yazar- 0,9615, Hké’)gretim—0,8284, Lise-0,6600 ,
Lisans-0,4330, Lisansiistii-0,1935). Mesleklere gore degerlendirildiginde en az
lise 6grencilerinin agik sacik giyinmeye karsi olma ile stinneti bagdastirdiklar:
goriilmektedir (sig.0,000, Aritmetik ort.; Ev Hanimi-0,5882, Memur-0,3636, Es-
naf-0,5400, Issiz-0,8776, Emekli-1,0606, Ogrenci/lise-0,3333, Ogrenci/iiniversite-
0,4000).

Peygamberimizin ‘yolsuzluk yapmak’ seklinde siyasal ve sosyal ahlak
sorununa karsi ¢itkmasinin 6grenim bagimsiz degiskeniyle anlaml bir iligkisi
oldugu (sig.0,002) ve 6grenim diizeyi arttikca bu yaklasimin stinnet seklinde
algilanmasinin da artmakta oldugu goriilmektedir (Aritmetik ort.; Okur-Yazar-
0, 4615, Tlkdgretim-0,8580, Lise-0,9933, Lisans-1,1161, Lisansiistii-1,5806).

Malzemeden ¢almak eylemine kars1 olmak durumunu en ¢ok 26-35 ya-
sindakilerin siinnet olarak algiladigi, yas ilerledik¢e bu alginin zayifladigi go-
riilmektedir(sig.0,006, Aritmetik ort.; 18-25 Yas-0,6200, 26-35 Yas -0,8794, 36-45
Yag- 0,5447, 46-55 Yas-0,4302, 56-65 Yas-0,4127, 66-...0, 3243). Ogrenim diizeyi
arttikca da karst olma durumunun siinnet kapsaminda degerlendirilme diizeyi
de artmaktadir (sig.0,010, Aritmetik ort.; Okur-Yazar- 0,6923, Hkégretim—O ,4379,
Lise-0,4800, Lisans-0,7321, Lisanstistii-1,0000) .

Fakiri kiictimsemeye kars1 olmak gibi bir sosyo-ekonomik duyarliliga er-
keklerin bayanlardan daha fazla sahip olduklari, siinnet algilar1 icerisinde daha
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fazla yer ettigi soylenebilir (sig. 0,034, Aritmetik ort.; Kadin-0,5019,Erkek-
0,6985).

SONUC

Malatya kent merkezinde 600 denek iizerinde gerceklestirdigimiz anket

caligsmasi ile elde ettigimiz sonuglara gore;

1.

Diger dini bilgilerde oldugu gibi Hz. Peygamber, hadis ve siinnet bilgileri
de ¢ogunlukla aileden alinmaktadir (%80,2). Ikinci siray1 kisisel okumalar
(%48,7), ticlinciiytil ise cami dis1 dernek, vakif, cemaat sohbetleri/dersleri ve
sohbet halkalar1 olusturmaktadir (%42,5). Diisiiniilenin aksine yaygin din
egitimi kurumu olan cami (%37,9) ve Kur’an kursu (%30,8), bunlar yanin-
da din egitiminin 6rgiin sekli olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin
de (%30,2) ilk tice giremedikleri goriilmiistiir. Deneklerin Hz. Peygamber
ve siinnet ile ilgili bilgileri, en ¢ok informel olarak edindikleri seklindeki
hipotez dogrulanmisgtir.

Hz. Peygamber ve siinnet bilgilerini edinme durumu ve demografik de-
giskenlerle ilgili hipotezlere iliskin sonuglar;

a. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgileri aileden edinilmesinde
cinsiyet, yas, 6grenim ve meslek tiirii bagimsiz degiskenleri arasinda
anlaml bir iliski bulunmadig goriilmiistiir.

b. Hz. Peygamber ve siinnet ile ilgili bilgilerin Kur’an Kursu ve cami-
den 6grenilmesinde cinsiyet, yas, 6grenim ve meslek tiirti bagimsiz
degiskenleri arasinda anlamli bir iliski bulunmustur. Buna gore,
Kur'an kursunda kadinlarin, camide erkeklerin daha fazla bilgilen-
dikleri goriilmiistiir. Kur'an kursundan 46-55 ve 66 ve sonrasi yaglar
en az faydalananlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Camiden ise 46
yasindan sonra bilgilenmenin artt1g1, cami ile en az iliskisi olanlarin
26-35 yas araliginda yogunlagtig goriilmiistiir. Ogrenim diizeyi
ylikseldik¢e cami ile olan baglanti ve bilgilenme azalmaktadir.
Kur'an kurslarindan en fazla ev hanimlari, en az da igsizler bilgi-
lenmektedirler. Camilerden en fazla igsizler ve emeklilerin, en az da
lise 6grencilerinin faydalandiklar: goriilmiistiir.

c. Hz. Peygamber, hadis ve siinnet ile ilgili bilgileri STK, dernek, vakif
ve dini icerikli cemaat yapilanmalar1 ve sohbet gruplarindan edinil-
mesinde cinsiyet degiskenine gore anlamli bir iliski bulunmamastir.
Yas, 6grenim ve meslek tiirii bagimsiz degiskenleri arasinda anlaml
bir iliski bulunmustur. Buna gore, 18-25 arasinda olanlar en az bu
faaliyetlerden faydalanirken, 46 yasindan sonra faydalanma orani
artmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu faaliyetlerin ¢cogunlukla yetis-
kinlere yonelik oldugu goriilmektedir. Okur- yazar, ilkogretim ve li-
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3.

se mezunu diizeyindekiler bu olusumlardan daha fazla bilgilenmek-
tedirler. En ¢ok emekli, esnaf ve ev hanimlar: bu faaliyetlerden fay-
dalanirken en az yogunlugu memurlarin olusturdugu goriilmiistiir.
Hz. Peygamber, hadis ve siinnet ile ilgili bilgilerinin medyadan edi-
nilmesinde yas bagimsiz degiskenine gore anlaml bir iliski yoktur.
Cinsiyet, 6grenim ve meslek tiirti bagimsiz degiskenleri arasinda an-
laml1 bir iliski vardir. Buna gore, medyadan en ¢ok kadinlar bilgi-
lenmektedir. Okur-yazarlar en fazla etkilenirken lisansiistii egitime
sahip olanlarin en az etkilendikleri goriilmiistiir. Medyadan hadis
ve siinnet hakkinda en fazla ev hanimlari, en az lise 6grencileri bilgi-
lenmektedir.

Hz. Peygamber, hadis ve siinnet ile ilgili bilgilerinin Universiteden
edinilmesinde sadece 6grenim tiirii bagimsiz degiskeni arasinda an-
lamli bir iligki bulunmustur. Lisansiistii 6grenime sahip olanlar li-
sans diizeyindekilere gore dort kat daha fazla iiniversiteden bilgi-
lenmislerdir.

Hz. Peygamber, hadis ve siinnet ile ilgili bilgilerinin kisisel okuma
ve kitaplardan edinilmesi ile yas ve meslek tiirii degiskenlerine ara-
sinda anlamli bir iliski yoktur. Ancak cinsiyet ve 6grenim bagimsiz
degiskenleri arasinda anlaml bir iliski bulunmustur. Kadinlarin er-
keklere gore daha fazla kisisel okumalar yaptiklari, 6grenim diizeyi
arttikca da kisisel okumalarin da artti1 goriilmiistiir.

‘Stinnet” kavram olarak oncelikle dini inang ve ibadetler ¢ercevesinde al-
gilanmaktadir (%86). Tali olarak sosyal degerler siinnet kapsaminda de-
gerlendirilirken, goriiniim gibi sekle yonelik algilama diizeyi diisiiktiir
(%12,5).

Sosyal roller kapsaminda Hz peygamber, toplumda daha ¢ok aile bireyi
baba (%73,7), 6gretmen (%68,5), imam (%45,2) gibi roller ve meslekler
cercevesinde algilanmaktadir.

Hz. Peygamber ve siinnet algisi ile cinsiyet, yas, 6grenim ve meslek tiirii
bagimsiz degiskenleri arasinda anlamli iliskiler goriilmiistiir. Buna gore,

Peygamber imaj1 kapsaminda,

a.

b.

Ogrenim diizeyi arttikca baba imaji da artmaktadir,
Cevresindekilere 6giit ve ders veren bir 6gretmen imaj1 yine 6gre-
nim diizeyine bagl olarak artmaktadir,

Varlikli olan ve comertge hayir yapan bir zengin seklindeki sosyal
imajin 6grenim diizeyine gore farklilastig1 ve dncekilerin aksine 6g-
renim diizeyi azaldik¢a zengin imajinin arttig1 dikkat cekmektedir,
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d.

Evde ailesiyle ilgilenen giiler yiizlii bir baba imaji mesleklere gore
farklilik arz etmektedir. Bu imajin Ogrencilerde oldukga yiiksek,
emeklilerde ise diisiik oldugu goriilmektedir,

Geleneksel Arap giysileri giymis bir birey imaji 6grenciler arasinda
yer bulmazken issizlerde en fazla yer almaktadir,

Siinnet algis1 kapsaminda;

a.

b.

Haksizliga karsi ¢ikmak ve danisarak is yapmak seklindeki imaj 6g-
renim diizeyine bagl olarak artmaktadir,

Misvak kullanmak ve (erkekler icin) sakal birakmak seklinde siinne-
tin daha ¢ok sekil boyutu 6grenim diizeyi yliksek deneklerde daha
az siinnet olarak algilanmaktadir,

Kadinlar imaj olarak ‘diizenli olarak tesbih ¢ekmek, dua etmek ve
nafile namaz kilmak’ seklinde siinnetin ibadetlere taalluk eden yonii
daha ¢ok 6n plana ciktig1 goriilmektedir. Ogrenim diizeyi arttikca
siinnetin ibadet seklinde algilanmasi diizeyi azalmaktadir,

Siinnet olmadig: halde siinnet olarak diisiiniilen mevliit okutmak ve
asure dagitmak gibi geleneklerin siinnet olarak algilanmasi 6zellikle
46 ve sonrasi yaslarda kademeli olarak artmaktadir,

Ogrenim diizeyi diistitkce geleneklerin siinnet olarak algilanmasi
orani artmaktadir,

En ¢ok sirasiyla issizler, emekliler ve ev hanimlar1 mevliit okutma ve
asure dagitmayi siinnet olarak algilamaktadirlar,

Islam kardesligini vurgulamak seklindeki zihniyet igeren siinnet
yaklagimi, 6grenim diizeyine gore artmaktadir,

Yas diizeyi arttik¢a kiifiirlii konusmanin siinnete aykir1 ahlaki bir
durum oldugu diisiincesi de artmaktadir. Lise ve {iniversite 6grenci-
lerinin kiifiirlit konusmay1 Hz. Peygamberin istemedigi bir davranis
olarak algilamalarinin ¢ok diisiik diizeyde oldugu goriilmiistiir,

56 ve listil yasta olanlarin siddet siinnet iligkisi alg1 diizeyinin diisiik
oldugu goriilmiistiir,

Acqik sagik giyinmeye karsi ¢ikmak ve siinnet iliskisini en ¢ok erkek-
ler kurmaktadir ve yas diizeyi arttikca Hz. Peygamberin acik sagik
giyinmeye karst oldugu algisi da artmaktadir. Ogrenim diizeyi art-
tikca bu konudaki siinnet iligkisi algis1 da azalmaktadir,

Ogrenim diizeyi arttikca Hz. Peygamberin yolsuzluga karsi olusu
yaklagiminin siinnet seklinde algilamasi artmaktadair.
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Kur’an-1 Kerim’de “Lealle” ( J~)) Sézciigiiniin
Anlamlandirilmasi

Mehmet YOLCU*

Ozet:Kur'an-1 Kerim, “apacik Arapca bir lisan ile génderilmis bir kitap” olarak tammlanmistir. Bu
nedenle Arapgada mevcut olan edat, harf, kelime, kavram, tslup ve sanatlarm hepsinin onda yer
almasi dogaldir. Kur’an kelimelerinden biri olarak inceledigimiz “lealle” (J.;j) lafzi, genelde bir fikri
aciklamak i¢in climlenin iki yan climlecigin arasinda yer almaktadir ve degisik sekilleriyle Kur'an’da
129 defa kullanilmistir.

Dilbilimciler, fikihgilar ve tefsir ulemasi bu s6zctige en uygun anlami vermek i¢in hayli caba goster-
mislerdir. Onlar tarafindan tespit edilmis ve savunulmug manalan tereccl (> ), isfak (Glesyl),
itma’ (CLJQH), ta’lil (Jlxdh), istithdm (rké,i:wyl), sek (¢lal)), tevakku’ (C;ﬁ;”)’ leyte (<)) veya asa
(s~#) seklinde 6zetlenebilir. Malum oldugu lizere hayati topyekin kusatan bir hayat tarzim tanmim-
lamak ve onu her adiminda yonlendirmek amacinda olan Kur'an’in ortaya koydugu her diisiince,
prensip, hiikiim ve ifade, “inanmislar” i¢in ¢ok 6nem arz etmektedir. Meal ve tefsir miiellifleri,
Kur’an'in neredeyse her konusunda serpistirilmis bulunan “lealle” ( j~J) s6zciigiinii tutarh bigcimde
anlamlandirmada hayli zorluklar ¢ekmektedir.

Bu zorluklarin asilmasi i¢in bu incelemede, Arapg¢anin temel kaynaklari ve tefsirler taranarak “leal-
le” (J~)) lafzinin Kur'an’daki biitiin kullamimlar i¢in gegerli sayilabilecek ve te’vil veya dolayl an-
lamlandirmalardan miistagni kilacak bir anlamina ulasilmaya ¢alisiimistir.

Anahtar kelimeler: Lealle (x)), terecci (&, ishfak (iYW, ta'lil (L, tevakku’ (C‘s £

Absract: -Giving meaning to word “Lealle” (ULJ) in the Qur’an-1 Kerim- The Holy Qur'an, is defined as
"a book which is sent with a bright arabic language”. Therefore naturally Qur'an posseses all the
prepositions, letters, words, concepts, rethoric and literature in arabic that already exist. The word
"laalle”, generally used for explaining an idea between two relative clauses of a sentence, Is used
129 times with different forms in the Qur'an.

Linguists. islamic constitution scientists and ulema of commentarv diligentlv tried to give the most
suitable meaning to it. Such meanings are decided and defended bv them, al-taracci (. = ), al-
ashfagq, al-itmaa (s L1 Y1), al-ta'leel (. Llxd), al-estefhaam (»lean¥h, al-shak (LN, al-tavaaau (x5 N,
layta (<), or asaa (_.~£). Qur'an's every represetention of idea, principle, expression and judge-
ment, as known has the purpose of defining a life style that encircles the life and leading it within

Inénii Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, e-posta: meh-
met.yolcu@inonu.edu.tr.
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all phases and steps, is valuable for "believers" (0 s 3.J1). Translation and commentary composers
struggle with giving a coherent meaning to word "laalle” that is sprinkled into all subjects of Qur'an.

In this article to cope with these struggles it is tried to be reached a meaning of the word "laalle" by
the analysis of basic sources of arabic and commentaries that can be considered adaquate for all
uses in the Qur'an without beeing in the need of artificial and circuitious meanings.

Key words: Lealle (3;3], terecchee (&), ishfaq (L;L;ij}(l), ta’leel ( lxdh), tevaqqu’ (é;ﬂ\)

GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Islam Dininin en mevsuk dayanagidir. Islam inang ve
diisiincesi, ibadet ve ahlak sistemi, hukuk ve nizami ona dayanmak zorundadir.
Ama Kur’an Arapgadir ve her Arap Kur’an Arapgasinin tiim inceliklerine vakif
degildir. Bu durumda Arapga konusunda derin ilim sahipleri Islam iimmetinin
oniinii agmak zorundadir. Islam ulemas: ilk zamanlardan itibaren bu gorevi
hakkiyla ifa etmenin biling ve sorumluluguna vakif olarak bu alanda tiim
imkanlarimi kullanarak canla bagla ¢alismiglardir. Ciinkii burada Din, dile da-
yanmis durumdadir. Oyle ise 6ncelikle dil meselesi halledilmeliydi.

Bir toplumsal biitiinliig{i meydana getiren biitiin pratikler dil icinde var
oldugu igin, dili, i¢timai ferdin insa edildigi yer olarak diisiinmek miimkiindiir.
Buna gore insan, dil olarak, toplumsal, tarihi ve ferdi olanin kesisme noktasi
olarak goriilebilir. Bu nedenle dil iizerine ¢alismalar, insanin 6zne olarak, yani
bir toplulugun dili kullanan ferdi, i¢timai ve tarihi bir varlik olarak ele alinisina
yol agmigtir.!

Dilin degisken oldugu da herkesge bilinmektedir. Bir kusaktan ve bir yo-
reden gelip de kesinlikle ayn1 lehgeyi konusan ve aymn toplumsal ¢evrede dola-
san iki insanin dil aligkanliklar1 hi¢bir zaman tip1 tipina bir olmaz. Buna gore
her insan, ne kadar yakin olursa ve ne kadar biitiinlesmis olursa olsun, tip1 tip1-
na ayru dili degil de bir anlamda, bu dilin biraz degisik lehgelerini konugmak-
tadir.2

Arapca, Ozellikle Arap Yarimadasmin dilidir. Onda da zaman iginde de-
gisimler meydana gelmistir. Yarimadanin ortadan ikiye boliindiigli varsayila-
rak denebilir ki, Hicaz, Necd, Yemame ve Bahreyn gibi bolgelerden olusan ku-
zey yarisinda yasayan Araplarin tamami, kendilerini Mudar veya Yemen'e nis-
pet etmelerine bakilmaksizin, tek bir dili konusuyor ve siirlerini bu dille yazi-
yorlardi. Cahiliye sairlerinin tamami, nereli olurlarsa olsunlar, kasidelerini (siir-

1 Coward, Rosalind - Elles, John, Dil ve Maddecilik, ¢ev. Esen Tarim, ileti@im Yay. Istanbul
1985, s. 10.
2 Edward Sapir’in goriisii. Bkz. Dilbilimi Kuramcilardan Segmeler, s. 57.
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lerini) her zaman bu dilde tanzim ederlerdi. Sonra bu siirlerini alir, Arap tilkele-
rinin her tarafinda, Irak ve Suriye’de hatta Yemen’'de onlar1 insad eder (okur-
lardi). Bu da Mudar (Kureys) Lehgesinin cahiliye déneminde tiim Araplarin
genel lehgesi oldugunu gostermektedir.

Bununla beraber diger lehgeler de varliklarini siirdiirmiis, kimi zaman
miiteradif kelimeler az ¢ok yayginlik kazanmig ve tiim Arap tiilkelerinde bilinen
kelimeler arasina girdiklerinde cahiliye sairlerinin dillerine zenginlik kazan-
dirmis ve her tarafta kullanilir hale gelmislerdir. Bu miiteradif kelimelerin ¢ok-
lugu nedeniyle Arapga sozliiklerde kilicin 1000 ismi kaydedilmis ve “hal” keli-
mesinin 40 anlam1 oldugu tespit edilmistir. Lehgelerin ¢oklugu beraberinde bir
sikinti da getirmistir; bu, dildeki yanlis kullanimlardir. Ebli Amr b. el-Ala
(v.154) der ki: “Iki biliyiik sair de dolgu malzemesi® kullanmistir; bunlar: en-
Nabiga ve Bisr b. Ebt Hazim’dir.”

Kabileler ya da yoreler arasinda lehge farkindan dogan kimi kelimeler ve
soyleyisler degisse de, her zaman degismeyen bir husus vardi. Bu da “Arapga-
nin ciimle yapisi, nahvi ve dil mantigiydi”.5

Cahiliye Araplari, okuma-yazma anlaminda yaziya diiskiin bir kavim de-
gillerdi. Bununla beraber, onlarda kimi cevrelerin 6zellikle vurguladiklar: gibi
yazi nadir rastlanan bir olgu degildi. Ciinkii, Araplar, her s6zlesme ve antlas-
may1 yazmay gelenek haline getirmislerdi. Ote yandan bazi durumlarda mek-
tuplarini da yazarlardi. Basit bir inceleme bile, cahiliye sairlerinin de siirlerini
yazdiklarint ve divan halinde topladiklarini ortaya koymak igin yeterlidir.6
Yani, cahiliye doneminde yazi bilinen bir seydi ama yaygin bi¢cimde kullanilmi-
yordu. Ozellikle Badiye’de (Arabistan’in kirsal kesimlerinde) bu durum daha
agiktt.”

Cahiliye dénemi, Sadr-1 Islam ve Emeviler déneminde Arap Dili, kendi
0zel havzasinda nesviinema bulmus mahalli bir dil ve her biri belli bir irk veya
kabilenin dili olan diger diinya dillerinden biri konumundaydi. Heniiz diger
diinya dillerinden alip verecegi, etkileyecegi ve etkilenecegi, katkida bulunacag:
ve istifade edecegi bir diinya dili haline doniismiis degildi. Bununla beraber,
kendi icinde yaygin bir edebiyati, agik bir beyani, bir fesahat ve belagati vardi.

3 Bu, siirde kafiye olarak kullanilan harfin (reviy) harekesinin tespitinde yanlis unsur kul-
lanmadir.

Ferrh, Omer, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, 7. baski, Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 1997, 1, 37.
Ferrtih, age, 1, 36.

Bkz. Nasiruddin el-Esed, Mesddiru’s-Si'ri’lI-Cihili, Misir 1956, s. 23 vd.

Ferrtih, age, I, 38.
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Yine de bu dil, ad1 gecen donemde bir s6z mahareti ve beyan sanati olmaktan
Ote bir noktada gelismis degildi, denebilir.?

Kur’an-1 Kerim'in tarihteki tezahiirii ¢ok yonlii neticelere yol agmustir.
Dinleyenlerin Arapca konustuklar: bir yerde Kur’an'in dogrudan sunulusu ile
Islam’a doniis gerceklesmistir. Bu, sekil ve muhtevadaki ulviligin, {istiin bir
sonuca yol agmasinin miikemmel misalidir.

Islam’in ortaya ¢ikisi bazi kelimelerin manalarini degistirdi ve yeni keli-
meleri yeni manalarla tanistirdi. Bunun gibi, Kur’ani kelimeler hukuka, ibadete,
din ve ahlaka, siyaset, ekonomi, sosyal hadiselere ve seriata ait yeni ¢agrisimla-
rin1 ve izahlar1 veya Islam’in sahsi ve sosyal ahlakinin icaplarin izleyerek ka-
zandilar.?

Kur’an-1 Kerim, Araplarin siirlerini yazdiklari, hitabelerinde kullandikla-
r1 ve giinliik konusmada birbirlerine seslendikleri dille gonderilmistir. Bunun
en acik delili su ayettir: “Biz her Peygamberi, kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
agiklasin.”1® Bundan baska, Mubin sifati, Kur'an-1 Kerimde 12 kere Arap Dilj,
Kuran, Kitab (Kur’an) ve Rasfl i¢in kullanilmistir.” Bu da Arap¢anin bir 6zelli-
gine isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim'in gelisiyle, Miisliimanlarin her ayetin gelisinden onu
hemen yazmalariyla, sonra onun her ciimle, kelime ve harekesini ayrica oku-
nurken nerelerde durulacagini muhafaza etmeye yonelik sinirsiz arzu ve ¢alis-
malar1 Mudar Lehgesinin gerilemesini durdurmus ve onun Rasulullah (sas)
doneminde oldugu gibi bugiine kadar fasih, sahih, piiriizsiiz bir dil olarak ko-
runmasin saglamistir.'?

Ibn-i Hald{in (v.785) der ki: Kur’an, Arap dili ve Arap Dilinin belagatiyle
nazil olmustur. O ¢agda Araplarin her biri Kur'ant ve onun ayr1 ayri biitiin
kelime ve terkiplerini anliyordu. Zamanla bunlar zayiflayinca, artik onceleri
meleke ve sevki tabiileri ile bildiklerini kitaplar ve kaide kitaplariyla 6gretme
geregi hasil oldu. Bu konuda eserler kaleme alindi ve artik insanlar dili bu kay-
naklardan dgrenmeye basladilar. Tiim bu ¢abalarin maksadi, Kur’ant dogru

8 Brockelmann, Carl, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, Arapga’ya ¢evirenler Mahmud Fehmi Hicazi ve
digerleri, Misir 1993, 1, 50.

o  Far(iki, Ismail RAci-Far(iKi, Luis Lamia, Islam Kiiltiir Atlasi, cev. M. Okan Kibaroglu-Zerrin
Kibaroglu, Inkilab Yay. istanbul 1991, s. 266.

10 14/ibrahim 4.

1 16/Nahl 103; 26/Suara 194-196.

12 Ferrth, age, 1, 37.
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anlamak ve dogru yorumlamakti. Ciinkii Onu dogru anlamanin yolu, Arap
dilini dogru anlamaktan gegiyordu.'

Bu baglamda Arapganin hem gramerine hem de edebiyatina bir 6miir ve-
ren dilciler ortaya ¢ikmustir. Dilin her meselesini enine boyuna incelemislerdir.
Kelime, tislup, siir ve nesirlerini derlemislerdir. Kabileler aras1 degisik sive,
gramer ve anlam farklarini kaydetmislerdir. Dogal olarak Kur’an-1 Kerimi bu
cercevede anlamaya galisiyorlardi. Bu c¢alismalarla Kur’an'in kendisiyle geldigi
Arapga tespit edilip adeta donduruldu. Her kelime ve fikir 6rgiisiiniin konsepti
daima goz Oniinde bulunduruldu. Bunun Kur’an'in dogru anlasilmasindaki
pay1 biiytiktiir.

Biz bu makalede hem dilcilerin ve hem de tefsir ulemasinin “lealle” ( j=))
sOzcligil icin tespit ettikleri manalar: inceleyecegiz. Onun tiim Kur’an’daki kul-
lanimlarina uygun diisecek bir anlaminin mevcut olup olmadigin irdeleyece-
giz. Bu alanda miistakil bir incelemenin olmamasi bizi bu konuda yiireklendir-
mistir. Eger hedefimize ulasacak olursak hem tefsir hem de Arapga konusunda
zihinlerdeki kafa karisikligini bir 6lciide ¢6zecek bir formdil elde etmis olacagiz.
Bu da alanimiza 6nemli bir katki sayilacaktir.

A.“LEALLE” (J~)) KELIMESININ ASLI VE SOZLUK
ANLAMLARI

1. “Lealle” ( J»)) Kelimesinin Asli

Sozliik ve ansiklopedi yazarlari, dilbilimciler ve Arap edebiyati uzmanla-
11 “lealle” ( J~J) lafzinin ash ve kokeni konusunda ihtilaf ederler. Kimilerine gore

/]

bu kelimenin aslinda birinci “Idm” harfi ilavedir. Yani sozciigiin asl “alle” dir
(J=)."* Ebu’l-Kasim Abdurrahman es-Zeccaci'nin (v.340) beyanina gore Nahivci-

ler, “lealle” ( J~J) sOzciigiiniin aslimin “alle” ( J¢) oldugu konusunda icma etmis-

13 Bkz. ibn-i Hald(in, Mukaddime II, cev. Zakir Kadirl Ugan, MEB Yay. Ankara 1954, II, 503-
505.

4 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu'l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, Thk. Ahmed b.
Abdulgafur, Attar, 3. Baski, Daru'l-ilm li'-Melayin, Beyrut 1984, II, 142; irbili, Alauddin b.
Ali, Cevihiru’l-Edeb fi Ma'rifeti Keldmi'l-Arab, Beyrut 1991, s. 400, Ibn Ibn Hisam, Ebu Mu-
hammed Abdullah b. Yusuf, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-Earib, thk. M. Muhyiddin Abdul-
hamid, Kahire, ts.; Ezheri, Ebu Mansur Muhammed Ahmed; Tehzibu'I-Luga, thk. Abdusse-
lam Harun, Kahire 1964-1967, 1, 19.
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lerdir. Bunun delili de Accac’in kendi kizinin sozlerini aktarirken soyledigi su
beyittir's:

s alegfy SO TS A 08
(Kizim der ki: Zamanin geldi  Babacigim yola ¢ik ki rizkini bulasin).

Diger bir rivayette ise Nahivcilerin ¢ogunluguna gore (J«)) lafzimin ilk
“lam”1 asli harflerindendir. Bu goriiste olanlar da ilk “lam”in ne “lam”1 oldu-
gunda ihtilafa diigmiislerdir. Bu baglamda kimisi ilk ldm i ibtiddiye ldm’1 sayar.
Kimileri de, sirf tevkid igin geldiginden onu lam-1 zdide olarak kabul ederler.
Zira Araplar bazen boyle kullarurlar. Bu goriis, Ebu’l-Abbas el-Miiberred

(v.286) ve Basralilardan bir topluluk tarafindan savunulmustur.¢

Dilbilimcilerin geneli, “Lealle” ( J~J) lafzim, “inne ( u\ ) ve kardesleri”"ne
benzetirler. Onlara gore bu kelime her ne kadar fiile benzese de fiil degildir
ancak mana olarak fiile benzer. Bu nedenle onun isim ciimlesinden 6nce geldi-
gini ve ismini nasb, haberini ise ref ettigini kabul ederler. Ukayl gibi bazi lehge-
lerde bu lafzin cerr eden bir edat gibi kullanildigina da rastlanmistir. Ferra
(v.207), Ebli Zeyd (v.215), Eb(i'l-Hasan el-Ahfes (v.316) ve baskalar1 da Arapla-
rin “lealle” ( |«)) lafz1yla cerr yaptiklarini rivayet ederler.”” Onun igin 356 45 s
denebilmektedir.’® Ebi Ubeyd (v.478), “lealle” () lafz1yla cerr edenlerin ilk
lam’1 fethali okuduklarini duydugunu zikreder. Cez{li (v.606) de: Bazen aslina
dikkat cekmek icin “lealle” ( J~)) lafztyla cerr ederler, demektedir. Ka’b b. Sa’d el-
Ganevi'nin su beyti burada misal gosterilmektedir:

wﬁqﬁ“\wj\d,\&) ........ L_;ua}zﬂéyjé}i’é\m

(Dedim ki: Bagkasini ¢agir ve sesini ikincisinde yiikselt....Belki de Ebu’l-
Migvar -en hizli stivari- sana yakindir.)

15 ZeccAdl, Abdurrahman b. Ishak, Kitdbu'l-Lamat, s.131 (26. Bolim: JaVde Zaid Olarak Kul-
lanilan Lam); ibn Kasim, Tavdihu’l-Mekdsid, 111, 1673.

16 Miiberred, Ebu'l-Abbas Mahmud b. Yezid, el-Kamil fi'l-Lugati ve’l-Edeb ve'n-Nahvi ve't-
Tasrif, tah. Muhammed Ahmed ed-Dali, Beyrut 1406/1986, s. 51.

v fbn Siyde, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam fi'l-Luga, Thk: Abdu’ssettir Ahmed Ferrac, Kahi-
re, 1958, 1, 30; ibn Manz{ir, Lisdnu’l-Arab, hazirlayan Ali Siri, Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi,
Beyrut, 1412/1992, XI, 467.

Misal: .1 31 225 uﬁ\)LP e e A

8 {pn Ménzﬁr, Lisanu’l-Arab, XI, 467.

1 fbn Siyde, el-Muhkem, 1, 30.
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Bu sozciigiin kabul edilen hususiyetlerinden biri de onun Kur’an ve ha-
dislerde ¢ok gegen “asid” () lafz1 gibi ve gayri munsarif oldugudur.?

2. “Lealle” ( J»)) Kelimesinin Sézliik Anlamlar

Arapga capli sozliikk yazarlar1 ve Arapca ansiklopedi miiellifleri, “ j~J”
lafzinin anlam1 konusunda birgok goriis ileri siirmiislerdir. Bazen birinin tespit
edip savundugu anlami bir digerinin tenkit edip reddettigine de rastlanmakta-
dir. Arapga imamlar tarafindan ileri siiriilmiis veya bahsedilmis bu anlamlarin
burada kisaca gozden gecirilmesinde fayda miilahaza edilmektedir:

a) Terecct (_z 1) : Bu en meshur ve en ¢ok kullanildigr anlamidir.?! Misal:
Lo o bl o (UmL;lur ki Allah bize rahmetiyle muamele eder). Bu terecci (beklenti)
manasi istenen, sevilen, hoslanilan seylerde kullanilir. Bu goriisiin delili olarak
Hiizeyl kabilesinden bir sairin su beyti gosterilir:2

b5 ity Sl Ja a&al 5k
(Bana beliyyemi? verin ki, ondan sonra sizinle barisirim ya da niyetim-
deki yone koyulurum).

Sunu da belirtmek gerekir ki, Sibevehy (v.180) ve muhakkiklerin goriisii-
ne gore, Kur'an ayetlerinde gegen “ |«)” kullar igin terecci (beklenti) manasi
tagir. Yiice Allah’in Hz. Musa ve Harun’a verdigi direktifte sdyle buyurmustur:

{ ik 3 55s dad G N § 4 YL “Ona yumusak siz soyleyin ki 6giit alsin yahut da
korksun.” (20/Taha 44). Yani: Firavun'un iman edecegini imit ederek ona yumu-
sak s6z sdyleyin, manasindadir.?*

Bununla beraber, “ 2 lafzinin tama” (umut) anlami da vardir. Zira te-
recci (beklenti) ile tama’ (umut) arasinda gereklilik bagi mevcuttur. Her biri Gte-
kisini gerektirir. Biri olmadan digeri de olmaz. Firavun i¢in verilen misalde
aslinda temd’ s6z konusudur. Eger beklenti varsa umut da vardur.

2 fbn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam M. Har(in, Daru’l-Cil, Beyrut
1411/1991, 1V, 10.

2 fbn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga ve Siineni’l-Arabi fi Keldmihd, thk. Mustafa eg-Siiveymt,
Beyrut 1963, s. 42; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 1, 19.

2 {bn Manzir, Lisinu’l-Arab, X1, 467.

% “Beliyye”: Olen sahibinin kabri iizerine baglanup 6liinceye kadar yiyecek ve su verilmeyen
disi devedir.

2 Jbn Manzr, Lisinu’l-Arab, X1, 467.
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b) j§fﬁk (élasy): Bu da lealle’nin ¢okga kullanildig: ikinci anlamidir. Mi-
sal: fj“‘ 51 J~ (Eyvah! Herhalde diisman geliyor). Bu isfak (endise, tedirginlik,
tasalanma) manasi istenmeyen, korkulan, hoslanilmayan seylerde kullanilir.?s

o) Ta’lil (JJ=dl): Bu manasim el-Kisai (v.189) ve el-Ahfes (v.316) tespit
etmiglerdir. Onlar Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ifadelere bu sekilde mana ver-
m1§lerd1r 26 Bunlarin birkag tanesine bakalim: {& ;35 r.il;d} “Hidayete ermeniz
zgm ; {u;,iw (.S\L-J} “Siikretmeniz icin”; {55555 (.S\L-J} “Hatirlamamz icin”;
{o jLw r.il;d} “Akillanmaniz icin.” Buradaki “lealle” lafizlar illet bildiren “lam”
konumundadir. Tipk: birinin arkadagina: (ass Wal ¢ 31) “Isi birak, belki 63len
yemegi yeriz” gibi. Burada: “yemek yememiz icin” denmek istenmistir. Ayrica
Veya s )i Lgl;d sl | Gl (Bana binek hayvanini ver, belki binerim) sdztinde de
“lealle” ta’lil icindir. Yani: “binmem icin.”%

“J«)” lafzinin buna benzer bir manadaki bir kullamimi da su ayette
(16/Nahl 15) geger: {0iig ("Q’J S &t VSU W R 135 uﬁ)\ﬂ & dﬂj‘j} “Sizi
sarsmamast igin yeryiiziinde saglam daglar; yolunuzu bulmaniz icin de nehirler, yollar
ve nice igaretler meydana getirdi.” Yani: Hidayete ermeniz igin.

d) Istifhdam (pleiwN): Bu Kafeliler tarafindan ileri stirtilmiig bir manasi-
dir. Bu konuda Ibn Malik (v.672) de onlara tabi olmustur.2® Buna misal olarak
{35 L% gl “(Ey Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o arinacak” ayetini
(80/Abese 3) gbstermiglerdir. Ayrica Peygamberin (sas) Ensar’dan birine soyle-
digi sl Cad (Herhalde biz sana acele ettirdik) sdzinii? de bu manada bir soru
olarak degerlendirmislerdir. Basralilar bu sekilde anlamayi yanlis sayarlar.
Onlara gore bu ayet (80/Abese 3) tereccl (beklenti), hadis ise isfak (endise, tedir-
ginlik, tasalanma) anlamindadir.3

e) Siiphe, kusku (&L&l): Bu mana, Nahhas (v.339) tarafindan Ferra’dan
(v.207) alinmistir.3' Bu anlamiyla kelimede bir manada zayiflik s6z konusudur.
Zira o, tahkik ve te’kidin hilafina isaret eder.? Burada “ JaJ” lafz1, “_,.e” s0z-

% Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 1, 19.

2% Bkz. ibn Hisam, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-Earib, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid, Kahire,
ts., Ezheri, Tehzibu'l-Luga, I, 19.

2 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 1, 79.

2 [bn Faris, es-Sahibi, s.42; Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 1, 19.

2 Buhari, Ebu Abdullah M. b. ismail, Sahihu'l-Buhdri, el-Mektebetu’l-Islami, Istanbul 1979,
Vudu, el-Mau’l-Lezi Yagsilu bihi Sa’re Re’sihi, HN: 180; Miislim, Ebul-Hiiseyn M. b. Hac-
cac, Sahihu Miislint; Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Hayd, 26, (83).

% Jbn Manzr, Lisinu’l-Arab, X1, 467.

3t bn Faris, es-Sahibi, s. 42; Zebidi, Tacu'l-Arils, s. 7498-7499.

% ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, 10.
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cligliniin manasina yaklagir, hatta onunla ayn1 manaya isaret eder ve onun gibi
gayri munsariftir. Ancak bu goriis de Basralilara gore hatalidir.?

f) Bekleme, beklenti (é sJ): Zemahseri (v.528), |« lafz1 igin sevilen veya
korkulan bir seyin meydana gelmesini beklemek manasini zikretmistir.* Onda
temenni manasi da bulunmaktadir.

g) Leyte Manasi: 1sa b. Abdulaziz CezGli (v.606) der ki: Bazen uzak bir
ihtimal icin “lealle” sozciigii, “leyte” (<)) manasinda kullanilir.®® Bu durumda
onun cevabi mansup halde gelir. 35 J 52 Ly O54l55 o35 & b JG £4)) JE s )
{ u,ﬁj.iﬁ\ e s “(Kavmi onu 6lziz/'ir¢7iiigiinde/kendisiﬁe): “Cennete gir” denildi. O
da, “Keske kavmim, Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikram edilenlerden kildigini
bilseydi!” dedi.” ayetinde (36/Yasin 26) bunun delili vardur.

Boyle bir yoruma bagvurulmasinin nedeni Basralilara gore “terecci (bek-
lenti) icin mansup bir cevap olamaz” kuralidir. Arapcada kullanilan her bir
edatin kendine mahsus bir hususiyeti ve bir manasi vardir. Sozgelimi: {c.J}
Temenni ediyorum, {08} benzetiyorum, {3} ekleme yapryorum, ilave ediyorum,

{0} tahkik ediyorum, pekistiriyorum, { )} umuyorum, bekliyorum manalarma
gelmektedir.%

Terecci’'nin anlamina netlik kazanmak i¢in bu kelime ile temenni arasin-
daki mana farkina dikkat ¢cekmek gerekir. Bu baglamda Ibn Yeis (v.643) su tes-
pitte bulunur: Tereccl siipheli, zannedilen bir isin meydana gelmesini bekle-
mektir. Temenni ise, meydana gelebilecegi sanilan, hatta meydana gelmesi
imkansiz olan bir seyin olmasim beklemektir. {&.s&\ <38 & 4} “Keske o (6liim)
her seyi bitirseydi” ayeti (69/Hakka 27) bu manay en giizel anlatan ifadelerden
biridir.?”

h) Efidl-i Kulib Manasi: EbG Hayyan (v.754), “ |«” lafzinin, efdl-i
kultib’un muallakdtindan olduguna dair bir goriisiin zihninde zuhur ettigini ve

daha sonra Eb{i Ali el-Farisi’'nin (v.377) buna degindigine rastladigini zikretmis-
tir.3® Bu nedenle ona “zan etme” manasi vermek yanlis olmaz.*

3 Ibn Faris, es-Sahibi, s. 42; Bagdadi, Hizdnetu’l-Edeb, 11, 227.

% Zemahseri, el-Kessdf, 1, 92-92; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, X1, 467.
% Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyit, s. 1271.

% Bkz. Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 1271.

% Muradi, el-Cenid’d-Dini, s. 99-100.

% Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 1, 19.

% Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, X1, 467.
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i) Benzetme, benzerlik ( ois): Peygamberin (sas), iman etmeyenlere {iziil-
mesi ile ilgili ayetlerin yorumunda bu anlama isaret edilmistir:

(Gl e | u@ | s ‘J ol r.a)bT PERORSs &b Gl } “Demek ki, onlar, bu so-
ze inanmazlarsa, onlara iiziilerek kendini helak edeceksin!” (18/Kehf 6);
{ 300 & 3los Al 5S4 L Lax 86 sl (Ey Resuliim!) Simdi belki sen, sana
gelmis olan vahyin bir kismuim terk edecek olursun ve bundan dolay: da g6gsiin dara-
Iir...(11/Hud 12). Yani: Eger onlar iman etmezlerse, sen sanki kendini helak
edeceksin.*

3. Sozliik Anlamlarinin Degerlendirilmesi

Bu saydifimiz manalar, “lealle”nin (JaJ)), dilciler, tefsir (el-Ferra, en-
Nahhas, ez-Zemahseri, Ebi Ali el-Farisi) ve Kur’an kavramlari {izerinde eserleri
bulunan ulema tarafindan belirlenen manalaridir. Bunlarin temel ve degismez
olanlar terecci ve isfak’tir. Dilbilim imamlar1 onun hakiki manasinin bu ikisin-
de oldugunda karar kilmiglardir.#! Sunu da belirtmek lazimdir ki, bu lafzin,
miicerret manada istiftham, illiyyet ve farziyet gibi anlamlarda kullanilamaya-
caginda ittifak vardir. Mesela — o341 S a0l e «lss (Ben hastamn yamina
girdim ki onu ziyaret edeyim); « 31 S LI s s (Su aldim ki, iceyim) ctimlelerinde
kullanlan “key” (Ji) yerine, “lealle” (J~)) sozctigii kullanillamaz.#2

Kur’an-1 Kerim Araplara yoneltilmis bir hitabe konumundadir.*® Her so-
ziiniin ve kelimesinin mutlaka onlarin zihin, goniil, tasavvur ve muhayyilesin-
de bir karsilig1 vardir. Elbet onlarin kiiltiir ve diinyalarindan kopuk bir seyle
onlara hitap edilemezdi. Eger takvadan bahsetmisse, bunun onlarin edebiya-
tinda mutlaka bir karsilig1 olacaktir. Ama artik bu kelimenin yonii ve igerigi
Islam kiiltiir ve zihin diinyasina gore degisecektir. Mesela Islam’da: “Allah’a
tiim ilginizi, dikkatinizi takva tizerinde yogunlastirarak ibadet ediniz” denmistir.*
Cahiliye doneminde ise takva, dikenli arazide yiiriirken pagasini, etegini top-
lamak, ayagima diken batmasin, baldir1 ¢ali cirpr tarafindan ¢izilmesin diye
dikkatli yiiriimek ve yiiriirken kendisini sakinmak manasinda kullaniliyordu.
Bugiin de ayn1 anlam hala korunmaktadir ve ihtiyat, koruma ve muhafaza etme

% Jbn Manzr, Lisinu’l-Arab, X1, 467. Ayrica bkz. 26/Suara 3.
# rbili, Cevahiru’l-Edeb, s. 400.

2 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyit, s. 1271.

#  Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyit, s.1271.

#  fbn Adil, Tefsiru’l-Liibab, 1, 144 (2/Bakara 21. AY).
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ile ilgili bircok kelime veya kavram bu kokten tiiretilmis ve hala da kullanil-
maktadir.”®

Bu sozliik anlamlar1 incelemesinden anlagilmaktadir ki, “lealle” ( J~J) s0z-
cligli, umut ve endise manasina isaret eder. Asil manasi kusku, siiphe ve tered-
diit iizerinde yogunlasir. Mutlaka gelecege ve heniiz kesinlik kazanmamus,
dolayisiyla degiskenlik ve farklilagma ihtimali bulunan isler ve olaylarda kulla-
nilir. Bu kelimenin anlamlar1 konusundaki hususiyetlerinden biri de onun yal-
niz yenilenebilen, gelisebilen, ¢ogalabilen seylerde kullanilmasidir. Olup biten,
gecip giden, kesinlegen, tartisma ve tereddiit gotiirmeyen seyler hakkinda kul-
lanilmasi ise dogru degildir.*¢ Yani bu sozciik gegmise dair olmus bitmis sey-
lerde kullanilamayacag: gibi, degismez bigimde sabitlesmis ve farklilasma ihti-
mali bulunmayan konularda da kullanilamaz.

Bu lafzin dikkat ¢eken anlamlandirmalarindan biri de ta’lil’dir. “Lealle”
igin ta’lil anlamlandirmasi biiytiik dilci Kisai (v.189) ve Ahfes (v.316) tarafindan
tespit edilmis ve giiclii delillerce ispat edilmistir. Bu anlamlandirmanin bir 6zel-
ligi de Kur’an ve Hadiste gecen her kullanimina uygulanabilir olmasidir. Diger
anlamlandirmalarda bu kadar genis bicimde uygulanabilirlik 6zelligi mevcut
degildir.”

B. LEALLE'NIN BASLICA KULLANIMLARI

Ozellikle cahiliye siirinde bu kelimenin pek ¢ok degisik kullanimina rast-
lanmistir.#® Arapc¢anin tedvin déneminde dili bedevilerden almaya onlarca yil
vermig bulunan bazi dilciler “ »J” ve anlamdaglarini saymaya kalkmis ve epey
kalabalik bir kullanim zenginligine ulagmisladir.®® Murddi (v.749), el-Cenid’d-
Dini adl1 eserinde bu lafzin 12 (on iki) degisik kullanimini vermektedir.5® Tdcu'l-

% Bu kullanimlarin bazilar1 sdylece siralanabilir: g A= L3y dmio 3—dsly dllke 226,01}
©liat 10 = &l W1 e RB 9~ 2 465 8= Ml e Bls 7 = G5 lans 6= G5 g5 .5 = Gl
{ 46 Swra ile anlamlari: (1. Koruma, himaye, tedbir, 6nlem —tehlikeyi- savma, engelleme,
2- Parasiit, 3- Koruyucu sayfa, 4- Koruyucu zirh, 5- Koruyucu maske, 6- Koruyucu elbise -
yagmurluk-, 7- Riizgardan koruyucu, 8- Cevre korumaciligi, 9- Hava saldirilarindan ko-
ruma, 10- Giivenlik/emniyet 6nlemleri/tedbirleri).

4 Harirl, Durretu’l-Gavvis fi Evhami’l-Havas, s. 9.

¥ Meyddni, et-Tedebbiirii’l-Emsel, s. 628.

48 Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 1, 19; Ibn Siyde, el-Muhassas, 111, 278.

9 fbn Siyde, el-Muhkem, 1, 30; Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb, 11, 81.

50 Muradi, el-Cenid’d-Dini, s. 99-100.



96 ¢« Mehmet YOLCU

Ariis’ta bu say1 28 (yirmi sekiz) olarak kaydedilmis ve hepsi zikredilmis bulun-
maktadir.?!

Biz burada bir fikir vermesi i¢in onlarin sadece neler oldugunu vermekle
yetinecegiz. Zira onlarin hepsini incelemek ayri bir arastirma konusudur.
“jsj”nin dilciler tarafindan tespit edilen, genelde ayni veya yaklasik manaya
isaret eden ve yine kimi dilciler tarafindan abartili diye miilahaza edilen® bu
degisik kullanimlar1 sunlardir:

*L}p*w*&)*?}*&j*gj*@‘y*gy*&ﬁ*gﬁ*w*&*w*@*w*
&;*&’J *&9)*&9*&*OT*OF&*OJJ*JP)*&J*&U*O—é)*%;bd*%;\-“

C. KUR’AN-1 KERIM'DE “LEALLE” (j~)) LAFZININ
KULLANILMASI

Kur’an-1 Kerim’de “Lealle” ( J»J) sozciigli yiiz yirmi dokuz yerde gegmek-
tedir. Genelde sonuna eklenen birinci ve ikinci sahislar1 gosteren zamirlerle
birlikte kullanilir. M. Fuad Abdulbaki (v.1967), el-Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfdzi’l-
Kur’dni’l-Kerim’de bunlarin Kur’an’da gectigi yerlerdeki sure ve ayet numarala-
rin1 gostermistir.?® Bunlarin hepsini bastan sona incelemek arastirmamizin
hacmini asar. Onlarin baska bir inceleme konusu olmas: gerekir.

D. “LEALLE”NIN TEFSIR VE EDEBIYAT UZMANLARINCA
ANLAMLANDIRILMASI

Sozlitk anlamlarmin gesitliligi hatta zenginligi nedeniyle edipler ve mii-
fessirler Kur’an-1 Kerim’de gegen “lealle” ( J»J) sOzciigiine anlam verirken degi-
sik manalarin tercih etmislerdir. Buna bagh olarak bu anlam cesitliligi uzun
asirlar boyunca devam etmis ve hala da etmektedir. Bugiin herhangi bir meal
veya tefsire bakildiginda bu degisik anlamlandirmalarin giiniimiizde de siirdii-
gl miisahede edilebilir. Biz 6nce asirlarca devam eden bu anlamlandirma gesit-
liligini gbzler 6niine serelim.

1. Alimlerin geneli, “ S nin terecci ve isfik (endise, tedirginlik, tasalan-
ma) anlaminda oldugu kanmisindadir. Nitekim dil ifadeleri icinde sdyle denmek-
tedir: 24 5 i.x.u' J+ (Zeyd’in bana ikramda bulunmasi umulur, beklenir).>* By,
birinci anlamidir.

51 Zebidi, Tdcu'l-Arils, s. 7498-7499; el-Behéu’l-Amuﬁ, el-Keskiil, s. 159.

%2 Bkz. Ibnu Cinni, Sirru Sanaati’l-I'rdb, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/2000, I, 255.
5% Bkz. Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 648-649.

5 Razi, Mefitih, I, 374 (2/Bakara 21 AY).
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“Lealle”nin isaret ettigi beklenen sey hayir da olabilir ser de... “Lealle”
0zde beklenti ve umut ile tereddiit ve endise manasi tasir. Beklenen bu sey
mahbup (sevilen, hoslanilan, istenen, beklenen, arzu edilen) bir sey de olabilir,
mekruh (tiksinti veren, istenmeyen, korkulan, hoslanilmayan) bir sey de...> Bu
Sibeveyh'in (v.180) gortisiidiir. Ebt’l-Meali (v.478) de bunu tercih etmistir.’

“ J"nin tagidigr “beklenti” (_z ) ve/”umut/landzrma”’ (CLJ;}H), Yiice Al-
lah’a degil, kullara raci’dir. Mesela: { 25w 31 5535 &a) } (Umulur 6giit alir ve icine
hasyet girer) ayetinde (20/Taha 44) Firavun’un imaninda reca ve tama’ edecek
olanlar, ona gonderilen iki elgidir. Stiphesiz Allah, Firavun'un nasil davranaca-
g1n1 ve ne yapacagini daha 6nceden bilmektedir.5

Kullar i¢in tereddyiit, siiphe ve belirsizlik manas: tasiyan seyler Allah igin
apagiktir ama Allah onlari, zaman1 gelene kadar miiphem bigimde birakir.%®
Allah i¢in kullanilan bu tiirden ifadeleri daima kullarin tutum ve davranislariy-
la irtibatli bigimde agiklamak gerekir. Sozgelimi {35555 r.il;d} (stikretmeniz
gerekir) Stikiir konusunda boyle biiyiik nimetlere mazhar olanlara yakisan tu-
tum ve davranus siikreden kullarin haline uygun hareket etmeleridir.

{0,48 ‘&w} (sakinmamniz gerekir) Takva konusunda bu kadar giizel mazhariyet-
lere erisenler i¢in en uygun hareket mantig1 takvali kullarin hallerine uygun
hareket etmeleridir.®

Bu sozciikte (lealle) hem kazanma umudu hem de kaybetme endise var-
dir. Bu kusku hali kimi zaman muhatap kimi zaman da konusan i¢in s6z konu-
sudur. Rummani (v.384), Yusuf suresinde 46. Ayette gecen su ifade igin
{0,405 ré,l;d oo J‘ é—ji dL-J} (umarim ben insanlara donerim de, onlar da 6grenir-
ler) bu tespitte bulunmustur.®

Bikai (v.885) ise “ J«)” lafzinin sebep bildirme manasinda bir terecci oldu-
gunu belirtmistir.®! Yani buradaki umut, is veya olayimn sebebini bildiren bir
umuttur.

Kur’an-1 Kerim’de de “ j»)"nin sebep bildiren umut anlamindaki kullanim-
larina rastlanmaktadir. Sozgelimi {5 el J;J} (Belki de kiyamet yakindir)

55 bn Durayd, el-Muktadab, 1, 146.

%  Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 227 (2/Bakara 21. AY); Ebu’l-Bek3, el-Kiilliyydt, s.1271.

% Razi, Mefatih, IV, 328 (S/Al-i Imran 103. AY); ibn Adil, Tefsiru’l-Liibab, 1, 143 (2/Bakara 21.
AY).

5 Bikéai, Nazmu'd-Durer, 1, 93 (2/Bakara 56. AY).

5 Bikéai, Nazmu'd-Durer, 1, 264; Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 226 (2/Bakara 183. AY).

0 Bikai, Nazmu'd-Durer, 1, 96 (2/Bakara 56. AY).

o1 Bikai, Nazmu'd-Durer, IV, 218 (12/Yusuf 2. AY).
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ayetinde® “ |xJ” bu anlamda kullanilmigtir. Razi (v.606), bu anlama destek ver-
mek amaciyla {(ge &,hiis i,le 0005} (Iman edenler, ona karst bir endise icindedir-
ler) ayetini (42/Stiral8) delil olarak gostermektedir.6?

Bu manaya isaret eden ifadelerden bazilari ise su hadislerde ge¢mektedir:

1- Habbab b. Eret'in Mekkeli miisriklere gonderdigi mektubun desifre
olmasi {izerine onun cezalandirilmasini isteyen bazilaria karsi1 Peygamber onu
savunmus ve sOyle buyurmustur: (1Ll s 3 SVa o) S8k, Log) “Sen nereden

bileceksin; belki de onun helaki bu maldadir.”®

2- Restilullah (sas) kimi zaman i¢timai gorevlerinden biri olarak yargiglik
yapardi. Bu esnada her iki tarafi dinler ve ona gore hangisinin hakli olduguna
kanaat ederse 6yle hitkmederdi. Bu konuda kimsenin kendisini yanlisa siirtik-
1emem?si gerektigi konusunda sdyle buyurmustur: ( amew o>l 0,5 of ('SJ"'T Je
DU e dalad o) sl Ll astt o g et &) e ad Y1 (p0) “Sizin birinizin genesi
kuvvetli olur, kendisini hakly gosterir. Ben de bilmeden onun lehinde karar veririm.

.. L . . . : s 165
Boyle biri varsa unutmasin ki, ben ona atesten bir parga kesip vermisim.

) 3- Bedir savagina katilanlar hakkinda sdyle buyurmustur: (e CU:\ al J’J
OIS S g sl JG >4 Jal) “Belki de Allah, Bedir Ehli'nin durumunu
bildiginden: Istediginizi yapin; ben sz'zi/baglgladlm.”66

2. Inbw’1-Enbdri ve pek cok dlimin goriigiine gore, “lealle” (J=) mana agi-
sindan “key” (_s) gibidir. Baz1 tefsir alimleri “ J»J” lafz1 i¢in “key” (_S) manasi
vermislerdir. Bu da, sebep bildirme anlamina gelir.”” Zemahseri (v.52*8) bu bag-
lamda, “J~J"nin “_s” manasinda olmasi dogru degildir. Ancak, “ |»)” lafz1

“itma’” manasindadir. Kerim ve rahim olan itma’ ettiginde buna umudunu
baglayan igin is kesinlesmis gibi olur. Artik bu, onun i¢in O’'ndan alinmis kesin

©  Bkz. 42/Stra 17.

6 Razi, Mefitihu'l-Gayb, (2/Bakara 52. AY); Begavi, Meilimu't-Tenzil, I, 71-72 (2/Bakara 52.
AY).

¢ Taberl, Mecmeu’'l-Beydn, XXIII, 315 (60/Miimtehine 2. AY). ibnu’l-Esir der ki: Bazilar1 ha-
diste gecen julafzimin zannetmek ve sanmak manasinda oldugunu soylemislerdir. Hal-
buki asil mana bu degildir. Burada (},J ayni _.é manasindadir. Allah hakkindaki bu lafiz-
lar, tahkik (kesinlik, muhakkak) anlamindadir. ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, X1, 607; Zebidi,
Tacu'l-Arils, s. 7498-7499.

& fbn Durayd, Cemheretu’l-Luga, 1, 296; Emali’l-Kili, s. 151.

6 ibn Adcibe, el-Bahru'l-Medid, 11, 47 (5/Maide 18. AY).

¢ Bkz. Begavi, Medlimu't-Tenzil, I, 95 (2/Bakara 52. AY); Kurtubi, el-Cimi’, 1, 226; Sevkani,
Fethu’l-Kadir (2/Bakara 21. AY).
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s6z yerine gecer. Bu mana nedeniyle Allah Teala'min Kelaminda “ j»)” lafz1 “_s”
manasina gelir, denmistir.®

Bu kullanimin misallerinden biri su ayet olabilir: uLJY\ e }JT bl 1,EG)
{0 2 (.S\L-J “Ey akil sahipleri! Allah’a karsi gelmekten sakimin ki kurtulusa eresi-
niz.” (5/Maide 100).

Ibnu’l-Enbari (v.577) ve ediplerden bir topluluk, bu anlamlandirmada o
kadar ileri gitmislerdir ki, tereccl anlamina gelmesi uygun olmayan her yerde,
ona ta'lil anlami1 vermislerdir. Bu meyanda Ebu Ali Kutrub (v.210) ve Eb{i Said
es-Sirafi'ye (v.368) gore Kelamullah'ta gegen “ |+J” lafzimin anlami ta’lildir.®
Onun igin { & jaLa.. V_Qu-) S5 Llad13) ayetinin anlam, “felah bulmaniz icin” de-
mektir. {ujbuﬁ VSLJ} “Aklimzi kullanmamz icin”, {uj,i&s r.il;d} : “Siikretmeniz

icin”, {ubsx VSLJ} : “Ibret almamiz icin”, {5538 r.il;d} “Hidayete ermeniz igcin”
gibi Kelamullah’ta yer alan ifadeler de boyle yorumlanmalidir.”

Bu alimler delil olarak su beyti gosterirler:
B3 J U sy K W oyt 1,8 1
L N e il 88 SO sl LS s
(Siz bize: Savaglart durdurun umulur ki / Biz de durdururuz ve bize her giiven-

ceyi de vermistiniz. / Biz savast durdurdugumuzda onlarin ahitleri / Célde parildayan
bir seraba dondii).

Taberi (v.310), Araplarin kimi zaman “ |»)” s6zcti§tinti siiphe, kugku ve
tereddiit anlamlarindan tamamen soyutlanmis bi¢imde kullandiklarini ifade
eder. Ona gore eger bu beyitte “ |2)” s6zciigli tereddiit manasi tagimis olsayds,
ardindan gu ciimlenin gelmesi dogru olmazdi: 33 Jﬁ G (..’.m 55 (Siz bize her kesin

6 Zemahseri, Kessif, I, 53 (2/Bakara 21. AY); Razi, Mefitih, 1, 374 (2/Bakara 21. AY); Ibn Adil,
Tefsiru’l-Liibab, 1, 144 (2/Bakara 21. AY); Habenneke el-Meydani, Kavdidu't-Tedebburi'l-
Emsel, s. 629-630.

0 {rbili, Cevihiru’l-Edeb, s. 400.

70 Bkz. Kurtubi, el-Cimi’, 1, 226; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s.1271.

7t Bu beyitlerin kime ait oldugu tespit edilememistir. Ibnu’s-Secerd, el-Emili'de (I, 51) onu
Taber?'ye dayandirarak nakletmistir. Siirde gegen “SlJ\” sdzciigii ise, higbir seyin olmadigt
genis ¢6l anlamina gelen “S\iI” ile ayn1 manayi tasir. Bkz. Taberi, Mecmeu'l-Beydn, 1, 364-
365 (2/Bakara 21. AY); Kurtubi, el-Cimi’, 1, 227; Sevkani, Fethu'l-Kadir (2/Bakara 21. AY).
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sozii de getirdiniz).”> Taberi, bu baglamda “ |»J"nin kullanildig: yerlerden biri de
onun “ ;5" anlaminda gelmesidir, der.”?

Baz1 alimler, Zemahseri'nin (v.528) Bakara 21. ayette gecen { & 545 VSLJ }
(bdylece sakinirsiniz) ifadesini sadece {v_id,} (sizi yaratty) ile irtibatlandirmasim
tenkit ederler. Zira genelde alimler bu ciimlecigi mana yoniinde {|,3:21} (ibadet
ediniz) fiiline bagh olarak yorumlamisladir.”* Ancak anlasildig1 kadariyla Ze-
mahseri’nin bu yorumda tenkidi hak edecek bir unsur yer almaz. Ona gore bu
yorum ibadete daha etkili bicimde yonlendirir, ona daha siki sarilmaya yol agar
ve goniillerde onu daha da saglamla§tlr1r.75

Taberi (v.310) de bu ayetin manas: hakkindaki istithamlar: cevaplandirir
ve su yorumu yapar: “Bunun te’vili ise sdyledir: Sizi yaratan rabbinizden saki-
nirsiniz; size emrettiklerini yapar, yasak ettiklerinden uzak durursunuz; yalniz
Ona kulluk edersiniz ki, Onun giicenmesinden ve oOfkesinden sakinirsiniz;

Rabblerinin kendilerinden razi oldugu muttakilerden olursunuz.”

3. “Lealle”( [/ ) mana olarak “itmd’"a (éL«L}YD” isaret eder yani yiirek-
lendirme, umut verme ve beklentiye sevk etme anlamina gelir.”s Biiyiiklerin
adetine gore sozler ve tehditler sarih bigimde degil kinayeli ifadeler seklinde
kullanilir. Hiikiimdarlar ve biiyiikler kesin olarak gerceklestirmek istedikleri
arzu ve niyetlerini 6z bigimde “ |~ ve “_..s” gibi kelimelerle ifade etmeyi adet
haline getirmislerdir. Onlar kendi niyetlerini sembolik ifadelerle, giiliimseme
veya tath bir bakisla dile getirme egilimindedirler. Onlarin tutum ve davranis-
larinda buna benzer bir isaret alindiginda onu talep edenin artik matlubunu
elde ettiginde stiphesi kalmaz.” Demek ki, bu zevatin sozlerinde yer alan “ |»”
ve “_.s” gibi sozciikler, makam ve mevki karinesine gore gerceklesmesi mu-
hakkak olan sozler mesabesindedir. Bir kisim tefsir ulemasina gore Allah

Teala'nin kelaminda gegen “ |»J” lafz1 da bu manada kullanilmigtir.8

72 jbn Adil, Tefsiru'l-Liibab, 1, 144 (2/Bakara 21. AY).

7 Taberi, Mecmeu'l-Beyin, 1, 364 (2/Bakara 21. AY); II, 69 (2/Bakara 52. AY); III, 479 (2/Bakara
185. AY); Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyit, s.1269-1270.

74 fbn Adil, Tefsiru'l-Liibab, 1, 144 (2/Bakara 21. AY).

75 Zemahseri, Kessdf, I, 92 (2/Bakara 21. AY).

76 Taberi, Mecmeu’l-Beydn, I, 364 (2/Bakara 21. AY).

7 “fmg” sozcligli, ylireklendirme, tesvik etme, umut verme, arzu ve istek uyandirma an-
lamlarina gelir.

78 Bkz. Subhi es-Salih, Mebihis fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 218.

7 Zemahseri, Kessdf, I, 92 (2/Bakara 21. AY).

8 Begavi, Medlimu’'t-Tenzil, 1, 72; Zemahseri, Kessdf, I, 92 (2/Bakara 21. AY); Ebu’l-Beka, el-
Kiilliyyat, s.1271; Ibn Adil, Tefsiru’l-Liibdb, 1, 200 (2/Bakara 150. AY).
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Yani bu makamlarda sarf edilen s6zlerde “ |»J”den sonrasina gergekles-
mesi muhakkak seyler goziiyle bakilir. Bu ifade gesidi zamanla genelleserek her
sey icin kullanilir olmustur. Bir seyin sebebinin tahakkuk etmesi gibi... Sebebi
gerceklegsen seyler nasil muhakkak oluyorsa, bu da dyledir. Ister bu konuda bir
beklenti olsun, isterse olmasin fark etmez.8!

Allah Teéla igin kullanulan { 2} ve { ‘_};d} kesin bilgi ve “yakin” ((,.)
ifade ederler. Nitekim bazi alimler, ihtimal, kusku ve tereddiit manasi tasiyan
bu tiirden sozciikleri Allah Teala hakkinda kullanildiklarinda tahkik manasina
hamlederler.82 Kimisi de bu kelime (_..&) umut uyandiran bir sozcliktiir, sdyle-
yen i¢in herhangi bir kuskuya isaret etmez, sadece dinleyen igin bir siipheye yol
agabilir. Onun i¢in teviline gerek yoktur, derler. Yani kelime kimin i¢in kullani-
liyorsa, onun samina yakisir bicimde anlam kazanmir ve ona gore yorumlanir.
Boylece anlasilmasinda hi¢ mesele kalmaz.%

Buna ragmen eger “ 22" kelimesi, “ " gibi diisiiniiliirse { & 5 VSLJ 1}
ayetinde (2/Bakara 183) oldugu gibi uygun tefsirlerden biriyle yorumlanmali-
dir. Yani mecaz veya te’vil yoluyla anlama yoluna gidilmelidir.

Halil b. Ahmed (v.175) der ki: Yiice Allah i¢in kullanulan { _.} Kur’an-1
Kerim’de daima vacip (kesinlesmis, kesinlikle olmus) anlamini tasir. Mana ola-
rak { J;J} de onun gibidir.#* Miifessirler, Allah i¢in tema’ ve reca’min sahih ol-
madigin ileri stirmiiglerdir.®> Nitekim birkag ayette “Allah” ile { <&} kelimele-
ri birlikte kullanilmis ve hepsmde de bundan sonra zikredilen olaylar gergek—

lesmistir. Mesela Allah (ac) : &1 245 &,04% 2 Ssboled 25 r.@.,j.b & Gl 55 )

{wsbw\@bﬁ| U Je 15 skl G il S @audumm‘ﬂé 515 Lana “Iste
kalplerinde bir hastalik (nifak) bulunanlarm, “Basumiza bir felaketin gelmesinden kor-
kuyoruz” diyerek onlarin arasinda kosup durduklarin goriirsiin. Ama Allah, yakin bir
fetih veya katindan bir emir getirir ve onlar iclerinde gizledikleri seye (nifaka) pisman
olurlar.” buyurmus (5/Maide 52) ve ardindan bu olay gergek olmustur.

81 Al{isi, Rithu’'l-Medni, 1, 209; Zemabhseri, Kessdf, I, 92 (2/Bakara 21. AY).

82 {bn Faris, Mekayisu'l-Luga, IV, 10.

8 Bkz. Ragib, Miifreddt, s. 701: (_s) mad. Eger (_..s) lafzindan sonra diismaninizin helaki
s6z konusuysa, burada umut edecek olan Allah degil, siz olursunuz. Eger bir fetihten s6z
ediliyorsa, fethi umacak olan Allah degil, siz olursunuz. Bunun misalleri pek goktur. Bkz.
2/Bakara 216, 246, 7/A’raf 129, 4/Nisa 19, 5/Maide 52, 47/Muhammed 22, 66/Tahrim 5.

#  Hazin, bu tespiti sdyle ifade eder: s ail ;o Ligis JS sl Lons &5 G~ 3 S Bkz. Tefsiru’l-
Hizin, I, 19 (2/Bakara 21. AY). .. 4l ye Ao e il (a5 e 323 Tefsiru’l-Hizin, 1, 206
(2/Bakara 216. AY).

8 [bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, X1, 467 ve 607.
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Aym sekilde Yiice Allah: 5 R WESETIPY |J.A\ (._i..,q.A V'Q Eisa Jo J6
{ r&;d\ r,.lxﬂ 3 4.:\ G g ‘_swb “Ya’kilb, “Nefisleriniz sizi bir is yapmaga siiriikledi.
Artik bana diigen, guzel bir sabiwrdrr. Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir.
Ciinkii O, hakkwyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir” dedi.” buyurmus (12/YGsuf
83) ve bu olay da sonunda gergeklesmistir.8

Lealle’nin hentiiz gerceklestigi kesinlik kazanmasa da kesinleseceginde
hicbir siiphe olmayan kullammlarmdan biri de su ayette (17/isra 79) geger:
{15850 Llas &y Seag 5 RO PR S <J.JJ\ 3} “Gecenin bir kisminda da
uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni
Makam-1 Mahmud’a ulagtirsin.”

Su ayetin (60/Miimtehine 7) bahsettigi de “umulur ki” diye verilmis ol-
masina ragmen, zamanla gergeklegecek olan ilahi sozlerden biridir:
{i"‘,) )j,q.c« 4.\)\; j.u 4.\)\3 oJ).A V.@_.a (..»Lc« U.'.LH 553 (.5»,.; J.aor.r u\ oy J“‘"‘} “Ola ki Allah
sizinle, iclerinden diisman oldugunuz kimseler arasina bir sevgi (ve yakinlik) koyar.
Allah, hakkwyla giicii yetendir. Allah ¢cok bagislayandir, cok merhametlidir.”

Bundan ayr1 olarak { _.&} her zaman siiphe manasi tagimaz.” Soyleyen
igin kesinlik ve yakin ifade ederken, ayn1 zamanda dinleyen i¢in kimi kusku ve
tereddiitler tasiyabilir.8¢ Eger dinleyen, sdyleyenin soziine tam sadakatle bagla-
nursa, bu tereddiidu zail olur. Bunun en glizel misali su ayette (2/Bakara 216)

miisahede edilmektedir: V‘Q ,a- 385 & 1A u! Py (’5‘5 55 3h3 dl.d\ r.i.l.a oS}

{uf.l,u N g |j r.l;u i (’5‘5 25 gy el 1, o\ &3 “Savas, hogunuza gitmedigi
halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin igin hayirl iken, siz onu hos gérmezsiniz.

Yine olur ki, bir sey sizin icin kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsi-
niz.” %

4. Sartlar ve Cevap Iliskisi: Allah Teald miikellef kullarina, baskasina
yapildig: takdirde maksudun husuliine dair bir umudun olusmasini gerektire-
cek sekilde muamele etmistir. Cilinkii Allah (ac), insanlara hayr (iyilik) ve ser
(kotiiliik) isleyebilme kudreti vermistir. Onlara dogru yolu gosteren akil verip
mazeretlerini de ortadan kaldirmistir. Buna gore onlar i¢in maksudun husuliine
dair bir umut dogmustur. Demek ki, “ J»J” lafzindan murat, bu sartlar kimin

8% Razi, Mefitih, 111, 262 (2/Bakara 216. AY).

8 (=) kelimesinin anlamlarindan biri umut ve beklenti, digeri endise ve tereddiittiir. Bu-
nunla beraber bir anlaminda karanliga, digerinde ise saglamlik, sertlik ve katihga isaret
edilir.

% Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyit, s.1269.

% Ayetin orijinal bir yorumu i¢in bkz. Tefsiru’l-Hazin, I, 206 (2/Bakara 216. AY).
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i¢in hazirlanirsa, onun i¢in bir umudun ortaya ¢ikmasi artik kaginilmaz bir hal
alir.%

Haralli (v.637) ise su tespitte bulunur: “ JaJ” s6zciigli, daha once sebebi
gegen igin bir umut ifade eden bir sézciiktiir. Bunun en giizel sekli su ayette
(2/Bakara 21) yer almigtir: VSLJ ‘&u e UJJJ\} r.id;— 5JJ| V‘i‘) szl s i)

. {545 “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a
kars: gelmekten sakinasiniz.”

Allah Teal3, onlarin 6ziinde mevcut olan bir 6zellikle sbze baslamis ve bu
ozelliginden daha 6nce yaratilanlar i¢in de gegerli oldugunu hatirlatmistir. Boy-
lece onlar hem kendilerinin hem de 6ncekilerin yaratilislarina bakarak kendi
kendilerine yeterli olduklari, kimseye muhta¢ olmadiklar1 zehabina kapilmak-
tan kurtulmus ve bu sayede takvaya erigsmis olacaklar.”

5. Matliiba Destek Manasi: Ebu Bekr el-Kaffal (v.365) der ki: ”J;J” bir ge-
ym tekrarindan alinmis bir lafizdir. Tipk: &3 G ui G J@_; NEP & B o»
J;; 5 oLl ifadesinde® oldugu gibi... Baginda yer alan ”lam” harfi ise, te’kid
lamidir. Ayni 34 (lekad) sozciigiindeki “1am” gibidir. Buna gore “ J”nin ash,
“alle”dir ( J¢). Zira Araplar iS Ja& Of el (sunu yapman sana iyi gelir) derler. Bu
tipk1 “clla” demek gibidir. Madem bu lafzin gercek manas: tekrar ve te’kid’dir.
O zaman birinin kel a5 clad 13 =81 (Sdyle yap, boylece muhtag oldugun seye
kavusursun) demesi, o isi yap, zira onu yapman senin ona dair istegini te’kid
eder ve seni ona kars1 kuvvetlendirir, manasina gelir.”

6. Istiare veya Mecaz Anlami: Bazen |l lafzi, irade (istemek, karar ve
tercih etmek) anlaminda kullanilir. Bu manada kullanilirken ya istiare-i tebeiyye
ya da mecaz-1 miirsel seklide ifade edilir. Bu bir anlamda illet-i gaiyeyi izhar
etmek manasindadir. Zira her umut veya endise iradeyi gerektirir.%

Sunu unutmamak gerekir ki, ”:L;J” her ne kadar onu kullanan sahis icin
bir umut manas: tasisa da, aym sozciik Arap¢ada muhatabin umudu igin de,
tcincili sahislarin umutlar: i¢in de kullanilabilmektedir.®> Mesela Yiice Allah,
Firavun’'un kavminin sozlerinden bir pasaj anlatirken buyurur ki:

{ U.JL;J\ Sy S8 O] 8552 &5 G} “Ustiin gelirlerse herhalde sihirbazlara uyariz, dedi-

% Zemahseri, el-Kessdf, 1, 92.

o1 Bikéai, Nazmu'd-Durer, 1, 27 (2/Bakara 21. AY).
92 {bn Faris, Mekdyisu'l-Luga, 11, 349.

% Razi, Mefitih, 1, 375 (2/Bakara 21. AY).

% Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s.1269.

% Ragib, Miifredit, s. 961-962: () mad.
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ler” (26/Suara 40) ayetinde s6z konusu olan umut veya beklenti, Firavun igin
yandas konumunda olan kisilerin kendi i¢ arzularini dile getirmeleridir.

Ytice Allah, Hz. Musa ve Harun'u, Firavuna gonderirken onlara su direk-
tifi vermigtir: { &5 j\ 553y A4 5 V3 3 4 Y8} “Ona yumusak soz soyleyin; olur ki,
0giit dinler yahut korkar.” (ZO/Taha 44). Burada Yiice Allah, Hz. Musa ve Harun’a
bir umut vermek istemistir. Manast ise: Ogiit alir veya icine hasyet diiser umuduyla
ona yumugak bir soz sdyleyin, seklindedir.?® Hatta Yiice Allah, burada Firavun'un
iman etmeyecegini blldlgl halde kendi istek ve arzusunu dile getirmis de olabi-
lir. Mesela {J 535 r.il;d r.il,s ) UJJJ\} VSA;— 5JJ| V‘i‘) lsel 200G G} “Ey insanlar!
Sizi ve sizden Oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a kars: gelmekten saki-
nasiniz.” ayetinden insanlar takvaya tesvik edilmekte ve onlara denmektedir ki:
Eger takvaya erigmek istiyorsaniz, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet
edin. Ya da sizin, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet etmeniz, takvaya
erismenizi besleyecek ve bu konudaki arzunuzu giiclendirecektir.

DEGERLENDIiRME

“Lealle”nin anlamlandirilmas1 baglaminda burada zikredilen her mad-
dede 6ne ¢ikarilan mana, onun bir¢ok kullanima uygun diismektedir. Kimisiyle
¢ok biitiinlesen bu anlamlar kimi kullanimlarina ise uygun bir anlam vermede
zorluklara neden olmaktadir. Onun i¢in dilbilimciler, fakihler ve tefsir ulemasi
“lealle”nin bir¢ok degisik kullaniminda farkli anlamlar verme yoluna gitmis-
lerdir. Bu maddelerde kaydettigimiz anlamlar siiphesiz i¢inde birtakim hakikat-
leri barindirmaktadar.

Tefsir alimlerinin pek ¢ogu, “ J~” gibi ihtimal, kugku, tereddiit, endise
manasi tasityan sozciiklerin Allah i¢in kullanilmasinda problem oldugu kani-
sindadir. Bu nedenle Kur’an’da gegen “ J»J” ve “ <" gibi kelimeleri, Kelamul-
lah’ta kesinlik ve baglayici bilgi anlaminda tefsir etmisler ve Allah i¢in tama’
(umut) ve reca’min (beklentinin) sahih olmadigini ileri stirmiislerdir. Ne ki, bu
kadar hassasiyet kisinin bakis agisinda kusurlarin ortaya ¢ikmasina yol agar.
Ciinkii bir s6z Allah i¢in sdylendiginde baska, insanlar i¢in sdylendiginde ise
baska anlamlara gelebilir. Her biri hakkinda onun durumuna yakigir bigimde
anlam kazanmas: gerekir. Filin yiiriiyiisti ile karincamin yiiriiyiisii bir olmaz.
Biilbiiliin 6tmesiyle karganin 6ttisti kiyaslanmaz. Biri iirkiitiir digeri hissedil-
mez. Biri insanin hosuna giderken digeri nefretine yol agar.

% Bu Sibeveyh ve diger biiyiik Nahivcilerin goriisiidiir. Bkz. Kurtubi, el-Cimi’, XI, 200;
Régib, Miifredit, s. 962: (J&)) mad.
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Peygamberin iman etmeyenlerin itirazlarina {iziilmesi ve onlar i¢in adeta
kendisini helak etmekle yiiz yiize getirmesi ilahi miidahaleye yol agmis ve bu
kadarina gerek olmadlgl kendisine bildirilmistir: ('J o) L) LSBT e des &b Slals}
{LM\ Gl \J@ |sw% “Ey Muhammed!) Demek onlar, bu séze (Kitab’a) inanmazlarsa,
onlara iiziilerek kendini helak edeceksin!” (18/Kehf 6).

Gorildiigi gibi bu ifadede yine “Lealle” ( J)) edati kullanilmigtir. Burada
mana yine gesitli olabilir. Boyle bir hareketi umanlar, ne peygamber ne de Yiice
Allah’tir. Sadece Islam dinine i inanmamus insanlarin boyle bir umutlar1 s6z ko-
nusudur:’ Fl}-j‘J,«S‘\»lﬁdf‘ N3k & Do & los ) _;-yuuax_&)b SAlais}
{&ls s (Ey Resuliim!) Simdi belki sen, ona bir hazine indirilse, ya da onunla beraber
bir melek gelse ya, diyorlar diye sana gelmis olan vahyin bir kismin terk edecek olursun
ve bundan dolay: da gogsiin daralir...(11/Hud 12). Yani, Islam dinine inanmayan
insanlar, senin boyle bir sey yapacagini sanrlar.

Buna su nosyonu da eklemek lazimdir: w\ < Js d,b oF sl il bb}
{Os0d5 V.@.LJ < 5o 33 < \M Oles 13) CJJ\ 3583 ”Kullarzm beni senden sorarlar-
sa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara cok) yakmzm Bana dua edince, dua edenin dua-
sina cevap veririm. O hilde, dogru yolu bulmalar1 icin benim davetime uysunlar, bana
iman etsinler.” Yani, dogru yolu bulmak ve en uygun yoldan ¢ikmak istemeyen-
ler, Allah’in ¢agrisina kulak vermeli ve Ona iman etmelidirler.

Bu edatin, umut ve endz§eye 111§k1r1 kullanimlarindan biri de su ayette yer
almustir: {3 2 r.il;d 1558 il 1558305 154406 V.“LS 15] | T UJJJ| @ “Ey iman eden-
ler, bir diisman toplulugu ile kargzlagtlgmzz zaman sebat edin ve Allah't ¢okca zikredin
ki, kurtuluga eresiniz.” (8/Enfal 45). Yani, kurtulusu umarak Allah’1 zikredin. Bu
umitli olma hali miiminlerin bir sifati gibidir. Nitekim mummlerm sifatlari
hakkinda Yiice Allah soyle buyurmaktadlr A [y JH 0%z O 4835 u.,J.S\ Y j\}
{510 Ol as5 O3 55 Ol ‘,.@J “Onlar dua eder, Rablerine daha yakz'n olmak icin
vesile ararlar ve O nun rahmetini umarlar ve azabmdan da korkarlar.” (17/1sra 57).

Bunlara gore “ Ja” sozctigiintin ciimleye katkis1 diisiiniildiigiinde (son
ctimlecik olarak “takva” alindiginda) su manalar ortaya ¢ikmaktadir:

a) Allah’a, takvaya erismeyi umarak, ibadet ediniz.
b) Allah’a, Onun huzurunda takvaya erismek i¢in, ibadet ediniz.

c) Allah’a, tiim ilginizi, dikkatinizi takva {izerinde yogunlastirarak, iba-
det ediniz.

97 Bkz. Ragib, Miifredat, s. 962.
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Uzun inceleme ve uygulama neticesinde kendisinde karar kildigimiz
mana ise ta’lil'i 6ne ¢karan anlamlandirma olmustur. Bu anlamlandirmanin
tutarliligini apacgik ortaya koyan iki misali vererek sozlerimizin sonuna gelmis
olacagiz:

1- {028 oK A 1205 10155 15505 1555 14T ddt G ) “Ey iman eden-
ler! Sabredin. Sabir yarisinda diismanlarinizi gegin. (Cihat i¢in) hazirlikhi ve
uyanik olun ve Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.” (3/A1—i
Imran 200).

Burada iman edenlerden istenen sabir, musabere, murabata ve takva kur-
tulusa ermenin sartlaridir. Bunlar1 hakkiyla yerine getiren mutlaka kurtulusa
erer. Zira bu Allah’in verdigi sozdiir ve Allah asla soziinden déonmez. Onun igin
burada lealle’ye terecci (beklenti) ve isfak (endise, tedirginlik, tasalanma) anlami
vermeyi gerektiren bir durum olmadigini diisiiniiyoruz.

2- {0455 r.il;d a5 V.i;f-\ &5 \}al..pb 55241 O s 5401 L)} “Mi’minler an-
cak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’a kars1 gelmek-
ten sakinin ki size merhamet edilsin.”

Kim gercekten iman eder, miimin gibi yasar ve kardeslerinin arasini bu-
lup Allah’a kars1 sorumluluk bilincini devingen tutmaya devam ederse, mutlak
manada ilahi rahmete erigir. Clinkii bu Allah tarafindan verilmis bir sézdiir.
Allah ise, s6ziinden caymaz.

Lealle lafzinin mecaz ve istiare yoluyla anlamlandirilmasi da birgok ayet-i
kerimede gecen bu lafzin manasina uygulanabilecek bir esneklige sahiptir. Bu
nedenle anlamlandirmada onun goz ardi edilmemesinde fayda vardir.

SONUC

Bu makalede sozliik, ansiklopedi ve edebiyat eserleriyle tefsir ve hadis
metinlerinde gegen “lealle” ( J») s0zctiglinlin anlamlarini inceledik.

Inceleme esnasinda miisahede edildigine gore bu sozciik birgok anlama
gelebilmektedir. Bu anlamlarin en 6nemli ve yaygin halde kullanilanlar: terecci
(beklenti) ve isfaktir (endise, tedirginlik, tasalanma). Birincisi olumlu manalara
isaret eder ve kisinin sevdigi, mutlu oldugu, begendigi, hosuna giden seyler
manasina isaret eder. Ikincisi ise bunun ziddidir. Yani kisinin nefret ettigi, tak-
dir ve tasvip etmedigi, hoslanmadig1, dogal olarak tiksindigi is ve eylemleri
simgeler.

Azimsanmayacak sayida dilbilimci ve miifessir de bu sézciige ta’lil ma-
nast vermistir. Onlara gore bu lafiz sebep gibidir. Nasil ki, bir is ve seyin sebep-
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leri tahakkuk ettiginde onun olmasi, meydana gelmesi mukadderse, bu sozctik-
ten sonra isaret edilen fiil veya eylem de mukadder olur. Demek ki, “lealle”
(J~)) lafzindan murat, bu sartlar kimin i¢in hazirlanirsa, onun igin bir umudun
ortaya ¢ikmasi artik kaginilmaz bir hal alir. Genelde sartlar bu sozciikten once
serdedilmekte, sonug ise ondan sonra beyan edilmektedir.

Uclincii bir yaygin manasi da onun bir mecaz gibi kullanilmis olmasidir.
Soziin acik soylendigi yerde, kinayenin tercih edilmesi ve kesinlik gerektiren
yerde bir aliskanlik, heybet ve sayginlik geregi tereddiit, kusku ve ihtimal bildi-
ren sembollerin kullanilmasidir. Bu makam ve mevkide en ufak bir isaret, bir
telmih, bir sevgi veya hosnutluk isareti, bir tebessiim, bir goz isareti kesin s6z
vermekten daha etkili ve daha mutluluk verici olur. Ayn1 sekilde bir rahatsizlik,
hosnutsuzluk, yiiziin kizarmasi, 6fke belirtilerinin goriinmesi, tiziintii ve sikil-
ma isaretleri gibi tutum ve davranislarin gozlemlenmesi de en acik bicimde
reddetmekten, bagirip cagirarak yaka paca derdest edilip disari atilmaktan
daha agir gelir.

Dordiincii anlami ise kendisinden once dikkat cekilen seylerin gercek-
lesmesi, kendisinden sonra zikredilen seyin meydana gelmesine c¢ok katkisi
olacag1 yoniinde bir dikkat ¢ekme, bir uyar1 ve tembih niteligindedir.

Ilahi hususiyetler Arapcanin kurallarina (sartlarina) sigmaz. Arapcada
kelimeler, ciimleler ve ifadeler insanin hususiyetlerine gore belirlenmis ve dyle
kurulmuslardir. Kur’an-1 Kerim’in anlatim {islubu ve siyaki onlarin dil diizeni-
ne dokunmadigindan kendilerinin kullanimina alistiklar1 tarza riayet etmistir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim bu ilk hedef ve muhatap kitle i¢in bir hitabe konumun-
daydi. Amaci onlarin dillerini bozmak degil, dillerini (goniillerini) ihya etmekti.
Zihinsel ve ahlaki kotlarini karistirmak degil, onlar1 akli ve zihni duruluga eris-
tirmekti.

Incelendiginde tefsircilerin Allah'n fiilleri ile beserin fiillerini birbirinden
ayirt etmedeki bu hassasiyetinin, akibeti (sonucu) bilmemek olmadan bu keli-
melerin manalarinin gerceklesmeyecegi diisiincesine dayandig1 goriiliir. Onlar
bu nedenle bu tiir kelimelerin anlamlandirilmasinda te’vile gidilmesinin zorun-
lu oldugu kanaatine ulagmiglar ve bu baglamda birkag te’vile yer vermislerdir.
Bu kelimenin anlamlarinin hususiyetlerinden biri de onun yalniz yenilenebilen,
gelisebilen, cogalabilen seylerde kullanilmasidir. Olup biten, gecip giden, kesin-
lesen, tartisma ve tereddiit gotiirmeyen seyler hakkinda kullanilmasi ise dogru
degildir.

Bizim bu incelemede gordiigiimiiz, tetkik edip {izerinde diistindiigiimiiz
goriisler ve yorumlar i¢inde aklimiza ve gonliimiize piiriizsiiz gibi gelen anlam-
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landirma ta’lili 6ne ¢ikaran goriis olmustur. Diger goriislerin haklilik pay1 buna
gore daha diisiik olmakta ve dolambagli bir yolla tezahiir etmektedir. Stiphesiz
her goriis bir inceleme ve arastirma mahsuliidiir ve saygiy1 hak eder. Yine de
biz goriistimiiziin ta’lil iizerinde yogunlastigini hatta odaklandigini belirtmekte
bir sakinca gormiiyoruz. Bu yaklasimla her ayette yer alan, her dini metinde
bulunan “lealle” ( |)) sozctigiinii anlamlandirmak miimkiindiir.

Inceledigimiz “lealle” (j&j) sozcligliniin anlamlandirilmas: konusunda
tercih ettigimiz mana sayesinde, bir¢ok tefsir bilgini ve Arapga dilbilimcisi tara-
findan en ¢ok savunulan tereccl (beklenti), isfak (endise, tedirginlik, tasalanma),
sart ve cevap iliskisi, matluba destek manasi, istiare veya mecaz anlamlandir-
malar1 gibi dolayli anlam ve tevillere ihtiya¢ kalmayacaktir. Kitab-1 Miibin’de
yer alan bir kelime veya climleyi dogrudan anlama imkéni varsa, onu te’vile
gitmek makul karsilanamaz. Bu nedenle te’vilsiz olan goriis ve yorumlar: tercih
etmek evladir.
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Kur’an-1 Kerim’de ihsan Kavramina Filolojik Bir
Yaklasim

Hiiseyin POLAT *

Ozet:Kur'an-1 Kerim'in kullandig1 temel kavramlardan birisi de ihsan kavramidir. Dolayisiyla da
Kur’an’in anlasilmasi ve de yasanmasinda biiytik 6neme sahiptir. Ancak indirilisinden sonra Kur’ani
bir¢ok kavram i¢in s6z konusu olan anlam daralmasinin, biiyiik 6l¢iide ihsan kelimesinde de ger-
ceklestigini géormekteyiz. Arap dilinde temelde bir seyi gilizel yapmak, giizellestirmek, iyilestirmek
ve iyi bir sekilde yapmak manasinda kullanilan ihsan kelimesinin anlami daralmis ve insanin ihtiyag
sahibi birine maddi yardimda bulunmasi anlaminda kullanilir hale gelmistir. Bu anlam, belki ihsan
kavraminin sadece bir yonii olarak degerlendirilebilir. Ciinkii ihsan, bir Miislimanin yaptig1 biitiin
islerinde emredilen bir husustur. Hatta amellerin kabuld, ihsana uygunluguna baglanmistir diye bi-
liriz. Kur’an, amellerin yapilisinda nasil olursa olsun degil, ihsana uygun yapilmasini istemektedir.
Ibadet diigiincesiyle amel ederken ve sahip oldugumuz imkanlar1 degerlendirirken, Allah’in her an
bizi gérdugiini distinerek siirekli daha iyi yapmak, daha iyilestirici ve giizellestirici olmak i¢in gay-
ret gostermemizi emretmistir.

Anahtar Kelimeler: ihsan, iyilik, amel, murakabe, dhiret.

Abstract: -One of the most fundamental concepts used in the Qur'an is the concept of "ihsan" - There-
fore, it is of great importance to understand and live by the Qur'an. However, we see that the cont-
raction in the meaning of many Qur'anic concepts after its revelation has largely taken place for the
concept "ihsan". Although in the Arabic language it basically means to do something in a good way,
to beautify and bestow; the meaning of the word has narrowed and meant to give material assis-
tance to those in need. This meaning might be considered just only one aspect of the concept of ih-
san . Because "ihsan" is something which is ordered uopn every deed a Muslim does. In fact, we can
say that the acceptance of the deeds is linked to their compliance to ihsan. In the Quran, it is orde-
red that the deeds must be performed in an appropriate way to ihsan but not in any way. While ac-
ting in view of worship and evaluating the opportunities we have , we are ordered to strive to do
better and to be in the way of healing and beautifying by thinking that God sees us constantly.

Key Words: al-lhsan, kindness, good deeds, auditing, hereafter.
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GIRIS

Insanlig1, igine diistiigii karanliklardan aydinhiga, kolelikten 6zgiirliige,
yok olmaktan kurtulusa ¢ikarmak iizere indirilen Kur’an-1 Kerim'in dili Arapga
oldugundan dolayi, kulland1g1 Arapga kelime ve kavramlari saglikli bir sekilde
anlamak durumundayiz. Bu kelime ve kavramlari, toplumumuzda veya cev-
remizde yaygin olarak kullanildiklar1 anlamlariyla anlamak ve bununla yetin-

mek, Kur'an’in insanlik i¢in 6ngordiigii hayat anlayisini idrak etmemiz igin
yeterli degildir.

Kur’an-1 Kerim’de higbir kelime siradan veya gelisi giizel kullanilmadi-
gindan dolay1, onun olusturmak istedigi diinya goriisiiniin dogru anlasilmasi
igin kullandig1 kavramlar {izerinde daha fazla durup diistinmek gerekmektedir.
Yani, Kur’ani kavramlarin anlasilmasi, sundugu hayat tarzinin anlagilabilmesi
agisindan son derece onemli bir husustur.

Kur'an'min kullandigr bazi kavramlar glintimiizde, gercek anlamindan
tamamen uzaklasmis veya oOnemli Olgiide anlam daralmasina ugramistir.
Kur’an-1 Kerim’in indigi donemde, bazi kavramlar, bircok anlam ifade eder-
ken, giintimiizde belli davranislar1 veya ibadetleri ifade eder hale gelmistir.

Insanlar, kendilerini insanlik derecesine yiikselten degerlerden uzaklasip
yok olmak {izereyken, kurtulmasi ve ytiicelmesi icin belli bir kavram orgiisti ile
gelen Kur’an'nin, insanliga sundugu diisiinceyi olusturan temel kavramlardan
birisi ihsandir. Belki de, islami anlayisin olusumunda, Iman ve Islam kavramla-
rindan hemen sonra gelen iiglincii kavramdir diyebiliriz. Kur'an'in getirdigi
dini anlayis igin, bu derece 6nemli bir noktada bulunan bir kavramin anlasil-
mamasi veya yanlis ya da eksik anlasilmasi, Kur’an'nin anlasilmasinda 6énemli
aksakliklara, sapmalara ve olumsuz sonuglara yol agmaktadir, ki bu olumsuz-
luklar1 uzun bir siiredir yasiyoruz ve onlardan menfi anlamda etkileniyoruz.

Bu anlamda, Kur’an’in anlasilmasina kii¢iik de olsa, bir katki olmasi
umuduyla bu ¢alismamizda, ihsan kavramini ele alacagiz. Kur’an'in bu kavra-
mi1 daha ¢ok nasil kullandigina ve bunun bizim i¢in ne anlam ifade etmesi ge-
rektigine dikkat cekmeye ¢alisacagiz.

I. IHSAN KELIMESININ ETIMOLOJiK TAHLILi

Ihsan kelimesi, Arapca’da kok harfleri itibariyle,"Cas i3 i 2s(hasiine
ve hasene, yehsiinii, hiisnen)" fiilinden hemze ile gegisli yapilmus ";<51 (ahse-
'&;;?(ahse—
ne) " fiilinin mastar1 olan, ihsan (ol.>|) kavramini inceleyecegiz. Ancak, kisaca

ne) "fiilinin (if'al babindan) mastaridir. Bu ¢alismamizda 6zellikle

"

da olsa asli olan ";.s(hasiine) 'fiilinin anlami {izerinde durmak istiyoruz.
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Hastiine (;,.5); giizel olmak, iyi olmak, uygun olmak, hos olmak gibi anlamlara
gelmektedir.! Giizel olan, sevilen, goz dolduran, tatmin eden, hayirli ve helal
olan, akil, istek ve duygu gibi yonlerden giizel goriilen her sey bu kelime ile
ifade edilir. Cirkin ve kotii olan her seyin ziddidir.?

Ihsan ise; sozliikte yapilmasi gereken hayir ve iyiligi yapmak, iyi dav-
ranmak, bir seyi, bir isi iyi yapmak, giizel davranmak, bagkasini iyilestirecek
faydali is yapmak ve giizellestirmek gibi anlamlara gelir. Bir nimeti baskasina
sunmak, is ve davraniglarda giizel davranmak veya gerekenden fazla vermek-
tir. Fiilin bagindaki hemze gecislilik veya doniistiirme hemzesi olarak ifade
edilmektedir.? Bu Kelimenin cahiliye siirinde de kullanildigini goriiyoruz.

Cahiliyye sairi el-Fendu z-Zemmani (v.530) sdyle soyliiyor:

Sl S ¥ il 5 35
i,
Ihsanin seni kurtarmadig: esnada kotiiliikte kurtulus olabilir.”*

El-Kattal el-Kilabi (v.689) de sdyle diyor:
5 L Sl pall (35 B3l Ja L S o ol

“Umeyme! Bir kisinin yiiklene bilecegi kadar yiiklendim, verilmedigi zaman ay-
rilikta da ihsan vardir.”s

Hz. Ali (v.660) siirinde soyle soyliiyor:
ah B L SNV s Ol Gl 0ALE Y

“Sakin dnceden yapinug olan ihsani bozma, Allah, gecmis olan seylerde maglup
edilemez.”®

1 el-Askeri, ebu Hilal el-Hasen b. Abdullah, el-Fiiruk el-Lugaviyye, Daru’l-llmi ve’s- Sekafe,
Kahire, ts s. 193; ibn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed miikerrem, Lisanu’l-
Arab, Beyrut, ts 11/878; Abdu’l-Fettah; ibrahim Ahmet, el- Kamusu’l-Kavim 1i’l-Kur'ani’l-
Kerim, Mecmeu’l-Buhusi’l-Islamiyye, Kahire, 1983, 1/154.

2 Firuzabadi,Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-Muhit, Beyrut, 1986, s. 170; ibnu
Side, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-E’zam, tah. Abdulhamid Hindavi,
Beyrut/2000, I11/197.

3 el-Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyni es-Serif, Kitabu't-Ta'rifat, tah. kom. Bey-
rut/1983, s. 12; El-Kefevi, Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Huseyni, el-Kiilliyat, tah: Adnan
Dervis, Muhammed el-Misri, Beyrut t.s. 5.53.

4 el-isfehani, Ebu’l-Ferec, Kitabu'l-Egani, el-Hey’etu’l-Misriyye el-Amme, Kahire 1994,
xx1v/91.

5 el-isfehani, a.g.e., xxv/179.

¢ el-Meclisi, Muhammed Bakur, Biharu’l-Envar, y.b.d., 1992, xxx1v/423.
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Istilahta ise, Insanin basiret nuruyla kendini Rabbinin huzurunda hisse-
derek, gergekten kulluk yapmasidir. Allah’t kendi sifatlariyla taniyarak, gercek-
ten gormedigi halde yakinen gorerek O'na ibadet etmektir.

Hz. Peygamber (s.a.v), meshur Cibril hadisinde goyle ifade ediyor: “ Al-
lah'1 goriiyormuscasina, O'na ibadet etmendir. Sen O'nu gormesen de, O seni
gortr.””

Hadis-i Serifte ihsan, murakabe, ibadet ve itaatte ihlas anlamlarindadir.
Bu kelimenin 6zellikle, Iman ve islam kavramlarindan hemen sonra zikredil-
mesi inang ve teslimiyetimizin ihsana uygun olmasmin ne kadar 6énemli oldu-
gunu gostermektedir. Bu hadis, bize, sahip oldugumuz her anlayis ve yaptigi-
miz her iste Allah'in gbzetimi altinda oldugumuzu, bu bilincimizi siirekli mu-
hafaza etmemiz gerektigini 6gretmektedir ki, bu da Islami duyarliligin esasini
tegkil etmektedir. Insanlar, kendileri ve yaptiklari ile ilgili bir murakabe, goze-
tim ve kontrol diisiindiikleri zaman, amelleri giizellesecektir. Bu anlamda ihsan
kavrami, Miisliimanlar ve Islam toplumu icin biiyiik 6nem ifade etmektedir.
Clinkii siirekli olarak, kendisini Allah’in gézetiminde hisseden bir kisinin yanlis
yapmas1 veya sorumluluklarini ihmal etmesi zordur. Bireyleri bu hassasiyeti
paylasan bir toplum her konuda basarili ve miireffeh bir toplum olacaktir.

Islam, diger sistemlerde oldugu gibi insanlar1 birbirine bekgi ve gozetle-
yici yapmak yerine, fertlerin kendilerini Allah’'in gézetimi ve murakabesinde
hissetmesini istemektedir. Ciinkii insanlarin gdzetimi, hem eksik kalmakta hem
de, zaman zaman faydadan ¢ok zarar getirebilmektedir. Bu Islami disiincenin
en 6nemli ve olmazsa olmaz 6zelliklerinden biridir.

Allah Teala, adalet ve akrabaya vermekle beraber ihsani emretmistir.
e A (65 ety Ol Y15 Jall oL ant )
“Siiphesiz Allah, adaleti, ihsani ve akrabaya vermeyi emreder...”?

Toplumlarin yasayabilmesi i¢in adaletin ne kadar énemli oldugu her kes
tarafindan bilinmektedir. Ancak, toplumlarin huzurlu ve basarili olmasi igin
ihsanin ne kadar énemli oldugu herkes tarafindan tam olarak anlasilmamakta-
dur.

7 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, iman; No: 50; Miislim, ibn-i Haccac Ebu’l-
Hasen el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu’l-Miislim, Dar-u’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyrut
t.s. Iman; Hadis no: 8.

8 Nahl 16/90
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Hz. Peygamber’in bu sekilde tanimladig1 ihsani, Allah-u Teala ayet-i ke-
rimede adaletle birlikte emrediyor.

Su ayette de Allah Tedla, kendi ihsanini hatirlatarak insana ihsani emre-
diyor.

" paniall o Y Al O] 2,31 Ll 5 Y ] ) T LS T

"...Allah sana ihsan ettigi ibi, sen de ihsan et. Yeryiiziinde bozgunculuk isteme.
Stiphesiz Allah, bozgunculuk yapanlar: sevmez. "

fhsanin, Allah’in sevmesine, kotiiliik ve bozgunculugun, sevmemesine
sebep olacag1 belirtilmistir.

Thsan, insanlarin kendi iradelerine birakilmis bir husus degil, Kur’an-1
Kerim'de Allah’in kullarindan, biitiin islerinde riayet etmelerini istedigi bir
emir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. "Stiphesiz Allah, her seyde ihsani farz kil-
mistir. O halde dldiirdiigiiniiz vakit, 6ldiirmeyi giizel yapin. Kestiginiz zaman
da kesmeyi giizelce gerceklestirin. Her biriniz bigagini bilesin. Ve kestigi hay-
vana eziyet vermesin."1

Sosyal bir varlik olan insanin, mutlu bir sekilde yasayabilmesi i¢in adalet-
ten hemen sonra ihsan emredilmistir. Huzurlu bir toplum i¢in, adalet gibi ihsa-
nin da mutlaka dogru bir sekilde anlasilmas: ve uyulmasi gerekmektedir. Onun
i¢in, Kur’an'nin bu kavrami nasil ele aldig: biiyiik 6nem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman bu kelimenin birbirine yakin bir¢ok
formda ve anlamda kullamildigin1 gérmekteyiz. En ¢ok ise, siilasinin mastari,
ism-i fail ve ism-i tafdil kaliplarinda kullanilmaktadir. Bu farkli formlardaki
kullanimlarmi ayr1 ayri ele alip inceleyecegiz.

Kur'an-1 Kerim'de "ihsan" kelimesinin asli olan "h-s-n", toplam 194 yerde;
ism-i tafdili olan ahsen miizekker ve miiennes formlariyla 57 yerde; "thsan" 12
yerde; muhsin kelimesi de, bazen tekil ve bazen de ¢ogul olarak 39 yerde; geg-
mektedir.

1- Kur’an’da, “hasiine” fiilinin siilasi (ii¢ harfli) miicerredin (kok
harflerine ek yapilmamis olan) mastar1 olarak kullanilmasi

Siilast miicerredin mastariyla ilgili baz1 6rnekleri soyle siralayabiliriz.

" By 5 | S e 0555 Sl 5 sl ol el ey’

° (Kasas 28/77)
10 Miislim, Sayd ve'z-Zebh, Hadis No: 57
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“Hurma agacumm meyvesi ve iiziimden sarhos edici icecek ve giizel bir rizik edi-
niyorsunuz.”

Bu ayet-i kerimede, “hasen” kelimesiyle “leziz” ya da “damaga hos gelen
tath seyler” kastedilmektedir.1?

Su ayet-i kerimede ise “hasen” kelimesi iki defa ge¢mekte ve farkli mana-
lar ifade etmektedir:

oo 3 Ll 5 e s e Lo
“Rabbi (Isa’'nin anast Meryem’i) giizel bir kabul ile kabul etti ve onu giizel bir

sekilde biiyiittii.”’3

Buradaki birinci “hasen” kelimesi, ihsankar ve liitufkar muamele, ikincisi
ise, saglikli olmak ve diizgiin terbiye anlaminda kullanmilmisgtir.!

Hasen, is ve ticaret sahasinda “karli ya da “bereketli” anlaminda da kul-
lanilmistir. Allah Teald, insanlarin takva ve ihlasla yaptig1 salih amelleri kendi
zimmetinde karsiligini verecegi borg olarak nitelendiriyor:

"ﬁ;ﬁir@jr@wuﬂu&;m L3 315 Sladl 5 pbtaal O

“Siiphesiz, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar ve Allah’a giizel bir
borg verenler icin kat kat arttirilir ve onlar icin giizel bir ecir vardir.”

Bu ayet-i kerimede “giizel bor¢'tan” kasit ihlasla ve samimiyetle yapilan
helal ve karli infak ve de Allah yolundaki miicadeledir.'6

o Bl oy 5 &5 Ll Bl plos sliake 108 43 548 L sy sl (b T
HO-.{ . H
“ Yoksa kendisine giizel bir vaatte bulundugumuz ve onunla karsilasacak olan

kisi kendisine diinya metaindan verdigimiz, sonra da kiyamet giinii getirileceklerden
olan kimse gibi mi olacak? "

11 Nahl 16/67.

2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Komisyon, Azim Dagitim,
Istanbul t.s. V/ 246; izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar (terc. Salahattin Ayaz) Pinar
Yay.,istanbul ts., 8.296.

13 Al-i imran 3/37

4 ez-Zemahgeri, Ebu’'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakikati’t-Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavil, Daru’l-Fikr, y.b.d., t.s., V/246.

15 Hadid 57/18.

16 AlGsi, Seyyid Mahmud Siikri, Ruhu’l-Mean fi Tefsiri’l-Kurani’-Azim ve Seb’i’l-Mesani, 4. Bas.
Daru Ihya-i’'t-Turassi’l-Arabiyyi, Beyrut/1985 xxvi1/163; Izutsu, a.g.e., 11,292.
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“Hasen” kelimesi, burada insanlarin sartlarini yerine getirdikleri hayir
ve va’d olunduklar: cenneti ifade etmektedir. Bu soziin geregini ifa edenler,
Allal'a itaat eden kisiler, va’d olunduklarmmi mutlaka bulacaklardir. iste bu
va'd, “hasen va’addir.”8

“Hasen” kelimesinin miiennesi olan "i..>(Hasene)" kelimesi de Kur’an-1
Kerim’de ¢okga ge¢mekte ve genelde "i.."(kotiiliik, bela, ser) kelimesinin zidd1
anlaminda kullanilmaktadir. Diinya ve ahiret iyiligi, hayir ve saadet gibi anlam-

lara gelmektedir.
Su ayet-i kerimede de bu anlamda kullanilmistir:
U Gl U35 dm 85V g B L LT L, D s o e S

“Insanlardan kimileri de vardir ki soyle derler: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da
iyilik ver; ahirette de iyilik ver.”?

Ayet-i kerimede gecen “Hasene” miifessirler tarafindan baz iyilikler di-
ye tefsir edilmisse de, her iki diinyadaki mutlak manada iyilikler, hayir ve saa-
det anlaminda kullanilmistir.20

Su ayet-i kerimede ise baz iyilikler manasindadur.

Lo e JS J8 Bie a0l |5l 5 D 1gondl Of 5l i o dn |k B g O]
"ol

“Eger baglarma bir iyilik (hasene) gelirse, “bu, Allah’tandir” derler, ama bagla-
rina bir kétiiliik gelirse, “bu sendendir” derler. De ki; “Her sey Allah’tandir.”?!

Su ayet-i kerimede de “hasene” ve zidd1 olan “seyyie” kelimeleri bu an-
lamda ve birlikte kullanilmiglardir.

" gy B+ O3 o B a3 O
“Size bir iyilik (hasene) dokunursa, bu onlarm hosuna gitmez, ancak eger bir
kotiiliik (seyyie) dokunursa, buna sevinirler.”??

17 Kassas 28/61.

18 et-Taberi, Ebu Cafer b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut/1995,
XX1/60-61; Nesefl, Ebu’l-Berekat, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru'n-Nesefi, Eda
Nes., Ist. t.s. I1I/242; AlGsi, a.g.e., xx, 99

19 Bakara 2/201.

20 el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed ibn-i Ahmed, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Kahi-
re/1964, 11/433.

21 Nisa 4/78.
2 Al-i imran 3/120.
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Hasene (&) kelimesi, Kur’an’da ¢ogul olarak da kullanilmistir.

(O p ot Slidly bl (2l )
“Biz onlari, belki donerler diye iyiliklerle (hasenat) ve kétiiliiklerle (seyyiat) ile
imtihan ettik.”?

2-“ Hasiine (},.>) ” fiilinin ism-i tafdili olan “ahsenu (ir;;i)”

kelimesinin kullanilmasi

Yiice Allah, yerytiziinde kendisine kulluk yapma iddiasinda olanlarin,
sOyledikleri sozlerde, yaptiklar: islerde, insanlarla miinasebetlerinde segici ol-
malarini, yapabildiklerinin, soyleyebildiklerinin en giizeline en dogrusuna
ulasmak i¢in gayret etmelerini istemektedir.

Su ayet-i kerimelerde, Ha-sii-ne fiilinin ism-i tafdili olan “ah-se-nu
(O,.;-T)” kelimesi, yumusak, tatl ve kabanin zidd1 anlaminda kullanilmis:

”O*"'T & &;“ﬂ I s ol 5 5"
“Kullarima soyle, en giizel (yumusak, tatl) soz ne ise onu soylesinler...”?

Mii'min kullarin s6ylemeleri gereken, en giizel, yani en yumusak, en tat-
I, hakka ve hakikate en uygun s6zdiir.?> Bu, Allah’in Peygamber (a.s)’'den, hos-
nutlugunu dileyen miiminlere iletmesini istedigi seylerden birisidir. Kulluk
yapmak isteyenlerin, bunu idrak etmeleri gerekir.

Diistinmeden, gelisigiizel, siradan veya aklina geleni, fayda mi, zarar m1
verecegini hesaplamadan soylemek, Allah’m hognutlugunu kazanmak isteyen
kullara yakismayacak bir durumdur. $6yle kisa bir an i¢in durup baktigimiz
zaman, Ol¢lip tartmadan, ne getirip ne gotiirdiigi hesaplanmadan sdylenenle-
rin, insanligin yiice degerleri adina nelere mal oldugunu ve toplumlarda telafisi
miimkiin olmayan sonuglara veya yaralara yol actigin1 gérmeli ve bize yonelti-
len bu uyarinin ne kadar hayatiyet ifade ettigini anlamaliyiz.

Saglikli ve basarili sonuglar i¢in, sadece niyetlerin veya duygularin iyi
olmasi veya boyle oldugunun iddia edilmesi yeterli degildir. Hedeflenen basa-
rilara ulagilmasi, ayn1 zamanda, giizel s6zlerin, hatta en giizel sozciiklerin se-
cilmesine ve kullanilmasina baglidir.

B A’raf 7/168.
2 fgra 17/53.

% Ez-Zemahseri, 1/326-327; Kutub Seyyid, Fizilali'l-Kur’an, Daru’s-Suruk, Kahire, Beyrut,1990,
1V/2234.
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Ayrica, Kur’an-1 Kerim’'de, bir¢ok ayette de, yapilanlarin, en iyi isler ol-
masi i¢in ugrasilmasi gerektigi ortaya konulmaktadir. Ciinkii, basar1 ve kurtu-
lusun yolu en giizel isleri yapmaktan ge¢mektedir. Hatta su ayet, bunu hayatin
ve 6liimiin, yani insanoglunun diinyaya gonderilisinin amaci olarak gostermek-
tedir.

"Mas el oSl 1S L Bl o pall Bt s

“O (Allah), hanginizin en giizel is yapacagimzi ortaya ¢ikarmak icin 6liimii ve
hayati yaratandir.”?

Allah Teala, 6lim ve hayat gercegini yaratma sebebini ve hikmetini boyle
acikliyor. Kimin en giizel veya daha glizel amel edecegini ortaya ¢ikarmak igin
oliimii ve hayati yaratmigtir. Burada “ 517 (en ¢ok) degil de “,..~1"(en giizel
veya daha giizel ) kelimesinin kullanilmis olmasinin 6zel hikmetlerinin olmasi
gerekir. Yapilan amellerin ¢ok olmasindan 6te énemli olan, giizel olmasi, ¢ok
glizel, daha giizel ve en giizele dogru ilerliyor olmasidur.

Bir amelin “hasen” olmasinin iki temel sart1 vardir. Birincisi; amelin sa-
dece Allah rizasi i¢in yapilmis olmasi, ikincisi ise; Rastilullah’in 6grettigi sekilde
yapilmasidir. Bu iki sarttan birini tasimayan bir amel “hasen” olamaz.?” Kald1
ki, ayette “hasen” degil, “ehsen”, yani “en giizel” manasindaki ism-i tafdil kul-
lanilmustr.

Allah Teala, bu ifade ile kullarinin islerini en giizel sekilde yapmak i¢in
gayret etmelerini, hatta bu hususta birbirleriyle yarismalarini istemektedir.
Miisliimanlar, sadece giizel veya salih ameller yapmaya degil, ayni zamanda
isledikleri amellerin, yapilanlar arasinda en giizel ameller olmasina tesvik edil-
mistir. Bu, boyle bir mesaj icin, Islam toplumunda bireyler arasinda bir iyilik
yarisina yol agmalidir. Ciinkii, insanoglunun yaratilis amaci olarak ifade edilen,
hayat boyu siiren bir imtihan ve fertler arasinda her zaman canli tutulmas: ge-
reken bir yaris vardir. lyilikleri, hayri ve salih amelleri cogaltma yarisi. Aym
ifadeyi su ayet-i kerimelerde de goriiyoruz:

”.wwirﬁirﬁ}u W dn) SouVl e Lo Las U
“Siiphesiz biz, onlardan en giizel is yapanlar: ortaya ¢ikarmak icin yeryiiziinde-
ki seyleri onun icin bir siis yaptik.”?

2 Miilk 67/2.

7 bn-i Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn-i Kesir el-Kurasi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, tah.
Samib. Muhammed Selame, 1999, IV/307.

2% Kehf 18/7.
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“...Ki onlar, sozii dinleyip en giizeline uyarlar. Bunlar, Allah’in hidayete erdir-
digi ve akil sahibi olan kimselerdir.”?

Ayet-i kerimesinde de, Rahmanin, hidayet {izere olan, akil sahibi kullari-
nin Ozelliklerinden bahsederken yine aymi kalip, yani ism-i tafdil kullanmaistir.
Akl sahibi olanlar, uyacaklari sozleri, dogru diisiinme ve degerlendirme kriter-
lerine uygun bir sekilde degerlendirip, muhakeme ederek, itina ile segerler.

Su ayette de, Hz. Peygamber’in sahsinda bu gorevi yerine getirmek iste-
yen herkese, Allah’in yoluna ¢agirirken en giizel yolu ve yontemi kullanmalar:
emredilmektedir.

"...Wigagﬂu_ bl s Bl dae sall s Sl oy o J g1

1/
Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde mii-
cadele et...”

Allah’a ¢agirirken veya insanlarla konusurken de, tartisirken de en giizel
yolun takip edilmesi emredilmektedir. Nefsin hos gosterdigi, alelade bir sekil-
de, gelisigiizel yontemlerle degil, insanlarin, anlatilacak hakikatler {izerinde
diisiinmelerini ve anlamalarini saglayacak en giizel yolun hangisi oldugu tespit
edilerek hareket edilmesi istenmektedir. Bu anlamda ihtiya¢ duyulan, siirekli
olarak gelistirilen faydali bir yontemin olusturulmasi ve izlenmesidir. Bu, etkisi
sadece diinya ile simirli olmayan, insanoglunun hem diinyasini hem de ahiretini
ilgilendiren, son derece 6énemli bir husus oldugu i¢in, 6zel bir dikkat ve hassa-
siyet gerektirmektedir.

Su ayette de, miisliiman oldugunu ilan ederek, insanlik i¢in bu kadar bii-
yiik dnem arz eden davet gorevini yapan kisinin soyledigi soziin, beserin soy-
leyebildigi en giizel s6z oldugu belirtilmektedir.

bl o 5L B s bl Jess dll | o5 en Y E ] 0!

“Allah’a ¢agiran, salih amal yapan ve siiphesiz ben Miisliimanlardanim diyen
kisiden daha giizel sozlii olan kimdir? 30

Yerytiziinde beserin soyleyebilecegi giizel sozlerin bagsinda, Allah’a ger-
cekten teslim olan ve teslimiyetin geregi salih ameller yapmakla beraber, insan-
lar1 Allah’a ¢agiran kimsenin sOyledigi s6z gelmektedir.®® Bu ayette, 6nceden

2 Zimer 39/18.
3% Fussilet 41/33.
3t Kutup Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Beyrut/1991, V/3121.
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gecen, en kotii sozleri sdyleyen ve kotii isleri yapanlarla, en giizel sozleri soyle-
yenler ve en giizel amelleri yapanlar birbirleriyle karsilastirilmiglardir.®
3- Siilasi mezidin mastar1 olan "sL.~|(Ihsan) " kelimesinin fiili olan

”&;;’-i(ahsene)” kelimesinin Kur’an’daki kullanilmasi

"yl(ahsene) " fiili Kur’an’da ¢okga kullanilan ahlaki terimlerden biri
olup genelde iyilik yapmak ve bir seyi giizel yapmak anlaminda kullanilmis-
tir.33

Ayet-i Kerimelerdeki kullanimlarini ve ifade ettigi anlami gérmeye cali-
salim:

”...VSJW UM:-L VSJ}.,&)”

“Ve O size sekil verip, sekillerinizi giizellestirdi.”

HSJLL)'j 6’“"‘” \wi w.i.U"
“Iyi davrananlar icin en giizel miikfat ve bir de fazlalik vardir.”3

Bu diinyada iman edip salih amellerde bulunarak iyi davrananlar igin
ahiret yurdunda iyi karsilik, bir de fazlalik vardir. Cennette miikafatlarinin
katlanmasinin yanisira bir de Allah’1 gbrmeleri vardir.?

”V.:E.& J.>-T (¥’ &~ \rw\}i Q—im"'”
“...onlardan iyi davranan ve sakimanlar icin biiyiik bir ecir vardir.”36

Takva ve ihsan kelimelerinin ayni anlamda oldugu diisiincesi zaman
zaman dile getirilmektedir. Bu ayet-i kerimede, ahsene ve 1tteka fiillerinin ayr1
ayr1 kullanilmalari, yakin anlamda olsalar bile bu iki kavramin birbirinden fark-
I olduklarini gostermektedir.

Bu iki ayet-i kerimede iyi davrananlarla, Allah’in rizasina uygun sekilde
hareket eden ve amel etmeye devam eden, en miikemmel sekilde davranmaya
calisan, yiikiimliiliiklerini yerine getirmede ihmalkarlik gostermeyen, gidisatla-

3 jbn-i Asur, et-Tahir b. Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus/1984, XXIV/287.
3 fzutsuy, a. g.e., 5.294.

34 Yunus 10/120.

% fbn-i Kesir IV/262-263

% Al-i imran 3/172.
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rin1 glizellestirdikleri gibi mallariyla da iyilikte bulunan kimseler kastedilmis-
tir.>”

o5 Sbolall |shes s 15l s 1551 Lo 15] | gonds Lo lir loflall | shoe 5 1l 20 o'
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“Iman edip, salih amel isleyenlere, sakimp iman ettikleri ve salih amel isledikle-

ri, sonra yine iman edip sakindiklari, sonra yine sakinip iyi davrandiklar: siirece, (daha
onceleri) yediklerinden dolay: kendilerine giinah yoktur. Allah, iyilik yapanlar: sever.”3

Mii’'minler, haramlardan sakindiklari, iman ve salih amel tizere sebat
gosterdikleri, salih amellerini ¢ogaltmaya ¢alistiklari, iman edip takva ve iman
tizere kaldiklari, haramlardan korunma noktasinda sebat gosterip amellerini
glizellestirdikleri ya da Allah'in kendilerini riziklandirdig1 temiz seylerle insan-
lara iyilikte bulunduklar siirece istah duyduklar1 yiyeceklerden yemelerinde
bir giinah yoktur.®

Iyilik yapmak ya da yaptig1 isi iyi yapmak, mii'minin hayatindan higbir
zaman ¢tkmamasi ve biitiin islerinde bulunmasi gereken ve sonucu da kendisi-
ne donen onemli bir davranis. Su ayet, bu gergegi aymi ifadelerle ortaya koy-
maktadir.

RRNER W RUPIRC N PERER PERE I
“Eger iyilik yaparsaniz, kendinize iyilik yapms olursunuz. Eger kétiiliik yapar-
saniz, yine kendinize kétiiliik yapmig olursunuz.”#

Bu ayet-i kerimede de, iyilik yapmak, faydali ve giizel davranis, kotiilitk
yapmak ise zararli ve kotii davranus anlamindadir. Bundan dolayi, kim ne ya-
parsa kendine yapar. Yani herkes, yaptiklariyla ya kendine iyilik yapmakta
veya kotiiliik yapmaktadir.+!

Aslinda, giintimiizde anlagilmasi gereken en énemli hususlardan biri bu-
dur. Sadece uhrevi anlamda degil, diinyevi manada da boyledir. Birisine yapi-
lan bir iyiligin sonucu, kisa veya uzun vadede kisinin kendisine de donmekte-
dir. lyilikler, yapildik¢a toplumda yayginlasmakta ve faydasi herkesi sarmakta,
Thmal edilen iyiliklerin sonucu da, herkesi olumsuz etkilemektedir.

% el-Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik, Letaifu ’l—f@amt, tah. Ibrahim el-Besyuni,
Kabhire, t.s. 2/91; el-Meragi, Ahmed b. Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Kahire/1946, IV/133.

3% Maide 5/93.

% ez-Zamahsgeri, 1/676.

2 fsra 17/7.

41 ez-Zamahseri, I1/650; Kutup Seyyid, a.g.e., Beyrut/1991, IV/2207.
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Ayrica, Yaptig bir isi hakkini vererek, en giizel sekilde yapanla, is olsun
diye, siradan, gelisigiizel veya ihmalkarliklarla, hakkini vermeden ya da sadece
tizerinden sorumlulugu atmak igin is yapan iki insanin karsilastig1 sonucu goz
oniine getirdigimizde, birinci insanin, yaptig1 is ne olursa olsun, kaliteli sonug-
lar doguracagy ve siirekli olarak kazanacagy, ikinci insanin ise yaptig1 veya iiret-
tiginin, kalitesiz olacag1 i¢in, her zaman kaybedecegi muhakkaktir.

Kur’an-1 k-Kerim’de; ihsanin Ism-i faili olan miihsin kelimesi takva ve
sabir kavramlariyla beraber kullanildigini da gérmekteyiz.

" ]| J.>-T & Yl b eas g}:‘ig‘ ).
“...Siiphesiz kim Allah’tan korkar ve sabrederse, Allah iyilik yapanlarin miikdfa-
tin1 zayi etmez.”#

Korkarak hareket eden, yanlis yapmaktan sakinan ve bu ¢izgi tizerinde
sabr-u sebat gosterenler, Muhsinler diye isimlendirilmislerdir. Mubhsinler, sii-
rekli islerini en giizel ve en ideal sekilde yapmaya calisirlar. Allah, ideal olana
ulasmaya ¢alisan, bunun i¢in gayret eden, bu noktada karsisina ¢ikan engelleri
asma hususunda sabirla yoluna devam edenlerin miikafatlarini zayi etmeyece-
gini, bir¢cok defa agiklamaktadir.
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“Siiphesiz takva sahipleri, cennetlerde ve pinar baslarindadir. Rablerinin kendi-

lerine verdigi nimetleri almaktadirlar. Siiphesiz onlar, bundan dnce iyi davranan (ihsan

sahibi) kimseler idiler. Onlar, gecelerin az bir kisminda uyurlardi. Seher vaktinde onlar

isti§farda bulunurlardi. Onlarin mallarinda dilenenler ve yoksul kimseler icin bir hak
vardy.”#

Ayet-i Kerime’de ihsan sahibi kisiler; takva sahibi, Rablerinin kendileri-
ne verdigi nimetleri alan, gecenin az bir kisminda uyuyan, seher vaktinde istig-
farda bulunan ve mallarinda ihtiyag sahipleri i¢in bir hak bulunan kisiler olarak
nitelendiriliyorlar. Burada {izerinde durulmas: gereken en 6nemli husus, cen-
netlere girmeye hak kazanan muttakilerin, diinyada iken muhsin olmalaridir.
Muhsin olmalarin saglayan ise, amellerini iyilestirmek i¢in ¢alismalaridir.*

Sahip olduklan bilgi ve inang, tasidiklar1 sorumluluk duygusu ve bu an-
lamda tasidiklar endise, onlarm uykularini kagirir, yiikiimliiliiklerini hakkiyla

2 Yusuf 12/90.
# Zariyat 51/15-19.
#  ez-Zamahgeri, IV/397.
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yerine getirmemis olma korkusuyla stiirekli bagislanma dilerler ve sahip olduk-
lar1 maddi imkanlardan bagkalarinin da yararlanmasini saglarlar. Ciinkii bun-
lar, stirekli iyilestirmek ve giizellestirmek i¢in calisirlar. Hem kendi amellerini
giizellestirmeye, hem de beraber yasadiklari diger insanlarin iyilesmesi, top-
lumlarinin her ydonden daha fazla gelismesi igin ¢alisirlar.

Bu anlayista olan insanlar, ¢ok uyuyamazlar, ¢evrelerinde vuku bulan
olumsuzluklardan, kotii gidisattan kendilerini sorumsuz goremezler, onlardan
rahatsiz olurlar. Olumsuzluklarin nasil ortadan kaldirilacagiyla ilgili diisiiniip
kafa yorarlar. Bu, onlarin uykularini kagirir. Sadece kendilerini degil, toplumla-
rini, biitlin insanlari, hem diinya hem de ahiretlerini diistiniirler.

Su ayet-i kerimeler, ihsan kavraminin salih amelle ayn1 anlamda kulla-
nildigini gostermektedir.
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“Elif-lam-mim. Bunlar, hakim kitabin ayetleridir. (bunlar) Namaz kilan, zekdt

veren ve Ahiret giiniine yakinen inanan ihsan sahipleri icin bir hidayet ve rahmet ola-
rak indirilmistir.”*
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“Siiphesiz biz, iman edip salih amel isleyenlerin, amellerini giizellestirenlerin

ecirlerini kesinlikle zayi etmeyiz. "6

Insanlardan kimileri amellerini iyilestiriyor, iyi ameller islemek icin ugra-
sirken, kimileri ise, bu anlamda hi¢ gayret gostermemektedirler.#”

Allah (c.c), Hz. Ibrahim (a.s)'1 su ayet-i kerime’de yaptig1 salih amelinden
dolay1 ihsan sahiplerinden olmakla niteliyor.

" el (6 325 SIS ] 3 M s 05 el ol L OF olyols 5 el 25 5 Lol LaS”
“Ikisi de teslim olup, onu alnt iizere yatirinca, Biz O'na: “Ey Ibrahim! Sen rii-

yayr dogruladin, siiphesiz Biz ihsan sahiplerini boyle miikdfatlandiririz.” diye seslen-
dik.”4

4 Lokman 31/1-4.

¢ Kehf 18/30.

47 Alusi, a.g.e. XV/269.
8 Saffat 37/103-105.
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Thsan kavraminin, Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 en 6nemli anlamlardan
biri de insanin sevgi ile yaptig1 glizel davranislardan, baska bir ifadeyle
“hilm’den” kaynaklanan uygun davraniglardir. Su ayet-i kerimeler ihsanin
hilm’den kaynaklanan ruhun en giizel ve yakin tezahiirii oldugunu gostermek-
tedir."

Oy ) el el o 315 Sl ol Ly B 5 oS0 g0 6 im0 ) g sl
”M‘ g7,.>r.«>4.\)|j UAL..“ o u,;bd\j .la.:a.“ J:o.bmb r—\f.éj\j ¢|J~J\ vﬁ
“Rabbinizin magfiretine ve takva sahipleri icin hazirlanmug, goklerle yer genisli-

ginde olan cennete kosusun. Onlar (muttakiler) ki, bollukta ve darlikta infak ederler,
ofkelerini yutarlar, insanlar: bagislarlar. Allah, ihsan sahiplerini sever.”#

Sayilan 6zelliklere sahip olan kisileri zikrettikten sonra " c.>ol"(iyilik
sahipleri) ifadesini kullanmasi bu amellerin ihsan kapsaminda olmasindan do-
layidir. Sadece infak etmek degil, tiim bu davraniglar, esaslarina uygun olurlar-
sa ihsan kapsamindadirlar.?® Su ayette de, ihsanin tersine hareket edenler ifade
edildikten sonra, ihsan sahiplerinin Allah'in sevgi ve muhabbetine erdikleri
belirtilmektedir.

Su Ayette de, Hz. Peygambere, stzlerini bozanlar: ve hatirlatildiklar: sey-
leri unutanlari affetmesi emredildikten sonra, bunun ihsana uygun bir davranis
oldugu soyle agiklanmaktadir:

Lo.aUe:-\}w;w\yu;—r.lﬁ\uyﬁwbr@jbU»jrﬁwrpuww

" el Sy bl O cwbWu;uwmww@udbébd\,%m};>

“Onlar, verdikleri sozleri bozduklari i¢cin biz onlari lanetledik, kalplerini kaskat:

yaptik. Onlar kelimeleri yerlerinden tahrif ediyorlar. Onlar 0giit verildikleri seylerin bir

kisminmi unuttular. fglerinden pek azi miistesna, sen onlarm daimi hainliklerini

gloreceksin. Sen, yine de onlar1 affet ve aldiris etme. Muhakkak ki Allah, iyilik sahiple-
rini sever.”"!

“Alemlere rahmet olarak gonderilen”s Hz. Peygamber (s.a.v)’e layik olan
da yaptiklar: hatalardan vazgectikleri takdirde rahmet ve sefkati geregi insanla-
11 affetmek ve onlara Islam’in miisamahas: ile muamele etmekti. Gonderilis
amact, mii'min-kafir, tiim alemlere® rahmet olan bir Peygamber’in “hilm” kav-

¥ Al4 Imran 3/37, 133-134.

%0 Taberd, a.g.e., IV/124-125; AlGsi, a.g.e., IV/59.
51 Maide 5/13.

2 Enbiya 21/107.

% Taberi, a.g.e.,, XVII, 141.
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raminin disina ¢ikmasi zaten diisiiniillemez. Insanlarin gosterdikleri tiim olum-
suz tepki ve davraniglara ragmen, onlara faydali olacak, hakki gdrmelerini sag-
layacak, diizelmelerine yol agacak, iyilesmelerine sebep olacak faydali davranis-
lar sergilemek ihsanin geregidir.

Kur’an-1 Kerim, evladin ana-babasina, muhabbet gostermesini ve saygili
davranmasini da bir¢ok ayet-i kerimede ihsan olarak zikretmektedir.
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“Rabbin; kendisinden baskasina ibadet etmeyin, Anne ve babaya iyi bir sekilde
muamele edin diye hiitkmetti. Eger onlardan biri veya ikisi yaminda yaslanirlarsa, sakin
onlara “0f” bile deme, onlart azarlama. Onlara giizel 56z soyle. Onlara rahmetle tevazu
kanadinm ger. Ve de ki; “Ey Rabbim! Onlar nasil beni kiiciikken terbiye ettilerse, sen de
onlara 6yle rahmet et.”*

Ayet-i Kerime’de gecgen “ihsan”, infak ve harcamalar: ifade ettigi gibi,
diger hizmetleri gérme, nazik davranma, cana yakinlik, emir ve yasaklara ria-
yet etme gibi anlamlar1 da icermektedir.%

Su Ayet-i Kerime ise; anne-babayla birlikte baskalariyla da ihsan cergeve-
sinde ve ihsana uygun davranilmasini emretmektedir.

Sl Sl oldls o8l oy Blum] by L 4 155,25 N 5 bl | susls”
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“Allah’a ibadet edin, O’na hicbir seyi ortak kosmaym. Ana-babaya, akrabaya, ye-
timlere, yoksullara, yakin ve uzak komsulara, yammizdaki arkadasa, yolda kalmisa ve
sag ellerinizin malik olduguna (kélelerinize) iyi davrann. Siiphesiz Allah, kendini be-
Zenenleri ve bobiirlenen, kendileri cimrilik yapti1$1 gibi, insanlara da cimrilii emreden
ve Allah'in rahmetinden kendisine liitfettigi seyleri gizleyenleri sevmez...”*¢ Bu ve
bundan 6nceki Ayet-i kerimede sayilan durumlarin “ihsanin” kapsamina gir-
mesi i¢in, insanda herhangi bir kibirlenme, bobiirlenme, kendini begenmislik
veya basa kakmanin s6z konusu olmamasi gerekmektedir. Bu tiir durumlar,
fiilin ihsan kapsamina girmesini engelleyen, yapilan davranistan beklenen iyili-

54 sra 17/23-24.
5 AlGsi, a.g.e., V/28.
5% Nisa 4/36-37.
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gi, iyilesmeyi ve diizelmeyi engelledigi i¢cin Allah’in da sevmedigi tutum ve
davranislardir.

Kur’an’da “ihsan” kelimesinin, zultim, kiifiir ve benzeri kelimelerin zidd1
anlaminda da kullanildigini gormekteyiz. Allah Teala, Muhsin (iyilik yapan)
kisiler olarak isimlendirdigi mii'minlere altlarindan irmaklar akan cennetleri
va’d ederken, ayetlere iman etmeyip kiifredenleri ise cehennemle tehdit etmek-
tedir.
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“Rabbimizden bizi Salihler topluluguyla birlikte (Cennet’e) koymasini iimit et-
tigimiz halde bize ne oluyor ki, Allah’a ve bize hak olarak gelene iman etmeyelim. Iste
Allah, soylediklerinden dolay: altlarindan 1rmaklar akan cennetleri, orada ebedi kalmak
iizere, onlara miikdfat olarak verdi. Iste iyi davrananlarmn (Muhsinlerin) miikafat: bu-

"5

dur. Fakat inkdr edip, ayetlerimizi yalanlayanlar ise o kizgin atesin ehlidirler.”>”

Su ayet-i kerimede de ihsan sahipleri, zulmedenlerin zitt1 anlaminda kul-
lanilmigtir:

Bu, zulmedenleri korkutmas: icin, iyi davrananlara ise bir miijde olmak iizere
(daha 6ncekileri) tasdik edici, Arapga bir kitaptir.”8

Goriildiigii tizere ihsan kelimesi, iyilik yapmakla beraber “Allah’a ve di-
ger iman esaslarina inanmanin yarn sira, i¢ten gelen derin bir sevgi ve bu sev-
giden kaynaklanan salih ameller, hilm, infak, saygi ve nezaket gibi anlamlarda
kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim, ihsan kelimesini en ¢ok, insanin, Allah’in rizasini diisii-
nerek kendisine ya da bir baskasina faydali olmasi veya faydali olacak isler
yapmast anlaminda kullanmistir. Thsan diye nitelendirilmesi icin, hangi amel
olursa olsun, iyilestirici ve faydali olmalidir. Yapilan bir is, eger, diizeltici ve
iyilestirici degilse ihsana uygun degil demektir. Ornegin, eger verdiginiz sada-
ka ile fakire eziyet ederseniz veya basina kakarsaniz, ihsana uygun davranma-
mis olursunuz. Ciinkii eziyete sebep olan ya da basa kakilan bir sadaka, iyiles-
tirmez. Tersine, kendisine sadaka verilen insanin onurunu kirar, haysiyetini
rencide eder, moralini bozar. Bu sekildeki bir sadaka, iyilestirme yerine kotiiles-
tirir. Bunun adi da, ihsan degil de, onun ziddi olan isae olabilir. Bu, verilen

% Maide 5/84-86.
5 Ahkaf 46/12.
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sadakanin bosa gitmesine bile neden olabilir. Ki, Kur'an-1 Kerim buna kars:
iman edenleri uyarmaktadir. “ Ey iman edenler! Sadakalarinizi basa kakarak ve
eziyet etmek suretiyle bosa ¢ikarmayin.”

En giizel suret iizere (ahsen-i takvim) yaratilan insanin hem yaptig: isle-
rin hem de kendisine yapilanlarin en giizel olmasi son derece énemlidir. Onun
igin yapilan iglerin, fayda saglamasi, giizel ve mesru olmasinin yani sira en uy-
gun yontemle yapilmas: istenmektedir.

Burada su iki hadisi hatirlamak faydali olacaktir.
“Insanlarin en hayirlisi, insanlara en faydali olanidir.”0

“Ey insanlar! Stiphesiz Allah giizeldir, giizel olandan bagkasini kabul
etmez. Allah, peygamberlere emrettiklerini mii'minlere de emretmistir. Ve soy-
le buyurmaktadir: Ey Peygamberler! Temiz seylerden yiyiniz ve salih amel
isleyiniz. Siiphesiz ben sizin yaptiklarinizi bilmekteyim. Ve sdyle buyurmakta-
dir: Ey Iman edenler! Bizim size verdigimiz temiz seylerden yiyiniz. Kisi uzun
bir yolculuga ¢ikar, toz toprak iginde kalmistir. Sonra ellerini kaldirir ve Ya
Rabbi, Ya Rabbi! Diye dua eder. Yedigi haram, ictigi haram, giydigi haram ve
aldig1 besin haram. Bu dua nasil kabul edilebilir.” ¢!

Bu hadis-i seriflerde, Allah’in katinda en hayirli olmak faydali olmaya,
O'nun sevgisine ve kabuliine ermek ise, iyi ve glizel olmaya baglanmigtir. En
hayirli insan, en faydali olan, kabul edilen ameller ise temiz ve giizel olanlar ve
de giizellestirenlerdir. Iste Kur’an-1 Kerim ise, ihsan kelimesini farkl1 formlary-
la ifade edip, yaratiligin amaci olarak ortaya koyarak adalet gibi Islam’in en
temel ilkelerinden olan adaletle beraber emretmistir. Dinlerini Miisliimanlara
ogretmek iizere gelen Cebrail (a.s) iman ve Islam kavramlariyla beraber Thsani
da 6gretti. Clinkii Dinin Ihsana uygun bir sekilde yasanmasi gerekmektedir.

Ve ihsan, zannedildigi gibi, sadece birilerine maddi yardimda bulunmak
degildir. Sayet Oyle olsaydi basta zikrettigimiz, Nahl suresinin 90. Ayet-i Keri-
me’sinde de hem akrabaya vermek hem de ihsan ayr1 ayri1 zikredilmezdi. Thsan,
insanin kendisini her an Allah’in kontroliinde hissederek iyi olma ve iyilestirme
gayreti ve miicadelesi icinde olmasidir. Insan hayatini ilgilendiren her hususta,
tim islerde, sorumluluklari yerine getirmede ve imkanlar1 degerlendirme hu-

59 Bakara 2/263.

® Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmet b. Eyyub, el-Mu’cemu’l-Evsat, tah. Tarik b.
Ivadullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, Kahire, t.s. 6/58;

¢ Miislim; Kitabu’s-Sayd, Hadis No:57; Ebu Davud, Siileyman b. el-Eg’as, Kitabu’d-Dahaya,
Hadis No: 2813.
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susunda kaliteyi yakalama ugrasisidir. Bu, Yeryiiziinii imar etmek {izere gon-
derilen insanoglundan istenen temel ve evrensel esas olmasina ragmen, 6zellik-
le Miisliimanlarin uzun siiredir ihmal ettikleri son derece 6nemli bir husustur.

Bunun i¢indir ki, Allah fhsan sahiplerine ihsanla ve daha fazlasiyla karsi-
lik verecegini vadetmektedir.
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“Ihsdn edenlere/giizel amel isleyenlere, hiisni/daha giizel miikdfat, bir de fazlas:
vardwr. Onlarin ne yiizlerine bir toz bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennet ehlidirler.
Ve onlar orada ebedi kalacaklardir.”e2

Bir hayat boyu, karsilasilan biitiin zorluklara ihsan esasina uygun bir ge-
kilde iyilikle kars1 koymalk, iyiligin egemen olmasi i¢in miicadele etmek kolay
degil, fakat Yiice Allah’in istedigi bu oldugu igin, bunu en giizel sekilde
miikafatlandiracaktir. Bu miikafat ugruna biitiin zorluklara katlanmaya deger.
Allah, ihsan sahiplerini sevdigini, onlar1 koruyacagini, onlarla beraber oldugu-
nu, amellerini hi¢bir sekilde zayi etmeyecegini, amellerinin miikafatini katlaya-
cagini bircok ayette ifade etmistir.6

Insanlarin diinyada isledikleri ameller ne kadar ihsan vasfinda/giizel
olursa, Allah'in ihsani, dhirette verecegi giizelliklerle mukayese edilemeyecek
derecede artar. Zaten insanin ihsan {izere yasayip giizellikler sergilemesi de
Allah'in bir litfu ve ihsanidir, O'nun yardimiyladir. Bunlar: diisiinen insan,
yaptig1 glizelliklerden dolay1 nefsine pay ¢ikarip kibirlenmez, ihsanin riya ve
gurur pisliklerinde kirletmez, kirletmemelidir. Allah’in peygamberine 6grettigi
su duayi sik sik yapmalidir: “Rabbimiz, bize diinyada da hasene/giizellik ver, dhirette
de hasenelgiizellik ver.”64

SONUC

Islami anlayisin esasini olusturan temel ifadelerden biri olan ihsan kav-
rami, Kur'an-1 Kerim'de sadece, toplumumuzda yaygin olarak zannedildigi
gibi, maddi anlamda muhtag olan birine bu anlamda katkida bulunmak anla-
minda kullanilmamistir. Yapmis oldugumuz bu ¢alismada, ihsan kelimesinin
asil anlaminin, iyilestirmek ve giizellestirmekle baglantili oldugunu ortaya

2 Y{inus10/ 26.

6 En'am 6/160;HGd 11/115; Bakara 2/195; Al-i Imran 3/14, 134, 147, 195; Maide 5/13, 85, 93;
A’raf 7/57; Tevbe 9/120; Ankebiit 29/ 69; Ra'd 13, 29; Sad 38/25, 40, 49.

64 Bakara 2, 201.
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koymaya calistik. Yani, hangi faaliyet olursa olsun, eger bir iyilestirmeye sebep
olmuyorsa, bir yaray1 sarmiyor, kirik bir kalbi onarmiyor, toplumdaki bir prob-
lemi ¢6zmiiyorsa, ihsan diye isimlendirilemez. Bir insana yaptigimiz belli mik-
tardaki maddi katki, eger onu diizeltmiyorsa, iyilestirmiyorsa, ihsan olarak
degerlendirilemez. Ancak, Allah rizas1 i¢in ona gosterdiginiz giiler yiiz, sicak
bir ilgi ve alaka, bir yol gosterme, onun sikintidan kurtulmasina sebep olaca-
gindan dolay1 ihsan olabilir.

Kur’an-1 Kerim, huzur ve mutlulugun hakim oldugu basarili bir toplum
olusturabilmeleri i¢in mii’'minlere islerinde ihsani esas almalarint emretmekte-
dir. Ozellikle de, her iste en ideale dogru kosmalar i¢in, ism-i tafdil kalibiru
kullanip, durumundan memnun kalarak yerinde saymamalarini istemistir.
Bir¢ok hususta, ozellikle sosyal miinasebetlerde ve ahireti diisiinerek yaptigi-
miz islerde, sadece iyiyi degil, en iyiyi, en ideal olan1 yakalamay1 hedef gos-
termistir. Islam, mensuplarinin ilerlemeyip yerinde saymalarini, rutin seylerle
yetinerek ilerlememelerini veya gelismelere sadece seyirci kalmalarini hiisran
olarak degerlendirmistir. Hz. Peygamber’in ifade ettigi anlamda her an Allah’in
gozetiminde oldugu bilincine sahip olan bir insan siirekli olarak iyi olana, en
iyiye ve en ideal olana dogru kosacaktir. Fertleri bu diisiincede olan toplum
hicbir zaman yerinde saymayacak, gerilemeyecek ve siirekli iyilesme, ilerleme
ve gelisme kaydederek, ileri bir toplum olma 6zelligini daima korumaya devam
edecektir.
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Dinin Grameri versus Felsefenin Mantigi: Islam
Diisiincesinde Dini ve Felsefi Epistemeler Gerilimin
Mantiksal ve Gramatik Temelleri
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Ozet: islam diisiince geleneginde mantikcilar ve gramerciler (nahivciler) arasindaki tartismalari
hem gramer hem de mantik tarihi agisindan 6énemli bir muhtevaya sahip olmakla birlikte biz bu
makalede konuyu dini ve felsefi epistemeler arasindaki gerilimin 6nemli bir halkasi olarak ele alma-
y1 denedik. Zira tartismada mantikeilarin tarafindan olan Eb{ Bisr Metta b. Yunus'un hem Hristiyan
hem de Aristocu olmasi dolayisiyla da Yunani diinya tasavvurunun insa ettigi epistemeye ait olmasi
ile gramercilerin tarafindan olan Eb{ Said Sirafi’nin ise Miisliiman ve Islami diinya tasavvurunun
insa ettigi epistemeye siki sikiya bagli olmasi konunun siradan teknik bir tartisma olmadiginin en
onemli gostergesi sayilabilir. Konunun litaratiirde yeterince deginilmeyen bu yéniiniin vurgulasinin
gelecekte bu tartismanin daha fazla entellektiialize edilmesine ve giiniimiiz islam diisiincesi aras-
tirmalarinin gelisimine 6nemli agilimlar getirecegini diisiinliyoruz.
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iligkileri.

Abscart: -Grammar of religion versus Logic of Philosopy: Logical and Epistemological Tensions
Between Religious and Philosophical In Islamic Thought- Discussions between logicians and gram-
marians in the tradition of Islamic thought and logic, as well as in the history of grammar is impor-
tant. However, in this article we have an important issue as a point of tension between the religious
and philosophical episteme tried to get hold of. Because the Abu Bishr Matta and Christian debate,
as well as by logicians of Aristotelyen. In this conception, Greece has built the world belongs to epis-
teme. Grammarians of the Muslims and the Islamic world by the vision of the Abu Said Sirafi'nin
episteme is closely linked to the building. This is the most important indicator of whether the tech-
nical discussion of the issue include the ordinary. Highlight this aspect of the matter addressed in
enough resources in the future and the present of this debate to be become more intellectually im-
portant implications for the development of research in the philosophy of religion believe will
bring.
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age-culture, The relationship language-religion.

Ogr. Gor. Dr. Inonii Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Din Felsefesi
ABD, Malatya. mehmet.ulukutuk@inonu.edu.tr



136 + Mehmet ULUKUTUK
GIRIS
Tartismanin Tarihsel Seyri ve Metodolojik Temelleri

Islam diisiince geleneginde mantikgilar ve nahivciler arasindaki tartisma-
lar bu makalede dini ve felsefi epistemeler arasindaki gerilimin énemli bir halka-
st olarak ele alinmaya calisilacaktir. Zira tartismada mantik¢ilarin tarafindan
olan Ebl Bisr Metta b. Yunus'un hem Hristiyan hem de Aristocu olmas: dolayz-
styla da Yunani diinya tasavvurunun insa ettigi epistemeye ait olmasi ile gra-
mercilerin tarafindan olan Mu'tezili Ebéi Said Sirafi'nin ise Miisliiman ve Islami
diinya tasavvurunun insa ettigi epistemeye siki sikiya bagh olmasi konunun
siradan teknik bir tartisma olmadiginin en 6nemli gostergesi sayilabilir. Burada
kullandigimiz episteme kavramini Cagdas Fransiz felsefecilerinden Michel Fou-
cault (1926-1984) ve cagdas Islam diisiiniirlerinden Muhammed Abid Cabiri’
(1936-2010) den ilham alarak kullandigimiz: belirtelim.

Islam diisiincesinde epistemolojik paradigmalar iizerine uzun soluklu
analizlere girisen Cabirl’ye gore Foucaultcu cagrisimlara sahip fli¢ tiir episte-
me’den bahsedilebilir: Beydn, Irfin ve Burhin. Cabiri siraladigl bu epistemeleri
dillerine ve cografyalarina gore bir ayrima da tabii tutar. Buna gore Beyan
Araplarin, Irfan Farisilerin episteme’si iken, Burhan ise Yunanilerin episte-
me’sidir. Ozel anlamda kullandigimiz episteme kavramim anlamak igin Fouca-
ult'un Kelimeler ve Seyler’de;

“Bir dilin gramatiksel diizenleri, onun iginde soylenebilecek her seyin apriori’sidir. SOy-
lemin gergekligi filolojinin kurdugu tuzakla kars: karsiyadir. Béylece kanaatler-
den, felsefelerden ve belki de bilimlerden, onlar1t miimkiin kilan kelimelere ve bu-
radan da, canlilig1 heniiz gramerlerin sebekesinin icine alnmanmus bir diisiinceye kadar
geri gitme ihtiyac1 buradan kaynaklanmaktadir.” (vurgular bize ait)!

seklindeki ifadeleri goz oniinde bulunduruldugunda episteme kavrami 6zellikle
dilsel baglami ifade meraminda kullanilir. Denilebilir ki her epistemenin dilsel
bir insa olmasi ve belli bir gramere yaslanmasi o episteme iginde sdylenebilecek
her seyin de a priori’sini de olugturur. Epistemenin anlami da aslinda burada
yatar. I. Kant'in (1724-1804) zannettigi gibi tarihten ve toplumdan soyutlanmis
bir a priori olmadig gibi dilden bagimsiz bir epistemeden de sz edilemez.? Bu-

1 Foucault, Michel, Kelimeler ve Seyler—insan Bilimlerinin Bir Arkeolojisi, (Cev. M.Ali Kiligbay),
1mge Yay, Istanbul 2001, s. 417; Ayrica Bkz. Ward H. Goodenough, “Cultural Anthropo-
logy and Linguistic”, Language in Culture and Society i¢cinde, Harper and Row, Publishers,
New York, 1964, 36-39.

2 Aktay, Yasin, “Aklin Sosyolojik Soykiitiigii: Soy Akildan Tarihsel ve Toplumsal Akla Dog-
ru”, Toplum ve Bilim, Sayz: 82, Istanbul, 1999, s. 126.
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nun yaninda Cabir{, Arap—islam gelenegindeki bilgi sistemlerini Foucault'nun
episteme kavramsallastirmasi baglaminda ele alarak analiz etmeye calisirken bu
epistemeler arasindaki iliskileri genis bir tarihsel ve toplumsal baglamda ele alir.
Cabiri’nin Islam diisiincesindeki epistemolojik sistemleri, kiiltiirel ve siyasal
kogullarin etkisi, bir anlamda da sonucu olarak elestirel bir analize tabii tutma-
s1,° Islam diisiincesindeki farkli disiplinleri epistemolojik sistemleri acisindan
smiflandirmasi ile Foucault'un 6zellikle Kelimeler ve Seyler’de sorunsallastirdig:
epistemeler arasinda da onemli benzerlikler vardir. Foucault, episteme ile farkl
sOylem tiplerini birbirine baglayan ve belirli bir tarihsel doneme uygun diisen
bir iliskiler biitiinii anlatmaya ¢alisir.* Buna gore episteme, bir kiiltiirde ve belirli
bir dénemde biitlin bilginin miimkiin olus kosullarimi belirleyen seye karsilik
gelir.> Episteme belirli bir donemde, bir bilgi alanini yasamin biitiinltigii iginde
sinirlayan, bu alanda goriinen nesnelerin varlik bi¢imini tamamlayan, insanin
giinliik kavrayisini teorik giiclerle donatan ve dogru olarak bilinen seyler tize-
rinde kendilerinde insanin bir soylem gelistirdigi kosullar1 belirleyen tarihsel a
prioridir.6 Bir kiiltiirde ve belli bir anda, biitiin bilgilerin olabilirlik kosullarini
tanimlayan ancak bir tek episteme vardir.” Foucault, Bilginin Arkeolojisi adl1 ese-
rinde episteme hakkinda s6yle bir tanim verir:

“Diinya hakkinda bir vizyon, biitiin bilgilerde ortak ve her bir bilgiye ayn1 yasa-
lar1 ve ayn1 postulatlar1 empoze edecek bir tarih dilimi, aklin genel bir evresi, bir
¢agin insanlarmin kendisinden kacip kurtulamayacag: belirli bir diisiince yapisi -
genel bir el tarafindan herkes icin yazilmis bir yasalar toplami- gibi bir sey.”8

Arkeolojik bir baglamda bilginin kosullarinin ve kurallarinin, tarihsel
diizlemde ve toplum pratikte nasil doniistiiriildiigiinti gostermeye calisirken
Foucault'nun episteme kavraminin nasil anlasilmasi gerektigi de ortaya gikar:

“Diisiincelerin olusumu konusunda, gelenegin icinde ya da 6znelerin bilingli {ire-
timleri gercevesinde, diistincelerin kesintisiz olan evrimini savunan idealist ve
hiimanist yaklasimi reddeden Foucault, bu yaklasima karst bilginin miimkiin
olusunun kosullarini ve kurallarini arkeolojik olarak belirlemeye girisir. Karakter-
leri bakimindan evrensel ve degismez olmayip, tarih i¢inde degismekte ve belirli
sOoylemsel bolgelere 6zgii kalabilmekte olan bu kurallar, belirli bir tarihsel done-

3 Siyab, Muhammed Halid, “Kiratu'l-ebistemuluciyyetu’l-li’'t-tiirasi inde Muhammed Abid
el-Cabirl”, Dirdsit, Ullimu’l-insaniyye, ve’l-ictimaiyye, Cilt: 39, Sayt: 3, Urdiin 2012, 5.791-793.

*  Judith Revel, Foucault Sozliigii, (Cev. Veli Urhan), Say Yay, Istanbul 2012, s. 67.

> Machado, Roberto, “Arkeoloji ve Epistemoloji”, Foucault ve Bilginin Arkeolojisi,(Der-Cev.
Veli Urhan), Paradigma Yay, Istanbul 2000, s. 134.

6 Urhan, Veli, Michel Foucault ve Arkeolojik Coziimleme, Paradigma Yay, Istanbul 2000, s. 46.

7 Foucault, Kelimeler ve Seyler, s. 244.

8 Foucault, Bilginin Arkeolojisi, (Cev. Veli Urhan) Ayrint1 Yay, Istanbul 2011, s. 250; ayrica
bkz. Kelimeler ve Seyler, s. 244.
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min deneysel diizenlerini ve toplumsal pratiklerini belirleyen epistemeyi ya da
bilginin bi¢imini insa eden ‘bir kiiltiiriin temel kodlari'n1 olustururlar.”®

Buna gore her kiiltiir ve inang kendine has bir episteme cercevesinde dii-
stinmekte bilgiyi temel kiiltiirel kodlarina gore insa etmektedir.’® Bu baglamda
Cabiri, Arap-Islam geleneginde hakim episteme'nin beydn oldugunu iddia eder.
Beydni paradigmadaki lafiz-mana iliskisinin Arap beydni aklinin seklini belirle-
digini diisiinen Cabiri, beyani soylemde ilk dikkati ¢eken hususun birbirinden
bagimsiz iki varlik alani olarak kabul edilen lafiz-mana dualitesi oldugu gorii-
stiindedir.! Bu sebeple o, lafiz ile mananin birbirinden kopuk iki varlik alam
veya lafiz ve mananin biiyiik Olgiide birbirinden bagimsiz olarak algilanmasi-
nin, beyani arastirma ve c¢alismalarin tiimiine egemen oldugunu diisiiniir.’? S6z
konusu perspektifle bakildiginda, Cabiri’ye gore, tedvin asrinin baslarinda Ha-
lil b. Ahmed’in Arapgay: derleme c¢alismalarina bu lafiz-mana dikotomisi, yani
manadan bagimsiz bir lafzin varliginin s6z konusu oldugu egilim sekil vermis-
tir. Lafiz ve mana arasindaki iliskinin bu sekildeki tasavvuru, lafiz ve mana
arasindaki iliskinin belirleyiciligi roliiniin Arapganin gramerine verilmesiyle
sonug¢lanmistir.’® Bundan dolay1r da, Arap gramerinin gorevinin kelimelerin
sekli yapisinin kurallariin diizenlenmesinden daha ¢ok, anlamin belirlenmesi
ile alakalr oldugunu diisiinen Cabiri, nahivcilerin i'rab yoluyla anlamin agiga
cikarilmasiyla ugrastiklar goriisiindedir. Ona gore, nahivciler, diisiince ve arag-
tirmalarinda dilin mantig1 ile diisiincenin mantig1 arasinda bir bag kurmak
suretiyle, lafiz ve mana arasindaki iligkiyi birbirinden ayr1 iki varlik alan1 olarak
telakki etmiglerdir.

° Urhan, a.g.e., s. 47.

10 Bkz. N. Serpil Altuntek, “Kiiltiir ve Zihin: Goodenough, Lévi-Strauss ve Geertz”, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Sayz: 2, 2006, s. 45-60

11 fnsan, dis diinya ile irtibatin1 kendisini gogunlukla diger varliklardan farkli kilan duygu ve
diisiincelerini lafiz ve kaliplar1 dékebilme &zelligini kullanarak sozleriyle gerceklestirir.
Bkz. Ibrahim Ozdemir, Islam Diigiincesinde Dil ve Varlik, iz Yay, Istanbul 2006, s. 20. Genel
bir yaklasimla ser’i delillerden hiikiim elde etmede kullanilan kurallar1 konu edinen fikih
usulii ilmi hiikiimlerin birincil kaynag1 Kur'an ve hadis ibarelerinin vazetmek istedigi
hitkme delalet eden metinleri tizerine bina edilerek gelismistir. Hitkme delalet agisindan
lafiz-mana iligkisi fikith usulii ilminin en temel konularindan birini tegkil etmektedir. Lafiz-
mana iliskisi sadece Kur’an ve hadis metinleriyle sinurl1 birakilmamis ayni zamanda sozlii
ifadelerin tamamini kapsayacak sekilde bir metodolojiye de biiriindiiriilmiistiir. Tahsin
Gorgiin, “Lafiz”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2003, XXVII, s. 44.

12 Cabiri, Muhammed Abid, Amp—fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Cev. Burhan Koroglu, Hasan
Hacakli, Ekrem Demirli), Kitabevi Yay, Istanbul 2001, s. 53-54.

13 Cabiri, “el-Lafzu ve’l-Ma'na fi Beyani’'l-Arabi”, Fusul, Kahire, Cilt: VI, Say: 1, s. 30.
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Arapgada anlamin ortaya ¢ikarilma islemini nahivcilerin i’rab olarak de-
gerlendirmeleri, onlarin i'rab ve nahvi ayni anlamda kullanmalarina, dolayisiy-
la da, onlarin ilgi odagini da lafiz ve mana arasindaki iliskiyi belirleyen i'rab
olusturmustur.™ Bu nedenle o, lafiz ve mana iliskisinin ortaya cikarilmasina
yonelik islevi dolayisiyla, nahvin, Arap¢anin mantigini olusturdugu ve sadece
Arapcanin dogru bir sekilde konusulup yazilmasiyla ilgili olmayip, daha ¢ok
dildeki diisiinme ilke ve kaideleri konumunda oldugu kanaatindedir.’> Arapgca
bir metnin okunabilmesi i¢in, 6ncelikle metnin anlaminin anlagilmasinin zorun-
Iu oldugunu ve s6zii sdyleyenin (metnin) anlamina yonelik bir karar vermeden
metni okumasinin imkani olmadigini diistinen Cabiri, Arapganin, diisiince ve
ifade -mantik ve gramer- arasinda bir ig igelik icerdigi bu 6zelliginden dolay: da
harekesiz yazildig1, dahasi bu 6zelligin Arapganin harekesiz yazilmanin yanin-
da daha genel ve derin bir olguyu da biinyesinde barindirmasina neden oldugu
kanaatindedir. Zira ona gore, nahivcilerin Arapga ibareleri tahlilleri gramatik
olmayip Arapga bir climlenin mantik kiplerini tespite yoneliktir. Nahivciler
(Sibeveyh) tarafindan bu kipler; hiisiin-kubuh, cevaz-vucup ve tendkuz seklinde
ifade edilir. Bu kipler dil sahasina dahil olmayip anlam ile alakali oldugundan,
distincenin kurallar1 mesabesindedir. Yani mantik sahasina dahil olmaktadirlar
ki, gramer i¢in konulan -mantik- kipleri, s6ziin miistakim -dogru- ve muhal
olusunu belirler.16

Beyani episteme icindeki lafiz-mana dualitesinin ortaya ¢ikisini ve gelisim
seyrini anlamamiz agisindan gramer ile mantik arasindaki tartisma noktalarini
tespit etmemiz gerekir. Bu baglamda mantik ile dil ya da mantik ile gramer
arasindaki iligskiye dair tartismalar oldukga eskilere dayanir ve hala da tartisil-
maya devam etmektedir.'” Felsefeciler ve mantikg¢ilarin zaman zaman 6ne siir-

14 Bkz. Stikran, Fazlioglu, “Vaz'”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, IVII, Istanbul 2012, s. 576-578.

15 Cabird, Arap—fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 57-58. Ayrica bkz. Durusoy, Ali, “Nahiv-
Mantik Tartismalart Baglaminda Sekkaki'nin Yeri”, Marmara Universitesi, llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Istanbul, Say1: 27 2004/2, 32-34.

6 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 61-62.

17 Nahiv-mantik ve dolayisiyla lafiz-mana arasindaki tartisma ve analizlerin Osmanli dénemi
diisiince ve ilim hayatinda da etkili olduguna dair literatiirde énemli bilgiler vardir. Ozel-
likle Teftazani, Kazvini'nin Telhisu’l-Miftdh'mma yazdig1 el-Mutavvel’de lafiz anlam iligkisi
konusundaki bircok meselede erken donem dilcilerin goriislerini benimserken, Seyyid
Serif el-Ciircani, Hasiye ‘ale’l-Mutavvel’inde icnin goriislerini tercih etmistir. Bu iki farkl
durus tarih boyu tartisma konusu olmus, mesela Abdulhakim es-Siyalkti Hdsiye ‘ale’l-
Mutavvel'inde Teftazani’yi savunmus, Mestgizade ise iki farkli alimin goriislerini [htildfii’s-
Seyyid ve’s-sa’d adl1 eserinde elestirel bir yaklasimla incelemistir. Yine Teftazani, Sadrii’s-
seria’min usul-i fikha dair Tenkihu'l-ustil"line yazdigy et-Telvih ild kesfi haka'iki’t-Tenkih adli
serhte lafizlardaki mecaz ve vaz’ iligkisini ele almis, Seyyid Serif yine bu konuda

-
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diigii gibi evrensel a priori bir gramer var midir? Eger boyle bir gramer varsa;
bu, bigimsel mantigin bir dali olarak gortilebilir mi?'® Mantigin iliskili oldugu
gramer alani salt bir gramer alan mi, yoksa tarihi bir dile ait, zamansallig1 ve
tarihselligi icinde sosyo-kiiltiirel bir varlik alani dedigimiz bir amprik gramer
alan m1 oldugunu ortaya koyabilmek gerekmektedir. Sayet mantik her dilin
yapisina uygun iiniversal modaliteler igeriyorsa bu durumda mantigin bu islevi
insan aklinin kiimiilatif ¢abasinin sonucu olmasina uygun olarak her dile ve
millete samil kilinmalidir. Aksi takdirde her dil ve millet kendi mantigini ken-
disi mi inga edecektir???

Aristoteles’in mantik kitaplarinin Arapgaya terciime edilmesine kars1 di-
reng gosteren gruplarin basinda nahivciler gelmistir. Yabanci bir medeniyetin
kendi dillerini ve dolayisiyla bu dil {izerine kurulmus dinlerine yonelik bir teh-
dit oldugu diisiincesiyle onuncu asirda Ebu’l-Abbas el-Nasi, Ibn Kuteybe, Ib-
nu’l-Esir gibi nahivcilerin katilimiyla zirveye ulasan bu direnis bir dilin grame-
rinin anlam(lar)1 ortaya koymada yeterli ve gerekli oldugunu, Aristoteles’in
mantiginin ise buna imkan saglamadigini ortaya koymaya calisir. Nahivcilerin
iddiasina gore filozoflar, Yunan felsefesini Islam iilkesine sokmak amaciyla “dil
icinde dil” ihdas etmeye, yani Kur’an'da ortaya konuldugu sekliyle Arapcay1
gereksiz ve sorumsuz bir tarzda tahrif etmeye kalkmiglardir.?!

Mantik, Arapgaya terciime edilip Islami arastirmalarin muhtelif dallarina
yayilmaya baslayinca farkli Miisliiman gruplardan kuvvetli bir direnisle karsi-
last1.22 Direnenlerin basinda nahivciler gelmekteydi. Bu grup, mantikta dini, dili

Teftazani'yi elestirmistir. Ashinda bu iki alimin sahsinda dilcilerle [Teftazani] mantikgilar
[Seyyid Serif] arasindaki kadim tartigmalar yeniden ele alinmistir. Bkz. Siikran Fazlioglu,
“Vaz'”, s. 578.

18 Bilen, Osman, “Mantik ile Gramer Hiskisi Uzerine ki Gortis”, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 14, s. 91.

1 Doru, Nesim, “Yahya Adi’ye Gére Mantik-Gramer (Dilin Mantig1 ve Mantigin Dili Uzerine
Bir Tartisma), Dicle Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say1: 1, 2004, 5.39-40.

20 Sems Inati, “Mantik”, (Cev. Samil Ocal - H.Tuncay Basoglu), Islam Felsefesi Tarihi iginde,
Ed. Seyyin Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, Aciim Kitap, Istanbul 2007, s. 40.

2 Siikrii B. Abid, “Dil”, s. 139. Ayrica bkz. Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde
Bilgi Kavrami, (Cev. Lamia Giingoren), Ufuk Yay. istanbul 2004, s. 228-232; Ibrahim Emi-
roglu, “Mantik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXVIII, Istanbul 2005, s. 22.

2 fslam diinyasinda mantiga karsi cikisin diger bir nedeni de, onun felsefeyle olan Mliskisidir.
Mantigin, felsefe ile olan miinasebeti konusunda mantik¢ilar arasinda ti¢ farkl: goriis var-
dir. Bunlar; 1. Aristoculara gore, mantik sadece bir metodoloji ve felsefeye giristir. 2. Rea-
listlere gore ise, mantik felsefenin esash bir boliimiidiir. Zira onlar, gergegin yapisi ile aklin
yapisinin ayni ve mantik kaidelerinin de gercek {izerine istinat ettigini kabul ederler. Stoa-
cilar ile Eflatun bu kanaattedirler. 3. Yeni-Eflatunculara gore ise, mantik hem felsefeye giris



Dinin Grameri versus Felsefenin Mantig1... « 141

ve nahvi tehdit eden gayr-i Islami unsurlar gérmekteydiler.s Islam diinyasinda

Aristoteles’ten yaptig1 terciimelerle taninan ve Farabi'nin hocasi olarak da gos-
terilen Ebu Bisr al-Mettd b. Yunus el-Kunnai** (870-940) ile 6nde gelen bir gra-
merci, Ebu Said el-Hasan b. Abdullah Sirafi?> (893-979) arasinda gecen, mantik
ve gramerin degeri lizerinde durulan bir tartismanin yapildig1 bilinmektedir.?

23

24

25

hem de felsefenin bir boliimiidiir. Bkz. Van Den Bergh “Mantik”, Islam Ansiklopedisi, MEB,
VII, Istanbul, ty. 308.

Sems Inati, “Mantik”, s. 40. Diisiince tarihinde mantiga yonelik pek cok elestiriler yapil-
mugtir. Mesela Stoali Zenon'un &grencisi Ariston (M.O. 300 civari) “6grenen kimseye bir
fayda saglamadigi, aksine zarar verdiginden dolay: mantiksal diisiincenin yasaklanmasi
gerektigini” belirtir. Bkz. Sextus Empiricus, Aganist the Logicians, Ed. Richard Bett, Camb-
ridge 2005, s. 5. Islam diinyasinda ise dini bir takim hassasiyetler nedeniyle mantiga yone-
lik 6nemli elestirilerden 6zellikle sunlari sayabiliriz. es-Suytti, el-Kavlu'l-Musriq fi Tahri-
mi’l—fgtigalbi’l—Mantzk, thk Muhammed Seyyid Abdulvehab, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008.
5.131-132; es-Suytti, Savnu’l-mantik ve'l-Kelam an Fenni’l-Mantik ve’l-Kelam, Thk. Ali Sami
Nessar, Kahire 1947; ibn Teymiyye, er-Red ala’l-mantikiyyin, Thk. Refik el-Acem, Beyrut
1993; Ebu Amr Ibnii’s-Salah, Fetdvi ve Mesdilu’bn Saldh, I-II Nsr. Abdulmiti el-Kal’aci,
Dariilmarife, Beyrut 1986; al-Azem, Talal, Traditionalism against Scholasticism: The Debate
over Curriculum in Damascus between 11501350, (MA thesis), University of Oxford, 2007;
Wael B. Hallaq, Ibn Taymiyya Aganist the Greek Logicians, Oxford 1993.

Metta, Hristiyan Nast(iri mezhebine baglh olup, bir¢ok Siiryanice eseri Arapgaya naklet-
mek suretiyle “riyasetii’l-mantikiyyin” payesine erismisti. Mehmet Sirin Cikar, Nahivcilerle
Mantikgilar Arasindaki Tartismalar, TDV-ISAM Yay, Istanbul 2009, s. 91; Tahsin Gorgiin,
“Metta b. Yunus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXX, Istanbul 2006, s. 417-418.
Sirafl, Mu'tezili olmakla meshur olmugsa da bu konuda temayiiz eden bir diisiince goriil-
memistir. Takva ve vera sahibi, zahid, ibadetlerine 6nem veren, verdigi fetvalardan para
almayan, kitap intinsah ederek gecimini saglayan gibi vasiflarla temaytiiz etmis bir kisiydi.
Kelamcilarin diyalektigini iyi bilen, mantik, geometri, matematik ilimlerine vakif oldugu
gibi kiraat, garib, nahiv ve aruzda ¢ok yetkin bir dilcidir. Cikar, a.g.e. s. 89.

2 Yakut el-Hamevi, Mucemu’l-udeba, Daru'l-Thya el-Ttiras el-Arabiyye, Beyrut Cilt: VIII, s. 190-

229; Ebu Hayyan el-Tevhidi, Kitabu'l-Imtd ve'l-Miidnese, Cilt: I, (Nsr.) Ahmed Emin ve
Ahmed Zeyn, Kahire 1953, s. 107-129’da nakledilmektedir. Bu tartismanin Tiirkgeye tam
Gramer Uzerine Bir Tartisma”, islamz'yﬁt, 2004, Say1 2, s. 155-172 Konuyla ilgili genis bilgi
ve literatiir i¢in bkz. G.E. Von Grunebaum, Wiesbaden: Otto Harrossowitz, 1970, s. 55-57;
Versteegh Cornelis, Greek Elements in Arabic Linguistic Thinking, Leiden: E.J. Brill, 1977;
Rescher, Nicolas, Tatavouru’l-mantiki’l-Arabi, terc. M. Mihran, Daru’l-Me’arif, Kahire 1985;
Sadik Turker, “Farabi’de Dil ve Mantik ﬂi@kisi”, Kutadgubilig, Say1 1, 2002, s. 137-175; Sa-
dik Ttirker, Faribi’de Dil ve Mantik fli;;kisi, (Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
1997; Yahya b. Yahya, Makaldtu Yahya b. Adi el-Felsefi, tah. Sehban Halifat, Menfluratu’l-
Cami‘eti’l-Urduniyye, Amman 1988; Gerhard Endress, “Makalatu Yahya b. Adi b. Hamid
b. Zekeriyya fi tebyini'l fasl beyne sind’etey el-mantiki’l-felsefiyyi ve'n-nahvi’l-Arabi”, Jo-
urnal For The History of Arabic Science, 2, (1987), s. 38-50; Abdulkerim M. el-Es'ed, Beyne'n-
nahvi ve’l-mantik ve ‘ulumi’s-seri’e, Daru'l-ulum, Riyad, 1983; Mehmet Sirin Cikar, “Nahiv-
Mantik Tartismalarinda Yahya b. Adi'nin Konumu ve “Yunan Mantig1 ile Arap Nahvi
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Batili baz1 yazarlarin bu tartismayla ilgili degerlendirmeleri bu tiirden tartigma-

larin, sadece, mantik ve felsefenin Islam kiiltiir hayatina girmeye basladigi do-

nemde, dini ilimlerle mesgul olanlarin disaridan alinan ilimlere (ulum-u ddhili-

ye)¥ karst duyduklar tepkiyi yansittigi seklindedir.® Zira gramerci olan

27

Arasindaki Fasillar” adli Makalesi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, Say1:7,
Mart 2005, s. 65-76; El-Rouayheb, K. “Sunni Muslim scholars on the Status of Logic, 1500-
18007, Islamic Law and Society, 11.2: 2004, pp. 213-232; Elamrani-Jamal, A. Logique aristotéli-
cienne et grammaire arabe (étude et documents), Paris 1983; Mohaghegh, M. and Izutsu, T.
(Eds.) Collected texts and papers on logic and language, Tehran 1974; Perler, D. and Rudolph,
U. (Eds.) Logik und Theologie. Das Organon im arabischen und im lateinischen Mittelalter, Lei-
den 2005; Versteegh, Kees, Landmarks in Linguistic Thought III The Arabic Lingusitic Tradi-
tion, Routledge, London and New York 1997; Taha, Abderrahmane, “Discussion entre
Abu Sa’id al-Sirafi, le Grammairien et Matta B. Y{inus, le philosophe”, Arabica, Volume:
25, 1978, pp. 310-323; Taha, Abderrahmane, Language et Philosophie: Essai sur les Structures
Linguistiques de Vontologie: avec la Traduction de la Discussion rapporte par Abii Hayyan al-
Tawhidi entre le logicien Matta ibn Yunus et le Grammairien Abii Sacid as-Sirdfi et de deux autres
textes. Faculte des Lettres et des Sciences Humaines, Rabat 1979; Elamrani-jamal, Abdelali,
Logique aristotélicienne et Grammaire arabe, Paris, Vrin 1983; Hamdah, Muhammad Ali Abu,
Fi al-Tadhawwuq al-Jamali li Mundzarat Abi Sa’id al-Sirdfi wa-Abi Bishr Matta ibn Yunus al-
Qunndil Majlis al-Wazir Abi al-Fath al-Fadl ibn Ja'far ibn al-Furat sanat 326 AH, Dar al-Jil;
Amman, Maktabat al- Muhtasib, Bayrut 1984; Endress, Gerhard, Grammatik und Logik,
Arabische Philologie und griechische Philosophie im Widerstreit, Amsterdam 1986; Muhammet
Giinaydin, Al-Sirifi’s Theory of ‘Lingua-Logical” Grammar: An Analytical Study of The Gram-
matical Work of Al-Sirifi (Sharh Kitab Sibabwayhi) Within The Context of A Discussion on Lan-
guage and Logic in Medieval Islam, University of Pennsylvania, Near Eastern Languages and
Civilizations (Yayinlanmamis Doktora Tezi), USA 2006; Mehmet Sirin Cikar, Nahivcilerle
Mantikcilar Arasindaki Tartismalar, TDV-ISAM Yay, Istanbul 2009; Abdurrahman el-Hac Sa-
lih, “en-Nahvi'l-Arabi ve Mantiki Aristo”, Mecelletii'l-Kiilliyeti’l-iddb, I, Cezayir, 1960, s. 67-
86; Jamel, A.Elamrani, Logique Aristotélicienne et Grammaire Arabe (Etudes et documents)
J.Vrin, 1983; Jamel, A.Elamrani, “Grammaire et Logique d’apres le philosophe arabe
chrétien Yahya Ibn AdI”, (280-64 H / 893-971) in Arabica, Revue d’Etude Arabe (fondé par
E.Lévi, provencal), E.J.Brill, Editeurs, Leiden, 1982; Jacques, Langhade, Du coran a la philo-
sophie, la langue arabe et la formation du vocabulaire philosophique de Farabi, (préface de Jean
Jolivet, Damas, 1994, (Troisieme partie); Jaques, Langhade, “Mentalité grammairienne et
mentalité logicienne au IVeme siecle”, in Journal de Linguistique Arabe, N°15, 1985, (pp104-
117); Sasi, Muhammed, “en-Nahvi’l-Arabi ve mantiki’l-felsefi miilahazat havle ba’de’l-
miinazarat fi'l-asri’l vasit”, Mecelletii'l-Tunusiyye li'd-dirdsaitii’l-felsefiyye, Say1: 30-31, Y11, 17,
s. 15-27; Dhifallah, Faouzia, “fi alakatii’l-nahvi bi’l-mantiki min hilali ba’du miikabesetii’l-
Tevhidi”, Al-Mukhabat, 2013/8, s. 112-113. Buraya kadar konuyla ilgili verdigimiz litera-
tiirde gordiiglimiiz kadariyla mantik-gramer arasindaki iligki hi¢ birinde din-felsefe iliski-
si baglaminda ele alinmamustir. Ozellikle bu eksikligi vurgulamak igin literatiirii genisce
vermek durumunda kaldik.

Tevhidi'nin kullandig1 ve “i¢ felsefe/felsefenin i¢i ya da 6zii” olarak terciime edilebilecek
olan el-felsefetii’d-ddhile, ashinda Kindi'nin giiniimiize gelmeyen bir eserinin baghginda da
gecmektedir: Kitdbu'lfelsefeti’d-dahile ve’l-mesdili’l-mantikiyye ve’l-mu’tisa ve md fevka't-
tabi‘iyydt; bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 315,29-316,1. Ayni kavram, Tevhidi'nin el-Imta’
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Sirafi'nin, mantik¢git Metta'ya yonelttigi itirazlar ¢ok 6nemli bir konuya temas
etmektedir: Mantigin dilsel bir islevi vardir; gramer ve dille ilgili tahlillerin
mantik i¢in bir de 6n sart ya da 6n hazirlik olmasi gerektigi tizerinde durulma-
Iidir. Daha 6zel bir ifade ile mantik¢ilar me’dninin, yani sdzdeki anlamlarin
kendi disiplinleri igerisinde incelenmesi gerektigini ileri siirerek elfizin, yani
belirli bir dildeki bu anlamlarin arizi ifadelerinin incelenmesinin gramercilere
birakilmas: gerektigini iddia etmekteydiler.?

Mettd, bu tartismada, her dildeki kelimelerin anlamlarini yoneten kiilli
bir mantik oldugunu ileri siirer ve felsefi tutumunu su ifade ile ortaya koyar:
“Ben mantiktan, sahih anlami sahih olmayandan ayirt ermeye yarayan, soziin
bir aracin1 anliyorum. Mantik, agir ile hafifi, batan ile yiikseleni ayirmaya yara-
yan bir terazi gibidir.”3 Metta'ya gore akil insanlarda esit olarak mevcut oldu-
gundan, Grekler tarafindan gelistirilen mantik her yerde uygulanabilir. Buna
karsilik, Sirafi, insan dogasinin degismez ve evrensel dzellikleri oldugunu kabul
etmekle birlikte; dogru ifadeleri yanlis olanlardan ayirt etmek igin bicimsel
mantigin zorunlu oldugunu kabul etmez. Sirafi'ye gore her dil kendi gelenegine
baglidir ve hig bir dil dogal degildir; her bir dilin kendine has, farkli bir yorum-
lama ilkesi ya da tarzi vardir ki, bu o dilin i¢cinde dogdugu gelenege aittir.3!
Dolayistyla, Grekler tarafindan gelistirilen mantik, ancak Grekge i¢in uygulana-
bilir ve Arapc¢anin unsurlarimi tahlil etmede kullanilamaz.’> Ona gore, eger
mantik Grekcede Grek tarafindan gelistirilmigse, bunun baska toplumlarda ve
dillerde de gecerli oldugunu savunmak yersizdir.

ve'lmiidnese’sinde bu defa Ebi Sa‘id es-Sirafi ile Eb(i Bisr Metta b. Y{inus arasindaki meg-
hur tartismada Sirafi tarafindan Kind1'ye atfen, ancak ona ait bir eser oldugu izlenimi ve-
rilmeksizin telaffuz edilmektedir; bkz. Tevhidi, el-Imtd” ve’l-miidnese, 1953, 127,7-8.

% Teaman, Oliver, Ortacag Islam Felsefesine Giris, (Cev. Turan Kog), Rey Yayinlari, Kayseri
1992, s. 11-12.

» Versteegh, Kees, “Bir Onuncu Yiizyil Gramercisinde Felsefenin Tanim1”, (Cev. Omer Ma-
hir Alper), Istanbul Universitesi, lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 21, Yil: 2005, s. 134.

% Yakut, a.g.e., s.193; Ebu Hayyan, a.g.e. s. 109

3 Yakut, a.g.e., s.193; Ebu Hayyan, a.g.e. s. 111.

% Yakut, a.g.e., 5s.195; Ebu Hayyan, a.g.e., s. 110. Evrensel bir dilden bahsedilip bahsedileme-
yecegi ile ilgili tartigma aslinda, lafizlar1 kullanmadan énce sadece zihni platformda insan-
larin ortak bir dile sahip olup olmadiklarinin ilgili bir tartismadir. Halbuki lafiz olmadan
bir dilden bahsetmek imkansizdir. Lafizlar ise yereldir, bu durum manalarin da yerel ol-
mas1 anlamina gelir. Yani insanlarin tamami ayni manalara sahip degildirler. Dolayisiyla
zihinler de birbirinden farklidir. Nitekim lafzin manaya etkisi agisindan Ibnii's-Sikkit'in
Isldhu'l- mantik adli eseri, bunun tipik bir drnegidir. O, bu eserinde lafizdaki degisikligin
manay1 da nasil degistirdigini 6rneklerle ortaya koymaktadir. Tbnii’s-Sikkit, Islahii‘I-mantik,
(Thk. Ahmed Muhammed Sakir-Abdiisselam Muhammed Hartin), Kahire, s. 3-36
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“...bir Yunanl (Aristo) tarafindan kendi iilkesindeki halkin diline gore ve onlarin
o dildeki muvazaalarina (istildhihim aleyhd), aralarinda o dille ilgili olarak miitea-
ref olan resm ve sifatlarina gore vazedilmis oldugundan, Tiirklerin, Hintlilerin,
Farisilerin ve Araplarin onu 6grenmeleri ve onu hakem olarak kabul etmelerinin,
onun kabul ettigini kabul, reddettigini red mecburiyetinde olacak sekilde leh ve
aleyhlerine olan kararlarini benimsemelerinin gerekgesi nedir?”%

Sirafi, akilla kavranan anlamlarin ancak dil aracilig ile kazanildigini ve
dil ile ifadeye kavustugunu one siirdiigii i¢in dilbilgisini vazgecilemez goriir.
Fakat Sirafi, yasayan bir dilin ifade imkanlarna kullanilmayan bir dile gore
daha iyi niifuz edilebilecegine inamr. Yine, bir dilden diger bir dile yapilan
terciimelerde ortaya ¢ikan anlam degisikliklerini mantiksal ¢oziimlemelerle
degil; ancak, her iki dilin gramerini de iyi bilmekle ve bu dillerin kendine has
ifade tarzlarina hakim olmakla en aza indirgenebilecegini ileri siirer. Metta ise
buna verdigi cevapta ¢ok onemli bir hermeneutik ilkeyi hatirlatir:** “Her ne
kadar, Grekler dilleriyle birlikte kaybolmuslarsa da, terciimeler yine de yazarla-
rin kasitlarini, anlamlarint muhafaza etmistir.”3 Ayrica, Aristoteles'in goriisiine
dayanarak Metta, mantik icin lafizlarin degil, anlamin esas oldugunu; gramer
de ise anlamin degil, lafizlarin esas oldugunu belirtir.¢ Bu fikre bagh kalarak,
semantik degerlerin Arapcada yeniden {iretilebildigi siirece Grek¢eden yapilan
terctimelerde dile bagh her tiirlii ayrintinin korunabilecegini ifade eder.?”

Sirafi bu iddiay1 kabul etmez ve mantigin mana(lar) ile gramerin ise lafiz-
la ilgili oldugu goriisiinii siddetle reddeder. O, her bir dilin tamamen kendisine
has 6zellikleri oldugunu ve bunlarin, baska bir dilde birebir bir karsiig1 olma-
digina inamir. Bu hiikiimden Sirafi'nin, mantigin yalnizca iginden ¢iktigr dile
uygulanabilecegi sonucunu ¢ikarmasi sasirtici goriilmemelidir. Bununla bera-
ber o, sz ile anlam arasinda bir ayirim yaparak birincinin dogal ve degisken;
ikincisinin akli ve kalici oldugunu belirtir. Bununla Sirafi hem farkli dillerin
varligini ve hem cesitli diller arasindaki farkliliklar1 agiklamay1 amaglar; aymn

% Ebu Hayyan, a.g.e., s. 110.

% Bilen, a.g.m., s. 93.

% Yakut, a.g.e., s.197; Ebu Hayyan, a.g.e., s 111.

% Aristoteles, Metafizik, (Cev. Ahmet Arslan), Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay, zmir,
1985, s. 196.

% Yakut, a.g.e., s. 204. Ebu Hayyan, a.g.e., 5s.115. Bkz. John Walbridge, God and Logic In Islam
The Caliphate of Reason, Cambridge University Press, USA, 2011, s. 83, 108. Grekceden
yapilan terciimelerde dile bagl her tiirlii ayrintinin korunabilecegine yonelik iddiay1 daha
onceki bir makalemizde tartismis ve bunun Ozellikle hermeneutik agidan miimkiin
olamayacagini nitekim olmadigini da ifade etmistik. Bkz. Mehmet Ulukiitiik, “Islam Dii-
siincesinde Terciime Faaliyetleri: Hermeneutik ve Bibliyografik Bir Katk1”, fnénii Universi-
tesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l:1, Say1:2, 2010, s. 249-288.
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zaman da insanlar arasinda anlam ve diisiince alisverisini ve degisimini evren-
sel bir ilkeye, yani aklilige dayandirmaya calisir. Fakat Sirafi burada Aristote-
les’le baglayan gelenekte benimsenen mantigin bir tiir akil yiiriitme yontemi
oldugu goriisiinii tersine ¢evirerek, manti§1 dogru konusma sanati olarak anlar.
Buna sebep olarak dénemin bazi mantik¢ilarinin Hitabeti, Organon’un bir par-
cas1 saymalar1 gosterilebilir.?

Burada acikca dile getirilmemekle birlikte, s6z konusu itirazdan kurtula-
bilmek i¢in Metta ‘anlam’ ile kastedilen seyin, lafizlarin delalet ettigi veya isim-
lendirdigi nesne ile olan gosteren-gosterilen iliskisi degil; her dilin yapisinda
mevcut bulunan ve biitiin dillerde ortak olan gramatik terkibin ilkelerine uy-
makla hasil olan “deger” oldugunu belirtmeliydi. Sirafi, yine de Aristoteles
mantiginin Grekge disinda bagka bir dile dogrudan uygulanamayacag: goriisii-
nii tekrar edecektir. Sirafi'ye gore, bir dilde anlam1 dogru ifade etmenin yonte-
mi tespit edilerek bu, bir bilime, yani gramere doniistiiriiliir ve boyle ve dilin
bigimsel terkip kurallari bdylece olusur. Sirafi'nin bu iddiasindan ¢ikan sonug;
belki, s6z konusu bicimsel kurallarin ve akledilir anlamlarin biitiin dillerde ayni
oldugudur. Fakat ona gore, bunlar sadece ve sadece bir dilde kavranabilir ve
daha sonra baska bir dilde var olan bi¢imsel kurallarla karsilastirilabilir.

Bu tiir bir mantik tanimindan hareketle diyebiliriz ki, Sirafi’ye gore haki-
ki bir mantik¢t her zaman kendisini diizgiin olarak ifade edebilmeli ve her dii-
zeyde, dogru ifade ile dogru olmayan ifadeyi ayirabilmelidir. Buna karsilik
Mettd, biitiin dogal diller icin gegerli olan evrensel bir gramerin, formel manti-
gin bir dal1 olarak kabul edilebilecegini 6ne siirer. Sirafi ise dogal dilleri etkile-
yen psikolojik ve tarihsel olgularin gesitliligine dolayisiyla dilin tarihselligine
dikkat ceker. Metta, bir konusma araci (alet) olan mantigin, diizgiin konusma
ile hatal1 olan1 ve dogru anlam ile yanlis anlami birbirinden ayirmaya (tera-
zi/Olgli gibi) yaradigini iddia etmistir. Sirafi ise, diizgiin ve hatali konusmay1
tertibin (bi'n-nazmi’l-me’liif ve'l-irdbi’l-ma’rilf), dogru ve yanlis anlami da aklin
ayirt ettigini savunmustur. Ayrica Yunanca terminolojiye dayanan Aristoteles
mantiginin baska toplumlar i¢in baglayicit olamayacag: goriisiinde® olan Sirafi,
daha sonra tartismay1 anlam-lafiz ve konusma-anlam iliskisine ¢ekmistir. Man-
tikla bu iki ayr1 alanin bilinemeyecegini, insanlarin Arapga, Yunanca gibi farkl

% Farabi, [hsa'iil-Ulum: Ilimlerin Sayimi, (Cev. Abdulkadir Ates), Milli Egitim Bakanlig1 Yay,
Istanbul 1990, s. 88. Emiroglu, “Mantik”, s. 22.

¥ Antropolojik aragtirmalariyla Bat1 akilclliginin ve bu akilaligin bulusu olan mantigs kiiltiirel
gorecelik ve sozlii-yazili kiiltiirel farklilik olarak yorumlayan 6zgiin bir ¢alisma icin bkz.
Goody, Jack, Batidaki Dogu, (Cev. Burhan Mert Angili-fsmail Mert Bezgin), Dost Yay, An-
kara 2002, s.23-63.
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dillerde konusmalar1 gerektigi tezini ortaya atmistir. Sirafi mantig1 da bu arag-
lardan herhangi birisi gibi kabul etmistir. Mattd, dilin tabil yoniine vurgu yapa-
rak seylerin anlagsilabilirligini esas almis ve bunun toplumlara gore degismeye-
cegini bildirmistir.#0

Tartismanin bize intikal eden metnine yansiyan yonlerine dayanarak su-
nu belirlemek miimkiindiir. Metta’nin savundugu goriis iki sekilde ele alinabi-
lir: a) Formel mantigin kurallari, herhangi bir dildeki terkip kurallarini ve gra-
matik yapiy1 aciklamak igin yeterlidir. b) Bir dil i¢ginde miimkiin olan anlaml
terkip kurallarini diizenleyen gramer yapilari zaten mantigin alanina dahildir.#!

Bu goriise kars: Sirafi'nin yonelttigi itiraz ise su noktada toplanir: Bir ifa-
denin anlamli olmasi ile dogru olmasi ayni sey degildir. Fakat soziin anlamh
olmasimin 6n sarti, dilin bigimsel kurallarina, gramer kaidelerine uymasidir.
Ornegin, tek tek lafizlar anlaml olsa dahi, “bu agag, yoldaki yesil” gibi bir so-
ziin anlamsizlik ve hatta sagmalik diizeyinden ¢ikmasi i¢in, bunun uygun bir
gramer yapisina gore tertip edilmesi gerekir. S6ziin dogruluk degerinin akli bir
islemle Olciilebilecegini inkar etmese de Sirafi, bunun i¢in Grekceden soyutlana-
rak ulasilan Aristoteles mantiginin degil; kullanilan bir dilin gramerinden ¢ika-
rilan bigimsel kurallarin yeterli olacagi goriisiinii savunur. Bu da, Sirafinin
mantig1, disa vurulan ifadenin diizenlenmesi anlaminda aldig1 ve Farabinin
belirttigi gramercilere dahil oldugunu gosterir.#2 Ayrica, Sirafi'nin, dilin menge-
ini dogal degil; tamamen, geleneksel (konvansiyonel) saydigini anliyoruz. Oysa
mantigin biitiin dillerde ortak olan ilkelere dayandigini kabul etmek icin, dil ile
diisiince arasindaki iliskinin de dogal ve fitrl oldugunu; daha dogrusu, dilin de
dogal ve fitrl oldugunu kabul etmek gerekir.# Nitekim Farabi'nin konuya boyle
bir anlayisa yaklastigini goriiyoruz. Ancak, Sirafi’nin itirazlarinin daha sonraki
mantik¢ilardan bazilarini etkilemis olabilecegini de g6z oniinde bulundurmak
gerekir. Farabi bu tiir bir yarar i¢in dilbilgisinin (nahiv) yeterli oldugu savina
kars1 mantikla dilbilgisini karsilastirma yoluna gider. Nitekim Muhsin Mah-
di'ye gore, Farabi’nin bu konuya ilgisinin temelinde kendi zamaninda mantik
biliminin bir iist dil olarak evrensel gegerliligini savunan mantik¢gt Metta ile
Araplarin yontemsel yanlislara karsi kendilerini korumalari i¢in Arapga dilbil-

40 Turker, “Farabi’ de Dil ve Mantik ﬂi@kisi”, s. 143-144.

4 Bilen, “Mantik ile Gramer iliskisi Uzerine iki Goriis”, s. 94.

2 Farabi [hsa'iil-Ulum (s. 79)'da bu duruma isaret eder. Ayrica, Ibnii'l-Sikkit'in (6. 867) gra-
mer ile ilgili Isldhii’l-Mantik adli bir eser yazdigin ve el-Sirafinin oglu, Yusuf b. Hasan el-
Sirafi'nin bu esere bir serh yazdigini hatirlamak gerekir.

% Bkz. Wilfried Kuhn, “Die Rehabilitierung der Sprache durch den arabischen Philologen as-
Sirafi,” in Sprachphilosophie in Antike und Mittelalter, ed. Burkhard Mojsisch Verlag B.R.
Griiner, Amsterdam 1986, 301-402.
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gisinin yeterli oldugunu diisiinerek mantig1 kii¢limseyen Sirafi arasindaki tar-
tisma yer alir.*

Islam mantikgilarimin bu itirazdan ne derece etkilendiklerini tespit etmek
miimkiin degilse de, Farabi'nin burada tartisilan konular1 dikkate aldig1 soyle-
nebilir.#> Ancak, gramer belli bir dile mahsus kanunlarla ilgilenirken; “mantik
ilmi de, biitiin milletlerin kelimelerini i¢ine alan miisterek kanunlari vermek
bakimindan ondan ayrilir.”# Farabi’nin bu konuda &ne siirdiigii goriislerinden
en Onemlisi sudur: Gramer dahi, belli bir dilin kendine has 6zelliklerini arasti-
rirken, bu 6zelliklerin biitiin dillerde ortak olmalar1 bakimindan degilse de;
aslinda, dillerin hepsinde miisterek olan yonleriyle ilgilenir.#” O halde Farabi'ye
gore gramerin konusu dillerde miisterek olan, apriori kurallar1 arastirmaktir.
Fakat bu kurallar1 mukayeseli olarak degil, bir dilde mevcut oldugu igin, gra-
matik olarak ortak hususlar: tespit ederek yapar. Mantik icin 6n-sart olan bu
gramer bilgisi, belli bir dilin grameri olmay1p, kelimelerin tabi oldugu kanunla-
r1 miigterek olmalar1 dolayisiyla bilmektir. Mantik¢i Farabi'nin ifadesiyle, belli
bir dile “mahsus olan seylerin hi¢ birine bakmaz, belki bu hususta muhtag olu-
nan seylerin bu dilde ilim sahibi olanlardan alinip 6grenilmesini tavsiye eder.”*

Din ve Felsefenin Mantiksal ve Gramatikal Gerilimleri

Mantik ile gramer iliskileri {izerine yukarida belirttigimiz tarihsel ve me-
todolojik hususlar goz oniine alindiginda esasinda/ya da zimninda meselenin
mantigin klasik Islam diisiincesindeki mesruiyeti problemi oldugu goriilebilir.
Ozellikle de mantigin Yunan menseli olmasi mantik ile gramer arasindaki geri-
limin dinamigini olusturmusa benziyor. Zira Yunan mantig1 Islam diinyasina
girmeye bagladiginda, pek c¢ok diisiiniir tarafindan, davetsiz gelen bir yaban-
aymis® gibi slipheyle karsilanmistir. Mantik kendisini, diisiincenin en soyut
teorik araci olarak goriiyor ve her ne kadar dilin formunu alabiliyorsa da, as-
Iinda kendisini bu dilin en derin temeli olarak kabul ediyordu. Dogal dilin ken-
disine has bir temel mantig1 vardir ve dili tam olarak anlayabilmek i¢in 6ncelik-

# Mahdi, Muhsin, “Language and Logic in Classical Islam”, s. 58-59; ayrica bkz. Hasan Ayik,
Farabi’de Dil-Mantik fligkisi, Karadeniz Basin Yaym, Rize 2007, s. 66-112; Fatma Dore,
Férabi'nin Dil ve Anlam Kurami, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yaymm-
lanmamus Doktora Tezi), istanbul 2012, 108-120.

% Bilen, Osman, “Mantik ile Gramer Hi@kisi Uzerine iki Goris”, s. 95.

% Farabi, a.g.e., 5.76

4 Farabi, a.g.e., 5.77

4 Farabi, a.g.e., s. 77-78.

4 Sems Inati, “Mantik”, s. 31-53; ayrica bkz. Fuad Hadad, “Al-Farabi’s Views on Logic and
its Relation to Grammar”, Islamic Quarly, V.I: XIII, Nr. 4, 1969.
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le bu mantig1 anlamamiz gerekir. Messai filozoflarinin en etkilisi olan Farabi, bu
iddiay1 zaman zaman yinelemistir. Baz1 diisiiniirler, Islami bilimlere (nahiv,
fikth, kelam vb.) alternatif bir agiklama tarzi getirdigini ve dahasi bizzat Is-
lam’in evrenselligini ve kendi kendine yeterliligini sinsice tehdit ettigini dii-
siindiiklerinden, mantigin Islam kiiltiirii icerisine dahil edilmesine kars: cikmus-
lardir. Mantiga yoneltilen bu koklii elestiri ciddi bir destek bulmus ve diisiiniir-
lerin 6nemli bir boliimii, gergek bir Islami mesruiyet gosteremeyen her tiirlii
teorik alete karsi diismanca bir tavir takinmiglardir. Ancak mantigi, felsefeyi
gozden ¢ikarmak pahasina savunan hatir1 sayilir bir diistiniir grubu da vardir.
Soyle ki bunlar, mantigin —sayet varsa— felsefi cagrisimlarindan tamamen arin-
dirilabilecegini ve din yoluyla da elde edilebilecek olan birtakim hakikatlerin
daha bir kesinlikle ifade edilmesinde tiimiiyle nétr olarak kullanilabilecegini
ileri sirmiiglerdir.?

Aslinda Islam diisiincesinde 6nemli bir yeri olan mantikgilarla gramerci-
ler (nahivciler) arasindaki tartismalar, Aristoteles mantiginin Arap diline uygu-
lanmasi ile ortaya ¢ikan giiclitklerden kaynaklanir. Literatiirde “Bagdat tartis-
mas1”5! olarak da anilan olayi, Latinler i¢in Abelard’in diyalektigi ile Bernard de
Clairvaux'nun teolojisi arasindaki soku dnceden yasayan Islam ile Hellenizm
arasinda bir yiizlesme olarak sunmak abartili olsa bile, biri Miisliiman digeri
Hristiyan iki alim arasindaki tartismada somut hale gelen mantik ile gramer
arasindaki karsithigin Miisliimanlarin tez vakitte “harici ilimler” (felsefe ve do-
layisiyla mantik) ve bir anlamda Kur’an’a bagli bulunan ve Kur’an tefsirini
kolaylagtiran “geleneksel ilimler” (6zellikle de gramer) olarak adlandirdiklar:
sey arasinda gizli bir sekilde var olan zitligin sahneye konulusu gibidir. Arap
grameri ile Kur’an arasindaki gizli bag, Islam icinde Arap dilinin bizzat imti-
yazli olmasi, dogrudan gramer ile mantik arasinda bir uguruma yol agar: Man-
tik, Arapcanin manti1 degildir ve Kur’an'in diliyle hicbir alakas1 yoktur. Bu
ylizden mantikgilar ile gramerciler arasinda mantigin temsilcilerinin Hristiyan
olmasi ve dolayisiyla da bir anlamda “disaridan” birisi olmas: tesadiif olmasa
gerektir.>

X

% Teaman, Oliver, “Islam Diisiincesinde Mantik Diismanlig1”, (Cev. Yasar Dasdemir), Selcuk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31, 2011, s. 252; ayrica bkz. M. Tahir Yaren, Islam Kiil-
tiiriinde Mantik Calismalarina Karst Fikirler, Ankara Universitesi, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Ankara 1982, s.12-38.

5t Kayacik, Ahmet, Bagdat Okulu ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Universitesi Kitapevi Yay,
Istanbul 2004, 125-131.

2 Alain de Libera, Ortacag Felsefesi, (Cev. Ayse Meral) Litera Yayinlari, Istanbul 2005, 5.91-92.
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Aristoteles’in kategorileri ile nahivcilerin tiiremis (miistdk) kelime grupla-
r1 arasindaki farkliligr gordiigiimiizde s6z konusu durum daha acik hale gelir.
Nabhivci Sirafi ile mantik¢i Metta arasinda yapilan tinlii miinazara sonucunda
Islam diisiincesinde, Aristoteles’in kategorilerine Arap nahvinden gesitli karsi-
liklar getirilir: 5

Aristoteles’in Kategorileri Arap Nahvinden Karsiliklar
Cevher Fiil
Nicelik Ism-i merre, miibalaga sigalar
Nitelik Ism-i Heyet, sifatu’l- miisebbehe, ism-i tafdil sigalar:
izafe ?
Mekan Ism-i mekén
Zaman Ism-i zaman
Vad’(Durum) ?
Miilkiyet/Aidiyet ?
Fiil Ism-i fail
Infial Ism-i mef'ul
? Mastar
? Ism-i dlet

Tabloya baktigimiz zaman nahivcilerin kelime gruplari ile Aristoteles’in
kategorileri arasinda tam bir Ortiisme olmadigini goriiriiz. Aristoteles’in kate-
gorileri, salt formel mantiksal ve dilsel gramatik olmalarinin yani sira belirli bir
metafizik de igerir. Nahivcilerin tiiretilmis kelime formlar: ise fonksiyonlar: ba-
kimindan mantiksal karakter ve belirli bir metafizik icerik tasir. Aristoteles’in
kategorileri cevherden baslamakla ve diger kategorileri ona yiiklemekle, dii-
stinceye, bir hiikiim ifade eder tarzda fonksiyon gordiiriir. Arap nahivcileri ise
fiil den hareket ederek bundan isimler tiireterek ciimleyi, fiilin oldugu sekilde
veya onu yapanla ya da onunla bir bigimde iligkili olan sey/kisi hakkinda agik-
lama yapar tarzda isletir.>*

Bunun yaninda Aristoteles’in kategorileri ne salt formel mantiksal ne de
dilsel ve gramatik olmayip bunlarin yaninda belirli bir metafizik igerik de tasur.
Buna karsilik nahivcilerin tiiretilmis kelime formlar1 da iglevi bakimindan man-
tiki bir karakterinin yaninda belirli bir metafizik icerik de tasir. Tam da buna bag-

% Cabiri, Arap-Islim Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 65.

5 Cabiri, a.g.e., s. 66. Tablodaki karsilastirmalarla ilgili olarak ayrica bkz. Tiirker, Miibahat,
“Miisa b. Maymiin'un Makala fi Sina’at al-Mantik”, Islam Tetkikleri Dergisi, Cild: 3, Ciiz: 1-
2, Istanbul 1960, s. 49-110.
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li olarak Yunani diinya tasavvuru ile beydni Arap-Islam diinya tasavvuru ara-
sinda metafizik bir bosluk olusmasi kaginilmaz hale gelir. Bunun en iyi 6rnegini
miilkiyet (iyelik) kategorisinin beyani Arap diistincesinde olmayisinda gorebiliriz.
Bu, hitkiimdarlig1 ve her seyin miilkiyetini Allah’a ait goren ve insani Allah’in
hiikiimdarlig1 altindaki esyanin sadece kullanicist olarak diisiinen Arap-islam
diisiincesiyle uyum icerisinde oldugunu gosterir.> Bu 6rnek gramercilerle (na-
hivcilerle) mantikgilar arasindaki tartismanin salt teknik, mantiksal ve gramatik
bir ¢atismanin 6tesinde birbirinden tamamen farkli iki episteme ve metafizik ara-
sindaki derin gortis farkliliklarini icerdigini gosterir. Zira Sirafi'nin Yunanlhlar
ve onlarin Arap filozoflar1 arasindaki baslica destekgilerini itibardan diisiirme
tesebbiisiiniin, mantik ve dilin nisbi faziletlerine dair basit bir tartismanin ote-
sinde ve {iistiinde imalar1 vardir. Sirafi'nin elestirisi, yabanc kiiltiirlere ve on-
lardan Arap—islam kiiltiirtine yonelmis olarak algilanan tehditlerinin ortaya
cikardigr gerilimlere karsilik Miisliimanlarin takindiklar: tutumu sorgulamasi-
na derinden niifuz eder. Bagka bir ifadeyle bu, Yunanllarin ve diger yabanci-
larin Arap-Islam kiiltiiriine etkisine yonelik karsi bir miicadele tesebbiisiidiir.
Bu on {iglincii ve on ddrdiincii asirlarda da devam eden dini dgretilere kars:
olarak goriilen felsefi soylemi ¢okertmeye yonelik bir savastir ayni zamanda.”

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki; Sirafi'nin, mantigin evrensel bir dii-
siince disiplini oldugu iddiasina kars: ileri stirdiigii, her dile 6zgii bir diisiince
ve ifade sistemi bulundugu, dolayisiyla Arap dilbilgisinin bir Arap mantig:
oldugu iddiasi, sadece mantiga karsi ¢ikan dilbilginlerini cesaretlendirmekle
kalmamus, Farabi (6. 339/950) ve Sicistani (6. 391/1000) gibi mantik¢ilara dahi
ilhdm kaynagi olmustur. Zira Aristoteles mantigindan oldukga farkl bir sekil-
de, mantigin hem anlamlar1 hem de kiiltiirlere gore degisen lafizlar1 arastirdi-
g ileri siiren Farabi, mantigin evrensel bir anlam yapist ve notasyona sahip
olmamasindan kaynaklanan evrensel gecerliligi sorununu ilk kez ele alarak

% Cabiri, a.g.e., s. 66. Karsilastirma i¢in bkz. Dionysios Thraks, Gramer Sanati, (Ceviri ve yo-
rum: Eyiip Corakli), Kabalci Yay. Istanbul 2006, s. 35; Konuyu klasik Arap edebiyati agi-
sindan ele alan bir baska calisma icin bkz. Mikloés Mar6th, “The Changes of Metaphor in
Arabic Literature”, Arabic Sciences and Philosophy, vol. 12, 2002, s. 241-255; H. Austryn
Wolfson, Kelam Felsefeleri Miisliiman Hristiyan Yahudi Kelami, (Cev. Kasim Turhan), Kitabe-
vi, Istanbul 2001, s. 156-179.

% Bu baglamda nahvin mantiktan arindirilmas: ¢abasina bir 6rnek olarak Ebu’l-Kasim ez-
ZeccAci'yi de sayabiliriz. Bkz. Mehmet Sirin Cikar, “ez-Zeccaci'nin el-idah fi ‘ileli'n-nahv
ve el-Cumel fi'n-nahv Adli Eserleri Baglaminda Nahiv lmine Bakis1”, Niisha, Y11 4, say1: 14,
2004, s.71-79.

5 Stikrii B. Abid, “Dil”, Islam Felsefesi Tarihi iginde, Ed. Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman,
(Cev. Samil Ocal-H.Tuncay Basoglu), A¢ilim Kitap, Istanbul 2007, s.144.
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mantiga yeni bir kavramsal gerceve vermistir.? Bu yeni kavramsal gercevenin
nirengi noktalarindan birisi felsefe ile din arasindaki epistemolojik iliskinin
yeniden diizenlenmesidir. Mantik ile gramerin, yani aklin kategorileriyle lafiz-
lar arasindaki iliskinin epistemolojik diizlemde diizenlenmesi, kullandig1 dilin
gramerini kendi 6zel mantig1 olarak benimsemis/6zel mantiga doniistiirmiis ya
da en azindan lafizlarla makulatin kurallarini birbirinden ayirmaya biiytiik
onem vermeyen bir kiiltiirde mantif1 temellendirmek i¢in atilmasi gereken
adimin tersine olacaktir.?

Gramer-mantik iliskisinde zikredilmesi gereken miithim noktalardan biri-
si de Sirafi’'nin Arapg¢anin Yunan mantigina ihtiyacinin olmadigin iddia eder-
ken Arapcanin manti§ini nahiv, Yunan manti§in da Yunancanin grameri olarak gor-
mesidir.® Bu yaklasim Cabiri’ye gore Sirafi'nin “evrensel akli” reddettigi anla-
mina geliyordu. Bu red, aslinda birbirinden tamamen farkl: iki bilgi sisteminin,
yani episteminin ¢atismasini yansitmaktadir. Buna gore mesele, basit bir bakis
agis1 farkliliginin Stesinde ¢ok daha derin ve koklil olup sistemlerin temelden
farklilasmas: anlamina gelmektedir. Bu miinazara sadece Sirafi degil, biitiin
nahivci ve kelamcilarin mantikgilara ve felsefecilere kars: zaferi olarak kayitlara
gecmistir. Bagka bir ifadeyle miinazara “Beyan”in “Burhan”a karsi zaferinin
tescili olmustur. Mantigin nahiv ¢evrelerini istila etmeye basladig1 bir déneme
rastlamast ise hig siiphesiz bu zaferin 6nemini daha artirmaktadir.s!

Diger yandan yine Cabiri’'nin tespitlerine gore nahiv ile mantik, daha ge-
nel bir ifadeyle beyin ile burhin arasindaki catisma ya da tartisma Metta ile
Sirafi’nin donemine has bir sey degildi. Aksine Kindi doneminden bu yana
evrensel aklin Islam kiiltiirii icinde gorevlendirilmesiyle baglamisti.® Bu yoniiy-
le tartismaya Kindi'nin “dinde rasyoneli Yunan evrensel aklinin {iiriinleriyle
desteklemeye —kisaca beyani burhan iizerine insa etmeye- yonelik tesebbiisleri-
nin 15181 altinda baktigimizda s6z konusu tartismanin Arap-islam kiiltiiriindeki
temeller krizinin en 6nemli tezahiirlerinden birisi oldugu anlasilmis olacaktir.s

% Tiirker, Sadik, “Erken Klasik Arap Dilbilgisel Diisiincesinde Kiyas ve Temelleri”, Kutadgu-
bilig Dergisi, Say1: XI, Istanbul, (137-197), 2007, s.143.

% (Cabiri, a.g.e., s. 531-532.

 Chamy, Gerard, Iskdliyyetu'l-lugaviyye fi'l-felsefeti’l-Arabiyye, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1994, s.
167-168.

61 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olugumu, (Cev. Ibrahim Akbaba), Kitabevi Yayinlari, Istanbul
2001, s. 292.

2 Cabiri, a.g.e., s. 293.

6 Cabirl, a.g.e., s. 295; Benzer bir yorum iggin bkz. Ismail Abdulaziz, Medresetii Bagdad ve
eseruha fi tatavouri’l-Mantiki’l-Arabi, Kahire 1989; konunun Kelami baglamda degerlendi-
rilmesi hakkinda bkz. flyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Rag-
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Yine bu tartismada mantik¢ilarin, nahvin mantiga muhtag oldugunu ileri
suriip grameri kiiciimsedikleri, bunun tizerine Sirafi’nin boyle bir tepki goster-
digi iddia ediliyorsa da% bu yaklasim tartismanin derinliklerini anlamimiza
engel olabilir. Zira Sirafi'nin mantik ile gramerin alanlarinin ayni oldugunu ileri
siirmesi, bir anlamda gramerin yeterliligini vurgulayarak bir kiiltiir krizinin
ontine ge¢cmek olarak degerlendirilebilir. Toplumun sahip oldugu kutsal met-
nin yani Kur’an kendisini “apacik Arapga bir kitap”¢> diye takdim ettigine gore
devreye Yunan mantigin1 sokmak, kutsalin dejenere olmasina ve bozulmasina
yol agabilir diye diistindiigli sOylenebilir.t

Yukarida anlatmaya calistigimiz tartismanin gramercilerle mantik¢ilar
arasindaki tartisma oldugu kadar, igerigi ve diisiincel uzanimlari agisindan aymn
zamanda kelam-felsefe arasinda bir tartisma olarak goriilebilecegini iddia eden
Oliver Leaman’in mesele ile ilgili degerlendirmeleri konumuz agisinda énemli-
dir. O’'na gore Sirafi'nin Yunan felsefesinin Islami entelektiiel hayata girmesine
saldirilar yoneltirken isledigi onemli bir konu da, Yunan'in ve Yunanlilarin
Islam toplumuyla mukayese edilerek yiiceltilmesine karst ¢cikmis olmasidir. O,
Yunan kiiltiiriine hayranligin bir 6zenti oldugunu ve higbir milletin kendi basa-
rilarmin biitlinliigii iginde 6teki milletlerden iistiin olmadigini iddia eder.?”

Bu tartisma yine Leaman’a gore kelam ve felsefe’nin yararlari iizerine yapi-
lan tartisma, Yunan felsefenin Islam toplumundaki problematik yoniine iliskin
Onemli bir izahi1 da gozler Oniine serer: Felsefenin kendi kendisine yonelttigi
sorularin birgogunun Islam diisiincesi ve inanci baglaminda verilmis cevaplari
zaten mevcuttu. Ornegin; insanlarin nasil yasamasi ve hangi davraniglarda
bulunmasi gerektigine yonelik soru, kurtulusu elde etmek i¢in dini ve toplum-
sal davrarnisla ilgili her seyi bildiren Kur’an’da cevaplandirilmisti. Islam diisiin-
cesi igerisinde ortaya ¢ikmis olan sorunlar en basta fikih ilmi igerisinde ¢oziime
kavusturulmaya calisilmis, kudret, kader ve Tanm ile ilgili sorunlar kelam ilmi
baglaminda ele alinmis, bunlarin yan sira iyi bir dilbilim gelenegi varligini hep
surdiirmiistiir. Daha sonra entelektiiel alanda sahneye ¢ikan felsefenin bu gele-

bet Yay. Istanbul 2002, s. 105-107; konunun Fikih Ustilu baglaminda bir degerlendirmesi
igin bkz. Vail bin Sultan bin Hamza Harisi, Aldkatii ilmi usilu’l-fikh bi ilmi’l-mantik, Dirdsih
Tarihiyyeh Tahliliyyeh, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisan Tezi), Camiatu’l- immii’'l- Kurrj,
Killiyetu’l-Seri’atu Ve’d-dirésatu’l-islamiyye, Dirasatu’l-ulya, Su’betu UsGlu’l-Fikh, Suu-
di Arabistan 2010, s. 240-336; Es'ed, Abdulkerim Muhammed, Beyne'n-nahvi ve'lman-
tiki ve ‘ulumi’s-geri’eti, Daru'l-'Ulum, Riyad, 1983.

o Abid, “Dil”, s.142.

% Nahl 16/103.

% Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay, Istanbul 2004, s.25-26.

7 TLeaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, s. 12-13.
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neksel Islami ilimlerin bir¢oguna meydan okudugu ve o tiir bilgi formlarinda
uzman olan kimseleri tehdit ettigi goriildii.s5 Iste gramerciler ve mantikcilar
arasindaki tartismanin en 6nemli yonlerin birisi de budur ve buradaki gerilim
anlasilmadan konunun yeterince anlasilmasi miimkiin degildir.®

Konu her ne kadar mantikgilar ve gramerciler 6zelinde incelense de as-
linda bahsettigimiz dini ve felsefi epistemeler arasindaki gerilimin mantiksal ve
gramatik daha genelde dilsel temelleri Islam diisiince gelenegi icinde farkh
baglamlarda ele alindigini da belirtmek gerekir. Mesela Ibn Riisd Aristocu felse-
fenin biiyiik bir savunucusu olmasina ragmen Aristo’'nun siir hakkinda soyle-
diklerinin bir kisminin baska kiiltiirlerinin siirlerine uygulanamayacagina isaret
etmektedir. Bu yiizden Ibn Riisd icin Aristo’'nun eserlerinin incelenmesi, Yu-
nanlilarin kendi kiiltiirleri lehinde 6nyargilarini ve bu metotlarin Yunanh ol-
mayan kiiltiirlere uygulamalarinin imkansizlig1 nedeniyle degerlendirmelerinin
stnirliligini ortaya koymaktadir. Ibn Riisd, Islam diinyasinda Yunan diisiincesi-
nin en atesli savunucularindan birisi olarak taninmaktadir. Ancak onun Aristo-
cu siirin smirh uygulanabilirligi degerlendirmesi, kiiltiirel gramerin ve farklili-
gin dogurdugu potansiyel 6nyargiya iliskin genel duyarliligin giiclii bir goster-
gesi sayilabilir.”0 Islam diisiincesinde Sirafi ile birlikte Ibn Teymiyye ve Gazzali
gibi Miisliiman diisiiniirler Arap-islam medeniyetinin evrimi boyunca kiiltiirler
arasi disiincel miidahalelere karsi direnmiglerdir.”? Metta ve Sirafi arasindaki
tartismada Sirafi’nin Yunan diislincesindeki bi¢imiyle mantigin, hakikati sahih-
likten ayirmak i¢in dogru bir kistas oldugu iddiasina karsi ¢ikisindaki itirazini
bu baglamda da ele almak gerekir. Ancak Ibn Riisd Faslii’l-Makil'inda Sirafi’ye
itiraz mahiyetinde, “Hayvanlar1 kurban etmede kullanilan araglar, yararli ol-
duklar siirece, bizim dinimizi paylasmayan insanlar tarafindan kullanilip kul-
lanilmadiklarina bakilmaz”7? seklindeki bu argiimanin problemi kullanilabilir-
lik sartlarinin tanimlanmasindaki giigliiktiir. Mesela Amerikali filozof John
Dewey’e gore mantik, dogal olarak belli bir prensip lehine 6nyargilidir. Man-
tikcilar bir felsefi doktirine giiglii bir bigimde baghidir ve ¢ogu zaman analizleri

% Leaman, a.g.e., s. 14.

0 Bkz. Ulukiitiik, Mehmet, Muhammed Abid el-Cabiri’de Din-Akil Iliskisinin Epistemolojik Anali-
zi, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzu-
rum 2013, s. 162-167.

7 Bazii, Saad Abdurrahman, “Metodolojinin Otesinde Bat1 Edebi Elestirisinde Onyarg: Bi-
cimleri”, Onyargt -Fen ve Sosyal Bilimlerde Onyargi-, iginde, Abdulvahab M. El-Messiri, (Cev.
ibrahim Kapaklikaya), Mahya Yay. Istanbul 2012, s.257; Ahmet Kayacik, Endiiliis’de Mantik,
Tez-Mer Ofset, Kayseri 2012, s. 113-121.

7l Bazii, a.g.m., s.258; Nazim Hasirci, [bn Teymiyye'nin Mantik Elegtirisi, Aragtirma Yay. An-
kara 2010, s.213-217.

72 bn Riisd, Faslii’l-Makél fi ma beyne’l Hikme ve’s-Seria min’el-ittisal, s. 126.
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ve sonuglarint bu doktirine dayandirirlar.”> Bu durum ayni zamanda sosyal
bilimler felsefesi baglaminda tartisilan bilim mi metodolojiyi takip eder yoksa
metodoloji mi bilimi takip eder tartismasinda da goriiliir. Son yillarda Aydin-
lanmact ve Analitik felsefe geleneginin aksine metodolojinin konu edindigi
bilimi izlemek zorunda kaldig: siklikla ifade edilir olmustur.”

Buraya kadar anlatmaya calistigimiz meseleyi Foucaultcu episteme kav-
rami ve onun ifade ettigi anlamsal cerceve icinde ifade edecek olursak episteme,
bir kiiltiirde ve belirli bir dénemde biitiin bilginin miimkiin olus kosullarini
belirleyen seye karsilik geldigi” gibi ayni zamanda belirli bir donemde, bir bilgi
alanin1 yasamin biitiinligi i¢inde sinurlayan, bu alanda goriinen nesnelerin
varlik bi¢imini tamamlayan, insanun giinliik kavrayisin teorik giiclerle donatan
ve dogru olarak bilinen seyler iizerinde kendilerinde insanin bir sdylem gelis-
tirdigi kosullar belirleyen tarihsel a prioridir.”e Bir kiiltiirde ve belli bir anda,
biitiin bilgilerin olabilirlik kosullarini tanimlayan ancak bir tek episterme vardir.””
Buna gore mantik Yunan epistermesinin sinirlari ve baglami igerisinde bir yere
konumlanirken nahiv Arap—islam diistincesinin kiiltiirel ve diisiinsel kodlarinin
sinurlar1 ve baglami igerisinde konumlanmaktadir. Islami episteme icinde mese-
leye bakanlar mantigi, diisiince ise karisik olan genellestirilmis bir Yunanca
gramer, buna kars1 nahvi de basindan beri bir metodoloji ve diisiince teorileriy-
le i¢ igeydi. Nitekim dil gramerciler tarafindan “ilkesi akil, vasitasi lafiz ve
meyvesi yazidir” seklinde formiile edilmisti. Dolayisiyla Sirafi'nin sahsinda
Islami episteme icin nahiv bir Arap mantigrydi.”® Yani Adam Mez'in ifadesiyle
“Arapganin grameri din, Yunanlilarin grameri ise akildir.”7

7 Dewey, John, Mantik: Nazariyyat'ul-bahs , (Cev. Z. N. Mahmud), Dar’ul-Mearif Kahire 1969,
s. 56.

7 Winch, Peter, Sosyal Bilim Diisiincesi ve Felsefesi, (Cev. Omer Demir), Vadi Yay. Ankara
1994, s. 7-8.

75 Roberto, “Arkeoloji ve Epistemoloji”, s. 134.

76 Urhan, a.g.e. s. 46.

77 Foucault, Kelimeler ve Seyler, s. 244.

78 Tiirker, “Farabi’de Dil ve Mantik Hiskisi”, s. 144.

7 Mez, Adam, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti-islam'in Rénesansi- (Cev. Salih Saban),
Insan Yay. Istanbul 2000, s. 280. Ayrica bkz. Soner Giindiizdz, Arap Diisiincesinin Biiyiibo-
zumu-Arap Dilbiliminin Felsefi ve Ideolojik Yapilanma, Etiit Yayinlar, Samsun 2011, s. 85.
Nahvin fslam diisiincesinde ne kadar &zel bir yere sahip oldugu ile ilgili bkz. Kuseyri, Ab-
dulkerim b. Hevazin, en-Nahvu'l-Muevvel (Te'vilii Istilahdti'n-Nahv bi-medni’s-sufiyye),
(Yazma), Siileymaniye Kiitiiphanesi-Bagdatli Vehbi, n0.2044/1; Nahvu'l-Kulib el-Kebir, Thk.
ibrahim Besy(ini, Ahmed el-Cundi, Alemu’l-Fikr, Kahire, 1994; fsmail Bayer, “Gramer Ku-
rallariin Hayat Anlayisina Yansitilmast: Ez-Zemahseri'nin Nahiv Makamesi Ornegi”, Re-
cep Tayyip Erdogan Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 2013, ss. 215-213; Ali Fahri Dogan
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SONUC

Islam diisiince geleneginde mantikgilar ve nahivciler arasindaki tartisma-
lar1 hem gramer hem de mantik tarihi agisindan 6nemli bir muhtevaya sahiptir.
Yukarida gostermeye calistigimiz gibi konu dini ve felsefi epistemeler arasindaki
gerilimin 6nemli bir dinamigini de olusturmaktadir. Zira tartismada mantikgi-
larin tarafindan olan Eb#i Bisr Metta b. Yunus'un hem Hristiyan hem de Aristo-
cu olmasi dolayistyla da Yunani diinya tasavvurunun insa ettigi epistemeye ait
olmasi, gramercilerin tarafindan olan Ebfi Said Sirafinin ise Miisliiman ve Is-
lam1 diinya tasavvurunun inga ettigi epistemeye siki sikiya bagli olmasi1 konu-
nun siradan teknik bir tartisma olmadiginin en ciddi gostergesi sayilabilir. Ele
aldigimiz kaynaklarda tartismanin bu yoniine 6zellikle Cabiri’nin dikkat ¢ekti-
gini gordiik. Cabirl konuyu beyani episteme ile burhan episteme arasindaki krizin
ortaya ¢ikmasinin belirgin amillerinden birisi olarak gormektedir. Aslinda me-
sele, nesnel bir gramer ile nesnel bir mantik arasindaki iliski ve seviye sorunu
degil, iki farkli diinya tasavvurunun ve epistemenin manaya, lafza ve kiiltiire
yiikledikleri anlamlarin ¢atismasinin yansimasidir.

Zira ele alinan meseleye belli bir epistemenin perspektifi ve sinirlar1 iginde
baktiginizda ilk bakista sorunsuz goriinen, hatta teknik bir tartisma olarak zan-
nedilen pek ¢ok ayrint1 ciddi bir ihtilaf konusu olabilmektedir. Biz de bu ¢alis-
mamizda meseleye aslinda birbirinden farkli epistemelere sahip insanlarin soy-
lemlerinin arkaplaninda kendi epistemelerinin yattigin1 gostermeye calistik. Bu-
rada episteme kavrami her ne kadar ¢agdas felsefede Foucaultcu bir baglamda
kullanilsa da burada konunun anlasilmasinda bize gore gerekli goriilmiistiir.
Epistemeler kendi etrafinda olusturulmus epistemik cemaatlere karsilarina ¢ikan
meseleleri anlama ve ¢Oziimleme cergevesi sunarlar. Ayn1 zamanda belli bir
tarihsel donemde bilgiyi insa eden bir kiiltiiriin temel kodlarim olustururlar.
‘Simdi'nin epistemesi igerisinde ge¢misin problemlerine bakan bizlerin ‘orada’
sadece teknik bir takim ayrint1 ve tartismalar géormemiz ‘oranin’ gercekte bizim
algiladigimiz sekilde olduklarimi gostermeyebilir. Iste biz burada bize gore o
gosterilemeyen, goriilemeyen taraflara isaret etmeye c¢alistik. Konunun bu yo-
niine basta Cabirl olmak {izere (beydn-burhin) Leaman (keldm-felsefe) ve de Libe-

- Hiilya Kugtik, “Stft Kalplerin Nahvi: Abdulkerim el-Kuseyri'nin er-Risale fi'n-Nahvi'l-
Mu'evvel Adli Eseri”, Ankara Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, 54:1, 2013, ss.65-85; He-
kimoglu, Muhammet, “Dilbilgisi-Tasavvuf Sentezi Bir Risale: Nahvu’'l-Kultb”, Niisha Sar-
kiyat Arastirmalar: Dergisi, Yil: VII, Say1: 25, 2007/II, Ankara, 2009; Zemahseri, Serh’ul-
Makdamit, Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 1402h; Ramazan Muslu “Kuseyri'nin Nahiv il-
mine Dair Tasavvufi Yorumu”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, 2009, ss.65-
76; Muhammed Esad Nadirl, Nahvu'l-Lugati’l-Arabiyye, el-Mektebetu’'l-Asriyye, Beyrut,
1997.
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ra'mun (Islam-Hellenizm/dahili ilimler) isaret ettigini gordiik. Onlarin perspektifle-
rinin de bu tartismalara dahil olmas1 gerektigine isaret ettik. Zira onlarin pers-
pektiflerine gore tartisma bir yoniiyle de bir dinin ilahi hitabinin dilinin grameri
ile bir milletin kulland1g1 mantig1 arasindaki iligkiye de gondermede bulunmak-
la aslinda iki ayr1 diinyanin simirlarina ve epistemelerine isaret etmektedir.

Aslinda ilahi hitabin anlasilmasi igin ilahi hitabin dilinin gramerinin ru-
huna uygun bir sekilde kavranilmasi ve yorumlanmasi gerekmektedir. Burada
ilaht hitabin dili olan Arapgay1 ve onun grameri bilmenin énemi ortaya ¢ikmak-
tadir. Ozellikle nasslarin anlagilmasi ve yorumlanmasinda vazgecilmez Islami
ilimlerin basinda gelen fikih usulii agisindan bakildiginda bu durum daha net
bir sekilde anlasilir. Zira nasslar1 yorumlayarak hiikiim ¢ikarmak ve irade be-
yaninda kullanilan s6zleri yorumlayarak hukuki sonuglara ulasmak, kuskusuz
oncelikle sdylenen ciimleyi anlamaya baglidir. Bu da ancak ctimlenin, 6geleri ve
yapist bakimindan tahlil edilmesi ile miimkiin olur. Bu itibarla usf{il bilginleri
“dil” bahislerine 6nem vermisler ve ustil eserlerinin neredeyse yariya yakinini
dil bahislerine ayirmislardir. Konunun litaratiirde yeterince deginilmeyen bu
yonlerini vurgulamanin gelecekte bu tartismanin daha fazla entelektiializme
edilmesinde ve giintimiizdeki Islam diisiincesi arastirmalarin gelisimine farkl
acilimlar getirecegini diisiiniiyoruz. Son olarak bize gére bu konu 6zellikle ¢ag-
das Bati felsefesinin 6nemli tartisma noktalarina da gonderme yapmaktadir.
Analitik ve Kita Avrupasi felsefelerinin anlamin hermeneutigi ile anlamin man-
tig1 cercevesinde One siirdiikleri pek cok mesele, Nietzsche ve Heidegger'in
grameri mantiktan kurtarma ¢agrilari, Aristoteles mantigina yonelik elestiriler,
Bat1 metafiziginin gramatik yapibozumuna yonelik tiim yaklasim ve tartismalar
Sirafi ve Metta arasindaki tartismalar baglaminda farkli agilardan ele alinip
tartigilabilir. Ancak makalemizin sinirlari fazlasiyla asacagi igin bu tiir konulara
girmedik. Ancak bu tiir konulara ayr1 birer makale konusu diger ¢alismalari-
mizda girmek istiyoruz.
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Osmanl Alimi Sagaklizade ve “Risdle Fi'l- Ayati’l-
Miitesabihat” 1simli Risalesi

Kerim OZMEN*

Ozet: Bu calismamizda Osmanl alimlerinden Sacakhzade'nin miitesabih konusuna dair yazmis ol-
dugu Risdle fi'l- Ayati’l- Miitesabihdt isimli risalesini ele aldik. Risile kelimesi ve risale gelenegine
dair genel bilgiler verdikten sonra miellifin hayatina ve eserlerine temas ettik. Daha sonra ilgili
risalenin tanitimini yapip terciimesini gerceklestirdik. Ayni zamanda el yazmas1 Arap¢a metnin
nesrini de yaptik.

Anahtar Kelimeler: Sagaklizade, risale, miitesabih, Osmanl alimi

Abstract: -Otoman Scholar Sacaklizide and his work: “Risale fi’l-Ayati’l-Miitesabihat”- In this study,
we examined which was written on the subject of mutashabih from Ottoman scholar Sagaklizade
named Risale fi ayeti’l Mutashabih. After giving general information about the tradition of the Risale
and the life and works of the author examined. Then make about the introduction of the translation
made risala. It also had to write handwritten Arabic text in publication.

Key Words: Sacaklizade, Risala, Mutashabih, Ottoman Scholar
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Risile ve Risile Yazma Gelenegi

Sozliikte “gondermek” anlamindaki irsal kelimesinden isim olan risale
(Jls, ) “sozlii veya yazili mesaj iletme” manasinda “elgilik” demektir. Anlam
geniglemesigrle elcinin ilettigi yazili mesajin yani sira kiiciik kitaba da risale
denilmistir.
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! Ebu’t- Tahir el-FirGizabadi, Kamus Terciimesi - el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamilsi'l-
Muhit, (trc. Asim Efendi) Istanbul 1305, III, 1324.
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Katip Celebi (6. 1067/1657) risdleyi, “bir meseleyi 6zetle ele alip inceleyen
ve o konudaki neticeyi ortaya koyan kisa metin”? olarak tanimlarken Semsed-
din Sami (6. 1904) de “esasen mektup suretinde yazilan kiigiik kitap, bir mesele
veya ilim ve fenne dair muhtasar telif”? diye tarif eder.

“Risale’nin manas1 zaman i¢inde hitap, kitap, mektup, makale, inceleme,
arastirma, monografi kelimelerini karsilayacak sekilde geniglemigtir.”4 “Risale
zamanla geliserek kitap telif tiirti haline doniistiigiinde basta hadis, fikih, tefsir
gibi dini ilimler olmak {izere astronomi, matematik, tip ve musiki gibi fen ilim-
leriyle edebiyat, beldgat ve aruz gibi alanlara ait farkli konularin ele alindig bir
cesitliligi de beraberinde getirmistir. Osmanl telif geleneginde risalelerin Arap-
¢ca, Farsca, Tiirkge gibi tek bir dil yaninda bu dillerden ikisi veya {igiiyle kaleme
alindigi, say1, konu ve muhteva itibariyle diger miisliiman toplumlarinki gibi
zengin oldugu gt')riiliir.”s

2. Sacaklizade: Hayat1 ve Eserleri

Sacaklizade olarak bilinen Muhammed b. Ebu Bekr el-Marasi, Osman-
I1'nin yetistirdigi biiyiik alimlerden birisidir. Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili
kesin bir bilgi yoktur. Tlk tahsilini, memleketi Marag'ta bulunan alimlerden yap-
tiktan sonra Tibyan Tefsiri miiellifi Muhammed Efendi’den (6. 1111/1699) ve
Darendeli Hamza Efendi’den (6. 1105-06/1694) ders alip, bir kisim ilimleri de
onlardan 6grendi. Daha sonra Sam'a gidip, Abdiilgani en-Nabliisi’den (6. 1143-
44/1731) hadis, tefsir, tasavvuf gibi ilimleri 6grendi ve icazet aldi. Daha sonra
Maras’a geri dondii. Memleketine dondiikten sonra émriinii talebe yetistirmek
ve kitap yazmakla gecirdi. 1145/1732’de memleketi Maras’ta vefat etmistir. Ol-
dukca veltd bir alimdir. Tefsir, kiraat, kelam, mantik, munézara, ferdiz, meani
vb. islami ilimlerde pek ¢ok eser kaleme alm1§t1r.6 Kaynaklarda ismi gegen belli
basli eserleri sunlardir:

1. Risale fi'l- Ayati’l-Miitesabihat
2. Risale-i Adudiyye

2 Katip Celebi, Kesfuz'-Zuniin an Esdmi’l-Kiitiib ve'l-Fiiniin, Istanbul 1941-43, 1, 840.

3 Semseddin Sami, Kamils-i Tiirki, “risale” maddesi(s.662) Cagri yay. Istanbul. (Ikdam Matba-
as1, Derseadet 1318 yayimindan Ofset baski)

4 Rahmi Er, “Risale”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 112.

5 Mustafa Uzun, “Risale”, DIA, XXXV, 115.

¢ Hayat1 ve eserleri icin bkz.; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul, I, 333;
Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, Istanbul 1308, IV, 233-234; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemu’l- Miiellifin, Beyrut t.s., IX, 18, Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, istanbul
1974, 11, 714-715.
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3. Risale fi Tecdid-i Iman,

4. Risale fi’'l-Fetava

5. Risale fi [tlafi’l-Kilabi’l-Mudurra

6. Risale fi Imam Valideyy Resulillah’

7. Tertibw/I-Ulim®

8. Hasiye ala Serh-i Risalet-il-Adab li-Tagkopriizade,
9. Hasiye ala Serh-i Dibace-i Tarikat-1 Muhammediyye
10. Camiul-Kiin{iz,

11. Teshiliil-Feraiz,

12. Ismetu’l-Ezhan

13. Negru’t—TeVéli9

14. Aynu’l-Hayat fi Beyani'l-Miinasebat

15. Selsebilii’l-Meani

16. Tavzihu Ziibdeti'l-Menazir

17. Stibiihatu’l-Kadr

18. Nehru'n-Necat

19. Andelibu’l-Menazi

20. Takriru/I-Kavénin fi'l-Adab *°

21. Tahriru’t-Takrir

22. Arais fi'l-Mantik

7 Bu risale ile ilgili bkz. Halil ibrahim Bulut, “Osmanli Miielliflerinden Maragh Sagaklizade
ve Ebeveyn-i Resul Konusundaki Goriigleri”, I. Kahramanmarag Sempozyumu, 6-8 Mayis 2004
Kahramanmaras, 2005, cilt: I, s. 69-80.

8 Bu eserin nesirleri icin bkz. Tertibu’l-Uliim, (Tahkik: Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ah-
med), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1408/1988. Eser Tiirkgeye de terciime edilmistir:
Tertibu/l-Uliim ( gev. Zekeriya Pak, M. Akif Ozdogan), Ukde Kitapligi, Kahramanmaras
2009. (Ukde kitaphig; 77. Maras kiiltiirii ve edebiyat serisi; 13)

9 Istinsah eden Muhammed b. Mustafa, Yazma, 85 vr. Marmara Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Kiitiiphanesi 579'da kayith bir niishas1 vardir. Kadi Beyzavi'nin Tavali'u’l-Envar'min
serhlerinden yararlanilarak yapilmis bir hagiyedir. Akaid ve Kelam’a dair bir eserdir.

10 Mantik ve miinazara ile ilgili bir risaledir, yaymnlanmigtir: Matbaa-i Amire, Istanbul, 1289,
130 s.
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23. Risaletu’t-Tenzihat Maa’l- Hasiye
24. Velediyye™
25. Tehzibu'l- Kirda Takriru’l-Kavanin mine’l-Mantik ve’l-Miinazara
26. Hasiye-i Tefsir-i Kegsaf ala Stireti’l-Bakara
27. Ciihdii’l-Mukill mine’t-Tecvid™
28. Gayetu’l-Burhan fi Tefsir-i Ayeti’l-Kiirsi
29. Keyfiyyetu Edai’d-Dad™®
30. Desisétii’l—Beyzévil4
31. Riséle-i vaz'iyye."
3. Risale fi'l- Ayati’l- Miite sabihat ve Tanitimi

Biz burada ad1 gegen risdlenin gerek sekil gerekse muhteva itibariyle kisa

bir tamitimini yaptiktan sonra el yazmasi metni Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ibrahim Efendi boliimii 411 numarada kayith olan niishasina dayanarak

nesredecegiz.1®

Miiellifin bu eseri, Arapga olarak kaleme alinmis tek varaklik bir

risaledir. On dokuz satirdan olusmaktadir. Kullanilan yaz: tiirii Kirma Nesihtir

ve okunaklidir. Miistensih belli degildir. Istinsah tarihi de yoktur. Ancak

1

=

12

13

14

15

16

Risaletii’l-validiyye olarak da amilmaktadir.: Takvimhane-i Amire Litografya Destgahi,
Istanbul 1275, 20-39. Bu eser iizerine yapilan bir ¢alisma ise sdyledir: Abdiilvehhab b. Hii-
seyin b. Veliyytiddin Amidi, Abdiilvelhab ale’l-Velediyye, Ahmed Kamil Matbaasi, Istanbul
1325.

Eserin tahkikli nesri yapilmustir: Ciihdii'l-Mukill mine’t-Tecvid, (dirase ve tahkik: Salim Kad-
duri el-Hamed), Daru Ammar, Amman 2001/1422.

Dr. Hatim Salih ed-Damin h. 1130 yilinda yazilan niishay: esas alip diger ii¢ niisha ile karsi-
lastirarak tahkik etmistir. Bkz. Mecelletii Mecmai’l-Liigati'l-Arabiyye, c. 70, sayi, 4,
(1416/1995), Dimegk, s. 641-657. Bu nesir de bir girisle birlikte Tiirkceye terciime edilmistir:
Remzi Atesyiirek, “Ddd Harfinin Okunus Ozelligi Muhammed Mer’dst (Sacaklizide) nin Hayati
ve Eserleri”, Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1: 20-21, s. 237-
252. Sacaklizade nin bu risalesine reddiye mahiyetinde bir calisma yapilmistir: Muhammed
b. ismail izmiri, Risale fi'd-dad : Red ala Sagaklizade, y.y., t.y.

Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi, Haragg1 boliimii, no :1339/5. vr. 51-82. Bu
risdle ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Celil Kiraz, “Sagaklizade Mehmed Efendi'nin
Beyzavi'ye Yonelik Elestirileri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt: XV,
say1: 1, s. 319-367.

Takvimhane-i Amire Litografya Destgahu, Istanbul 1275. 5.2-4.

Yaptigimiz katalog taramalarinda simdilik baska bir niishasina rastlayamadik.
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mecmuada yer alan bir 6nceki risalenin istinsah tarihi 1200 olarak belirtilmistir.
Dolayistyla inceledigimiz risalenin istinsah tarihinin de ayni veya yakin bir
tarih olma ihtimali bulunmaktadir. Yazmada ilgili varakta risalenin ismi baglik
olarak konulmamis; ancak mecmuanin bagsindaki fihristte belirtilmistir.
Risdlenin sonundaki “Sagaklizdde rahmetullahi aleyhi” ifadesi ¢alismanin
Sacaklizadeye aidiyetini ortaya koymaktadir.”” Ayrica yaptigimiz kiitiiphane
arastirmasinda Risale’de islenen konularin miellifin Risletii't-Tenzihat™ ve
serhi olan Serhii Riséleti't—Tenzihétlg(Hé§iye ala Riséleti't-Tenzihat™ ismiyle de
bilinir) isimli eserlerinde daha detayl bir sekilde ele alindigini tespit ettik.
Risale bir Yiiksek Lisans ¢alismasinda kisaca ele a11n1111§t1r.21

Mubhteva agisindan risaleyi degerlendirecek olursak risalede ele alinan
temel konular sunlardir:

1. Allah’in zat ve sifatlari

2. Bu tiir sifatlarin miitesabihat sinifina dahil oldugu.

3. Bu nasslarin tevili meselesi

4. Ad1 gegen miitesabih naslarla ilgili olmak {izere tekfir meselesi.

Miiellif, risalesine Allah’in sifatlar1 konusuyla giris yapmustir. Sifatlar
konusunu Ehl-i Stinnet diisiincesi ekseninde ele almistir. Zahiri itibariyle tesbih
ve tecsimi andiran bazi miitesabih nasslardan ornekler vermis,?? bu naslar
karsisinda avam ile alimlerin konumunu ortaya koymaya calismistir. Miiellif,
Kelam ilminde uzun tartismalara konu olan bu hususlar1 oldukg¢a 6z bir sekilde
ifade ederken Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), Teftezani (6. 792/1390),
Fahreddin Réazi (6. 606/1209) gibi otorite alimlerin eserlerine de atifta
bulunmustur. Burada kaynaga dayali bilgi sunma edebi ve titizligini de
sOyleyebiliriz. Sifatlarin tevili konusunda Halef mezhebinin yolunu takip

17" Ayrica kaynaklarda miiellife bu isimli bir risale nispet edilmektedir. Bkz. Bursali, Osmanl
Miiellifleri, I, 333; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 715.

18 Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 34 Nk 2139/2.
1

o

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Sanliurfa il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonu, 63
Hk 147/2.

Atf Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi, 34 Atf 1268/2; Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiipha-
nesi, 34 Nk 2139/1.

Ciineyt Sapanca, Osmanlilarda Tefsir Usiilii Calismalari, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2007, s. 105-107.

2 “Rahman arsa istiva etti.” Taha, 20/5 ayeti ile “Allah Ademi kendi suretinde yaratt1.”?,

2

S

2

=

Buhari, Isti’zan, 1; Enbiya, 1, Miislim, Cennet, 28, (2841) ve “Rabbimiz her gece diinya
semasina iner”? Tirmizi, Deaviit, 71 hadisleri.



168 * Kerim OZMEN

ettigini gormekteyiz. Halef mezhebi bu sifatlarin Allahin sanina uygun bir
sekilde tevil edilebilecegi goriisiinii benimser. Sacaklizade, Miitesabih nasslar
karsisinda avam ile alimler arasinda bir ayirim yapmaktadir. Avamin
miitesabih nasslar1 zahirine gore degerlendirmesinin mazur goriilebilecegini,
alimler icin ise boyle bir seyin miimkiin olmadigini ifade eder. Bu hususu tekfir
meselesiyle beraber ele alir.?? Konunun islenmesinden ve tekfir meselesine vur-
gu yapilmasindan anladigimiz kadariyla, risalelerin bazen toplumda bir
ihtiyaca cevap vermek ftizere yazildigim da diisiiniirsek Sacaklizade'nin
yasadig1 ortamda yukarida bahsi gecen konularin ele alindigini ve bu gergevede
bazi tartismalarin yasandigini sdylemek uzak bir ihtimal olmasa gerektir.

Zahiri tecsim ve tegbihi andiran nasslarin tevili konusu islam diisiince ta-
rihinde tartisilmus, selef ulemasi ve o gizgidekiler bu konuda tevil yerine tefviz
ve ispat1 benimsemisler, miicessime ve miisebbihe tecsim ve tesbih yolunu tut-
muglar, Mutezile ve ve Ehl-i Stinnetten halef ulemas: ise tevilin zaruretine kani
olmusglardir.2* Bu nasslarin yorumu konusunda da birgok eser telif edilmistir.?

Gazzali (6. 505/1111 ) Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili bazi miitesabih ifa-
delerin te'vili konusunda firkalarin/mezheplerin birbirilerini tekfir ettigini sOy-
ler ve bu konuda taraflarin asir1 gidip itidali kaybettiklerini belirtir.2¢ Yine ehl-i
ilim arasindaki tekfir meselesiyle ilgili seri naslarin zahirini birakip te’vil etme
konusuna dair, temel sorunlarin neler oldugunu ve ¢oziimlerini 6zetle agiklar.?”
O'na gore te'vil kanunlarina riayet edildigi miiddetge tevil yapan kimseler tek-
fir edilemez. Islam firkalarindan tevile basvurmayan hicbir firka yoktur. Buna

% Tekfir konusuyla ilgili bkz. Ahmet Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Stniri- Tekfir Meselesi-, Marifet
Yainlari, istanbul, 1997. Ozellikle s.161-163; Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkinin Ge-
leneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, Camlica Yayinlari, fstanbul, 2001, 5.303- 308.

% Konuyla ilgili detay icin bkz. Nadim Macit, Kur’an'in Insan Bicimci Dili : Beyan Yayinlar,
Istanbul, 1996; Omer Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1: 1, s. 133-158; J. M. S. Baljon, “Kur’an’in insan-Bigimci Dili”, (gev.
Mevliit Erten), Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII / 1, Haziran-2004,
Sivas, s. 293-301.

% QOrnek olarak bkz. Ibn Furek’in (5. 406/1015) haberi sifatlara iliskin meshur hadislerin yo-
rumuna dair eseri Miiskilii’l-Hadis ve Beyidnuh (thk. Musa Muhammed Ali, el-Mektebetii'l-
Asriyye, Beyrut t.y.); Ibnu'l- Lebban'in (5. 749/1349) Izéletii’s- Siibiihdt ani’l-Ayati ve'l-
Ehddisi’l-Miitesibihat (Daru’l-Beyani’l-Arabi, Kahire, 2002); ibnii'l-Cevzinin (8. 597/1201)
Def'u Siibehi’t-Tegbih(el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, Kahire, t.y.) isimli eserleri.

% Gazzali, a.g.e., 549 vd.

7 Gazzali, a.g.e., 5.91-95.
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en ¢ok karsi ¢ikan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) bile {i¢ yerde tevile bagvur-
mustur.?®

Hanefi mezhebinin kurucu isimlerinden Imam Muhammed (5. 189/805)
Kitdbu'l-Asir’da meshur hadis koleksiyonlarinda da mevcut olan, konumuzla
ilgili miitesabih kabul edilen baz: ifadeleri bulunduran “cariye hadisi” olarak
bilinen bir rivayete yer verir. Rivayette koyun ¢obanlig1 yapan bir cariyeye Hz.
Peygamber “Allah nerededir?” diye sorunca, “ Semada’dir.”; “Ben kimim?”
sorusuna da “Allah’in elgisisin.” cevabini alir. Bu cevaplar1 Hz. Peygamber
cariyenin miimin olusuna delil sayar. Cariyenin sahibi olan sahabi de onu azad
eder.” Bir erken donem Hanefi eserinde bu rivayet iman boliimiinde ele alin-
mugtir. Burada Allaha mekan isnad etme vardir ve bu ifadenin zahiri tenzihe
aykir1 goziikmektedir. Sagaklizade'nin de ifade ettigi gibi bu tiir ifadeleri soyle-
yen ve buna inanan cahil avamin imaninin oldugu/ kiifre diismedigi kabul
edilir. Bu rivayet risalede savunulan cahil i¢in Allaha cihet-mekan isnadinin
tekfire sebep olmadig seklindeki goriisii destekler mahiyettedir.

4. Risdle fi’l- Aydti’l- Miitesdbihdt'in Terciimesi

“ Bil ki Allah vardir, zatiyla kdimdir, maddeden miicerredddir. Allahin
cisim veya boliinemeyen bir parca/cliz-ii la yetecezza olmasi veya O’'nun igin
bir mekan ve cihet olmasi imkansizdir. Allah alemin ne i¢inde ne de digindadr.
Bu husus Ehl-i Siinnetin ittifakiyladir. Maddeden soyutlanmis olarak Allah’i
ancak alimler bilebilirler, cahil avam ise Allah’in Arsin {iizerinde ve gokte
olmasi gibi hususlardan 6tiirii cisim olarak tasavvur edilmesi cihetiyle te’vil
edilen miitesabihatin zahirine inanglarindan dolay1 tekfir edilmez. Ciinkii
onlarin vehimleri Allah’in vehmedilen bir boslugu doldurmak suretiyle yer
kapladigina hiikmeder. Ciinkii Serhu’l-Mevdkifta gectigi iizere vehim apacik
olarak suna hiikmeder: Bizatihi kaim olan hersey mevcuddur, kaimdir, bir yer
isgal eder, cihet itibariyle bir yere mahsustur.

Allah1 maddeden miicerred olarak bilemeyen/tasavvur edemeyen cahil
avam tabakasi miitesabihatin zahirine inanglarindan dolay: tekfir edilmez. Bu
tir mitesabihler sunlardir:

28 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, Faysalii't-Tefrika Beyne’l-Islim ve’z-
Zendeka, Daru’l- Hikme, 1. Baski, Dimegk, 1996, .73 vd.

» Muhammed b. Hasan Es-$eybani, Kitdbu'l-Asdr, Turath Publishing, London , 2007, s.214.(
Iman Boliimii, 378 Nolu Rivayet) -Ingilizce Terciimeli ve Agiklamali Bask1.-; Rivayet farkli
versiyonlariyla meshur hadis koleksiyonlarinda da bulunmaktadir: Miislim, Mesicid, 3; Ebi
Davud, fmén, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 271, 272.
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[Ayetler]:

0

“Rahman  Arsa istiva etti.” , "“Gokte olanin sizi yere

. . .. . 53l
batirivermeyeceginden emin misiniz?
[Hadisler]:

1-“Allah Ademi kendi suretinde yarattl.”32 Bagka bir rivayette
“Rahmanin suretinde” ifadesi vardir.

.. .. . 33
2- “Rabbimiz her gece diinya semasina iner.”

Allah i¢in kullanilan biitiin bu tiir ifadeler tevil edilir. Bunun tevilini de
ancak, Allah1 maddeden soyutlamak suretiyle diisiinebilen alimler bilir.

Imam Razi'nin Tefsir-i Kebir'de Al-i imran Stresi'nin [7. Ayetinde] “ve
digerleri miitesabihtir” ifadesiyle ilgili sdyledigi gibi, Teftezani'nin Serhu’l-
Makdsid’da, Seyyid Serif'in Serhu’l- Mevikifta soyledikleri gibi Allah igin
kullarulan bu tiir ifadelerin zahirine inanglarindan dolay1 cahil avam tekfir
edilmez.

“oa

Fetva ehli Hanefi alimlerin “ ‘Sahidim semadadir.” diyen kimse tekfir

edilir.” seklindeki mutlak ifadelerinin takyidi gerekir. Allah'in maddeden
miicerred oldugunu ve Allah i¢in mekan tasavvur etmenin imkansizligini
bildikten sonra bu ifadeyi soyleyen kimse tekfir edilir. Cahil, bilgisiz kimse
bunu sdylemekle tekfir edilmez.”

Sagaklizade rahmetullahi aleyhi.
5. Risale fi’'l- Ayati’l- Miitesabihat'in Arapca Metni
[olelazdl LY 5 Ul)]
N e Al A e
Al 05 OF omid B3Wl o 5 e willy 36 3 g po Sl ) 0T (el
Y odlgdl plally celodal V] bl e I 53 mme ol Y 2l ol Ll

30 Taha 20/5.

31 Miilk 67/16.

% Buhari, [sti’zan, 1 ;Enbiya 1; Miislim, Cennet, 28, (2841).
3 Tirmizi, Deavat, 71.
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Sonug Yerine

Osmanlinin yetistirmis oldugu biiyiik alimlerden olan Sacaklizade Islami
ilimlerin ¢ogunda eser vermis bir sahsiyettir. Bu ¢alismalariyla Islam ilim ve
kiiltiir tarithine 6nemli katkilar1 olmustur.Tartismali konulardan olan miitegabih
meselesine deginerek, konuya dair goriisleri basarili bir sekilde 6zetlemis ve
kendi diisiincelerini de ortaya koymustur. Bu calismamiz, kendisiyle ilgili
yeterince ¢alisma yapilmamis olan Sagaklizade'nin taninmasi ve anlasilmasina
katki sagladiysa amacina ulasmis olacaktir.
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Hz. Peygamber (sav)’in Devletlesme Calismalarina
Ensar’in Askeri Katkisi: Seriyyeler

Fethullah ZENGIN-

Ozet: Hz. Peygamber (sav) miladi 622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicret etti. Hicretten sonra Me-
dineli Miisliimanlarin da destegiyle Medine’de ilk Islam devleti kuruldu. Mekkeli miisriklerle devam
eden siddetli husumet, Miisliimanlarin askeri tedbirlere bagvurmasini zorunlu kildi. Mekke’den hic-
ret eden Miisliimanlarin sayica azligl, Medineli Miisliimanlar1 geng¢ devletin baslica askeri giicii hali-
ne getirmistir. Bu gercevede bireysel askeri operasyonlardan, biiyiik ¢capli meydan savaslarina ka-
dar askeri miicadelenin her alaninda Ensar 6n planda olmustur. Bu makalede Ensar’in Hz. Peygam-
ber (sav) devrinde énemli rol aldig1 seriyyeler ele alinmis, bunlarin Medine ve gevresinde islam’in
varliginin korunmasindaki etkisi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Ensar, Seriyye, Medine, Evs, Hazrec.

Abstract: - Ansar’s military contribution to the prophet’s state-building effort: seriyyes - The Prop-
het had emigrated from Mecca to Medina in 622. After the Hijra, the first Islamic state was founded
in Medina with the support of the Muslims of Medina. Severe hostility that Meccan polytheists rea-
lized has forced Muslims to refer to military measures. Muslims who migrated from Mecca to Medi-
na were the minority goup. This has given the main military power of the state in Medina to the yo-
ung Muslims of Medina. In this context, from individual military operations to large-scale pitched
battles in the every area of military struggle, the Ansar has been at the forefront. This article has ta-
ken important armies in which Ansar has taken an important role during Prophet’s reign. Also it
has examined how they had the effect of the protection of the presence of Islam in the Medina and
around.

Key Words: Ansar, Seriyye, Medinah, Aws, Hazraj.
GIRIS
Islam siyasi tarihinde savaslar siiphesiz énemli bir yer tutar. Makalemi-

zin dogrudan konusu olmadig1 igin arastirmamizda Islam’da savas hukuku,
savasin mesruiyeti vb. konulara girmeyecegiz. Zira bu konuda yapilmis pek

Inonii Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islAm Tarihi Anabilim Dali Aragtirma Gorevlisi, e-
posta: fethullah.zengin@inonu.edu.tr.



176 * Fethullah ZENGIN

¢ok akademik calisma ya da Miisliimanlarin savas ve fetihlerini miidafaa amag-
L1 eserler bulunmaktadir.!

Bir devletin kurulusu asamasinda ¢ogu kez biiyiik savaslarin yapilmasi
kacimlmaz olur. Islam davetinin asil amacimin “bir devlet kurmak” olmadig:
gercegini goz ard1 etmemekle beraber, Islam’in daha rahat teblig edilebilmesi ve
biitliniiyle yasanabilmesi i¢in bir devlet kurulmasinin zarureti de ortadadair.
Zira Islam daveti, sirf ruhsal bir hareket olmayip evrensellik, sosyal hayati ku-
satma ve yeni idari prensipler getirme iddialarini da tasiyan bir davettir. Bu
nedenlerle Hz. Peygamber déneminde de pek ¢ok savas yapilmistir. Bu seriyye-
ler Medine’yi ve Miisliimanlar1 savunmak amactyla yapildig: gibi Mekke ticare-
tine zarar vererek onlar1 barisa zorlamak gibi amaglarla da yapilmigtir.2

Hz. Peygamber déneminde yapilan savaslar slam tarihgilerince genellik-
le iki gruba ayrilmislardir. Bunlardan ilki “Seriyye” digeri ise “Gazve”’dir.

Arapca ‘da “ 4 ;¢” mastar1 “istemek, arzu etmek, kastetmek, niyetlenmek”
gibi anlamlar tasidig1 gibi “ diismanla savasmak” manasini da igerir.? Bu kokten
tiiremis olan “Gazve” kelimesi ise sozlitk anlamu itibariyle “akin, saldiri, din
ugruna yapilan savas” demektir.* Islam Tarihgileri ve hadisciler arasinda genel
kabul goren diisiinceye gore Hz. Peygamberin bizzat istirak ettigi, orduyu sevk
ve idare ettigi savaslara gazve denir.> Ancak zaman zaman Resulullah’in (sav)
katilmadig1 bazi savaslara da gazve denilmistir. Ornegin Ibn Hisam Ebu Ubey-
de b. Cerrah’in Sifu’l-Bahr seferini ve Mute harbini gazve olarak nitelendirmis-

! Bu konularda yazilmus iki eseri 6rnek vermek gerekirse; Eren, Sadi, Kur'an'in Isiginda Cihad
ve Savas, Nesil yay. Istanbul-1996; israfil Balcr'mun ilk Islam Fetihleri isimli ¢aligmast da Is-
lam’in fetih ve savas politikasin1 savunma diisiincesiyle yazilmis modern bir eserdir. Bkz.
Balcy, Israfil, Ik Islam Fetihleri Savag-Barig ili;;kileri, Pmar Yaynlari, Istanbul-2011.

2 Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, Kitabevi yay., Istanbul-1997, s. 211; Mont-
gomery Watt ise bu seriyyelerin biitiin siyasi ve sosyal amaglarini goz ard: ederek bunlar
bir tiir ¢capul olarak ele almakta ve Araplarin gegmisinde bu tiir ¢apulculuk ve eskiyalik fa-
aliyetlerinin normal karsilanmasini buna dayanak olarak gostermektedir. Bkz. Watt,
Montgomery, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, “Araplarin Hakimiyeti ve Yiikselisi’,
Hikmet Yayinlari, Istanbul- 1988, ss. 19-66, .55 s. 56-57.

3 fbn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadir, I- XV, Beyrut-ts., XV,
123; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, 947; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, VIL, 279.

4 fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, XV, 124.

5 ibn Hacer El-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu'l-Bdri, I-XIII, el-Mektebetii’s-Selefiyye, ts. VII,
279; Sami, Siibiilii’l-Hiidd ve’r-Resdd, 1V, 20; Algiil, Hiiseyin, “Gazve” DIA, XIII, 488; Apak,
Islam Tarihi 1, s. 205.
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tir.6 Taberi de Resulullah’in (sav) vefatindan sonra h. 31. yilda gerceklesen Za-
tii’s-Savari Deniz Savasini1 “Savarl Gazvesi” olarak isimlendirir.” Ayni sekilde
Vakidi de Hz. Ali'nin Fedek seferini, Reci vakasini, Abdullah b. Revaha'nin
Useyr b. Zarim’e yonelik seferini gazve olarak adlandirir. Gerek Vakidinin
gerekse de Taberi ve Tbn Hisam’'m bu isimlendirmelerinde gazve kelimesinin
sozliik anlaminin da etkili oldugu soylenebilir.? Seriyye yerine gazve kelimesi-
nin tercih edilmesine karsilik Ilk Islam tarihi kaynaklarinda Resulullah’in katil-
dig1, savas ya da baska bir amacla yapilan bir sefere seriyye denildigi goriil-
memektedir. Bu bilgilerden anlasildigina gore gazve, seriyyeyi de i¢ine alan bir
anlam genisligine sahiptir.

Vakidi ve Ibn Sa’d, Resulullah’in (sav) gazvelerinin sayisimin yirmi yedi
oldugunu ifade ederler.? Hz. Peygamber, diizenlemis oldugu yirmi yedi gazve-
nin dokuzunda bizzat savagmistir'?

Ensar, gazve ve seriyyelerde gerek komutan olarak gerekse ordunun bir
neferi olarak biiyiik faydalar gostermistir. fleride detaylariyla anlatilacag gibi
Hassan b. Sabit, siirlerinde Ensar’'in katildig1 savaslar ve onlarin bu savaslarda-
ki kahramanliklar ile fedakarliklarimi konu edinmistir.'! Bu savaglarda Ensar,
Islam ugrunda hem mallarin1 hem de canlarini ortaya koyarak Hz. Peygamber
(SAV)’e destek olmustur.

Hz. Peygamber’in savaslarinda sancak (Liva) ve her kabileye ait bayrak-
lar (Raye) ayr1 ayri taginirdi.’? Ozellikle Mekke'nin fethinde bu durum net ola-
rak goriilmektedir.”® Biiyiik savaslarda Muhacirlerin sancagin1 Hz. Ali, Ensar’in
sancagimi ise Sa’d b. Ubade tagirdi.!* Islam tarihi kaynaklarinda raye ile liva
arasindaki fark net degildir. Hamidullah’a gore “bir bayrak takili oldugu gonder

6 ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, Siretii’n-Nebi, 1-V, Daru’s-Sahabeti li't-Turas bi
Tanta, Tanta-1995, 1V, 331.

7 Taberl, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu Taberi Tarihu'r-Rusul ve’l-Miiliik, I -XI, Da-
ru’l-Maarif bi Misr, Kahire-ts. IV, 288.

¢ Algiil, Hiiseyin, “Gazve”, DIA, XIII, istanbul-1996, XIII, 488.

9 Vakidi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Kitabu'l-Megazi, Daru’l-KﬁtLibti’l-ilmiyye, I-11,
Beyrut-2004, I, 7; Ibn Sa’d, Muhammed, Kitabu't-Tabakatii’l-Kiibra, I-XI, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire-2001, II, 5-6.

10, Bkz: Vakidi, a.ge., I, 7.

1 ibn Hisam, es-Sire, IV, 276. Ayrica bkz. Arafat, Velid, Divanu Hassan b. Sabit, Daru’s-Sadir,
Beyrut-1974, I-11.

12 ibn Hacer, el-Isabe, IV, 575.

13 ibn Hisam, es-Sire, IV, 23.

14 {bn Hacer, el-Isabe, 111, 55.
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(bayrak sopast) iizerine kullamlmadigr zamanlar sarilip diiriiliiyorsa buna Liva denir.
Eger her bir kullamlisindan sonra takili bulundugu gonder iizerinden cekilip ¢cikarili-
yorsa buna raye denirdi.”

Seriyye (& ) sozliikte “gece yolculugu yapmak veya yaptirmak, gecele-
yin yola ¢ikmak” manasindaki “(s ,»” kokiinden tiireyen, “Asker sayisi 5 ile 300
veya 400 kisi arasinda degisen birlik, silahli tim, ordunun bir boliigii” anlamla-
rini iceren Arapga bir kelimedir.!¢ Kelime bir Islam Tarihi terimi olarak ise Hz.
Peygamber’in (sav) hedefini ve harekat yontemlerini belirledigi, ancak kendisi-
nin katilmadigy, farkli sayida sahabeden miitesekkil askeri birlikler ve operas-
yonlar i¢in kullanilmaktadir.”” Yukarida gegen sozlitk anlamina uygun olarak
bu seriyyeler ¢ogu kez geceleyin yolculuk yapmislar boylece diismanlara go-
riinmeden hedeflerine ulasmaya ¢alismislardir. Seriyyelerin en ayirt edici 6zel-
ligi ise Resulullah’in bu harekatlara bizzat istirak etmemis olmasidir.

A. Ensar’in Etkin Oldugu Seriyyeler

Hz. Peygamber Medine’ye geldikten kisa bir siire sonra savas izni veril-
mesinin ardindan'® istihbarat, Suriye ticaret yolunu kontrol altina alma, civarda
diismanca tutumlar sergileyen kabilelere gdzdagi verme gibi amaclarla baz
askeri birlikler gondermistir.

Bedir Savasi’'ndan once baslayan bu askeri harekatin higbirisine Ensar ne
komutan olarak ne de asker olarak istirak etmistir.”” Bedir'den 6nceki seriyye ve
gazvelerde neden Ensar’in yer almadig1 sorusu genellikle Tkinci Akabe biatinde
verilen Resulullah’1 koruma soziiniin sadece Medine igini kapsadig ile acik-
lanmaktadir.2> Gergekten de Islam tarihi kaynaklarimin pek ¢ogunda bu durum
Ozellikle Bedir savasinda Miisrik ordusuyla savasma durumu ortaya ¢ikinca

15 Hamidullah, Islam Peygamberi 2, 1013.

16 Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Kamusu’'l-Muhit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut-2009, s. 612.

17 Ozdemir, Serdar, “Seriyye”, DIA, XXXVI, istanbul-2009, s. 565.

8 Hac, 39; Mevdudji, Tefhimu’l-Kur’an, Insan yay. Istanbul-2002, 111, 371.

19 Ulagabildigimiz kaynaklarda Ensar’in Bedir 6ncesi seriyye ve gazvelere katildigina dair
higbir bilgiye rastlamadik. Ancak Taberi'nin “Tarihu’l- Umem ve’l-Miiltik” isimli eserinin
kisaltilmuis bir terciimesi olan “Tarih-i Taberi Tercemesi” isimli eserde, aslinda yer almadig:
halde Bedir 6ncesi pek ¢ok seriyye ve gazveye Ensar'in katildig1 ifade edilmistir. Bunun bir
yanlislik oldugu apaciktir. Eserin asliyla karsilastirmak icin Bkz. Taberi, Ebu Cafer Mu-
hammed, Tarih-i Taber? Tercemesi, Can Kitabevi, Ist. 1982, I-V.

2 bn Higam, s. 272; Mahmudov, Elsad, Sebepleri ve Sonuclar: Acisindan Hz. Peygamber’in
Savaslart, isam yay. Istanbul-2010, s. 77 dipnot 129.
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vurgulanir.?! Burada Sa’d b. Muaz'in Ensar adina Resulullah’a (sav) verdigi
cevap artik Akabe biatindeki s6ziin kapsaminin genisledigini gosterir nitelikte-
dir. Ancak bununla birlikte Bedir savasindan 6nceki seriyyelere Ensar'in neden
istirak etmedigi ile ilgili baz1 miilahazalarda bulunmaya engel bir durum da
yoktur.

Ulagabildigimiz hi¢bir kaynakta Resulullah’in Ensar’a, Bedir’den 6nce bu
askeri birliklere katilma teklifinde bulunduguna dair bir kayda rastlamadik.
Ote yandan ayni sekilde Ensar’in da seriyyelere katilma yoniinde bir talebi de
nakledilmemektedir.? Sadece ikinci Akabe biatinde Ensar’in Resulullah’a “Di-
lersen Mina halk: iizerine saldwralim” teklifi kaydedilmistir.® Bu teklifi de plan-
lanmis, diizenli bir harp teklifinden ¢ok, Resulullah’a olan bagliliklarinin bir
ifadesi olarak kabul etmek gerekir. Zira ne Miisliimanlarin o giin boyle bir sa-
vasa kalkisacak giicleri vardi ne de bu konuda Allah tarafindan verilmis bir izin
mevcuttu.

Medine bir tarim sehriydi. Ensar hurma ziraati ve ticareti ile megguldii.
Mekke ise ¢orak, ekin bitmez, ziraata elverisli olmayan bir belde idi.>* Asil ge-
¢im kaynaklar: ticaret olan Mekkelilerin Medineliler kadar ziraattan anlamama-
lar1 tabii idi. Muhacirlerin ne ticaret yapacaklar: sermayeleri ne de ziraat yapa-
caklar1 topraklar1 ve zirai bilgileri vardi. Bu durumda Medine’de atil bir giig
durumunda olan Mubhacirlerden askeri alanda faydalanmak, Medine’'nin eko-
nomisinin sarsilmamasi i¢in de Ensar’in mevcut mesguliyetlerine devam etme-
lerini saglamak daha uygundu. Ciinkii zaten bu seriyye ve gazveler genellikle
kiigtik capli askeri birliklerden olusuyordu.?

Miisriklerle savas izni Mekke doneminin sonlarima dogru Akabe biatle-
rinden sonra verilmistir. Bu ilahi izinden sonra Resulullah Muhacirlere Medi-
ne’ye hicret izni verdi.? Medine’ye hicretin hemen akabinde Muhacirler Mekke
kervanlarina ve gesitli hedeflere savas agtilar. Ensar'in ise bu yonde bir talebi

2 Ibn Hisam, s. 272; Vakadi, el-Megizi, 1, 60; Ibn Sa’d, Tabakit, 11, 8.

2 Kaynaklarda buna iligkin bir bilgiyle karsilasmamis olmamiza ragmen Watt, “Sa’d b.
Muaz'in artik bu seriyyelerde Resulullah (SAV)’1 desteklemeye karar verdigini” ve “ Hz.
Muhammed (SAV)’in Abdullah b. Ubey’den vazgegerek Sa’d b. Muaz'in destegine yas-
lanmaya karar verdigini” ifade ederek sanki Bedir'e kadar yapilan seriyyelere karsilikli
olarak bir insiyatif kullaruldig: intiba1 vermektedir. Watt, “Araplarin Hakimiyeti ve Yiikseli-
si”, s.58,59.

2 ibn Hisam, es-Sire, 11, 65.

2 Bozkurt, Nebi-Kiigiikas¢i, Mustafa, “Mekke” DIA, XXVIII, 556.

% Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, 612.

% bn Hisam, es-Sire, 11, 84.
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kaydedilmemistir. Muhacirler, Mekke dénemi boyunca yasadiklari sikint1 ve
iskencelerle Miisriklere kars: bilenmistir. Ayrica Mekke’de el konulan mallarimi
Suriye ticaret yolunu kullanan Mekke kervanlarina yapacaklari baskinlarla
tazmin edeceklerini diisiinmdiislerdir. Ensar’da bu iki sebebin de olmayis1 hem
psikolojik, hem de maddi olarak boyle bir seyi diisiinmelerine engel olmustur.
Oysa Muhacirlerin psikolojik halleri Mekkelilerle bir karsilasma i¢in daha ha-
zirdi.

Son olarak su diisiince de Medinelilerin ilk etapta askeri faaliyetlere kati-
limlarini engellemis olabilir. Bilindigi gibi Medine ¢ok hizli bir Islamlasma sii-
reci gegiriyordu. Boyle bir ortamda Islam’la heniiz tanismus insanlardan cok,
uzun yillar Mekke’de Islam’t 6grenip benimsemis bu ugurda fedakarliklariyla
imanlarimi defalarca ispatlamis kisilerin bu tiir operasyonlara ¢ikmalar: daha
dogru olurdu. Islam’la heniiz tamsan insanlardan Islam’in ruhuna uygun bir
savas yiiriitmelerini beklemek makul degildir. Ozellikle, en ufak hatay: biiyiit-
mek i¢in pusuda bekleyen Yahudiler ve miisrikler varken bu konuda daha dik-
katli olunmas1 gerekiyordu. Nitekim Abdullah b. Cahs seriyyesinde Mekkeli
miisriklerden Amr b. Hadrami'nin haram aylara dahil sayilan bir giinde dldii-
riilmesi uzun siire propaganda malzemesi olarak kullanilmist1?” O nedenle
uzun yillar Islami terbiyeyi almis kimselerin bu tiir savaglara ¢ikmalar1 daha
uygun olurdu.

1. Ebu Afek’in Oldiiriilmesi

Asil ad1 Haris b. Siiveyd olan Ebu Afek, Amr b. Avf ogullarindan bir Ya-
hudi idi. Miislimanlarin Bedir zaferini hazmedememis ve insanlari onlarin
aleyhine kiskirtmaya baslamisti. Beni Neccar’'dan Salim b. Umeyr, Resulul-
lah’tan aldig1 emirle islam'a hakaret eden Ebu Afek'i 5ldiirdii™®

2. Asma bt. Mervan’in Oldiiriilmesi

Evs Kabilesinin Hatme kolundan Umeyye b. Zeyd ogullarindan Yahudi
oldugu sdylenen Asma bt. Mervan ayni kabileden Umeyr b. Adiy tarafindan
hicri ikinci yilin Ramazan ayinda oldiiriildii.?Asma bt. Mervan'in Ebu Afek’e
yazdig1 bir mersiyeden onun Ebu Afek’ten sonra oldiiriildiigii anlasilmakta-
dir® Asma bt. Mervan, Hicretin ilk aylarindan itibaren Islam’a diigmanlik

7 ibn Hisam, es-Sire, 11, 255-260.

% bn Hisam, es-Sire, IV, 386; Vakidi, el-Megizi, 1, 163; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 20; 111, 445.
» fbn Sa’d, Tabakat, 11, 25.

% jbn Hisam, es-Sire, 111, 336.
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eden, insanlar1 Hz. Peygamber aleyhine kigkirtan,® disaridan gelen bir yaban-
ciya boyun egdikleri i¢in Medineli Evs ve Hazrec’i acgik¢a kinayan bir kadin-
dir.®2 islam’a diismanlig1 6yle boyutlara ulagsmistir ki nihayet Resulullah (sav):
“Bu kadina hak ettigi cevab1 verecek kimse yok mudur?” diyerek duydugu
rahatsizlig1 ifade etmistir. Bu sozii bir emir olarak kabul eden ayni kabileden ve
o kabilenin ilk Miisliimanlarindan Umeyr b. Adiy, Resulullah’in (sav) Bedir
savasindan Medine’ye dénmesinden hemen sonra®® Asma bt. Mervan’1 dldiir-
dii. Bizzat kendisine emir verilmedigi halde bu ise girisen Umeyr, Resulul-
lah’tan nasil bir tepki gorecegini kestiremedigi icin tedirgin bir sekilde Mescid-i
Nebi'ye geldi. Ancak o, Resulullah’in takdir dolu s6zleriyle karsilasarak rahat-
lad1.3

Bu olaydan sonra Beni Hatme’den hi¢ kimse Islam’a aciktan diismanlik
etmemistir. Onlardan Miisliiman olup Miisliimanliklarini gizleyen ya da Miis-
liiman olmaya niyetli baz1 kimseler de bu olaydan sonra cesaretlenmis ve iman
ettiklerini ilan etmiglerdir.?

3. Ka’b b. Esref’in Oldiiriilmesi

Ka'b b. Esref baba tarafindan Tayy kabilesinden anne tarafindan ise Beni
Nadir Yahudilerinden® olup meshur bir sairdi. Bedir savasindan sonra Miislii-
manlar aleyhine acikga siirler sdylemeye baslamis ve miisrikleri Miisliimanlara
kars1 kigkirtmistir. Bedir hezimeti sonras1 hem Mekkeli miisriklerin acisin1 pay-
lasmak hem de Miisliimanlara kars: ittifak kurmak i¢in Mekke’ye gitti.?”

Ka'b b. Esref Mekkelilerle dayanisma iginde olmakla kalmayip Medi-
ne’ye doniince Miisliiman hanimlardan Ummii’l-Fadl bt. Haris ve diger bazi
hanimlar hakkinda edepsizce laflar etmeye baslad1.?® Hz. Peygamber (sav) bii-

3 fbn Sa’d, Tabakat, 11, 25.
2 ibn Hisam, es-Sire, 111, 336; Ayrica bkz. Giiler, Zekeriya, “Umeyr b. Adiy”, DIA, XLII, Is-
tanbul-2012.

% Bazi rivayetlere gére Umeyr b. Adiy, Resulullah Bedir'den sag salim donerse Asma bt.
Mervan'1 dldiirmeyi nezretmisti.

3 [bn Hisam, es-Sire, 111, 336-337; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 25.

3% {bn Hisam, es-Sire, 111, 337.

% fbn Ishak, Muhammed, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-11, Daru’l-Kiiﬁibii’l-Hmiyye, Beyrut-2004,
326; Ibn Kesir, Hafiz Imaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, El-Bidaye ve’'n-Nihaye, I-XXI,
Daru’l-Hicr, ts. 111, 9,12.

¥ ibn Ishak, Sire, ., 326; ibn Hisam, es-Sire, 111, 71; Vakidi, el-Megdzi, 1, 173; Tbn Sa’d, Tabakit,
II, 23.

% fbn Ishak, Sire, 326.
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tiin bu yaptiklarindan dolay1 Ka'b b. Esref'in cezalandirilmas: gerektigini dii-
stiniiyordu.®® Onun bu diislincesini gerceklestirmek i¢cin Muhammed b. Mesle-
me goniillii oldu.*’ Bagka bir rivayete gore Hz. Peygamber (sav), Sa’d b. Muaz’a
Ka'b b. Esref’in yaptiklarindan rahatsiz oldugunu ifade edince, Sa’d b. Muaz bu
is i¢cin Muhammed b. Mesleme'yi gorevlendirmistir.#! Bunun {izerine Ebu Nai-
le,#2 Haris b. Evs b. Muaz, Abbad b. Bisr ve Ebu Abs b. Cebr # ile birlikte Mu-
hammed b. Mesleme bir saldir1 plani hazirladi. Plana gore Miisliimanlar silah-
larin1 Ka’'b b. Esref’e rehin birakma karsiliginda ondan yiyecek satin almay1
teklif edeceklerdi. Silahlarimni rehin olarak birakma teklifini kabul eden Ka'b
boylece Miisliimanlarin silahli olarak yanina gelmelerinden kuskulanmadi.*
Daha 6nce belirlenen bir parola olarak Ebu Naile ellerini Ka’b b. Esref’in sagla-
rina daldirarak koklad: ve {iglincii kez bunu yaptiginda seriyyedekiler plam
basariyla gergeklestirerek Ka'b b. Esref’i 6ldiirdii.*> Olay esnasinda hem karan-
ik olmasi nedeniyle hem de meydana gelen bogusmadan dolay: Miisliimanlar-
dan Haris b. Evs arkadaslarinin kiliglariyla yaralandi. Ancak sag salim Medi-
ne’ye ulasmayi basardilar. 4

Bu olay Yahudiler iizerinde biiyiik tesirler birakmis ve artik agik¢a Miis-
limanlara kars: faaliyette bulunmaktan gekinir olmuslardir.#” Bu seriyye Bedir
savasini miiteakip hicri ti¢lincii yilin baslarinda gerceklestirilmistir.*

% bn Ishak, Sire, 326.

4 ibn Ishak, Sire, 326; ibn Hisam, es-Sire, 111, 75; Vakidi, el-Megdzi, 1, 175; ibn Sa’d, Tabakit, 1I,
24.

4 Ebu Davud, Harac, 22, (3000).

2 fbn Ishak, Sire, 327; Vakidi, el-Megézi, 1, 175; Tbn Sa’d, Tabakét, 111, 406; Ayrica bkz. Kiigiik,
Rasit, “Abbad b. Bisr”, DIA, [, 12; Yardim, Ali, “Ebu Abs”, DIA, X, 87 Ebu Naile’nin asil
adi Silkan b. Selame b. Vaks'tir. Bkz. Ibn Ishak, Sire, 327.

4 Ibn Ishak’ta Abbad ve Ebu Abs’in ismi gegmez. Ona gore bu seriyyeye {i¢ kisi katilmigtir.
Bkz. Ibn Ishak, Sire, 327; l':)iger isimleri Vakidi nakletmistir. Bkz. Vakidi, el-Megdzi, 1, 175;
Ayrica Ibnii'l-Esir Usdii'l-Gabe’de Abbad'in biyografisini naklederken onu Ka’'b b. Esref’i
oldiirenler arasinda sayar. [bnii’l-Esir, {zzeddin Ebu’l-Hasan, Usdii'l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahabe, 1-VIII, Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut-ts., III, 149.

4 ibn ishak, Sire, 327.

45 ibn ishak, Sire, 328; Vakidi, el-Megdzi, 1, 175-178; Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 24.

1 [bn Ishak, Sire, 328.

¥ ibn Ishak, Sire, 328; ibn Hisam, es-Sire, 111, 78; Vakudi, el-Megdzi, 1, 178; ibn Sa’d, Tabakit, 1I,
24.

8 Vakidi, el-Megazi, 1, 173; Ton Sa’d, Tabakit, 11, 23.
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4. ibn Siineyne’nin Oldiiriilmesi

Hz. Peygamber (sav) Islam’a kars: diismanligindan dolay1 Yahudi Ibn
Siineyne’nin oldiiriilmesi gerektigini ifade edince, Evs kabilesinden Muhayyesa
b. Mes'ud b. Ka'b bu gorev icin goniillii olmus ve Yahudi Ibn Siineyne’yi 61dii-
rerek bu seriyyeden basari ile donmdiistiir.*

Bu seriyye Bedir savasindan sonra gerceklesmistir. Seriyyenin tarihi ve
Ka'b b. Esref’in katlinden sonraya rastlamasi, ibn Siineyne'nin de Ka’b b. Esref
gibi Bedir savasinin sonucunu hazmedemeyip Islam’a kars: diismanligin art-
tirdig1 ihtimalini akla getirmektedir.5

5. Reci Vakasi

Siifyan b. Halid'in dldiiriilmesiyle Miisliimanlara yonelik diismanliklar:
artan Lihyan kabilesi, liderlerinin intikamini1 almak icin bir tuzak planladilar.
Plana gore Adal ve Kare kabileleri Resulullah (sav)’'den kendilerine Islam'1 6g-
retecek kisiler gondermesini isteyeceklerdi.”® Ciinkii Lihyanlilar, aralarinda var
olan husumetten dolay1 kendilerinin bdyle bir istekte bulunmalarindan Resu-
lullah (sav)'in siiphelenecegini diisiinmiisler, Resulullah (sav)1 kuskulandir-
mamak i¢in de Adal ve Kare kabilelerinden bazi1 yandaslarinin yardimina bas-
vurmay1 daha uygun bulmuslardi. Adal ve Kare kabileleri bu teklifi kabul ede-
rek Resulullah (sav)’tan Islam't 6gretecek bazi kimseleri kendilerine génderme-
sini rica ettiler. Hz. Peygamber (sav), Uhud savasinda ugranilan maglubiyet
nedeniyle miisrik Araplarin cesaretlenip kendilerine kars: ciiretkar davrandig:
bir dénemde Miisliimanlar1 Medine'den uzak yerlere gondermenin riskli olaca-
g1 diisiinse de Adal ve Kare kabilelerinin israrl isteklerini kabul etti. Hicri
dérdiincii yihin Safer ayinda® alti®® Miisliimani Islam'1 6gretmeleri icin bu iki
kabileye gonderdi.** Mersed b. Ebi Mersed el-Ganevi baskanliginda,® Halid b.

© ibn Hisam, es-Sire, 11, 469; ibni’1-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 111, 308, Seriyye
hakkinda daha genis bilgi ve yorum igin bkz. Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglar: Agisindan
Hz. Peygamber'in Savaglari, s. 369.

% Bkz. Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglart Agisindan Hz. Peygamber'in Savagslari, s. 369.

51 Vakadi, el-Megdzi, 1, 300.

2 Vakudi, el-Megizi, 1, 301; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 51.

% bn Kesir'in Buhari'ye dayandirdig1 bir rivayete gore bu rakam 10’dur. Bunlardan yedisi
ilk carpismada sehid edilmis diger {icii miisrikler tarafindan esir alinmistir. Bkz. Ibn Kesir,
el-Bidaye ve'n-Nihaye, V, 502

54 {bn Hisam, es-Sire, I1I, 241.

% Heyet baskaninin Asim b. Sabit oldugu da soylenmistir. Vakidi, el-Megdzi, I, 301; ibn Sa’d,
Tabakat, 11, 52.
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Biikeyr, Asim b. Sabit, Hubeyb b. Adi, Zeyd b. Desinne ve Abdullah b. Ta-
rik'tan® olusan irsad heyeti Reci bolgesine gelince, dinlenmek i¢in Hiizeyl kabi-
lesine ait bir suyun basinda konakladilar.” Ancak bu konaklama esnasinda
Lihyan kabilesinden yiizlerce kisi tarafindan kusatildilar.®® Meydana gelen car-
pismada Miisliimanlarin {icii sehit oldu, diger {igii ise esir diistii.”

Lihyanlilar, aslinda Miisliimanlarin tamamini esir alip Kureys'e satmay1
planlamislardi. Bu yiizden ¢atisma baslarken onlarin teslim olmalar igin ¢agri-
da bulunmuslar, c¢agrilar1 sahabiler tarafindan kabul edilmemisti.®® Yine de
oldiirdiikleri Asim b. Sabit'in cesedinin de iyi bir kazang vesilesi olacagin dii-
stiindiiler. Clinkii Uhud'da 6ldiirdiigii iki miisrik kardesin anneleri olan Stilafe,
Asim'in kafatasiyla sarap igmeye yemin etmis! ve onun 0lii veya dirisine 100
deve 6diil koymustu. Lihyanlilar, 6diilii almak arzusuyla Asim'in kafasini kes-
meye karar verdiler. Ancak Asim'in cesedini bulmaya muvaffak olamadilar.52
Lihyanlilar, diger {i¢ esiri alip Mekke'ye giderken yolda Abdullah b. Tarik elle-
rindeki bag1 ¢ozerek, ele gecirdigi bir kiligla miisriklere saldirdi. Bir stire Abdul-
lah't yakalamaya calisan miisrikler, bunu basaramayacaklarini anlayinca, attik-
lar1 taslarla Abdullah'1 sehit ettiler.®® Lihyanlilar geriye kalan iki esiri gotiiriip
Mekkelilere sattilar. Huceyr b. Ebi Thab esirlerden Hubeyb b. Adiyy'i Bedir'de
oldiiriilen kardesine karsilik, Zeyd b. Desinne'yi ise Safvan b. Umeyye yine
Bedir'de oldiiriilen babasma karsilik satin alip haram aylarimi bitimine kadar
hapsetti.** Daha sonra iskence ile 6nce Hubeyb ardindan Zeyd b. Desinne sehid
edildi.®>

56 Tbn Hisam, es-Sire, I1, 241; Vakidi, el-Megizi, 1, 301; bn Sa’d, Tabakat, T, 52.

57 ibn Hisam, es-Sire, 111, 241; Vakadi, el-Megdzi, 1, 301.

5 Buhari, Megazi, 38, 9, 170, Tevhid 14.

% fbn Hisam, es-Sire, 111, 243; Vakidi, el-Megdzi, I, 301.

60 Vakidi, el-Megizi, 1, 301; Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 52.

s {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, V, 504.

& Arilarin Asim b. Sabit'in cesedini korumalari hakkinda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 111, 243;
Vakadi, el-Megdzi, 1, 302; Ibn Sa’d, Tabakit, 11, 52; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V, 504.

& bn Hisam, es-Sire, 111, 244; Vakadi, el-Megdzi, I, 302.

64 bn Hisam, es-Sire, 111, 244; Vakidi, el-Megizi, 1, 302; ibn Sa’d, Tabakt, 11, 52.

¢ Buhari, Megazi, 38, 9, 170, Tevhid 14; ibn Hisam, es-Sire, 111, 245,246; Vakidi, el-Megizi, 1,
303-307; Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 52-53.
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6. Bi'r-i Maune Facias1

Hicretin dordiincii yili Safer ayinda® Amir kabilesinin reisi Ebu Bera
Medine'ye gelerek Resulullah’la goriistii. Islam’a ilgi duyuyor ve kabilesi ara-
sinda da Islam'in yayginlasmasim arzuluyordu. Bu nedenle Resulullah (sav)’tan
bazi Miisliimanlar1 gondererek, kabilesini Islam'dan haberdar etmesini istedi.s”
Uhud'da yasanan durumlar nedeniyle Resulullah (sav) bu teklifi ilk 6nce kabul
etmek istemedi. Ancak Ebu Bera gonderilecek irsad heyetinin giivenliginden
kendisinin sorumlu olacagini, onlar1 himayesine alacagini ifade etti.®® Araplarin
himayeye verdigi 6nem ve bunun ¢ignenemez bir kural oldugunu bilen Resu-
lullah (sav) sonunda teklifi kabul etti ve Ebu Bera'nin da kabilesinin bulundugu
Necid bolgesine Ensar’in genclerinden olusan yetmis kisilik® bir irsad grubu
gondermeyi kabul etti.”? Baglarina da Miinzir b. Amr’1 bagkan tayin etti.”

Ebu Bera, irgsad heyetinden 6nce Medine'den ayrilarak kabilesine gitti.
Resulullah (sav)'a verdigi s6z geregi, gelecek irsad heyetinin kendi himayesin-
de oldugunu ilan edip, hi¢ kimsenin onlara zarar vermemesini istedi. Ancak
yegeni Amir b. Tufeyl bu girisimi hos karsilamadi, Ebu Bera'ya kars: ¢ikarak
yapilan isin yanlis oldugunu soyledi.

Gerekli hazirliklar yapildiktan sonra, tamami Suffe toplulugundan olan
irsad grubu Medine'den ayrildi. Heyete verilen gorev, Necid bolgesindeki Ri'l,
Usayya, Lihyan, Amir ve Zekvan kabilelerine Islam"1 anlatmakti. ir§at grubu
yolculuguna devam ederek bolgeye girdi. Mauna ismiyle bilinen kuyunun ya-
ninda mola verdiler. irsad heyetindeki sahabiler o bolgenin ileri gelenlerinden
biri ve Ebu Bera'nin da yegeni olan Amir b. Tufeyl'e Resulullah (sav) tarafindan
kendisine yazilmis olan mektubu vermek istediler. Fakat Amir kendisine ya-
zilmis mektubu bile okumadan, mektubu kendisine getiren Haram b. Milhan

6 Jbn Hisam, es-Sire, 111, 261; Vakidi, el-Megdzi, I, 294.

6 [bn Higam, es-Sire, 111, 261; Vakidi, el-Megizi, 1, 294; Tbn Sa’d, Tabakit, 11, 48 Tbn Kesir Buha-
ri'ye dayandirdig bir rivayetinde bu yetmis kisinin asil davet edilme amacinin, diismanla-
ra kars1 yardim etmeleri oldugunu nakleder. Ancak Miisliimanlar, davet eden Ri’l, Zekvan
ve Usayya kabilelerince ihanete ugramiglardir. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, V, 524-
525.

¢ Ibn Hisam, es-Sire, 111, 261; Vakudi, el-Megizi, 1, 294; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 48.

69 1r§ad heyetinin kirk kisiden olustugu soyleyenler de vardir. Bkz Vakidi, el-Megizi, I, 294;
ibn Sa’d, Tabakdt, I, 48, ibn Habib seriyyeye katilanlarin 30 oldugunu bunlardan alt1 kisi-
nin Muhacir digerlerinin Ensari oldugunu soyler. Ibn Habib, Ebu Ca’fer Muhammed, el-
Muhabber, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut-ts., 118.

7 Ibn Higam, es-Sire, 111, 261; Vakadi, el-Megdzi, 1, 294; Ibn Sa’d, Tabakit, 11, 48.

7t ibn Hisam, es-Sire, 111, 261; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 48.
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mizrakla sehit etti.”? Sonra, ¢evre kabilelerden topladigi adamlarla miiminleri
ablukaya alarak Islam'dan donmelerini teklif etti. Sahabiler Islam'dan ayrilma
teklifini kabul etmeyerek sehit oluncaya kadar savagtilar.”

Bi’r-i Maune katliamindan sadece iki Miisliiman kurtulmustu. Oliimden
kurtulanlardan birisi K&'b b. Zeyd idi. O savas meydaninda yarali bir halde
birakilmisti. Onlar gittikten sonra kendine gelmis ve Medine'ye ulagmigti.”*
Oliimden kurtulan diger Miisliiman ise Mauna kuyusunun yaninda konakla-
diklar1 zaman hayvanlari otlatmak igin arkadaslarindan ayrilan Amr b. Umeyye
idi. Amr, hayvanlar1 otlatmak i¢in Miinzir b. Muhammed'le birlikte gruptan
ayrilmisti. Fakat uzaktan arkadaslarinin saldirtya ugradiklarini goriince Miinzir
onlarin yanina donerek sehit oluncaya kadar savasti.”> Amr ise miisrikler tara-
findan yakalandi. Amir b. Tufeyl annesinin bir kdle azad etme adag: oldugunu
sOyleyip Amr’1 serbest birakt1i.”® Amr, yolda karsilastigi ve Amir b. Tufeyl'in
kabilesinden olan iki kisiyi 6ldiirdii. Medine'ye gelince de olup biteni Resulul-
lah (sav)’a anlatti. Resulullah (sav), hem Miisliimanlarin basina gelen felaketten
dolay1r hem de Amr'in oldirdiigi iki kisi igin kizdi ve tiziildii. Ciinkii onlar
daha 6nceden Resulullah (sav)’tan eman almis ve Amir'in isiyle ilgileri bu-
lunmayan kimselerdi. Resulullah (sav), ikisinin de diyetlerinin verilecegini ilan
etti.””

7. Siifyan b. Halid b. Niibeyh’in Oldiiriilmesi

Hz. Peygamber (sav)’e gelen haberlere gore Beni Lihyan kabilesi reisi
Siifyan b. Halid, Miisliimanlara saldirmak amaciyla adam topluyordu. Resulul-
lah, hicretin dordiincii yili Muharrem ayinda” Medineli Miisliimanlardan Ab-
dullah b. Uneys'e durumu tahkik etmesini ve gelen haberler dogruysa Siifyan b.
Halid'i 6ldiirmesini emretti.” Abdullah't gonderirken de ona bazi 6zel izinler
verdi. Siifyan b. Halid'in giivenini kazanabilmesi icin gerekirse kendisinin ve
Islam'in aleyhine konusabilecegini sdyledi.®

72 Tbn Hisam, es-Sire, 111, 261; Vakidi, el-Megdzi, 1, 295; Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 49.

73 Tbn Hisam, es-Sire, 11, 262; Vakidi, el-Megizi, 1, 296; Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 49.

74 {bn Hisam, es-Sire, 111, 262.

75 ibn Hisam, es-Sire, 111, 262; Vakadi, el-Megdzi, 1, 296.

76 ibn Hisam, es-Sire, 111, 262; Vakidi, el-Megazi, I, 296.

7 ibn Hisam, es-Sire, 111, 263; Vakuidi, el-Megdzi, 1, 298; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 50.

78 Ibn Higam, es-Sire, IV, 365; Vakidi, el-Megdzi, 1, 31; ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 47;bn Sa’d, Ta-
bakdt' inda, Hicretten sonra 35. ayda diye tarih vermektedir.

7 ibn Hisam, es-Sire, IV, 365; Vakudji, el-Megizi, 11, 31; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 47.

8 Vakadi, el-Megdzi, 11, 31; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 47.
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Abdullah b. Uneys Beni Lihyan bolgesine ulasinca gesitli Arap kabilele-
rinden olusan biiyiik bir kalabaligin toplandigini gordii. Bunun iizerine kendi-
sini, Siifyan’in adamlarina, Muhammed'e karsi savasmak istegine sahip bir
Arap olarak tanitti. Muhammed'e kars: 6fke dolu oldugunu, onu 6ldiirmeyi ¢ok
istedigini soyledi.#* Onun samimiyetine ikna olan Beni Lihyanlilar Abdullah’in
Siifyan b. Halid ile goriismesine izin verdiler. Bu arada Abdullah daha 6nce hig
kimsenin yapmadig bir sekilde ima ile namazim kild1.#® Siifyan ile bir araya
gelince de onunla dostga konusup, gilivenini kazandi. Abdullah o gece yalmz
oldugu bir anda Siifyan" 6ldiiriip, tekrar Medine'ye dondii.®* Resulullah (sav),
Abdullah'in gorevini layikiyla yerine getirmesinden ¢ok memnun oldu ve ona
asasini hediye etti.® Abdullah b. Uneys’in bu seferi on iki giin siirm{istiir.s

8. Sellam b. Ebu'l-Hukayk'in Oldiiriilmesi

Kiinyesi Ebu Rafi olan Sellam b. Ebu’l-Hukayk Hayber Yahudilerinin rei-
si ve ¢ok Unlii bir tiiccar idi. Hz. Peygamber (sav)’e hakaretleri ve Araplar1 ona
kars1 kiskirtmasi Miisliimanlara biiyiik zararlar veriyordu.®® Hatta Sellam b.
Ebu’l-Hukayk Hendek savasinda Ahzab ordusunun olusturulmasim saglayan
kisilerden birisiydi.

Daha once Ka'b b. Esref'i Evs kabilesi 6ldirdiigli igin bu sefer altta kal-
mak istemeyen Hazrecliler¥” Sellam’t 6ldiirmek igin Resulullah (sav)’tan izin
istediler. Resulullah (sav) ¢ocuk ve kadinlar1 dldiirmekten kaginmak sartiyla
onlara izin verdi.®® Hazrec'in Beni Seleme boyuna mensup Abdullah b. Atik ile
beraberindeki Abdullah b. Uneys, Mesud b. Sinan, Ebu Katade ve Huzal b.
Esved® Hicretin besinci yil1 Zilhicce ayinda Hayber'e giderek bu gorevi basariy-
la yerine getirdiler.90 Her ne kadar seriyye birkag kisiden olusturulmussa da

81 Jbn Hisam, es-Sire, IV, 365; Vakidi, el-Megdzi, 11, 32; Vakidi'ye gore Abdullah kendisini Hz.
Peygamber (SAV)'in emriyle “Huzaali biri” seklinde tanitmustir.

8 fbn Hisam, es-Sire, IV, 365; Vakidi, el-Megiizi, 11, 31.

8 Vakadi, el-Megazi, 11, 32; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 47.

8 fbn Hisam, es-Sire, IV, 366; Vakidi, el-Megizi, 11, 32; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 48.

8 Valkadi, el-Megazi, 11, 3; ibn Sa’d’a gore Abdullah b. Uneys’in seriyyesi 18 giin siirmiistiir.
Bkz. Ibn Sa’d, Tabakdt, I, 48, Abdullah b. Uneys hakkinda Ansiklopedik bilgi i¢in bkz. Ca-
kan, Ismail, Liitfi, “Abdullah b. Uneys el-Ciiheni”, DIA, I, Istanbul-1988, I, 140-141, Istan-
bul-1988.

% Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 87.

% Bu yiizden Ibn Hibban bu seriyyeyi "Hazrec Seriyyesi" olarak adlandurir.
88 {bn Hisam, es-Sire, I1I, 381.

% Ibni'l-Esir, Usdii’l-Gabe, V, 157.

% fbn Hisam, es-Sire, IV, 364; ibnii’'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 1, 204.
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operasyonu Abdullah b. Atik bizzat iistlenip Ebu Rafi'yi kendi kalesinde (evin-
de) 6ldiirmiis daha sonra gelip arkadaslarina katilmistir.”* Gozleri iyi géormedigi
i¢in kagarken diismiis ve ayagindan yaralanmis ve arkadaslar1 tarafindan Me-
dine’ye kadar tasinmistir.®? Abdullah b. Atik’in ibraniceyi konusabiliyor olmasi
bu gorevde basarili olmasinda etkili olmustur.*

9. Useyr b. Zarim* 'in Oldiiriilmesi

Abdullah b. Revaha tarafindan gerceklestirilen bu seriyyede daha once
oldiiriilen Sellam b. Hukayk'in yerine Hayber Yahudilerinin liderligine gegen
Useyr b. Zarim, Sellam b. Hukayk'in yaptig1 gibi Gatafan kabilesi ile Miislii-
manlar aleyhine ittifak yapmak igin girisimlerde bulundu. Useyr bu sekilde
diismanligini aleniyete dokiince, Resulullah (sav) onun 6ldiiriilmesi i¢in Abdul-
lah b. Revaha'y1 gorevlendirdi. Yapilan seriyye sonucunda Useyr ve yanindaki
29 kisi Miisliimanlar tarafindan 6ldiiriildii.*> Seriyye hicri altinci senenin sonla-
rinda gerceklestirilmistir.”® Bu seriyyeden kisa bir siire sonra da Hayber fethe-
dilmistir.

10. Abdullah b. Revaha'nin Hayber Seriyyesi

Bu seriyye hicretin altinci yilinin Ramazan ayinda Ensar'dan Abdullah b.
Revaha'nin komutasina verilmis ii¢ kisilik kiiciik bir kesif birligiyle istihbarat
amagh yapilmistir. Abdullah b. Revaha ve arkadaslar1 Hayber kalelerine dagila-
rak bilgi toplamis ve Yahudilerin Gatafanlilarin da destegini alarak Medine’ye
saldir1 hazirhig1 yaptiklarini 6grenmislerdir. Bu seriyyeden istenen sonug elde
edilmis ve Abdullah b. Revaha ve arkadaslar1 Hayber Yahudilerinin durumunu
gozledikten sonra kayipsiz bir sekilde basariyla Medine’ye d('jnmijlglerdir.97

1 Buhari, Megazi 16, Cihad 155.

% Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 111, 308.

% Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 88.

% fbn Higdm'in es-Sire’sinde bu isim Rizam olarak gecmektedir. ibn Kesir de aym sekilde
nakletmistir. Ibn Sa’d"in et-Tabakit, ve Vakidi'nin Kitabu’l-Megazisi ise bu ismi Zarim ola-
rak kabul etmislerdir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, IV, 363, Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 88; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, V1, 359.

% bn Hisam, es-Sire, IV, 363.

% Vakadi, el-Megazi, 11, 63; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 92; 111, 525-530; ibn Kesir bu olay1 hicri Yedinci
yilin olaylar arasinda zikretmistir. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V1, 359.

7 Vakidi, el-Megazi, 11, 63; Ayrica bkz. Erdem, Sargon-Kilig, Hulusi, “Abdullah b. Revaha”,
DIA, Istanbul-1988, I, 129; Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglar1 Agisindan Hz. Peygamber’in Sa-
vaslari, s. 148-149; Ozdemir, Hz. Peygamber’in Seriyyeleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul-2001, s.
157,158.
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11. Abbad b. Bisr Hudeybiye Seriyyesi

Evs kabilesinin Eshelogullar1 koluna mensup olan Abbad b. Bisr b. Vaks
el-Ensari Hz. Peygamber’in biitiin seriyyelerine katilmigtir. Hudeybiye seferin-
de Mekke yolundayken Hz. Peygamber onu, Kureys'in tutumunu gozetlemek
amactyla 20 kisiyle birlikte komutan olarak gonderdi. % Abbad, éncii birlik
olarak gorevini basariyla yerine getirmistir.

12. Muhammed b. Mesleme’nin Kurata Seriyyesi

Hicretin altinc1 yilinda® “Resulullah (sav)'in Stivarisi” olarak isimlendiri-
len'® Muhammed b. Mesleme komutasinda Amir b. Sa'saa'nin ana kollarindan
olan Kilab b. Rebianin Kurt ve Kurayt adli ogullarindan gelen ve Beni Kurata
olarak bilinen kabileye génderilen seriyye basariyla sonuglanmis ve seriyyeden
pek ¢ok ganimetle Medine'ye doniilmiistiir.’” Seriyye otuz kisilik bir siivari
birliginden olusuyordu. Bu seriyyeye ayrica Abbad b. Bigr, Seleme b. Selame ve
Haris b. Hazeme de katilmistir.12 Sefer sonucunda ii¢ bin koyun ve yiiz elli
deve ele gecirilerek Beni Bekr kabilesine ciddi bir ekonomik darbe vurulmus-
tur.'® Ayrica Medine’ye saldirmaya hevesli civar kabilelere de gdzdag: veril-
misgtir.

13. Muhammed b. Mesleme’nin Ziilkassa Seriyye

Hz. Peygamber (sav) hicri altinc1 yilin Rebitilahir aymin baslarinda En-
sar'dan Muhammed b. Mesleme komutasinda 10 kisiden olusan kiiciik bir aske-
ri birligi istihbarat amaciyla Beni Sa’lebe ve Beni Uval kabileleri bolgesine gon-
derdi. Bolgeye gece yarist varan Miisliimanlar dinlenmek amaciyla uyuyunca
100 kisilik diisman birligi tarafindan baskina ugramigslardir. Carpisma sonunda

Muhammed b. Mesleme digindaki biitiin Miisliimanlar sehid edilmistir."®*

% Kiiciik, Rasit, “Abbad b. Bisr”, DIA, Istanbul-1988, I, 12; Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglart
Acisindan Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 149.

» Bkz Vakidi, el-Megazi, 11, 34; Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 74.

10 fbn Sa’d, Tabakat, 111, 410.

101 Bkz. Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 74.

102 Bkz Vakudi, el-Megizi, 11, 34.

105 Vakudi, el-Megazi, 11, 35; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 74.

104 Vakadi, el-Megazi, 11, 48; ibn Sa’d, Tabakit, 11, 81; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, VI, 242;
Ayrica bkz. Sahyar, Ataullah, Muhammed b. Mesleme, DIA, Istanbul-2005, XXX, 555;
Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglar1 A¢isindan Hz. Peygamber’in Savaglari, s. 147.
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14. Besir b. Sa’d'in Fedek Gazvesi

Hicretin yedinci yili Saban ayinda Hz. Peygamber Besir b. Sa'd'in ku-
mandasinda otuz kisilik bir birligi, Medine'ye iki giinliik mesafedeki Fedek ya-
kinlarinda oturan Miirreogullari tizerine gonderdi.'®Askeri birlik kishk vadile-
rine ¢ekilmis olan Miirreogullarinin koyun ve deve siiriilerini ele gegirdi. An-
cak hayvanlar1 Medine'ye gotiiriirken bir adamin bagirip ¢agirmasiyla durumu
Ogrenen kabile mensuplar1 derhal gelip Miisliimanlarla savasa tutustular. Miis-
liimanlar, oklari titkenene kadar Miirreogullarina direndiler. Daha sonra kilig-
lariyla savasa devam ettiler ancak pek ¢ogu sehid diistii. Ayagindan agir sekil-
de yaralanan ve bayildig igin 6ldii sanilip birakilan Besir,'% savas bittikten
sonra kendine geldi Fedek’e gelince o civarda bulunan bir aileye sigind1 ve
yaralar1 iyilestikten sonra Medine'ye dondii.’?”

15. Besir b. Sa'd’1n Yiimn ve Cinab%® Seriyyesi

Hicretin yedinci yili Sevval ayinda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in 6neri-
siyle Hazrecli Besir b. Sa’d kumandasinda 300 kisilik bir ordu, Miisliimanlara
saldir1 hazirligindaki Gatafanlilar {izerine yiiriidii.'®

Besir b. Sa’d giindiizleri gizlenip gece yol alarak Gatafanlilarin yerlesim
yerlerine yakin bir bolge olan Cinab mevkiine geldi. Burada herhangi bir ¢atis-
ma vuku bulmadig1 ve Gatafanlilara da rastlanmadigi i¢in Gatafanlilara daha
yakin bir mevki olan Yiimn’e kadar gidildi. Bu civarda bulunan Gatafan kabile-
sine ait hayvanlar Miisliimanlar tarafindan ele gegirildi. Gatafanlilar 6nce savas
hazirhi1 yaptiysa da daha sonra seriyyenin giiciinden cekinerek savastan ka-
¢indilar.0 Besir b. Sa’d ganimetlerle birlikte Medine’ye basarili bir sekilde don-
du 111

105 fbn Hisam, es-Sire, IV, 355; Vakudji, el-Megizi, 11, 178; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 112.

106 fbn Sa’d, Tabakat, 11, 112.

107 Vakudi, el-Megizi, 11, 178.

108 fbn Sa’d bu seriyyenin adini “Yiimn ve Cebar” olarak kaydeder ve Cebar’in Cinab mevki-
inde bir yer ad1 oldugunu belirtir. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 113.

109 Valadi, el-Megazi, 11, 182; ibn Sa’d, Tabakt, 11, 113.

10 Valadi, el-Megazi, 11, 183; ibn Sa’d, Tabakt, 11, 113.

m Vakidi, el-Megazi, 11, 183; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 113; Kandemir, Yasgar, “Besgir b. Sa’d”, DIA,
Istanbul-1992, VI, 6; Ozdemir, Hz. Peygamber’in Seriyyeleri, s. 81-85.
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16. Rifaa b. Kays'in Oldiiriilmesi

Hicretin sekizinci yilinda (629) Abdullah b. Hadred tarafindan gercekles-
tirilen operasyonda Medine'ye saldir1 hazirlhigindaki Rifaa b. Kays oldiiriilmiis
ve kabilesine de gozdag: verilmistir.!?

17. Ebu Katade b. Rib’i el-Ensari’nin Hadira Seriyyesi

Hadira seriyyesi hicri sekizinci yi1lda Saban ayinda gonderilmistir. Seriy-
yenin hedefinde Miisliimanlara olan diismanliklarini her firsatta gosteren ve
kuzeyde ciddi bir tehdit unsuru olan Gatafan kabilesi vardi. Ebu Katade b. Rib’i
el-Ensari’nin komuta ettigi seriyye basarili olmus ve pek ¢ok ganimetle Medi-
ne'ye geri donmiistiir.’®Bu seriyyede Ebu Katade, her bir askeri diger bir asker-
le kardes ilan ederek bugiinkii ordularda var olan bir diizen gerceklestirmis-

tir.114

18. Sifu’l-Bahr!15

Ebu Ubeyde b. Cerrah komutasinda igcinde Hz. Omer ve Ensar'dan Kays
b. Sa'd b. Ubade gibi sahislarin oldugu Sifu’l-Bahr seriyyesi hicri sekizinci yilin
Receb ayinda gerceklestirilmistir. Bu sefer Ensar ve muhacirden yaklasik 300

kisinin katilimiyla yapilmistir."*®

Seriyyenin amaci konusunda farkli rivayetler vardir. Vakidi, Ciiheniler
lizerine gonderilen bir seriyye oldugunu sdylerken!''” Buhari ve Miislim’de se-
riyyenin gonderilis amacinin Sam’dan donen Kureys kervani oldugu ifade edi-
lir."8 Her iki durumda da bu seriyye savunma ya da istihbarat amacli degil dis
giivenlik amagl bir seriyedir. Ibn Kesir'e gore seriyye Kureys kervanim gozet-

112 Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglar: A¢isindan Hz. Peygamber’in Savaglari, s. 381.

13 Vakudi, el-Megazi, 11, 224-225; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 123 Kandemir, Yagar, “Ebu Katade” Dia,
X, Istanbul-1994, 174.

14 Ozdemir, Hz. Peygamber’in Seriyyeleri, s. 117.

115 Seriyyenin adi Ibn Hisdm’da Sifu’l-Bahr seklinde gegerken, Vakidi ve ibn Sa’d’da “Habat”
seriyyesi olarak yer alir. Bunun nedeni Miisliimanlarin agliktan dolay:r Habat ad1 verilen
bir agacin yapraklariyla beslenmek zorunda kalmalaridir. Bizim agimizdan seriyyenin En-
sar’1 ilgilendiren kismi1 da bu siddetli aglik sebebiyledir. Vakidi, el-Megdzi, II, 221; Ibn Sa’d,
Tabakat, 11, 122.

116 Vakudi, el-Megizi, 11, 221; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 122; Ayrica bkz. Mahmudov, Elsad, “Siful-
bahr Seriyyesi”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XXXVII, 156.

17 Vakudi, el-Megizi, 11, 221.

118 Mahmudov, a.g.md, s. 156.
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lemek iizere gonderilmistir ve bu da seriyyenin Hudeybiye’den 6nce yapildigi-
na delildir."

Ensar bu seferde komutan olarak yer almamis ancak ordunun 6nemli bir
kismini tegkil etmistir. Seriyyede bulunan Kays b. Sa’d el-Hazreci, Miisliimanla-
rin siddetli aghik ¢ektigi bu seriyyede Ciiheyne kabilesine mensup bir adamdan
bedeli daha sonra 6denmek {izere satin aldig1 develeri keserek orduya yardim
etmistir.’?0 Hz. Peygamber (sav) Kays'in bu davranis1 {izerine “Comertlik bu
ailenin en 6nemli hasletlerindendir” buyurmustur. 12!

19. Sa’d b. Zeyd el-Esheli'nin Menat Putunun imha Edilmesi Seriyyesi

Sa'd b. Zeyd el-Esheli komutasindaki yirmi siivari tarafindan hicri seki-
zinci yilin Ramazan ayinda gerceklestirilmistir.'”> Medine’den yaklagik 12 km
uzakta sahilde “Miigellel/ jLioJl” denilen mevkide bulunan “Menat/ skw ” putu
cahiliye doneminde Medinelilerin ¢ok itibar ettigi ve hac doniisii ugramadan
Haccin tam olmadigina inandiklari bir puttu.’?® Ayrica Gassaniler de bu puta
tapryordu.'? Bu seriyyeye Hz. Ali'nin komuta ettigi de ifade edilmistir.'

20. Kutbe b. Amir'in Tebale Seriyyesi

Tebale Seriyyesi, hicretin dokuzuncu yil1 Safer ayinda Ensar'dan Hazreci
Kutbe b. Amir komutasinda, Beni Has'amlara yonelik yapilan seriyedir.’? Ti-
hame arazisinde bulunan Beni Has’amlara geceleyin yapilan ani bir baskinla
Miisliimanlar galip gelmislerdir. Bu seriyyenin amaci Medine’nin dis giivenli-

119 fhn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V1, 503.

120 Vakadi, el-Megizi, 11, 221; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, V1, 502-503.

21 Vakudi, el-Megizi, 11, 222 Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir onun siirekli deve keserek babasinn
malin1 tiiketecegini sdyleyerek engel olup seriyye Medine’ye dondiigiinde durumu 6gre-
nen Sa’d b. Ubade oglunun comertligine engel olduklari i¢cin onlardan sikayetgi olmustur.
Bunun iizerine Resulullah yukaridaki sozii sdylemistir. ibnii’1-Esir, Usdii’l-Gabe, IV, 405.

122 fbn Sa’d, III, 405; Ayrica bkz. Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglart Agisindan Hz. Peygamber’in
Savaglari, s. 439.

1 fbnii'l-Kelbi, Kitabu’'l-Asnam, s. 13.

124 bn Sa’d, Tabakit, 11, 136.

125 {hnii’l-Kelbi, Kitabu’'l-Asnam, s. 15; ibn Hisam da Menat'in yikilmasi isini Ebu Siifyan b.
Harb’in gergeklestirdigini nakleder. Ancak Hz. Ali'nin de gonderildigini iddia edenlerin
de oldugunu belirtir. Bkz. ibn Hisam, es-Sire, 1,129.

126 Valadi, el-Megazi, 11, 372; ibn Sa’d, Tabakit, 11, 148.
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gini saglamaktir. Seriyye basarili olmus ve Kutbe b. Amir kayipsiz bir sekilde
Medine’ye donebilmistir.’?

21. Hz. Ali'nin Fiils Putunu Yikmak icin Gonderildigi Seriyye

Resulullah (sav), Hz. Ali'yi Ensar'dan miitesekkil ytiiz kisisi develi, ellisi
ath olmak tizere toplam yiiz elli kisilik bir kuvvetle Tayy kabilesinin putu olan
Fiils'i yikmaya gonderdi.’”® Bu seriyyede Miisliimanlar siyah bir bayrak ve
beyaz bir sancak tagiyorlardi. Seriyye, fecir vakti Hatim ailesinin konakladig:
bolgeye baskin yapti. Tay kabilesi Miisliimanlara kars: koyamadi. Hz. Ali putu
yikt1 ve ¢ok miktarda ganimet ele gegirdi. Esirler arasinda Adiy b. Hatim'in
kizkardesi de vardi. Adiy b. Hatim ise ne teslim olmus ne de savasmisti. Baskin
sonrasi Sam'a kagti.

Hz. Alj, esirlerin basina Ebu Katade'yi, deve ve davarlar ile diger ganimet
mallarinin basina da Abdullah b. Atik'i gérevlendirdi. Yolda ganimetler taksim
edildi. Hz. Peygamber'in (s.a.) hissesi ayrildi. Hatim ailesinden alinan esirler
Medine'ye gelinceye kadar taksim dig1 birakild1.'?

22.Sa'd b. Ubade’nin Beni Siileym ve Beliy Seriyyesi

Sii kaynaklarinda gegen bu seriyye Sa'd b. Ubade komutanliginda yapil-
migtir. Seriyyenin amaci ise Tebiik gazvesi esnasinda diismanlik yapan Beni

Siileym ve Beni Beliy kabilelerini cezalandirmaktir."*

23. Kays b. Sa’d’in Beni Suda Seriyyesi

Mekke'nin Fethinden sonra Hz. Peygamber tarafindan 400 kisilik bir or-
dunun bagina tayin edilen Kays b. Sa'd, Yemen taraflarindaki Suda bolgesine
gitmek icin ordugahimi Medine disinda bulunan Kanat vadisine kurdu. Anca
Suda kabilesi reislerinden Ziyad b. Haris es-Sudal kavminin Miisliiman olmak
istedigini Hz. Peygamber’e iletince Kays b. Sa’d'in seriyyesi gorev bolgesine
gitme ihtiyac1 ortadan kalkmisgtir. Seriyye Suda kabilesinin Miisliiman olmasiy-
la sonugland1.’® Kays b. Sa’d bundan baska da pek ¢ok seriyyede gorev almis-

127 Vakudi, el-Megizi, 11, 372; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 149; Ayrica bkz. Ozdemir, Hz. Peygamber’in
Seriyyeleri, s. 122-123.

18 fbn Sa’d, Tabakit, 11, 150.

29bn Sa’d, Tabakat, 11, 150.

130 Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu'l-Envar el-Camiatu 1i Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-Athar,
Daru 1hyau Turasi’l-Arabi, Beyrut- 1983, XXI, 246.

131 Mahmudov, Sebepleri ve Sonuclar: Agisindan Hz. Peygamber’in Savaglari, s. 428.
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tir. Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadiste ifade edildigi gibi “Kays b. Sa’d
Resulullah (sav) nezdinde Emirin giivenlik kuvvetlerinin bas1 gibiydi”13

SONUC

Hz. Peygamber (sav)'in pek ¢ok farkli sebeple gonderdigi askeri birlikler,
Arabistan Yarimadasi'min her tarafina seferler diizenlemiglerdir. Daha Once
ifade ettigimiz bazi nedenlerle Ensar, Bedir savasi oncesi bu gazve ve seriyye-
lerde yer almamustir. Ayrica Mekke'nin fethinden sonra yapilan seriyyelerin iki
tanesi disinda Ensar’dan hi¢ kimse komutan olarak yer almamistir. Burada
istatistikl verilerden yararlanarak Ensar’in askeri faaliyetlerde ne kadar etkin
oldugu daha somut olarak gosterilmeye calisilacaktir.

Hz. Peygamber déneminde diismana yoOnelik biitiin seferlerin sayis yiiz
yirmi adettir. Bu sayiya, Hz. Peygamber’in bizzat komutanlik ettigi, bir komu-
tan tayin ederek katilmadigi, sicak carpismalarin oldugu ve herhangi bir car-
pismanin yasanmadig1 bireysel ve askeri birliklerce gergeklestirilmis biitiin
seferler dahil edilmistir. Hatta Kays b. Sa’d seriyyesinde oldugu gibi Medine
disina ¢ikildiktan sonra hemen doniilen seriyye’de bu rakama dahil edilmistir.
Seriyyeler bu sekilde genel bir bakisla incelendigi zaman Ensar’in bu seriyyele-
rin genel toplaminin %17’sine tekabiil eden 20 tanesine komutanlik ettigi go-
riilmektedir.

Resulullah’in katildig1 gazveler bu saymun disinda tutuldugunda En-
sar’in komutan olarak ¢iktig1 seriyyelerin oran1 %22’ye ¢ikmaktadir. Bu oranda
toplam seriyye sayis1 91, Ensar'in komuta ettigi seriyye sayisi ise 20"dir.

Son olarak Ensar’in en aktif oldugu Bedir Savas: ile Mekke'nin Fethi ara-
sindaki donem incelendiginde Ensar’in toplam altmis bes seriyyenin %28ine
tekabiil eden on sekiz tanesine komutanlik ettigi goriilmektedir.

Bunlar Ensar’in aktif rol oynadig1 askeri faaliyetlerin niceliksel bir deger-
lendirmesi idi. Bu seferlere baska bir agidan bakildiginda Ensar’in ilk askeri
faaliyetlerinin daha ¢ok bireysel operasyonlar ya da kii¢iik capli cezalandirma
faaliyetlerinden olustugu goriilmektedir. Bedir savasindan sonra sirasiyla Ebu
Afek, Asma bt. Mervan ve Ka'b b. Egref Islam’a yonelik siddetli diismanliklari
nedeniyle Ensar tarafindan oldiiriilmiislerdir. Ayrica Ka’b b. Esref’le benzer
suclar isleyen Ibn Siineyne de bu dénemde Ensarilerce oldiiriilenler arasinda-
dir. 624 yilinin Mart ayz ile Eyliil ay1 arasinda gergeklestirilen bu operasyonlar
arasinda Ensar'in komutasinda herhangi bir seriyye yapilmamigstir. Askeri

132 bn Hacer, el-Isabe 1V,275, IX, 111.
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amacla ve askeri bir birlikle Ensar’in ¢iktig1 ilk seriyye 627 yiinda Muhammed
b. Mesleme komutasindaki Kurata seriyyesidir. Bu seriyyeden sonra Ensar ko-
mutanliklarda daha ¢ok yer almaya baslamis birbiri ardinca Muhammed b.
Mesleme, Abbad b. Bisr, Abdullah b. Revaha ve Besir b. Sa’d gibi sahabiler Re-
sulullah (sav) tarafindan seriyye komutani olarak gorevlendirilmislerdir.

Bu makaledeki veriler Hulefa-i Rasidin donemi incelendiginde daha an-
lamli hale gelmektedir. Zira halifeler doneminde pek ¢ok nedenden dolay1 En-
sar’in siyasi alandaki etkisi giderek zayiflamistir. Ozellikle ordu komutanlikla-
rina ¢ok az geldikleri ve istatistiki bilgiler karsilastirildig1 zaman askeri alanda
Hz. Peygamber donemindeki oranlarin ¢ok uzaginda kaldiklar: goriilmektedir.
Nitekim Ensar’dan birinin Resulullah’tan (sav) bir gorev istemesi iizerine Resu-
lullah’in (sav) gelecekte siyasi ve mali giiciin bagka insanlara gececegine dair bir
imasi vardir.

Askeri faaliyetlere katki elbette sadece komutanlikla yapilmaz. Ensar,
Bedir savasi ve sonrasindaki biitiin savaglara katki saglamiglardir. Gerek sade
birer asker olarak gerekse de komutan olarak bu savaglarda sayisiz faydalar
olmustur. Bu makalede daha ¢cok komutanliklar {izerinde durulmasinin sebebi
Medine toplumu ve burada kurulan Islam devletinin iizerinde siyasi ve sosyal
etkilerinin daha fazla olusudur. Yoksa asker olarak katildiklar1 her askeri faali-
yette 6zelde Hicaz ve Arabistan, genelde ise diinya tarihinde biiyiik bir etkileri-
nin oldugu muhakkaktir.
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Miinafiklarin inang Diinyasi ve Hz. Peygamber
Devrinde Miunafiklar

Haa CICEK*

Ozet: Kur’an, birgok ayette 6zii séziiyle uyusmayan bir gruptan séz etmektedir. Bu grup, miiminler
ve kafirlerin yani sira inang ve ibadet baglaminda ti¢iincii bir insan tipini olusturan miinafiklardir.
Allah, insani, kendisine inanip inanmama noktasinda muhayyer birakmasina ragmen, her dénemde
Miislimanlarin arasinda yer alan inan¢ bakimindan bazi hasta yiirekli kisiler olagelmistir. Kur’an,
Miislimanlar1 bilgilendirmek amaciyla s6z konusu grup hakkinda bazi bilgiler vermistir. Kur'an'in
verdigi bilgiler ve Hz. Peygamberin miinafiklar hakkindaki tutumu, bizi yonlendirecek en temel di-
namiklerdir. Bu makalede Islam tarihinde miinafiklarin ortaya cikis zamani, onlara has 6zel ve ge-
nel o6zellikler, dar ve bol giinde sergiledikleri tavirlar, kendilerini sevk ve idare eden Kkisiler, Hz.
Peygamber’in onlara karsi tutumu gibi konular irdelenmistir. Bu ¢alismada Miisliimanlarin, miina-
fiklar hakkinda Hz. Peygamber’in siinnetiyle ortiisecek ne gibi tavirlar alabilecegini tespit etmek
amaglanmigtir

Anahtar Kelimeler: 1. islam 2. Kur’an 3. Nifak 4. Asr-1 Saadet 5. Medine Dénemi

Abstract: -Faith from of hypocrites and hypocrites in time of the prophed- The belief world of the
hypocrites and the hypocrites in the term the of the prophet respectful-Qur’an, mentions about a
group of hypocrites in many verses. This group beside belivers and unbeliver in the context of faith
and worship, have created a third type of people who are hypocrites. Although God sets man free at
the point of belive and desblief, there were some sick-hearted people in the point of belief who are
located among the Miislims in each term. Qur’an has given some information in order to inform pe-
ople about this group. That information given by the Qur’an and the Prophet’s Mohammad attitude
about the hypocrites are the most basic dynamics that will lead us. In this article, in History of Is-
lam, the hypocrites’ their private and public properties, the attitudes they showed on poor and
abundant days, the people who manages them, the Prophet’s attitude towards them and their situa-
tiens at afterlife were examined. This study aims that vhat kinds of attitudes Miislims can take
about hypocrites that coincide with sunnah of the Prophet’s Mohammad.
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GIRIS

Kur’an ve Siinnet eksenli bilgi ve belgeler irdelenip analiz edildiginde
miinafiklarin, Miisliimanlar igin en tehlikeli unsurlar oldugu anlasilacaktir.
Bunun nedeni ise onlarin, agik diismanin aksine Miisliimanlara kars: hep sinsi

davranmalaridir. Kur'an'in, miiteaddit sure ve ayetlerinde yapilan vurgular,
bunun en bariz delilidir.!

Kur’an, genelde elestirel, hatta kinayici bir iislupla miinafiklardan soz
etmistir. Allah, miinafiklar hakkinda Hz. Peygambere bir¢ok haberler vermis ve
onlara karst nasil bir tutum takinmasi gerektigini de vurgulamistir. Hz. Pey-
gamberin miinafiklara gosterdigi miisamahayi, tarihte hicbir lider, toplumla
doku uyusmazIig1 yasayan sosyal ¢evresine gostermemistir denilebilir.?

Makalemizde metot baglaminda Oncelikle ayetlere ve ayetlerin agilimi
konumundaki sahih hadislere; daha sonra ise baz1 yorumlara yer verecegiz. Bu
calismayla amacimiz; miinafiklarin diisiince diinyasina dair bir durum tespiti
yapmak, Miisliimanlar ile nifak unsurlar: arasindaki sosyal diyaloglarin mahi-
yetine iliskin baz1 analiz ve degerlendirmelere katkida bulunmaktir.

Nifak hareketinin analizine gegmeden, oncelikle nifak ve miindfik sozciik-
lerinin sozliik ve terim/istilahi anlamlarini incelemeye ¢alisalim.

1. Nifak ve Miinafik Kelimelerinin Sozliik ve Terim Anlamlar

flahi mesajlara ve gayb alemine karsi ihanet ve istikrarsizligin sembolii
olarak nitelenilebilecek nifak sozciigii, Arapgada n-f-k/za fiilinden tliremistir.
Bu fiilden tliremis/tiiretilmis bircok sdzciik mevcuttur. Ornegin nefaka/ ;< fiili,
bir seyin azalmas1 veya bitip tiikenmesi;? kostebegin yuvasindan ¢ikmasi* de-

1 Bkz. 2/Bakara, 9-12; 4/Nisa, 142; 9/Tevbe, 74, 107, 11/Hud, 5; 24/Nur, 19; 48/Fetih, 11;
63/Miinafikun, 4, 7.

2 (24/Nur, 11).

3 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihal Tacii’l-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed A. Ga-
fur Atar, Kahire, 1958, IV/1560; Bustani, Kerem, el-Muncid fi'l-Liiga ve’l-Alam, Daru’l-
Masrik, Beyrut, 1991, s. 868; Cubran Mesud, er-Raid Mu’cemun Lugaviyyun Asri, Daru’l-Illm
Li'l-Melayin, Beyrut, 1990, 1I/1521; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakup, el-
Kamusu’'l-Muhit, Matbaatu’s-Saadet, Misir, Ts. I11/286; Isfahani, Ragib, el-Miifredat, cev.
Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu Cira Yay. Istanbul, 2007, 11/733; el-Mu’cemu’l-Arabi (La-
rosse), Komisyon, el-Munezzemet'ul-Arabiyye Li't-Terbiyye ve’s-Sekafe ve’l-Ulum, Tunus,
1988, s. 1218; el-Mucemii’l-Vasit, (Komisyon) Cagr1 Yay. Istanbul, 1990, s. 942.

4+ Cevheri, Sihah, IV/560; ibn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab,
Dar-u Sadir, Beyrut, 1300, X/357; Ragib, el-Miifredat, 11/733.
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mektir. Nefak/ ;i da, bir tarafindan girilip diger tarafindan ¢ikilan yol, tiinel® ve
iki kapili ev® demektir.

Enfeka | 4/ kisinin yoksul olmasi, malini kaybetmesidir. Araplar, kabuk
baglayan yaray: “nufuk” sozctigiiyle ifade ederler.”

Nafaka/ iii ise daha ¢ok, birilerinin iase ve ibatesi, ge¢im ve bakimi igin
harcanan mala denir.®

Nafika/ ii tarla faresinin, topragin altinda kazdig1 yuvadir. Tarla faresi,
yuvanin topraga yakin yerini ince bir tabakayla orter. Bir siiphe veya bir tehlike
aninda, o ince topragi basiyla iterek oradan kagar. Bu nedenle ikili oynayana
miindfik denmistir. Clinkii miinafik da, icindeki kiifriinii disariya sezdirmemeye
caligir. Onu biraz destiginizde, kiifrii atar ve Islam’a sarilmis goriiniir.? Nifak
kelimesi, bir bakima “arabozuculuk” anlamina da gelmektedir.10

Terim olarak nifak sozciigli ise “hayri agiga cikarip serri gizlemek”; “iman
ettigini dille sdyleyip, kiifriinii kalpte saklamaktir”."

Miinafik sozciigii, n-f-k fiilinin mufaale/miisareket/isteslik kalibindan
ism-i faildir. Miinafik, icindekinin tersini disa vuran; dininde, oldugundan bas-
ka tiirli goriinen;? diismanligini gizleyip sadakatini gosteren ikiyiizlii;"® fitne-
kar, ahdini bozan, yalanci ve hain kimse'* demektir.

5 Esasi, s. 1219; Mesud, Raid, 11/1521; Ragib, Miifredat, s. 502; Unal, Ali, Kur'an’da Temel Kav-
ramlar, Beyan Yay. Istanbul, 1986, s. 392.

6 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, X/359; Mustafa, Semseddin, Ahter-i Kebir, Dar-u ihyai’t—
Turasi’l- Arabi, Beyrut, Ts. I1/395.

7 Cevheri, Sthah, IV/1560.

8 2/Bakara, 270; 9/Tevbe, 121; 65/Talak, 6- 7; Buhari, Nafakat, 13.

9 Ibn Manzur, a.g.e, X/359; Ragib, el-Miifredat, 11/733; Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir (Mefati-
hu’l-Gayb), cev. Komisyon, Akcag Yay. Ankara, 1991, VII/191.

10 Devellioglu, Ferid, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara, 1993, s.
833.

1t Curcani, Serif Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kitabu't-Tarifat, (basim yeri ve tarihi yok) s.
245.

12 Esasi, s. 1218; Mu cemu’l-Vasit, Komisyon, Cagr1 Yay. Istanbul, 1990, s. 942; Cubran, Me-
sud, er-Raid, 11/1471.

13 Esasi, s. 1218; Mu'cemu’l-Vasit, s. 942; Cubran Mesud, er-Raid, 11/1471.

4 Naci, Muallim, Liigat-1 Naci, Asir Matbaasi, Istanbul, ts. s. 480; Dogan, D. Mehmet, Biiyiik
Tiirkge Sozliik, 2. Basim, Birlik Yay. Ankara, 1982, s. 761; Oziin, Mustafa Nihat, Osmanlica-
Tiirkge Sozliik, 7. Basim, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1987, s. 562.
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Terim/i1stilah anlamiyla miinafik ise Allah'a ve ahiret giiniine diliyle
inandigini soyleyip kalbiyle inanmayan; gortiniirde miimin oldugunu dillendi-
rip 6ziinde miimin olmayan'5; i¢inde gizledigi ile insanlara sdyledikleri arasin-
da sentez yapan; diialist bir hayata sahip ¢ ve igtenlikle inanmayan kafir kimse
17 demektir. Bir yoniiyle nifak ile zindiklik, miinafik ile zindik kavramlarinin,
birbiriyle iliskili oldugu da soylenebilir.'s

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in nifak cesitlerine ve sahiplerinin ko-
numlarina deginmemiz yerinde olacaktir.

2. Nifak Cesitleri

Nifak, itikadi ve ameli nifak olmak iizere ikiye ayrilir.!” itikadi nifak tiirdi,
sahibini ebediyen cehenneme koyan kiifiirdiir. Bu nifak, Allah’in, kitabinda
niteledigi miinafiklarin nifakidir. Buna asli nifak da denilir.?

“Allah erkek miindfiklara da kadin miindfiklara da icinde ebedi olarak kalacaklar:
cehennem atesini vadetmistir. O, onlara yeter. Allah onlara lanet etmistir! Onlar icin
devamli bir azap vardir.”?

Ameli nifak ise sahibini kiifre gotiirmez; ya bir siire cehennemlik yapar
ya da onun cennetteki derecesini/konumunu diisiiriir. En biiyiik giinahlardan-
dir; ama kiifiir kapsaminda sayilmamaktadir. Abdullah b. Omer (5. 73/692),

15 Miislim, fman, 131; Nesel, [man, 20; Tirmizl, Birr, 8.

16 63/Miinafikun, 4; Fadlullah, Muhammed Hiiseyin, Min Vahyi'l-Kur’an, ¢ev. Muharrem
Tan, Akademi Yay. Istanbul, 1991, I/67.

17 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Munir, Daru’l-Fikr el-Muasir, Beyrut, 1991, V/266.

18 Bu konuda Siikrii Ozen su bilgiyi vermektedir: “Genel kiifiir kavrami kiimesine dahil
kavramlar igerisinde en ¢ok zindik ve miinafik terimleriyle ifade edilen kavramsal gergeve
birbiriyle ig ige bir goriiniim arz etmektedir. Zindik teriminin {slam kaynaklarinda verilen
taniminin Kur’an ve hadislerde gegen miinafik terimi ile ifade edilen kavramsal gerceveye
oturdugu anlagilmaktadir. Nitekim bircok alim bu terimlerin ayni anlama geldigini tasrih
etmistir. fmam Malik'e zindikligin ne oldugu sorulunca: “Hz. Peygamber déneminde
miinafiklarin yaptiklar gibi inanmig goziikiip kiifrii gizlemektir. O (zaman miinafiklik
yapan) bu giin bizdeki zindikliktir” cevabini vermistir. Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457)'a g6-
re ise zindik, bir dine mensup olmayan (dinsiz) demek iken, miinafik ise kiifriinii gizleyip
Miisliiman goziikendir.” Bkz. Siikrii Ozen, “Islam Hukukuna Goére Zindiklik Sugu ve
Molla Lutfi’nin idaminn Fikhiligi”, Islém Aragtirmalar Dergisi, say1 6, 2001, s. 23.

1 Ibn Kayyimi’l-Cevziyye (6. 751/1350) ise nifak, biiyiik nifak ve kiiciik nifak seklinde tasnif
etmistir. Bkz. Sifatii’l-Miindfikin, Vizaretii’l-Evkaf es-Suudiyye, H/1410, s. 1.

2 Dehlevi, Sah Veliyullah, Huccetullahi’l-Baliga, (Islam Diisiince Rehberi), Yeni Safak Gazete-
si Kiiltiir Armagani, Istanbul, 2003, 1/475.

21 9/Tevbe, 68.
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Zalim Haccac b. Yusuf (6. 95/714) aleyhinde konusan bir adama “Eger Haccac
burada olsaydi, yine boyle konusabilir miydin?” diye sorunca, adam: “hayir”
dedi. Bunun iizerine Ibn Omer “Biz, Hz. Peygamber déneminde bunu miinafik-
lik sayardik”? diye karsilik vermistir.

Birinci nifak tiirii, kiifiir kategorisinde sayilirken, ikinci nifak tiirii ise iki-
yuzliiliik seklinde kabul gormiistiir.

3. Islam Tarihinde Nifakin Cikis Zamani

Islami tebligin Mekke doneminde organize bir nifak hareketin varligi go-
rilmemektedir ama bu, Mekke’de bireysel diizeyde miinafiklarin olmadig:
anlamina da gelmemektedir. Mekke doneminde de miinafiklara rastlanilmak-
tadir. Miinafiklarin Mekke'deki varligi bireyseldi, sayilari azdi. Mekke’deki
hasta ytirekliler, orada mahsur kalmis, inanglar1 ugrunda miisriklerin baskisina
direng gostermeyen ve hicret etmeyi goze almayan kisilerdi.s

Alusi'ye (0. 1854) gore onlar; Kays b. Velid b. Mugire, As b. Miinebbih b.
Haccac, Hars b. Zem’a ve Ebu Kays b. Fakihe idi.

Fahreddin-1 Razi (6. 606/1209), Bedir’de miisriklerle beraber savasa ¢ikan
biitiin miinafiklarin oldiiriildiigiinii kaydetmektedir.?

Medine’deki nifak hareketi ise bilingli ve organizelidir. Olusturdugu
glindemlerle, miiminleri giinlerce hatta aylarca ugrastiran bir harekettir.26

2 Gazzalil, Ebu Hamid Muhammed, fhya—u Ulumi’d-Din, Kahire 1967, 1/167.

% Bazi kaynaklara gore (74/Miiddessir, 31) ayeti, Bedir giinii miisriklerle beraber savasa
cikan Mekkeli miinafiklar igin nazil olmustur. Bkz. Ibn Kesir, Ebu’l Fida ismail, Tefsir'ul-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Marife, Beyrut, 1969, 11/319. Fazlurrahman ise “Miinafiklarin da
dahil oldugu dort grup insandan yani Ehl-i kitap, miiminler, kalpleri hasta olanlar ve kifir-
ler/miisriklerden s6z eden bu ayetin, Medeni oldugu ileri siiriilmiistiir. Iddiarn sahiplerine
gore, miinafik kelimesi Mekke devrine degil, Medine devrine aittir. Halbuki bu ayet,
miinafiklarin, daha Mekke devrinde ortaya c¢iktiklarina isaret etmektedir” seklinde bir
tespitte bulunmustur. Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alpaslan Acikgeng,
Fecr Yay. Ankara, 1987, s. 334.

2 Alusi, Sihabuddin Mahmud, Ruhu'l-Meani fi Tefsiri’l Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, Dar-
u 1hyai’t—Turasi’l- Arabi, Beyrut, ts. X/16.

% Bkz. Razi, Tefsir, XI/336.

% Bu konuda en canli 6rnek ifk olayidir. Nur stiresi 11-20 ayetleri baglaminda Hz. Aise’nin
bizzat anlattig1 hadis rivayeti i¢in bkz: Buhari, Sehadet, 15, 30, Hibe, 15, Cihad, 64, Megizi,
11, 34, Tefsir, Nur 6, 11, Eyman, 18, I'tisam, 28, Tevhid, 35, 52; Miislim, Tevbe, 56; Tirmizi,
Tefsir, 25; Nesel, Taharet, 1194.
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Hz. Peygamber’in bask: altinda tutuldugu, Miisliimanlarin habire takiba-
ta ve bir¢ok iskenceye maruz kaldigr Mekke’de, amaci salt ¢ikar, makam mevki
hirst olan nifak hareketi?” i¢in uygun sartlar heniiz olusmamisti. Miinafiklarin
olusturdugu bir yapilanmanin, Mekke doneminde boy gostermesi miimkiin
degildi.

Nifak unsurlarina ait fotografin, daha bir tebeyyiin ve tebelliir etmesi
i¢in, miinafiklarin bazi 6zelliklerinden s6z etmemiz uygun olacaktir.

4. Miinafiklarin Bazi Ozellikleri ve Miinafiklar: Tanima Yollar

Yalan ve yalancilik; miinafiklarla 6zdeslesmis Ozelliklerin basinda gelir.
Onlarin en ¢ok basvurdugu hususlardan biri, yalandir. Yalancilik, kiifriin esasi
ve nifakin birinci alameti?® oldugundan miinafiklar, siirekli yalana kulak kabar-
tir, calisma metotlarinda daima yalani esas alir, yalan adina her seye meyleder-
ler. Unutulmasin ki, insanlarin giinlitk hayatlarindaki tavir ve tasavvurlarin
saptirilmasinda en 6nemli araglardan biri de yalandir.?®

Bir giin Hz. Ali (6. 40/661), Ibn Selul’e (6. 9/631) “Yeter artik, Allah’tan
kork! Miinafiklik etme, ¢linkii miinafiklar, Allah'in en kotii yaratiklaridir” de-
yince, Ibn Selul: “Ey Hasan'in babasi! Hakkimda nasil boyle soylersin? Vallahi
bizim imanimiz, sizin imaniniz; bizim tasdikimiz de, sizin tasdikiniz gibidir”
demis ve oradan ayrilip gitmigtir.®

Riyakarlik da, nifak hareketi ile 6zdeslesmis bir davranistir.?® Toplumda
fesat ¢cikarmaya calisan miinafiklar, genelde hedeflerinin toplumu esenlige ¢1-
karmak, bolluk ve berekete kavusturmak oldugunu sdyler.> Ornegin, kible
degisimi siirecinde “Muhammed, nereye yonelecegini bilmiyor; sayet birincisi
(Mescid’iil-Aksa) dogru idiyse, kalkip onu terk etti; sayet ikincisi (Kébe) dogru

2 3/Ali Imran, 167.
28 Bkz. Nursi, fgaratu "l-icaz, s. 90; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, 1/82.
»  Fadlullah, Min Vahyi’l-Kur’an, VIII/93.

% Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sura-Celik Yay. istanbul, 1993, 1/210. Burada
Ibn Selul’iin iislubu, olduk¢a manidardir, denilebilir. Aslinda o: “Bizim imaninz” ve “sizin
imammz” ifadelerini kullanmakla zimnen, Miisliimanlardan olmadigin: itiraf ediyor ve
kendisini ele veriyor. Zaten Kur’an, Hz. Peygambere: “Sen, onlari konusma iisluplarindan
tamirsin” (47/Muhammed, 30) haberini vererek miinafiklarin yalanci olduklarini ifsa etmi-
yor mu? Bkz. (63/Miinafikun, 1).

3t 3/Ali imran, 167.

32 2/Bakara, 11.
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ise, Oyleyse simdiye kadar yoneldigi taraf yanlist1” diyerek kamuoyunu mani-
piile etmeye calismiglardir.

Miinafiklar, yalanci ve riyakar olmalarinin yani sira ayni zamanda maze-
retcidir; kendilerince tehlikeli zamanlarda firar eder, sonra ise gesitli mazeretler
ileri stirerler.3* Miiminlerin esenlige ¢ikmalarina, ekonomik alanda s6z sahibi
olmalarina tahammiil etmezler.3> Yine onlar, kendilerini akill;; miiminleri de
ahmalk, saf ve cahil kimseler olarak itham ederler.36

Miinafiklarin bir diger 6zelligi de, namaza pek iltifat etmemeleridir.?” On-
larin, goniilsiiz de olsa namaza gelmeleri, kendi arzu ve istiyaklar: ile degil;
miimin ¢evreden vehmettikleri toplumsal baskidan ileri gelir. Baska bir ifadeyle
onlar, Miisliimanlardan gelebilecek bir baski kuruntusuyla namaza gelirler. Bu
tutumlari, her zaman ve mekéan icin gegerlidir denilebilir. Yanlarinda yabanci
birisi, yani bir miimin bulunmazsa, pek namaz kilmazlar;* ¢iinkii namaz ibade-
ti, onlara ¢ok agir gelir®®, dolayisiyla namazlarinda, husu namina bir eser yok-
tur.® Onlarin namazlar1 sadece bedenseldir, onlarin ruhuna ve i¢ diinyalarina
niifuz etmez.#!

Miinafiklari, yukarida sayilan olumsuz davranislara iten bazi psikolojik
faktorler vardir denilebilir. Mesela yapilan arastirmalar, kisinin, kendi grubu
iginde konum ve statiisiinil kaybetme endisesinden dolay1 yalan sdyleyebilece-
gini ortaya koymustur. Zira bir hedefe yogunlasan dengesiz bir kimseden, ya-
landan sakinma gibi bir duyarlilik beklemek bosunadir. Kisiyi yalana iten bash-
ca dort etken vardir. Onlar; asagilik, sucluluk, saldirganlik ve kiskanclik duygulari-
dir.#2 Bu duygularin disinda kisiyi, yalan sdylemeye sevk eden saplantilardan

% Bkz. Tbnu'l-Kayyim, Zadu'l-Mead fi Hedy-i Hayri'l-Ibad, thk. S. Arnauti-A. Kadir Arnauti,
Miiessestii'r-Risale, Beyrut, 1981, 111/ 67.

34 Bkz. 33/Ahzab 13, 19; 47/Muhammed, 20.

3% 63/Miunafikun, 7.

%  Bkz. 2/Bakara, 13; 8/Araf 66- 67; 23/Miiminun, 25, 70; 26/Suara, 27; 37/Saffat, 36; 44/Duhan,
14; 51/Zariyat, 39, 52; 54/Kamer, 9; 68/Kalem, 51.

37 Bkz. 4/Nisa, 142; 9/Tevbe, 54.

3 Mislim, Mesacid 195; Ebu Davud, Salit 15; Tirmizi, Saldt 6; Muvatta, Kur’an, 46.

39 2/Bakara, 45.

4 Husuun Onemine dair daha genis bilgi igin bkz. Mehmet Yolcu, Kur’'an Isiginda Namazin
Ruhu (Husu), Ikbal Yay. Istanbul, 2009, s.146-168.

4 bnu’l-Kayyim, Sifatii’l-Miindfikin, s. 15.

22 Yavuzer, Haluk, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2003, s. 250. Kiskangligin pato-
lojik bir vaka olduguna dair bkz. Miislim, Imaret, 130, 131; Ebu Davud, Cihad, 11; Tirmizi,
Sifatu’1-Kiydme, 57; Nesel, Cihad, 8; Ibn Mace, Cihad, 9.



206 * Haa CICEK

bir baskasi da sahsiyet gururu’dur.#® Bu gurur tiirii, kisinin kendi kendisini, sek-
lini, yakisiklilik veya heybetini, sahsiyetini yahut boy pos veya elbisesini yahut
da bagka bir yoniinii begenmesinden kaynaklanabilir.*

Kahramanlik idealleri ve hiilyasi, ¢ocukta oldugu gibi biiyiik insanlarda
da bulunur. Kahramanlik gosterme psikolojisi, iyi ve kotii olmak tizere iki sekilde
kendini gosterebilir. Psikiyatrik saplantilar arasinda sivrilme i¢giidiisii denen bir
patolojik olgu da vardir. Bu olgu, kendini koruma icgiidiisii ile dogrudan iligkili-
dir.#

Sayilan bu 6zellikler, sanki Ibn Selul ve arkadas grubunda odaklanmig
gibidir. Miinafiklar, miisriklerin aksine gizli calistiklarindan Allah, Hz. Pey-
gamber’e miinafiklarin adlarinin yazili oldugu bir liste vermemis olsa da, onlar1
taniyabilmesine yetecek Olclide ayet gondermistir denilebilir.# Miinafiklarin
sOylem ve eylemleri gesitli surelerde agiklanmakla birlikte, agirlikli olarak Tev-
be Suresi'nde vurgulanmistir. Bu itibarla Ibn Abbas (6. 68/687-88) “Biz Tevbe
Suresi'ne ‘Fadiha’ derdik, dolaysiyla miinafiklar: pekiyi tanirdik.” demektedir.#”

Hz. Peygamber, sirdasi olan Huzeyfe Ibnul-Yeman (6. 36/656)yi
miinafiklar hakkinda bilgilendirmisti. Peygamber, Tebiik Seferi yilinda, ileri
gelen miinafiklarin isimlerini ona gizlice bildirmisti.# Oyle ki Hz. Omer (6.
23/644), bazen Huzeyfe’'nin yanina gelir, kendisinin, miinafiklar arasinda bulu-
nup bulunmadigini sorar, bundan emin olmak isterdi. Huzeyfe ise ona “Ey
Omer, sen onlardan degilsin” der, fazla bir sey sdylemezdi. Hz. Omer, bir cena-
zenin namazini kilmak istediginde, orada Huzeyfe'nin olup olmadigina bakar,
namazi ya kilar ya da kilmazd1.#

8 Miislim, [man, 147; Ebu Davud, Edeb, 29; Tirmizi, Birr, 61.
#  Yeken, Fethi, Cagdas Davetin Problemleri, gev. M. Said Simsek, Hayra Hizmet Vakfi Yay.
Konya, 1979, s. 193.

4 Kutub, Muhammed, Islim’a Gére Insan Psikolojisi, gev. Akif Nuri, C1gir Yay. 2. Bsm. Istan-
bul, 1977, s. 357.

46 Bkz. 2/Bakara 10; 3/Ali Imran 167; 4/Nisa 61, 142; 5/Maide 52; 8/Enfal 49; 9/Tevbe 64, 67,
68, 97, 101, 125; 22/Hac 53; 29/Ankebut 11; 33/Ahzab 12, 60; 47/Muhammed 20, 29;
57/Hadid 13; 63/Miinafikun 1.

4 Bubhari, Tefsir, 59; Miislim, Tefsir, 5.

% ibn Teymiyye, Ahmed Takiyyuddin, Iman Ugzerine, ¢ev. Salih Ucgan, Pinar Yay. Istanbul,
1985, s. 27.

¥ Hicazi, Muhammed Mahmud, Furkan Tefsiri, cev. Mehmet Keskin, ilim Yay. Istanbul, ts.
11/518.



Miinafiklarin inang Diinyast ve Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar « 207

Hz. Omer, kendi hilafeti doneminde bir giin, yine Huzeyfe'ye gelerek
ona “Valilerim arasinda miinafiklardan kimse var mi?” diye sordugunda, o
“Evet, bir tane var” demisti. Hz. Omer “O kimdir, bana soyle!” diye diretince
“Onu sOylemem” demisti. Huzeyfe, sonra Hz. Omer’in onu gorevden aldigim
soyler ki, muhtemelen onun kim oldugunu soylemek yerine, kim olduguna dair
nitelikleri s6ylemistir.>

5. Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklarin Savas ve Seferlerde
Takindiklar Tavirlar

Bedir Savasi, insanlik harp tarihinde arac-gereg, savas techizati ve asker
sayisi baglaminda belki en asimetrik birkag¢ savastan biridir, denirse yanlis ol-
maz. Iste bu savagin arifesinde miinafiklar, fitne fesat cikararak halk: etkileme-
ye calistilar. Miinafiklar, miiminleri savastan alikoymaya gayret ediyor; kimisi,
Miisliimanlarin akila disiinmediklerini; kimisi de Miisliimanlarin dinde asir
gittiklerini ve dinlerinin kendilerini fanatiklestirdigini soyleyip duruyordu.’
Onlarin kuruntusuna gore “Ug yiiz fakir, bin kisilik kuvvetli bir diismana karsi
nasil ¢ikardi1?” Bu sozleri, hem Medineli miinafiklar hem Kureys ordusunda yer
alan tereddiit sahibi bazi kisiler soyliiyordu.® “Dinleri, kendilerini aldatt1” sozii,
sadece bir doneme has olmayip her donemdeki miinafik ve kalbi hastalikli kim-
seden sadir olacak bir sozdiir.5?

Miinafiklar, Bedir savasindan sonra Beni Kaynuka'da da goriilmektedir.
Beni Kaynuka Yahudileri, ibn Selul’iin miittefikleriydi;** Medine Sozlesmesi
geregince Hz. Peygamber ile Beni Kaynuka arasinda imzalanan bir antlasma
vardi. Beni Kaynuka, Hz. Peygamber ile imzalanan antlasmay1 bozan, Bedir ve
Uhud savaglari arasinda onunla savasan ilk Yahudilerdi.®® Onlarin en yakin
yardimaisi olan Ibn Selul, Hz. Peygamber’e su &neride bulundu: “Ey Muham-
med! Kaynukalilara bir iyilik yap, ¢linkii onlar benim miittefiklerimdir.” Hz.

% Kettani, Muhammed Abdiilhay, et-Teratibu'l-Idariyye, cev. Ahmet Ozel, iz Yay. istanbul,
1990, 1/98.

51 “ O siralar miinafik ve kalpleri ciiriik olanlar “Bunlari dinleri aldatt1” diyorlardi. Oysa her
kim Allah'a giivenir ve dayanirsa bilsin ki, O izzet ve hikmet sahibidir.” 8/Enfal, 49.

%2 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmud, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni’l Ekavil, Thyai’t-
Turasi’l- Arabi, Beyrut 1997, 1/217.

5 Zuhayli, Tefsiru’l-Munir, V/266.
s Bkz. Ibn Kayyim, Zadu’'l-Mead, 111/126.

55 [bn Ishak, Muhammed b. Yesar, es-Siretu "n-Nebeviyye, thk. Muhammed Hamidullah, Hay-
ra Hizmet Vakfi, Konya, 1981, s. 295.
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Peygamber, onun Onerisine iltifat etmedi ve Beni Kaynuka’ya gereken cezay1
verdi.%

Uhud Savagsi déneminde miinafiklarin daha organizeli olduklarini gorii-
yoruz. Mesela Islam Ordusu, Uhud Dagi'na dogru seyir halinde iken Ibn Selul
(6. 9/631), Medine-Uhud arasindaki diizliikte, ordunun tigte birini olusturan {i¢
yliz taraftariyla ayrilip sehre donmiistiir. Uhud Savasi’'ndan kagan miinafiklar,
savasa girmis miimin akraba, es ve dostlarinin 6ldiiklerini duydukca tiziintiile-
rinden ¢iglik atmis ve “Yanimizda olsalardi ne oliirler ne de oldiriiliirlerdi”s”
diyerek halki, Hz. Peygamber ve miiminlere kars: tahrik etmis, toplumda fitne
fesat ¢ikarmay1 amaclamislardi.’

Islam toplumu arasinda bulunan miinafiklar, Beni Nadir Yahudileri ile
hep irtibat halindeydiler. Beni Nadir, Hz. Harun"un soyundan gelen bir grup-
tur.® Onlar, Beni Israil’in tarihi denenmesinden sonra Medine civarina gelerek
orayl yurt edinmis ve Tevrat'in haber verdigi kurtarici Peygamber’in gelisini
beklemisler;®® Hz. Peygamber, Bedir Savasi'nda muzaffer olunca Yahudiler, bir
ara ona iman etmek istemis ve “Bu adam, Tevrat'ta kendisine zafer vaat edilen
peygamberdir” diye soylenmeye baslamiglardi. Fakat Islam ordusunun
Uhud’da yara almasi tizerine, Yahudilerin diisiince ve tutumlar1 degismis ve
“daha ikinci savasinda yenilen kisi, beklenen peygamber olamaz” yargisina
vararak, imzalamis olduklar1 antlasmayi bozmuslardir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, Yahudiler i¢gin siirgiin kararini vermisti. Siirglin kararini duyan
ibn Selul, onlara: “Metanetli olunuz! Biz, sizi yalniz birakmayiz. Eger sizinle
savasilirsa biz de sizinle birlikte onlara kars1 savasiriz. Eger yurdunuzdan ¢i-
karilirsaniz biz de sizinle ¢ikariz, onlara boyun egmeyiz, sizi onlara asla teslim
etmeyiz”¢" diye haber gondermis ve onlar1 buna ikna etmisti. Bunun tizerine
Beni Nadir'in reisi Huyey b. Ahtap, Hz. Peygamber'e haber gondererek
diye meydan

17

“Memleketimizi terk etmeyiz, elinden ne geliyorsa onu yap

5% ibn Ishak, Siret, 295.

5 3/Ali imran, 156.

% Kutub, Seyyid, Fi Zildli'l-Kur’an, Hikmet Yayinlari, cev. Komisyon, Istanbul, ts. 11/496.

%  Beni Nadir Gazve'sine iligkin olaylar daha ¢ok, Hasr Stiresi'nde vurgulanmistir. Bu ne-
denle ad1 gegen stireye Beni Nadir Siiresi de denilmistir. Bkz. Buhari, Tefsir, 59; Miislim,
Tefsir, 5.

©  fbnu’l-Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdullah, AhkAmu’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed
el-Becevi, Daru’l-Marife, Beyrut, 1987, IV/1764.

61 Bkz. ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, Siretu ibn Hisam, ¢ev. Hasan Ege, Kahra-
man Yay. Istanbul, 1985, II1/269; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, gev.
Mehmet Keskin, Umit Yay. Istanbul, ts. V/2472; Ibnu’l-Arabi, Ahkim, IV/1780.
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okumustu. Bunun iizerine Hz. Peygamber, onlar1 kusatmis, hurmaliklarin
yakmigt1.©?

Hani “seytamin dostlugu daragacina kadardir” sozii geregince, Ibn Selul’iin
dostlugu da, Yahudilerin siirgiin edilmelerine kadar devam etti. Kur'an,
miinafiklarin yalan soyledigini, eger ¢ikarilsalar asla onlarla beraber ¢ikmaya-
caklarini ve arkalarini doniip kagacaklarini haber vermektedir.s

Reci olayinda Hubeyb ve arkadaslarinin miisrikler tarafindan hunharca
sehit edilmeleri tizerine bazi miinafiklar “Yazik su dldiiriilenlere! Ne evlerinde
oturabildiler, ne de arkadaslarmin verdigi gorevi yerine getirebildiler”® diye-
rek, nifaklarini belirtmislerdir.®®> Bu noktaya dikkat edildiginde miinafiklarin,
Miisliimanlarin en sikintili zamanlarina bile ironik bir tavirla yaklastiklar: anla-
silmaktadir. Oysaki bu tutum ve davranis, ancak insani erdemleri tiikenmis
kimselerin yapabilecegi seylerdir.

Miinafiklar, hicbir siiregte miiminlere kars: samimi davranmamais, dolay-
styla Beni Mustalik Gazvesi'nde de bos durmamaislardir. Bu gazveden (5/627
yil)) doniiliirken Ibn Selul basta olmak {izere miinafiklar, Hz. Aise (6.
58/678)'nin ordudan geri kalmasini firsat bilerek bundan istifade etmeye c¢alis-
mis ve Hz. Peygamber’in tertemiz esine zina iftirasinda bulunmuslardir.6 Bu
olayla Islam toplumu bir ay boyunca sinanmis, dayanilmasi zor anlar yasamig-
tir. Neredeyse her evde bu iftiranin kritigi yapilmistir. Ornegin Ebu Eyyub'un
esi, kocasina “Insanlarin, Hz. Aise hakkinda neler séyledigini duymuyor mu-
sun? deyince, o “Evet, duyuyorum fakat bu, yalan bir seydir. Sen boyle bir sey
yapar misin?” sorusuna karsilik hanimi “Hayir vallahi yapmam” diye cevap
verince Ebu Eyyub (6. 52/672) “Allah’a yemin ederim ki Aise senden daha ha-
yirhdir”®” diye karsilik vermistir.

ifk Olayi'nda Hz. Peygamber, hanim1 Hz. Aise ve Hz. Ebubekir’in (6.
13/635) yani sira en ¢ok magdur olanlardan birisi de, sahabi Safvan b. Muattal

¢z Miislim, Cihad, 10; Ebu Davud, Cihad, 83; Tirmizi, Tefsir, 59; ibn Hanbel, Miisned, Cihad, 32.
0 Bkz. 59/Hagr, 11-13.
¢ Kadi, Abdiilfettah, Esbab-u Niizul, ¢ev. Salih Akdemir, Fecr Yay. Ankara 1995, s. 61.

¢ Fadlullah (6. 2010), bunlar1 syle tanimlar: “Bu tip insan, insanlarin iyiligini, safligini, aym
cat1 altinda yagadiklari biitiin insanlarin iyi, dogru ve temiz oldugunu vahyeden gercegi
istismar eden miinafik insan drnegidir. Insanlar, bu saflik ve dogrulukla bu miinafik insa-
nin tath sézlerine inamir, yumusak {isluplarina aldanir, yeminlerine giivenirler. Miinafik
insan da bu kiilli inang ve giiveni istismar eder. Min Vahyi’l-Kur’an, IV/81.

% Bkz. (24/Nur,11- 20)
¢ ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, Tefsir'ul-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Marife, Beyrut, 1969, 111/273.
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(6. 19/639) dir. O, kendisinin ifadesiyle, hi¢bir kadinin omzunu bile agmamustir.
Mazlum ve magdur Safvan, hakkindaki iftiraya katilan Hassan b. Sabit (0.
62/682)’in basina kili¢ darbesi indirecek kadar muzdarip ve meyus olmustur.

Hendek Savasi'nda ise bir¢cok Arap kabilesinden olusan Ahzab Ordusu
Medine’yi kusatinca, korkudan Miisliimanlarin gozleri kaymus, ytirekleri agiz-
larina gelmis ve oldukga sarsilmislardi.® Iste bu atmosferde bazi miinafiklar
“Ey Yesribliler! Bundan boyle siginacak bir yeriniz yok, geri doniin artik!” diye-
rek, felaket tellalligi yapmislardi.” Kusatmanin ilerleyen giinlerinde, Medine
Sozlesmesi'ne imza atan Beni Kurayza da Ahzab ordusuna katilinca miinafik-
lar, evlerini korumak bahanesiyle birer ikiser firar etmeye basladilar.”

Koalisyon Giicleri Medine’den ayrildiktan sonra Hz. Peygamber’in, en na-
zik donemde Miisliimanlara ihanet eden Beni Kurayza'nin {izerine yiiriidiigii
goriilmektedir. Burada da miinafiklar, el altindan Beni Kurayza'ya haber gon-
dererek “Ne teslim olunuz ne Medine’den ¢ikip gidiniz! Eger siz, Muhammed’e
karg1 direnir, ¢arpismaya devam ederseniz; biz de asker ve silahlarimizla size
yardim eder, sizi Muhammed’in eline birakmayiz. Medine’den c¢ikarilacak olur-
saniz, biz de sizinle beraber ¢ikariz” diye onlara cesaret verdiler.”

Beni Kurayza'nin hiyanet-i vataniye ile tecziye edilmesi’?; Hudeybiye
Antlagsmasi’'nin imzalanmasi1’#; Umretu’l-Kada'nin yapilmasi’®, civar {ilkelere

¢  Asil adi, Safvan b. Muattal es-Siillem1’dir. Medine’de dogmustur. Daha sonra Zekvan’da
ikamet ettiginden, kendisine Zekvani de denilmistir. Ebu Amr kiinyesiyle meshurdur. Sa-
habenin ileri gelenleri arasinda yer alir. Gozii pek bir Miisliiman oldugundan, bircok sa-
vasta bulunmustur. Hz. Omer déneminde Hicri on yedi yilinda Ermenistan Eyaleti taraf-
larinda katildig1 bir savasta sehit diismiistiir. Sehadet yeri, bazi kaynaklarda Samsat- Sim-
sat ve Sumeysat olarak ge¢mektedir. Safvan, aynm1 zamanda Hz. Peygamber’in &vgiisiine
mazhar olmus sahabilerdendir Baz1 kaynaklarda da, (19/639) yilinda vefat etti§ine dair
bilgiler mevcuttur. Adiyaman’in Kéhta-Samsat ilgeleri arasinda, ona atfedilen bir tiirbe
bulunmakta ve halk arasinda “Sahabe” diye anilmaktadir. Daha genis bilgi igin Bkz. Ibn
Hacer el-Askalani, el-[sabe fi Temyizi’s-Sahabe, 111/29; izzeddin Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe fi
Marifeti’s-Sahabe, 111/30.

% 33/Ahzab 10-11.

70 33/Ahzab, 13.

71 33/Ahzab, 13.

72 Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, X /202.

73 Buhari, Megaizi, 14, 30; Cihad, 18; Miislim; Cihad, 62; Ebu Davud, Imaret, 23; Cenaiz, 8; Nesei,
Mesacid, 18; Tirmizi, Siyer, 28.

7 48/Fetih, 10. Ayrica bkz. Buhari, Cezdu s-Sayd, 2, 3, 4, 5, Hibe, 3, Cihad, 46, 88, Megizi, 35,
Zebiih, 10, 11, Hacc, 56; Miislim, Hacc, 56, 232; Tirmizi, Hacc, 25; Ebu Davud, Menisik, 41;
Nesel, Hacc, 78; Ibn Mace, Mendsik, 93.
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davet mektuplarinin gonderilmesi’é, Hayber”” ve Mekke'nin fethedilmesinden’
sonra miinafiklarin biraz daha temkinli davrandiklar1 sdylenebilir. Iste bu sii-
recte Hz. Peygamber, Huneyn’'deki Havazin Kabilesi'nin iizerine yiiriiyor”;
¢ikan savasta, ganimet olarak Miisliimanlarin eline 24000 deve, 40000 ko-
yun/keci ve 4000 okka altin giimiis® geciyordu. Huneyn’de alinan ganimetler,
taksim edilirken Zulhuveysire (Hurkus b. Zuheyr) adli miinafik, ileri atilarak
“Ey Muhammed, adaletli ol! Ben, senin neler yaptigini gérdiim” diye itiraz etti.
Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Ben adaletli degilsem, kim adaletlidir?” ceva-
bini verdi.®! Buhari’den aldigimiz rivayette, -Zulhuveysire olayimnin- Huneyn’de
gectigine dair bir ifade bulunmasa da miifessirler, olayin Huneyn’'de gectigine
kaildirler.82 Zulhuveysira (Beni Temim'den olan Hurkus b. Zuheyr), sonradan
Haricilerin bagkani olmus, nesli de onun ¢izgisini takip etmistir.* Ayni olayda,
Ebu’l-Cuvaz (Ebu’l-Cevvad) adli bagka bir miinafik, sahabeye “Arkadasiniza

75 Bkz. Buhari, Hacc, 104; Miislim, Hacc, 174; Ebu Davud, Hacc, 24; Nesel, Hacc, 50.

76 Buhari, Surut, 15, Libas, 46, 50, 51, 54, 55; Miislim, Mesacid, 222, Libas, 55-63 Ebu Davud,
Cihad, 168; Tirmizi, Isti'zdn, 25, Libas 14-17; Nesed, Ziyne,t 48-82.

77 Buhari, Megaizi, 38; Ebu Davud, Cihad, 24, 155, Harag, 24, 33.

78 Bkz. Buhari, Megdzi, 48, Cezau’s-Sayd, 18, Cihad, 169, Libas 17; Miislim, Hacc, 450; Ebu Da-
vud, Cihad, 127;Tirmizi, Cihad, 18; Nesel, Hacc, 107.

7 Buhari, Cihad, 173; Miislim, Cihad, 45; Tirmizi, Nikdh, 36; Ebu Davud, Cihad, 17, 110; Buyu',
90.

% Yaptigimiz hesaplamaya gore Havazin Kabilesi'nden ganimet olarak Miisliimanlarin eline
gecen ziynet egyasi, gliniimiiz agirlik 6l¢iisiiyle, bes ton yiiz otuz iki kiloya (5132 kg) te-
kabiil etmektedir.

8 Bubhari, Edep, 95; Miislim, Zekdt, 142.

8 fbn Kesir, Tefsir, 11/ 323; Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’ t-Tefasir, ¢ev. S. Glimiis-N. Yil-
maz, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1995, 11/494.

% [kiyiizliiliikleriyle bilinen ve bu vasiflariyla meshur olmus Zii'l-Hiiveysira, Hurkus b.
Ziiheyr ve Ibn Sebe’ gibi miinafik énderler, hariciligin dogusunda etkin rol {istlenmisler-
dir. Bu kisiler tarihte Haricilerin 6nde gelenleri, dnciileri veya Harici harekete yon verici-
ler olarak goriilmektedir. [lk dénem siyasi hadiseleri dikkatle irdelendiginde, miinafik ol-
duklarinda siiphe duyulmayan bu sahislarin, islam diinyasinda bas gosteren i¢ karigiklik-
lar ile Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarinda tefrikaya sebebiyet verdikleri ve sonraki
fitne hareketlerinde de perde arkasindan kigkirtici rol iistlendikleri sdylenebilir. Tabiatlar:
geregi Islam ve Miisliimanlara kars1 agiktan yapamadiklari kétiiliikleri, Islam’in ruhunu
kavrayamamis cahil ve bedevi ziimreyi kullanarak yapmaya ¢alisan miinafiklar, bu tavir-
lariyla Miisliimanlar arasinda kanli savaslarin meydana gelmesine zemin hazirlamis ve
bir hi¢ ugruna binlerce Miisliiman kaninin akmasina sebep olmuslardir. Bkz. Mehmet
Kubat, Hariciligin Dogusunda Miinafiklarin Rolii, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VI(2006), IV/116.
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baksaniza! Sizin hakkinizi koyun ¢obanlarina verirken, bir de adalet yaptigini
saniyor” demisti.?

Miinafiklar, Tebiik Savast siirecinde de goriilmektedir. Iranlilar1 yenen
Bizans, hakimiyet alanin1 genisletme ve Miisliimanlara saldirma niyetindeydi.
Bizans’in niyetini, Medine’ye zeytinyag: getirerek satan tiiccarlardan duyan Hz.
Peygamber, her taraftan goniillii asker toplanmasini ilan etti. Bu olay, ¢ok sicak
ve kitlik bir déneme denk geldiginden, Islam tarihinde “ceysu’l-usre” (kit-
lik/zorluk ordusu) diye adlandirilmistir. Aynmi zamanda bu sefere Gazve-i Usre,
Gazve-i Fadiha da denilir.$> Kur’an, bu zor seferden Saatii’l-Usreti & ..l sl 86

diye s0z eder.

Miinafiklar, tiim imkanlarina ragmen savasa katilmiyorlardi. Ornegin
Beni Seleme’den meshur miinafik Ca’d b. Kays Hz. Peygamber’e gelerek “Bana
izin ver, beni boyle bir imtihana tabi tutma! Herkes bilir ki kadinlara benden
daha fazla diiskiin kimse yoktur. Korkuyorum, Rumlarin sarisin giizellerini
goriirsem, dayanamam” sadedinde kiistahca mazeretler ileri stiriiyordu.®”

Tebiik’te sicak catisma olmadi; fslam Ordusu, Medine'ye dondiigiinde
ise miinafiklarin, yine rutin mazeretler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Onlar,
Allah’in adini anarak yemin etmelerine ragmen®® Hz. Peygamber onlara yiiz
vermemig, mazeretlerini kabul etmemisgtir.s

Hz. Peygamber, Tebiik’ten dondiikten ve miinafiklarin da kotii niyetleri
anlasildiktan sonra, mescidi yikmak igin, iki sahabiyi gorevlendirdi. Bu iki sa-

8 Elmalili, Tefsir, IV/258.
8  Buhari, Tefsir, Hasr 1, Enfal 1, Megazi 14; Miislim, Tefsir 31.
86 9/Tevbe, 117.

%  Bkz. Kadi, Esbab, s. 209; ibn Kayyim, Zad, 1II/526. Bu siiregteki Dirar Mescidi'nin inga
faaliyetini (9/Tevbe, 107), Tebiik seferinden ayirmak miimkiin degildir. Mescidi inga eden-
lerin, Kuba semtinde oturan bir grup miinafik oldugu anlagilmaktadir. Miinafiklarin bu
kamuflaj binasi, Kuba Mescidi'nin yakininda goriiniiste bir mescit; gercek anlamda ise
Miisliimanlar arasinda fitne-fesat ve tefrika ¢ikarmak, gizli toplantilar diizenlemek ama-
cyla yapilan bir bulusma merkezi konumundaydi. (9/Tevbe, 107). Seferden donen Resu-
lullah, Medine yakinindaki Zii'l-Evan’da konakladig bir sirada, mescidin mahiyetini agik-
layan ayetler nazil oldu.

88 9/Tevbe, 42, 56.
89 9/Tevbe, 94-95.
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habi, ellerinde mesalelerle mescide girip oray1 yakip yiktilar. Nifak yuvalariin
yerle bir oldugunu goren miinafiklar, oradan sivisip kayboldular.®

6. Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklarin Sayis1 ve Taninmis Baz1
Miinafiklar

Olay, nifak ve ikiyiizliiliik olunca, Miinafiklarin kesin ve net sayisin bil-
mek de miimkiin degildir. Kaynaklar, Uhut'ta firar eden miinafiklarin {i¢ yiiz
civarinda oldugunu kaydetmektedir.”! Miinafiklar, sadece Medine’de oturan-
lardan ibaret degildi. Miinafiklarin kahir ekseriyeti Evs ve Hazreg kabilelerin-
den olmakla birlikte, farkli kabilelerden de miinafiklar mevcuttu.?2 Onlar, daha
¢ok, Yahudilerle isbirligi yapan ikiytiizlii kimselerdi.

Miinafiklarin dnciisii olarak, Abdullah b. Ubey b. Selul (6. 9/631) goriil-
mektedir. Minafiklarin lideri olmasi, nifakin biitiin karakteristik Ozelliklerini
tasimasi ve hayatinin sonuna dek nifak anaforunda bulunmasi nedeniyle, nce-
likle Tbn Selul hakkinda bilgi verecek, sonra bazi miinafiklardan kisaca sz ede-
cegiz.

Ibn Selul (5. 9/631)"in kiinyesi Ebu Hubab’dir.®® Beni Hubla’dan** olan
Ibn Selul’un geldigi boy/soy igin Seluliler denilirdi. Mensup oldugu Hazreg ka-
bilesi, Medine'nin en giiglii kabilesiydi. O, Medine’ye kral olma sevdasina ka-
pilmis, halk da onu kral yapma hazirligina baslamisti ama Hz. Peygamber’in,
Medine’ye tesrif etmesi onun planini bozmustu.%

Diger miinafiklar gibi Ibn Selul de temiz giyinir, dis gériiniisiine oldukga
dikkat ederdi.® O, konustugunda Hz. Peygamber, onun konustuklarini dinler-
di.” Tbn Selul, gelir saglamak icin cariyelerini zinaya tesvik ederdi. Halbuki
cariyeleri, Allah menettigi icin zina etmek istemiyorlardi1.?® Bazen cariyelerinden

% Bkz. Ibn Hisam, Siret, IV/233; Ibn Kayyim, Zad, 111/549; Tbn Kesir, Tefsir, 11/388; Sadi, Ab-
durrahman b. Nasir, Teysiru'l-Kerim er-Rahman Fi Tefsiri’l Kelami’l-Mennan, thk. Muham-
med Zuhri en-Neccar, Riyad H.1404, I11/297.

91 jbn Kesir, el-Bidaye, IV/29.

2 Tbn Hisam, birgok miinafigm adim kaydetmistir; genis bilgi icin bkz. Siret, 11/194, 199, 204.
% Buhari, Edeb 115; Cihad 116.

% ibn Hisam, Siret, 11/310.

%  Bkz. Mahmut Sakir, Islam Tarihi, 11/26; Hamidullah, islém Peygamberi, 1/184; Derveze,
Kur’an Cevap Veriyor, s. 141.

%  Bubhari, Tefsir, Miinafikun 1, 2; Miislim, Sifatu'l-Miinafikin 1.
7 Sabuni, Tefsir, VI/44.
% Taberi, Tefsir, IV/1530.
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birine: “Git, bize bir seyler kazan getir!” diyerek onu zinaya bile zorlard1. Ibn
Selul, kendi halkina, Hz. Peygamber’e yardimci olduklar: i¢in hep nefretle ba-
kar, “Onu bu duruma getiren, ona bu imkanlar: saglayanlar sizsiniz”1® diyerek
onlara sitem ederdi. ibn Selul, Evs kabilesine mensup ve Miisliimanlarin can
diismani olan Ebu Amir ile isbirligi yapmaktan geri durmuyordu. O, hayati
boyunca hep nifak blogunun gelismesi icin caba sarf etti.!o! Tbn Selul, yirmi giin
kadar siiren hastaliginin sonunda, hicretin dokuzuncu yilinin zilkade ayinda
oldii. 12

Ca’d b. Kays adl1 miinafik ise iri yapili, giyim kusaminda titiz birisiydi ve
Ibn Selul’iin en yakin arkadastydi. Hz. Peygamberin yaninda nasil konusacagi-
na dikkat etmez, agzina geleni sdylerdi. Kadinlara diiskiinliigiinii, sarisin Rum
dilberlerine tutkusunu soyleyebilecek kadar patavatsiz biriydi. Onun hakkinda
ayetler inince, Bedir Savasi'na katilan oglu (Abdullah)!® ona “Hani, senin hak-
kinda ayetler inecek; Hz. Peygamber, onlar1 Miisliimanlara okuyacak, diye sana
soylememis miydim, iste dedigim ¢ikt1!” deyince Ca’d “Sus, alcak! Ben, hicbir
zaman, seni malimdan yararlandirmayacagim. Vallahi sen, bana Muham-

177

med’den daha kati bir diismansin!” seklinde tepki gostermis, oglunu tehdit
ederek!® bir anlamda ona mall ambargo uygulayacagini sdylemistir. Miinafik-
larin, Hz. Peygamber’e yakin duran yoksul akrabalarini maddi yaptirimlarla

tehdit ettikleri siklikla gortilmiistiir.

Culas b. Suveyd b. Samit ise Tebiik Savasi’'ndan geriye kalanlardandi. O,
Hz. Peygamber hakkinda “And olsun, bu adam eger dogru ise, biz eseklerden
daha beteriz” diyen kimsedir; ama vahiy, onun sdylediklerini ortaya ¢ikarmis-
tir. 105

% Mislim, Tefsir, 26.

100 M. Sakir, Islém Tarihi, 11/26.

101 Gadban, Miinir Muhammed, Nebevi Hareket Metodu, cev. Tarik Akarsu, Nehir Yay. Istan-
bul, ts. 1I/521.

12 Daha genis bilgi i¢in bkz. Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Selul”, IA. 1/140. Hz. Pey-
gamber’in, Ibn Selul iizerine namaz kilmasi hususunda ise merhum Kamil Miras'm
(6.1957) yorumu igin bkz. ez-Zebidi, Zeynu'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahih-i
Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara, 1982, 1V/345.

105 bn Selul'iin oldugu gibi, bu miinafigin da, Abdullah adinda sahabi bir oglu vardir.

104 K3ksal, Mustafa Asim, Isldm Tarihi, Samil Yay. Istanbul, Ts. XVI/167.

15 9/Tevbe 74 siiresinin ayeti baglaminda bkz. Alusi, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Meani fi
Tefsiri’l Kur'ani'l-Azim ve’s-Sebi'l-Mesani, Dar-u Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, Ts. X/125;
ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, Siret-u ibn Hisam, ¢ev. Hasan Ege, Kahraman
Yay. Istanbul, 1985, 11/194; Tbn Kesir, Tefsir, 11/371.
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Muattib b. Kuseyr de, Ibn Selul (6. 9/631)’e ¢ok yakin birisiydi. Onun da
yaptigl, toplumda fitne fesat ¢ikarmak, santaj yapmak ve asilsiz haberlerle ka-
muoyunu etkilemekti. Resulullah, hendek kazildig: sirada Kisra'min sehirlerini,
Bizans'in saraylarini, Kisra, Hire ve Kayser’in hazinelerini Miisliimanlara mdij-
delemisti. Bunu duyan Muattib, Miisliimanlara “Soyleyin bana, onun sdyledik-
leri size tuhaf gelmiyor mu? Biz burada, korkudan tuvalete bile gidemezken;
Muhammed, bize iran ve Bizans'in fethedilecegini, Kisra ve Kayser'in hazinele-
rini miijdeliyor, arkadaslar1 da kendisini onayliyor” 1% deme ciiretinde bulun-
mustur.

Vedia b. Sabit, miinafiklarin ileri gelenlerindendir. Mescid-i Dirar’1 insa
edenlerdendir. Ibn Selul’iin yakin arkadagidir. Hz. Peygamber, ihanet eden Beni
Nadir Yahudilerini kusattiginda Vedia, Yahudileri direnmeye c¢agirmistir. Te-
biik Seferi'nde miinafiklardan bir grup, kendi aralarinda Hz. Peygamber ve
ashabi ile alay ediyorlardi. Iste bu esnada Vedia b. Sabit, miicahitleri savas ve
cihattan alikoymak i¢in “Su adama bakiniz! $am kalelerini fethedecekmis, hay-
ret dogrusu! Muhammed, Beni Asfar’la savasmay1, Arabin birbiriyle savag: gibi
mi saniyor?” demisti. Cok ge¢gmeden Hz. Peygamber, Ammar b. Yasir (0.
36/657)'1, alay eden miinafiklara gonderdi. Onlar, Hz. Peygamber’in huzuruna
gelerek soylediklerini inkar ettiler. Hz. Peygamber, ayetleri okuyunca, hemen
“Biz, sadece yolu kisaltmak i¢in birbirimizle sakalasiyorduk” seklinde mazeret
beyan ettiler.’”

Nebtel b. Haris, Levzan Ogullarindandir. Peygamberimizin yanina gelir,
onunla konusur, sozlerini miinafiklara iletirdi. Hz. Peygamber, onun hakkinda
soyle buyurmustur: “Kim seytana bakmak isterse Nebtel b. Haris’e baksin!”10
Bir ara Nebtel “Muhammed, sadece igiten bir kulaktir; ne igitirse ona inanir. Biz,
burada onun hakkinda istedigimizi konusur, sonra yanina varip bagka tiirlii
konusuruz, sdylediklerimize inanir ve bizi tasdik eder” demistir. 10

Kuzman, Uhud Savagi'na kabile asabiyetiyle katilmistir. Yataginda yarali
bir halde iken, Miisliimanlardan biri onu sehadet ve cennetle tebrik edince “Ne
diye tebrik ediliyorum. Vallahi ben, kabilemin gayretinden bagka bir amagla

106 Bkz. Taberi, Tefsir, 11/1814; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil
ve Uyuni’l Ekavil, Dar-u Ihyai't-Turasi’l- Arabi, Beyrut 1997, III/535; Ibn Kesir, Siret,
11/346; Kadi, Esbab, s. 324.

17 Tbn Hisam, Siret, 11/199; Tbn Kesir, Tefsir, 11/367.

105 fpn Hisam, Siret, 11/197.

109 fbn Hisam, age, 1I/197. Culas b. Suveyd ve Vedia b. Sabit'in sdylediklerine dair baska
rivayetler i¢in bkz. Vahidi, Esbab, s. 173.
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carpismadim. BOyle olmasaydi, asla carpismazdim; benim niyetim, sehadet
filan degildir. Dinin korunmasi, aklimdan bile gegmemistir. Ben, sadece Ku-
reyslilerin Medine hurmaliklarina zarar vermemesi icin ¢alisip ¢abaladim”!10
diyerek, Islam adina savasa ¢ikmadigini itiraf/ikrar etmistir. Hz. Peygamber,
onun cehennemlik oldugunu sdylemis, yaralandiktan sonra kolunun damarinm
kesmis ve o hal iizere 6lmiistiir. Onun 6liim haberini alan Hz. Peygamber “Al-
lahu Ekber! Ben gergekten Allah’in kulu ve el¢gisiyim” diye buyurmustur. !

Hatib b. Umeyye, Beni Zafer'den iri yari, ihtiyar bir adamdi. Cok kat1 ve
acimasiz bir miinafikti. Miisliimanlarin arasinda ise hayirli bir oglu vardi. Ads
Yezid b. Hatib’di. Yezid, Uhud Savasi’'nda yaralanmis, kan kaybindan yere
diismiistii. Arkadasglar1 tarafindan Beni Zafer'den birinin evine gotiiriilmiistii.
Evde bulunan Miisliiman kadin ve erkekler basina toplanmislardi. Kendisi
Olmek iizereydi, etrafindakiler “Ey Yezid, mekanin cennet olsun!” diye tebrik
etmeye bagladilar. Tam bu sirada miinafikligini agiga vuran babasi soyle dedi:
“Evet, bitkiden bir cennet! Vallahi siz bu zavalliy1 kandirdiniz.”11?

Ahnes b. Sureyk/Serik’in asil adi Ubey b. Sureyk’tir. Hz. Peygamber,
onun adini “dének/dénen” anlamina gelen Ahnes ismiyle degistirmisti. Ziihre
Ogullari’nin dostu Ahnes, Hz. Peygamber'e gelip Miisliiman oldugunu sdyle-
yince, Hz. Peygamber'in hosuna gitmisti. Ahnes, “Ben, Miisliiman olmay1 dile-
yerek geldim ve Allah'a yemin ederim ki bu s6ziimde sadigim.” demisti. Sonra
Hz. Peygamber'in yanindan ¢ikmis, yolda giderken Miisliimanlara ait ekinleri
yakmis, hayvanlari da bogazlamist1."'® Bunun {izerine Allah, bazi1 ayetleri indir-
di‘114

Yukarida s6z konusu ettigimiz miinafiklarin disinda da 6ne ¢ikan bazi
minafiklar vardir. Malik b. Sayf 1'%, Zeyd b. Lusayt/Lesit''® adli miinafiklar, buna
Ornek olarak verilebilir.

10 Cevdet, Ahmet Pasa, Ornek Hayat Hz. Muhammed, haz. A. Sahin-M. Dikmen, Cihan Yay.
Istanbul. 2006, s. 179.

1 bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, IV/65.

12 ipp Hisam, Siret, 11/201.

113 Razi, Tefsir, V/11; ibn Kesir, Tefsir, 1/245; Kadi, Esbab, s. 61.
114 2/Bakara, 205- 206.

15 Butl, Fikhu's-Sire, s. 242.

16 fbn Hisam, Siret, I1/205.
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7. Hz. Peygamber’in Miinafiklara Kars1 Tutumuna Dair Bazi Ornekler

Kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla, miinafiklarin tahammiilii zor
davrarnuglarina karsilik Hz. Peygamber, onlara olduk¢a miisamahakar davran-
mistir. Miinafiklar, ikircikli inanglar1 itibariyle daima Miisliimanlarin sikintiya
girmelerine neden olmuslardir. Onlarin Bedir, Beni Kaynuka, Uhud, Reci, Beni
Mustalik ve Hendek olaylar siirecinde nasil hareket ettiklerini gordiik. Miina-
fiklar, mescitte bile miinafiklik yapmaktan geri durmuyorlardi.

Bir giin miinafiklardan bir grup mescitte toplanmais, birbirlerine yapismis
vaziyette kendi aralarinda fisildasiyorlardi. Hz. Peygamber, onlarin mescitten
¢ikarilmasini emretmis ve emir derhal yerine getirilmistir. Miinafiklardan Amr
b. Kays, ayagindan siiriiklenerek; Rafi b. Vedia, ylizliine samarlar indirilerek; Zeyd
b. Amr ise sakalindan tutularak mescidin disina ¢ikartilmiglardir. O esnada sa-
habi Abdullah b. Haris, miinafiklardan Haris b. Amr’in {izerine yiiriimiis, Ha-
ris’in per¢eminden tutarak mescitten disar1 atmistir. Miinafik adamin “Ey Ha-
ris'in oglu! Bana nigin kat1 davraniyorsun?” soziine karsilik sahabi “Sen buna
layiksin, ey Allah’'in diismani! Senin hakkinda Hz. Peygamber’in mescidine asla
yaklasmasin, diye vahiy geldi. Ciinkii sen pis bir adamsin!”"” cevabini vermis-
tir.

Tebiik Seferi siirecinde miinafiklardan bir grup, Yahudi Siiveylim’in
evinde toplanmis, halki Tebiik Savasi’'ndan alikoymaya ¢alismisti. Bunu haber
alan Hz. Peygamber, ashabindan birkag kisiyi gondererek, onlarin basina evin
yakip yikilmasini emretmistir. Bu gorevi, ashabdan Talha b. Ubeydullah {ist-
lenmistir. Mesela miinafiklardan Dahhak b. Halife, evin arkasindan atlarken aya-
g1 kirllmis; diger arkadaslar ise kagip kurtulmustur.!18

Aslinda miinafiklara kars: cihat; ihtar ve delil ile uyarmak, ceza hukuku-
nu uygulamak, onlarin sirlarini agiga ¢ikarmak, onlara karsi uyanik davran-
mak, basiretli davranmak ve metanet gostermekle olur. Yani kafirlerle cihat,
gii¢c kullanma ve sicak savas ile olurken; miinafiklarla yapilan cihat ise dille
olmaktadir.""® Minafikliklarini alenen izhar edip onu icraata dokenlere kars
Hz. Peygamber’in tavri da sertlesmistir.’0 Malum oldugu t{izere miinafiklarla

17 fbn Higam, Siret, 11/208. Hz. Peygamberin bu davranisindan hareketle imam Rabbani (5.
970/1625), miinafiklarin camiden kovulmasi ve uzaklastirilmas: gerektigi yoniinde goriis
bildirmistir."’” Bkz. Iimam Rabbani, Ahmed Serhendi, Mektubat, ¢ev. M. Metin Zirek, Is-
tanbul, 2006, s. 287.

18 Tbn Hisam, Siret, IV/216; Ibn Kesir, el-Bidaye, V/413
19 {bn Kayyim, Zadu'l-Mead, I1/11.
120 Bkz. fbn Hisam, Siret, IV/216.
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cihat etme, dinin kesin bir emridir.’?! Fakat onlarin oldiriilmelerine dair bir
emir yoktur.”2 Hz. Peygamber, kalpleri Islam’a 1sinsin diye onlar1 6ldiirmemis-
tir. O, “Insanlarm, Muhammed kendi arkadaglarin1 6ldiiriiyor, demesinden
korkarim” diyerek bu konuda maslahati gozetmistir.1?® Ibn Teymiyye (0.
728/1328), “Miislimanlar, diinyada var olduklari siirece miinafiklardan sakin-
mal1 ve onlara karsi cihat gorevini yerine getirmelidirler”'?* seklinde bir deger-
lendirmede bulunmustur.

SONUC

Calismamizda verdigimiz bilgilerden hareketle, doku uyusmazliklarina
ragmen Islam toplumunda bir giiruh olarak kabul edilen miinafiklar, her za-
man varliklarin siirdiiren/siirdiirecek olan unsurlardir. Onlar, Islam’1 icsellesti-
remeyen, kalpleri hastalikli kimselerdir. Miinafiklar, aciktan seslendiremezlerse
de yaptiklartyla Miisliimanlar1 ugrastiran c¢evrelerdir. Onlar, asil amag ve dii-
stincelerini gizlemeye caligsalar da, basiret ve firaset sahibi miiminlerce anla-
silmas1 miimkiin olan bozguncu tiplerdir.

Muttali oldugumuz verilerden hareketle miinafik olusum, Medine Donemi
merkezliydi. Bireysel planda Mekke’de baz ikiyiizlii kisilerin varlig1 da gézden
rak tutulmamalidir.

Miinafiklara ait bazi sdzlerin, neredeyse ayni lafizlarla Kur'an'da gectigi-
ni (2/Bakara 11, 13, 14); (33/Ahzab 13); (63/Miinafikun 1, 7, 8) gordiik.

Anlasildig1 kadariyla her zaman ve her zeminde miisriklerden daha ¢ok,
miinafiklar, Islom’a zarar vermistir. Ornegin giinlerce yol katederek kendisiyle
savasmaya ¢ikan miisrik ordulara karst Hz. Peygamber’in tedbir almasi miim-
kiin oluyordu; ama kendisiyle ayni kenti, ayn1 sokak ve caddeyi, hatta ayni
mescidi paylasan miinafiklara kars1 tedbir almasi pek kolay olmuyordu. Zira en
zararli diigman, gizli ve sinsice hareket edendir. Bu nedenle onlar, Ibn Teymiy-
ye'ye gore siirekli tarassut altinda tutulmasi; imam Rabbani’ye gore ise camile-
re yaklastirllmamasi, hatta oradan kovulmasi gereken kisilerdir.

121 9/Tevbe 73; 66/Tahrim, 9.

12 Harras, Imaduddin b. Muhammed et-Taberi, Ahkamu’l-Kur'an, thk. Musa Muhammed
Ali-Dr. Izzet Ali Iyd Atiye, Daru’l- Kiitiibi'l-Hadise, Kahire, Ts. 1/25.

123 9/Tevbe 60; ayrica bkz. Kurtubi, Tefsir, 1/199; ibnu’l-Arabi, Ahkim, 1/12; Zuhayli, Tefsir, 1/
81.

124 Bkz. [bn Teymiyye, Seyhu’l-islam Ahmed Takiyyuddin, Mecmuatu'r-Resail ve’l-Mesail, thk.
Seyyid Muhammed Resit Riza, Lecnetu’t-Turasi’l-Arabi, (Basim yeri ve tarih yok), V/111.
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Hz. Peygamber’in miinafiklara kars: takindig: siyaset, daha ¢ok, nasihat
etme ve onlar1 topluma kazandirma seklinde olmustur. Onlar1 6ldiirdiigline
dair giiclii haber ve belgelere ulasamadik ama toplumun maslahat ve baris
adina Hz. Peygamber’in, onlar siirekli etkisiz hale getirme yolunu tercih ettigi-
ni gordiik. Hz. Peygamber’in, miinafiklara takindigi bu tavir, aymi zamanda
Islam’daki hosgorii ve miisamahanin boyutunu da gostermektedir denilse yeri-
dir. Bu itibarla, tarihin hangi déneminde ya da hangi cografyasinda olursa ol-
sun, idare erkine sahip olacak Miisliiman idarecilerin, Hz. Peygamber’in bu ulvi
ve nezih siyasetini kendilerine “model” almalar1 gibi bir ytikiimliiliik ve sorum-
luluklar: vardair.

Bu hareket, hi¢cbir zaman ve higbir yerde, -gecici de olsa- Miisliimanlarin
yararina ¢alismayacak bir harekettir; zira bu hareket hastalikhi bir kiiltiir, bir
ideoloji ve bir yasam bi¢imidir. Ruhsal bir hastalik olarak nitelendirebilecegimiz
bu hareket, sosyal iligkiler baglaminda hep ¢ikarci, firsatg1 ve ikiyiizliidiir; do-
laysiyla miinafik olusumlara kars1 duygusal davranmaktan daha ¢ok, Kur’an ve
Hz. Peygamber’in dgretileri 1s181nda hareket edilmesi, toplumsal maslahat bag-
laminda en uygun yontem olsa gerektir.

Su nokta da goz ardi edilmemelidir, diye disiiniiyoruz: Nifakla ilgili
davraruslar, bir kimsede temel bir mantalite ya da karakteristik bir 6zellik hali-
ne gelmedikge, nadiren yalan konusan, soziinde durmayan, emanete hiyanette
bulunan veya hasmini magdur eden bir kimseyi, hemen miinafik diye damga-
lamak dogru degildir.

Insan psikolojisini biitiin boyutlariyla bilen Allah’m verdigi haberlerden
hareketle, nifak kiiltiiriinden beslenen biitiin miinafiklarin —zaman ve mekanlar
farkli olsa da- ayn1 minvalde hareket ettiklerini miisahede ettik. Ciinkii: ”fyi
yerin bitkisi giizel cikar; kitii yerden ise yararsiz bitkiden baskasi yetismez” (7/Araf
58).
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Lise Ogrencilerinde Dindarlik Diizeyinin Cesitli
Degiskenler A¢isindan Incelenmesi’

Selahattin YAKUT™

Ozet:Bu arastirma, ergenlik dénemi icinde bulunan lise égrencilerinin dindarhk diizeyleri tizerinde
hangi degiskenlerin ne 6lgiide etkili oldugunu tespit etmeye yonelik bir ¢alismadir. Arastirmamiz
2011-2012 egitim 6gretim yilinin I. déneminde Ankara Polath ilgesi’nde bulunan 10 farkh lisenin
9.10.11.12. simiflarinda okuyan ve tesadiifi 6rneklem yoluyla segilen 710 6grenci lizerinde gergek-
lestirilmistir. Calismamizda kisisel bilgi formu yaninda Dindarhik Olgegi kullanilmistir. Arastirmada
elde edilen verilerin analizinde ytizde ve frekans dagilimi, aritmetrik ortalama, t-testi,varyans ana-
lizi (Anova), Lsd Post-hoc ¢oklu karsilastirma, analizi kullanilmistir. Elde edilen bulgular sonucun-
da; cinsiyet, baba egitim durumu, babanin meslegi, anne babanin ayr birlikte yagamalari, ailede
0lim olay1 yasanmasi gibi degiskenlerin lise 6grencilerinin dindarlik diizeyleri tizerindeki etkileri-
nin anlamlilik derecesinde olmadig; sinif (yas), okunan okul tiiri, ailenin algilanan dindarlik dii-
zeyi, algilanan okul akademik basarisi, ailenin algilanan ekonomik diizeyi, annenin egitim durumu,
annenin meslegi, hayatin en uzun siiresinin gecirildigi yerlesim birimi gibi degiskenlerin ise lise 6g-
rencilerinin dindarlik diizeyleri tizerinde anlaml derecede etkili oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dindarlhk, Ergenlik, Kisilik

Abstract :-The examination of the level of religiousness among high school students-This research,
development and change in both the physical and biological as well as psychological and emotional
experiencing very fast, which is extremely important in terms of the effects of continued life contai-
ned in the adolescence of high school students on the level of religiosity is effective to as certain the
extentto which the variables in a study. As a result of the findings of gender, father education, fat-
her's occupation, parents' living together separately, deaths in the family to live on thelevel of reli-
giosity, theeffects of variablessuch as level of significance is not highschoolstudents; class (age),
read school type, family perceived level of religiosity, and perceived academic success of the
school, family economic status, mother's education, mother's occupation, the longest period of life
is passed in variables such as settlement of high school students had a significant effect on the le-
vels of religiosity have been identified.

Keywords : Religion, Religiousness, Adolescence, Character,

*

*t

Bu calisma, SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din
Psikolojisi Bilim Dali'nda 18/05/2012 tarihinde tamamlanmis olan “Lise Ogrencilerinde
Dindarlik-Siddet Egilimi {ligkisi” adl1 Yiiksek Lisans tezinin anket verilerinden yararlanila-
rak hazirlanmigtir.

Polatli Sevim Aras Ilkokulu Miidiir Yardimaisy, e-posta: selahattin_yakut@hotmail.com



224 ¢ Selahattin YAKUT

1. GIRIS

Ingilizce’ de ‘religion’ kelimesi ile ifade edilen fikir, slam’da din terimi
ile karsilanmaktadir. Din kelimesinin kaynag ile ilgili gesitli tartismalar olsa da
Arapga bir kelime oldugu ve genellikle “deyn” kokiinden mastar veya isim
olarak kullanildig: belirtilir. Cok gesitli anlamlar1 olan bu kelimenin en yaygin
karsiliklart sunlardir: Adet, durum; ceza, miikafat; itaat; hesap; islam; hakimi-
yet; galibiyet; miilkiyet; hiikiim; ferman; millet vs... Kelimenin Kur’an’da dok-
san1 agkin kullanimi vardir ve genellikle yukarida belirtilen anlamlar: igerir.!
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “ din terimi ile bir otoriteye boyun egme, o otoritenin
emir ve yasaklarina uygun hareket edildiginde miikafat, aksi takdirde ceza
goriilecegine inanma seklinde bir hayat nizami da kastedilmektedir.>

Din Tanr1 agisindan, hakim olma, itaat altina alma, hesaba ¢ekme, ceza-
landirma anlamlarindayken; insan agisindan ise teslim olma, boyun egme, itaat
etme, ibadet etme anlamlarindadir. Ciinkii din, Tanr1 ve insan arasindaki iligki-
yi diizenleyen bir sistemdir. Din, insanin Allah‘a, kendisine, insanlara ve diger
varliklara kars1 gorevlerini diizenleyen bir kurallar biittiniidiir.?

Din insan, kutsal alan ve kainat arasinda bag kuran, insan ve toplum ha-
yat1 i¢in 6nemli role sahip olan bir olgudur.* Bu gergevede dini “ dogrudan ya
da dolayl olarak ilahi veya kutsal (mukaddes) olanla girisilen iligkiler sonu-
cunda, etki ve sonuglari itibariyle, hem tek tek bireylere hem de topluma farkl
diizeylerde belli bir duyus, diisiiniis ve davranis kalib1 sunan, hayata bir anlam
ve amag vererek insanin varolussal kaygilarina ¢dziim iireten, mensuplarina
belirli ve farkli bir kimlik duygusu temin ederek bir miiminler cemaati olustu-
ran sembolik bir sistem” olarak tanimlayabiliriz.

Din sosyolojisinde din “kutsalin tecriibesidir”® seklinde ifade edilmistir.
Din psikolojisinde ise; “din, var olus konusunda genel mahiyette kavramlar dile
getiren ve insanlarda giiclii, derin ve kalict motivasyonlar ve ruhi egilimler
uyandiracak tarzda etkide bulunan bir semboller sistemi”? seklinde aciklanmuis-

! Giinay Tiimer , “Cesitli Yonleriyle Din”, AUILFE Dergisi, Cilt: XVIII, 1986,s. s.312.

2 Veysel Uysal, Din Psikolojisi Agistndan Dini Tutum Davrams ve Sahsiyet Ozellikleri, IFAV
Yaynlari, Istanbul 1996,s.16.

3 Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 3.Baski, Hii-Er Yaymlari,
Konya 2004,s.23.

+  Lev Nikolayevig Tolstoy, Din Nedir? Cev. M.Ciftkaya, Furkan Yay. Istanbul 1995, s.65.
5 Asim Yapici, Ruh Sagligi ve Din, Karahan Kitabevi, Adana 2007,s.19.

¢ Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev.: Unver Giinay, IFAV,istanbul 1995,s.37.

7 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s.69-70.
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tir. Dinler tarihi arastirmacilarina gore de “din bir inanglar, davranislar ve sos-
yal hayatin muayyen sartlarina gore olusturulmus kurumlar sistemidir.”s Ts-
lam’da din, Allah‘in, peygamberler aracilig: ile akil sahibi insanlara bildirdigi
ve onlar1 diinya ve ahiret mutluluguna kavusturan sistem ve Allah‘in koydugu
kurallar biitiinii olarak ifade edilir.?

Dindarlik ise, insanin inandig1 dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda
yasamasi, o dinin inang esaslarina gore tutum ve davranis sergilemesidir. Insa-
nin iman ve amel temelinde ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve davrars
bi¢imini, yani dini yasantiy1 ve dindarca hayati; inanilan dinin emir ve yasaklar1
dogrultusunda yasamay1 ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe/duygu, ibadet, etki,
organizasyon gibi boyutlari olan bir olgu alarak anlasilabilir. Popiiler Tiirk kiil-
tiiriinde ise dindarlik,’samimi olarak Islam’in emrettigi ve yerel kiiltiir i¢inde
sekillenen namaz, orug, hac gibi ibadetleri yerine getirmek’ olarak ifade edilebi-
lir.10

Din deyince daha ¢ok kutsal bir 6greti anlasilirken; “dindarlik” deyince
s6z konusu kutsal 6gretinin insan hayatinda canlanmasi akla gelmektedir.!
Dindarlik “dinine sikica bagh olma durumu”’? “kutsal olanin yahut onun 6zel
bir formu olmak itibariyle belli bir dinin muayyen bir zaman ve sartlarda belli
bir kisi veya grup ya da toplum tarafindan yasanmasi” '® “kabul edilen dinin
benimsenmesi ve davrans haline getirilme derecesi” “seklinde de tarif edilmis-
tir. Kirman’a gore ise dindarlik, “Bir kisinin giinliik hayatinda dinin 6nemini
ifade eden, kisinin dine inanma ve baglanma derecesini gosteren bir kavram-
dir.”15

8 Giinay Tumer & Abdurrahman Kiiglik, Dinler Tarihi, 2.Basim, Ocak Yayinlari, Ankara
1993, s.6.

® M. Besir Eryarsoy, Din. Samil islam Ansiklopedisi, 1, Samil Yayincilik, Istanbul 1990,5.394.
10 Ejder Okumus, Gésteris¢i Dindarlik, 1. Basim, Pinar Yayinlari, Istanbul,2001,s.38.

1 Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarhgm Boyutlart ve Inang-Davrams Etkilesimi”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, Cilt:19, Say1:3, ss. 491-499, 2006,5.491.

12 M. Ali Agakay, Tiirkce Sozliik, Altinci Baski, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1981,s.227.

13 Unver Giinay, Dindarhgm Sosyolojisi, U. Giinay & C. Celik (Ed.), Dindarligin Sosyo — Psiko-
lojisi (ss. 1-59), Karahan Yayinlari, Adana 2006,s.22.

14 Zeki Arslantiirk, Dindarligin Bagimsiz Degiskenler, Dindarlik Olgusu, KURAV Yayinlari,
Istanbul 2004,5.239.

15 M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2004,s.62.
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Bu tanimlara ilaveten dindarligi Subasi “Bireyin dinsel yapisiyla kurdu-
gu baglilik diizeyinin 6znel ifadesi” ¢ Akgiil “Hayattan zevk alma ve mutluluk
ile ici ice gergeklesen inang, duygu, alg1 ya da tutum ve davraniglarin biitiinlii-
1”7 Okumus “Insanin iman-amel temelinde ortaya koydugu dini tutum, de-
neyim ve davranis bi¢imi, yani inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda
yasamayl ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe/ duygu, ibadet, etki organizasyon
gibi boyutlar1 olan bir olgu 71 Uysal “Inangli ya da her hangi bir dine mensup
kisilerin dini yasantilaridir”?®, Koktas “Empirik bir konu olabilen, insanin men-
sup oldugu grubun uzlasmasina uygun dini olarak nitelenebilen tutum, tecri-
be, davrarus tarzlarinin biitiinii” 2 Tekin “dinin insan hayatina niifuz derece-
si”2! olarak ifade etmiglerdir.

Kisaca “.Insan ile Yiice Varlik arasindaki igsel/manevi baglantiya
“inang”, bu baglant1 ¢ercevesinde olusan iliskiler biitiintinii “din”, bunlarin
bireysel hayata yansimasini ise “dindarlik” olarak kavramlastirmak miimkiin-
diir.?

Din olgusunun insani etkilemesi, onu degistirmesi ve doniistiirmesi her
gelisim ¢aginda ayni diizeyde ve aymn tonda gerceklesmemektedir. Bu anlamda
gelisimin ve degisimin hem fiziksel hem biyolojik hem de psikolojik ve duygu-
sal olarak oldukca hizli yasandig1 ergenlik donemi, etkilerinin 6émiir boyu ya-
sanmasi agisindan fevkalade onemlidir. Bu etki 6zellikle kisiligin olusumunda
kendisini gosterir. Ciinkii bir heykeltirasin tasa sekil vermesi, tasa duygusal
kapasitesi Ol¢lisiinde bir anlam ve deger kazandirmasi gibi din de, insanin kisi-
ligine sekil verir ve ona bir anlam kazandirir.

Lise 6grencilerinin gelisim olarak i¢inde bulunduklar: ergenlik dénemi,
kisinin igsel huzursuzlugu, yalnizlig1, umutsuzlugu, depresyonu, siddet egilim-
lerini yasadig1 ve bunlarin bir sonucu olarak kendisiyle ve gevresiyle ¢atisma
icerisine girebildigi hassas bir dénemdir. Hatta yasanilan psikolojik olumsuzlu-

16 Subasi, a.g.m., s.24.

17 Mehmet Akgiil, “Yaghlik ve Dindarlik, Dindarhik, Hayattan Zevk Alma ve Mutluluk ilig,ki-
si, Konya Huzurevi Ornegi”, Dini Arastirmalar 7 (19), 19-56, 2004,5.23.

18 Ejder Okumus,”Bir Din Istismari Olarak Gosterisci Dindarlik”,Islamiyat Dergisi, ¢.5 s.4.
55.193-205, 2002,5.195.

19 Veysel Uysal., Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin, Dem Yayinlari, Istanbul 2006,s.74.
20 M. Emin Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat, Izmir Ornegi, Istanbul 1993,55.62-63.

2l Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina Sosyolojik Bir Yaklasim”,
Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), Kurav Yay., Istanbul 2004, s. 53

2 Asim Yapici, Ruh Saglhigi ve Din, Karahan Kitabevi, Adana 2007,s.23.
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gun en ug noktasini tegkil eden “ intihar olaylarinin diger hayat donemlerine
oranla en ¢ok ergenlik doneminde yasaniliyor olmasi”?® da bu dénemin hassa-
siyetini en bariz sekilde bizlere gostermektedir. S6z konusu donemin kisilikte
birakmasi muhtemel olumsuz etkilerini en aza indirmede dinin ne derece rol
oynadiginin tespiti, bu dénemin sorunlarinin saglikli bir sekilde atlatilabilmesi
ve saglikli bir kisilik olusumu agisindan 6nemlidir. Ciinkii dini dislayan bir
bakis agisiyla insan1 ve insani problemleri anlamaya calismak, ulasmak istedi-
gimiz amaglar konusunda saglikli sonuglar elde etmemize imkan vermeyecek-
tir.

4. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmayla, ergenlik doneminde bulunan lise 6grencilerinin dindar-
lik diizeylerinin tespit edilmesi, ergen dindarligini etkileyen nedenlerin bilimsel
olarak arastirilmasi, kuramsal ve uygulamali ¢alismalara veri saglanmasi amag-
lanmuistir.

5. Arastirmanin Problemi

Aragstirmamin temel problemi, lise 6grencilerinde dindarlik diizeyi {ize-
rinde hangi degiskenin ne 6lgiide etkili oldugunun tespit edilmesidir. Temel
probleme bagli olarak belirlenen alt problemler ise sunlardir:

1. Cinsiyet degiskeni lise 6grencilerinin dindarlik diizeyini etkilemekte
midir?
2. Ogrenim asamalari (sinif) degiskeni lise 6grencilerinin dindarlik diize-

yini etkilemekte midir?

3. Okunan lise tiirii degiskeni lise 6grencilerinin dindarlik diizeyini etki-
lemekte midir?

4. Sosyo-ekonomik diizey degiskeni lise 6grencilerinin dindarlik diizeyi-
ni etkilemekte midir?

5. Hayatinin en uzun siiresinin gegirildigi yerlesim birimi degiskeni lise
ogrencilerinin dindarlik diizeyini etkilemekte midir?

6. Ailenin algilanan dindarlik diizeyi degiskeni, lise 6grencilerinin din-
darlik diizeyini etkilemekte midir?

2 Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Dineminde Intihar, Ulagim:
http://www.ailem.com/templates/library/2069.asp?id=9071, 10 Temmuz 2013.
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7. Anne-baba yasam durumu (sag/olii, ayri/birlikte, 6z/tivey) degiskeni,
lise 6grencilerinin dindarlik diizeyini etkilemekte midir?

8. Anne babanin egitim durumu degiskeni, lise 6grencilerinin dindarlik
diizeyini etkilemekte midir?

9. Akademik basar1 degiskeni, lise 6grencilerinin dindarlik diizeyini etki-
lemekte midir?

10. Anne babanin meslek durumu degiskeni, lise 6grencilerinin dindarlik
diizeyini etkilemekte midir?

11. Ailede 6liim yasanmasi degiskeni, lise 6grencilerinin dindarlik diize-
yini etkilemekte midir?

6. Arastirmanin Hipotezleri

Dindarlik diizeyi ile demografik degiskenler arasindaki iliski bakimindan
arastirmamizin hipotezleri,

I-Dindarlik diizeyi ve Demografik Degiskenlerle ilgili
Hipotezler

1- Lise ogrencilerinde 6grenim asamalar1 (sinuf) degiskeni ile dindarlik
diizeyi arasinda anlamli iligkiler vardir. Ust siniflardaki 6grencilerin dindarlik
diizeyi puanlary, altsiniflardaki 6grencilere gore anlamli bir sekilde daha diisiik-
tar.

2- Lise 0grencilerinde cinsiyet ile dindarlik diizeyi arasinda anlamlz iligki
vardir. Liseli kiz 6grencilerin dindarlik diizeyi erkek &grencilere gore daha
yiiksektir.

3-Okunan lise tiirii ile dindarlik diizeyi arasinda anlamh bir iligki vardir.
Meslek lisesi 6grencilerinde dindarlik diizeyi puanlar1 diger lise 6grencilerine
oranla daha yiiksektir.

4- Lise 6grencilerinde sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile dindarhk dii-
zeyi arasinda anlaml iliski vardir. Sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan 6grenci-
lerin dindarlik diizeyi puanlari, yiiksek sosyo-ekonomik diizeyde olan 6grenci-
lere gore daha yiiksektir.

5- Lise 6grencilerinde hayatinin en uzun siiresinin gegirildigi yerlesim bi-
rimi degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml iliski vardir. Hayatinin en
uzun suresini il merkezlerinde geciren 6grencilerin dindarlik diizeyi puanlar:
digerlerine gore daha diisiiktiir.
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6- Lise Ogrencilerinde ailenin algilanan dindarlik diizeyi degiskeni ile
dindarlik diizeyi arasinda anlamli iligki vardir. Ailenin dindarlik degerlendirme
diizeyi yiiksek olanlarin dindarlik derecesi puanlar1 daha ytiksektir

7- Lise Ogrencilerinde anne-baba yasam durumu (sag/6lii, ayri/birlikte)
degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml iligski vardir. Anne babas: birlik-
te yasayan Ogrencilerle annesi ya da babas: vefat etmis dgrencilerin dindarlik
diizeyi puanlar1 digerlerine gore daha yiiksektir.

8- Lise 6grencilerinde anne babanin egitim durumu degiskeni ile dindar-
lik diizeyi arsinda anlaml iligki vardir. Anne ve babasinin egitim durumu ytik-
sek olan lise 6grencilerinin dindarlik diizeyi puanlar1 digerlerine oranla daha
yiiksektir.

9- Lise Ogrencilerinde akademik basar1 degiskeni ile dindarlik diizeyi
arasinda anlaml bir sekilde iliski vardir. Akademik basar1 diizeyi ytiiksek olan
ogrencilerin dindarlik diizeyi puanlar1 da yiiksektir.

10- Lise 6grencilerinde anne babanin meslek durumu degiskeni ile din-
darlik diizeyi arasinda anlamli iliski vardir. Anne ve babasi siirekli gelir getiren
meslege sahip olan 6grencilerin dindarlik diizeyi digerlerine oranla daha yiik-
sektir.

11- Ailede 6liim yasanmasi degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda an-
laml iligki vardir. Ailesinde 6liim olay1 yasayan Ogrencilerin dindarlik diizeyi
digerlerine oranla daha ytiksektir.

7. Arastirmanin Sinirliliklar

1- Arastirma Polatli’da cesitli liselerde 6grenim gormekte olan 6grenciler
tizerinde uygulandigindan, sonuglar Polatli’da 6grenim goren ve ankete katilan
lise 6grencileri ile sinirhdir.

2-Aragtirma verileri 2011-2012 6gretim yilinda, Milli Egitim Bakanhgi'na
bagli Ankara Polath Ilce merkezindeki cesitli liselerin 9-10-11-12 siiflarinda
O0grenim gormekte olan drneklem grubundan elde edildigi icin arastirma yapil-
dig1 zaman kesitiyle sinirhdir.

3-Aragtirmada elde edilen veriler, bu arastirmada kullanilan “ Dindarlik
Olgegi” nin gegerlik ve giivenirligi dogrultusunda 6lctiigii kadariyla ve bu &l-
cekteki degiskenlerle sinirhdir.

4-Arastirma, “Dindarlik” diizeyini etkileyecegi diisiiniilen inceledigimiz
faktorler ile siurli olup, dindarlik iizerinde etkili olabilecek baska faktorler
arastirmada ele alinmamastir.
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5-Arastirma kullanilan yontem ve tekniklerle sinirlidir.

6- Lisede hazirlik okuyan ya da 1. simifa giden 6grencileri lise bitimine
kadar izleme durumu s6z konusu olmadigindan arastirmamizda zaman sinir-
lamast s6z konusudur.

7-Tirkiye’deki biitiin liselerde bu ¢alismanin yapilmasi miimkiin olma-
digindan arastirma yapilan liselerden el edilen sonuglar tiim liseler i¢in genel-
leme yapilmasi noktasinda sinirlilik tasimaktadir.

8-Konu, arastirmacinin ulasabildigi kaynaklardan elde ettigi verilerle si1-
nurlidir.

8. Arastirmanin Yontemi-Teknikleri ve Veri Kaynaklar

Arastirmamiz Dindarlik Olgegi’nin kullanildig1 ampirik bir ¢alismadir.
Calismamizda Dindarlik Olgegi kullanilmigtir. Anketi olusturan maddelerin
likert tipinde iki tip besli derecelendirme se¢enekleri kullanilmistir. Arastirma-
da elde edilen verilerin analizinde yiizde ve frekans dagilimi, aritmetrik orta-
lama, t-testi,varyans analizi (Anova), Lsd Post-hoc ¢oklu karsilastirma, analizi
kullanilmigtir. Normal dagilim gosteren degiskenlerde iki grup arasindaki an-
lamlilik iligkisi t-testi, ikiden fazla gruplarda ise varyans analizi (Anova) kulla-
nilmistir. Varyans analizi sonucunda tutum diizeylerinin farklilastigina iliskin
bir sonuca varildiginda, hangi guruplarin tutum diizeylerinde farklilasmalar
bulundugunu tespit etmek igin Lsd Post-hoc testi uygulanmaistir.

8.2. Evren ve Orneklem

Aragtirmamizin evrenini, 2011-2012 Egitim C)gretim yilinda Ankara Ili
Polatl flcesi'nde cesitli liselerin 9.,10.,11.,12. simiflarinda O0grenim gormekte olan
ve yaslar1 14-18 arasinda dagilim gosteren (418 erkek-292 kiz) 6grenciler olus-
turmaktadir. Arastirmamizin 6rneklemi “tesadiifi 6rneklem”?* yoluyla se¢ilmis
710 6grenciden olusmaktadir.

8.3. Kullanilan Ol¢me Araclar

Aragstirmada orneklemin sosyo-demografik Ozelliklerini &grenebilmek
igin “Kisisel Bilgi Formu”, dindarlik diizeyi ile ilgili veri toplamak icin de
“Dindarlik C)lgegi” kullanilmistir.

2 Bkz. Halil Seyidoglu, Bilimsel Arastirma ve Yazma El Kitabi, Glizem Yay. Istanbul 2000, s.38.
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8.3.1. Kisisel Bilgi Formu:

Bu form ile deneklerin demografik 6zellikleri (yas, cinsiyet, okunulan lise
tiirti, algilanan akademik basari, ailenin algilanan ekonomik diizeyi, hayatin en
uzun doneminin gectigi yerlesim birimi, anne ve babanin meslegi, ailenin algi-
lanan dindarlik diizeyi, ailede 6liim olaymin yasanmasi, anne babanin ay-
r1/birlikte yasamalar1) hakkinda bilgiler toplanmuistir.

8.3.2. Dindarlik Olgegi

Dindarlik 6lgegi, kisilerin dindarlik diizeylerini rakamsal degerlerle (pu-
anlama yontemi) belirlemek amaciyla gelistirilen 6l¢gme aracidir. Bu arastirma-
da deneklerin dindarlik diizeylerini 6l¢mek icin, Halil Apaydin tarafindan ter-
clime edilen?® Miinchner Motivasyonel Dindarlik Envanteri'nden Tiirkgeye
uyarladigi 20 soru ile, Faruk Karaca'nin? gecerlik giivenirlik ¢alismasini yaptigi
(Hoge un) i¢ kaynakli-dis kaynakli dindarlik 6l¢eginden de 10 soru olmak {izere

Prof Dr. Veysel Uysal tarafindan olusturulan ve toplam 30 sorudan olusan
Dindarlik C)lgegi”” kullanilmistr.

Dindarlik 6lgeginin gegerliligi ve giivenirligi daha 6nce Prof. Dr. Veysel
Uysal tarafindan test edilmistir.28 Ayrica Olgegin gilivenirligine yonelik tarafi-
mizca yapilan giivenirlik testi sonucu da Dindarlik C)lgegi’nin Cronbach Alpha
degeri 0.95 olarak ol¢iilmiistiir.

8.4. Uygulama

Oncelikle kisisel bilgi formu ve dindarlik 6lgegi kitap¢ik haline getirilerek
¢ogaltilmistir. Anketin uygulamasi Ankara Ili Polatl lcesi'nde cesitli liselerde
2011-2012 egitim Ogretim yili I. doneminde gergeklestirilmistir. Demografik
ozelliklerle ilgili kisisel bilgi formu ve Dindarlik Olgegi'nden olusan anket, do-
kuzuncu, onuncu, on birinci ve on ikinci siniflara uygulanmistir.

Uygulamaya 750 6grenci katilmistir. Anket uygulamasi ders saati igeri-
sinde arastirmaci tarafindan gergeklestirilmistir. Anketler uygulanirken aras-
tirmanin amaci ve 6nemi anlatilarak 6grencilerden anket formlarinin ilk sayfa-

% Halil Apaydin, “Miinchner Motiviasyonel Dindarlik Envanteri: Boyutsal Kontrol ve Dene-
tim”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Mayis-Agustos/Cilt 10 Say1 2/2010.

2 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplu-
muna Standardizasyonu”, EKEV Akademi Dergisi,c.Il, 5.4,2001, s.187-202.

27 Veysel Uysal, Motivasyonel Dindarlik, Yayinlanmamus Bildiri, III. Din Psikolojisi AB Dallar:
Koordinasyon Toplantisi, 18 Mart Universitesi, Canakkale, 1-3 Temmuz 2011.

28 Uysal, a.g.b., 2011.
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sindaki uyarilar1 dikkate almalar1 istenmis, ayrica daha saglikli bilgilere ulasila-
bilmesi i¢in formlara isimlerini yazmamalar1 uyarisinda bulunulmustur. Fakat
anket sonrasi yapilan incelemede 750 katilimcidan 40'1nin anket formunun dol-
durulmasinda eksiklikler goriilmiis ve bundan dolay:r 710’'unun anket formu
degerlendirmeye tabi tutulmustur.

8.5. Puanlama

Dindarlik 6l¢eginde her bir soruda “tamamen katiliyorum,” “oldukga ka-

"o

tillyorum,” “kararsizim,” “pek katilmiyorum” ve “hi¢ katilmiyorum” seklinde
bes derece mevcuttur. Bu dereceler en olumludan en az olumsuza dogru sira-
siyla +5, +4, +3, +2 ve +1 degerinde puanlara sahiptir (olumsuz sorular tersten
puanlanir). Bunlar herhangi bir denegin bu Olgekten alacag: en yiiksek ve en
diisiik puani belirlemektedir. Bu puanlara gore bir denegin bu olgekten alacag:
en yliksek puan 5x30=150, en diisiik puan ise 1x30=30 puan olacaktir. Puanin
(aritmetik ortalama) yiiksek olusu, o davranisin oldukga sik ya da yiiksek dii-

zeyde goriildiigii anlamina gelmektedir.

9.Arastirma Bulgular1 ve Degerlendirme
9.I-Bulgular

9.1.1. Biitiin Denek Grubunun Dindarlik Diizeyleri ile flgili Bulgular
Tablo 1 - Biitiin Denek Grubunun Dindarlik Diizeyleri ile flgili Bulgularin Dagilim.

N Ortalama Standart
sapma

Allah'a dua etmek beni mutlu ediyor 710 4,67 ,915
Allah'a y6neldigimde sayg1 ve siikran hissediyorum 710 4,64 ,920
Zor bir durumla karsilaginca Allahtan gii¢ ve cesaret aliyo- 710 457 919
rum.
Allah'in bana na?ll yard%r? .ettlglm agiklayamasam bile yine 710 455 944
de bu yardima giivenebilirim.
ZO}' ha}./at kosullar1 karsisinda Allahin miidahalesinin ola- 710 451 986
cagina inaniyorum
Allah'in varligin her zaman giiglii bir sekilde hissederim 710 4,50 ,993
Allah'1 diistinmek bana her zaman mutluluk verir 710 4,50 ,970
Dini inancim bana 6zgiiven veriyor. 710 447 1,010
Allah. benim yasam kosullarimi diizeltmese de inancimdan 710 444 1014
teselli ve destek aliyorum
]?a§kallar1.n haklarina sayg: gostermek, inancim igin ¢ok 710 443 980
6nemli bir esastir
.Iylhk yapmaya tesvik eden ve kétiiliikten uzak tutan dini 710 443 1013
inanglarimdir
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Yardimsever olmak benim inancim i¢in ¢ok énemlidir 710 4,43 ,992
Kendi problemlerimi kendim ¢6zmek zorunda olsam da

Allah ile temas kurunca o da problemin ¢dziimiinde bana 710 441 1,023
yardim eder

Dlru. inancim beni diger kisilere kars1 yardimsever olmaya 710 440 993
tesvik eder

Dini inancim beni, muhtaglara yardim etmeye tesvik eder | 710 4,40 ,959
Hayatimdaki her seyi Allahin hediyesi olarak hissediyorum | 710 4,38 1,024
Onerr.lh end1§eler1m1/kei1'y$"11a.r.u.n¥ Aual’Ta }.lon'e'zlttlglmde, 710 426 1042
kendimde sorunlarmn ¢6ziimii i¢in gizli bir gii¢ buluyorum.

Dini konularda diistinmek benim i¢in ¢ok dnemlidir 710 4,25 1,045
Her hangi b}f.erllgeﬂ (ill’l’}'adlgl stirece ibadetlerin aksatilma- 710 424 1,079
masi gerektigini diistiniiyorum

Beni ahlaki yiikiimliiliiklere boyun egdiren dini inangla- 710 423 1125
rimdir

Dinin ben}rﬁ 1<j:1n (?zelhkle onemli olmasimin r}e.dem, hayatin 710 4,09 1149
anlamina iliskin birgok soruya cevap vermesidir

?(?I‘.l.dlm.l ku(;.uk. ve degersiz hJ.sse.ttlfc.;u?de dini inancim beni, 710 4,08 1,108
iyi dzelliklerimi ve yeteneklerimi diisiinmeye sevk eder.

Dinimin gereklerini hayatimin her alanina uygulamaya 710 405 1,083
caligirim

Auah a inanmakla kalmiyor, ayn1 zamanda ona ibadet 710 400 1,089
ediyorum.

{<1§1ler.1n. dini ile ilgili gesitli yayinlar takip etmesi ¢ok 710 3,82 1264
6nemlidir

Hayata iligkin biitiin diistincelerimi dini inanglarim belirler | 710 3,79 1,167
Dlrurnm gﬁreklerme rlay.et ederlm,. a.ncak inanglarimin 710 312 1,465
giinliik ihtiyaglarimi etkilemesine izin vermem

Toplumsal ve ekonomik statiimii koruyabilmek i¢in, yer yer

dinsel uygulamalarimdan taviz vermem gerektigini diisii- | 710 2,96 1,547
niirim

Inavnar} bir insan olrvnarna ragmen, .hayatlmdan dinden daha 710 259 1622
degerli seyler oldugunu diisiiniiriim

Ahla“kl bir .hayua.t y.a§ad1g1m siirece, neye inandigim o kadar 710 254 1,594
¢ok onemli degildir

Genel dindarlik diizeyi 710 4,13 ,72849

Orneklemin genel dindarlik diizeyini gosteren 4.13 degerini gerek begli
likert 6lgegine gore degerlendirdigimizde, gerekse de dindarlik puan ortalama-
st olan x=123,75 degerini anketten alinabilecek en yiiksek puan olan 150 puana
gore degerlendirdigimizde, 6rneklemin yiiksek derecede dindar oldugunu soy-
lememiz miimkiindiir. Bu yiiksek dindarlik diizeyini, 6rneklemin dinin kuralla-
rina uyma derecesi yaninda, dine zihinsel anlamda baglilik derecesini de kap-
sayacak sekilde degerlendirmek daha saglikl bir yaklasim olacaktir.
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10.1.2. Demografik Ozellikler Ve Dindarlik Diizeyleri ile ilgili
Bulgular

10.1.2. a Cinsiyet ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 2 - Cinsiyet degiskenine dindarlik 6l¢egi puan ortalamasi ile ilgili T testi
Sonuglari

. Standart
Cinsiyet N X S Hata t Sd P

Erkek 418 | 4,09 | ,754 ,037 -1,772 | 708 | ,077

Dindarlik dlgegi
Kadin 292 | 4,18 | ,687 ,040

Tablo incelendiginde, cinsiyet degiskeni ile dindarlik 6lgegi puan ortala-
masi arasinda istatistiksel olarak anlaml iliski olmadig1 anlasilmaktadir. t(708)=
-1,772, p>0.01

Arastirmaya katilan erkeklerin dindarlik 6lgegi ortalamasi (X=4,09), ka-
dinlarin ise (X=4,18) ‘dir. Sonugclar degerlendirildiginde iki grubun da ortalama-
larimin birbirine yakin oldugu goriilmektedir.

Aydemir tarafindan 20-35 yas grubunda bulunan 254 kisiye uygulanan
ve cinsiyet degiskeninin dindarlik diizeyine etkisini 6l¢gmek icin yaptig1 anket
sonucunda, cinsiyet faktorii agisindan bireylerin dindarlik diizeyleri arasinda
onemli bir fark bulunamamistir.? Kaya da {iniversite 6grencileri {izerinde yap-
tig1 calismada, erkek ogrencilerin dindarlik puan ortalamalarinin, kiz 6grenci-
lerden daha yiiksek oldugunu tespit etmistir. Bunun nedeni olarak ise, erkek
ogrencilerin kiz 6grencilere gore yaygin din egitimi faaliyetine katilma imkan-
larinin daha fazla olmasini gostermistir.®® Kafali tarafindan lise 6grencileri {ize-
rinde yapilan arastirmada, dini tutum diizeyinde kizlar, erkeklerden anlamh
diizeyde daha yiiksek puan almislardir.3!

Kiz 6grencilerin erkek 6grencilere oranla daha yiiksek dindarlik diizeyi-
ne sahip olacagi ve anlamli bir fark olusturacagi 6ngoriimiiziin temelinde kizla-
rin psikolojik ve duygusal yapilar ile kendilerine yiiklenilen sosyo-kiiltiirel
sorumluluklarin, onlar1 daha fazla dindarliga yoneltecegi diisiincesi vardi.
Ciinkii psikolojik ve duygusal anlamda daha hassas olan, olaylar1 daha ¢ok
duygusal olarak degerlendiren ve sorunlardan olumsuz anlamda daha ¢ok

» Riiveyda Efdal Aydemir,a.g.t., s.47.
30 Mevliit Kaya, Din Egitiminde lletigim ve Dinf Tutum, Etiit Yaymlar1. Samsun,1998, 5.116.

31 Hasan Kafali, Lise Ogrencilerinde Dini Inang ve Tutumlarn Sosyal {liskilere Etkisi: Ergani Orne-
§i, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kon-
ya, 2005.
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etkilenebilen kiz 6grencilerin, bu sorunlarla basa ¢ikmada da dini ongoriilere
baglanmas: ve bunun da onlardaki dindarlik diizeyini artmasina sebep olacagi
degerlendirilmistir.

Psikoloji alanindaki arastirma bulgularina gore, kadinlarin dini yonelim-
leri ya da katihmlar: arttik¢a endise ve kaygilar: da o 6lgiide azalmaktadir. Bu
ylizden kadinlarin endise, hassasiyet, hayal kirikligi, sugluluk ve giinahkarlik
hislerini daha yiiksek diizeyde barindiran bir kisilik 6zelligine sahip olmalari-
nin, onlar1 dinden destek almaya daha ¢ok yonlendirdigi ileri siiriilmektedir.?

10.1.2. b Sinif (yas) ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 3 - Smif degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan ortalamasi ile ilgili Varyans Anali-
zi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Kareler
Varyansin Kareler Arasi
< sd Ortala- F P
Kaynag1 Toplami1 Anlaml
mast
Fark
Gruplar arast 6,977 3 2,326 4,446 ,004
Dindarlk | Gruplarici | 369,286 | 706 | 523 12,15 1-
olgegi 4,
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, sinf degiskeni ile dindarlik 6lgegi puan ortalamasi
arasinda istatistiksel olarak oldukca anlaml bir iliski oldugu anlasilmaktadir.
(F@:706)= 4,446,p<0.05

Tablo 4 - Smif degiskenine gore Dindarlik Olgegi puan ortalamasi dagilimlari
Sinif N X S Standart Hata
1. 9. Siruf 6 3,07 1,241 ,507
2. 10. Stnuf 251 4,12 ,832 ,053
Dindarlik dlgegi
3. 11. Siuf 218 4,12 ,618 ,042
4. 12. Siruf 235 4,16 ,672 ,044
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, sinif degiskenine gore dindarlik puani ortalamalar: arasinda is-
tatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir. Buna gore arastir-
maya katilan 6grencilerden 12. sinifta okuyanlarin dindarlik 6l¢egi puam orta-
lamasinin (X=4,16) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir. 10. siruf ve 11. Siruf
ogrencilerinin (X=4,12), 9. simf Ogrencilerinin ise (X=3,07) ortalamaya sahip
oldugu goriilmektedir.

32 flkay Sahin, Degisim Siirecinde Bir Anadolu Kasabasimda Kadin Dindarligi: Bogazlyan Ornegi,
Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, Editorler, Unver Giinay-Celaleddin Celik, Karahan Kitabevi
Yay., Adana 2006, s.326.
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Aydemir tarafindan 20-35 yas grubunda bulunan 254 kisiye uygulanan
anket sonuglari, bu gelisim doneminde ilerleyen yasla birlikte dindarlik diize-
yinin de arttigini gostermistir.3¥Yaparel, yaptig1 arastirma sonucunda dini duy-
gunun, 23-28 yas grubunda 34-40 yas grubuna gore daha diisiik oldugunu
gormiis, bu durumun yasa bagli bir artis olabilecegini ifade etmistir.3

10.1.2. ¢ Algilanan Aile Ekonomik Durumu ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 5 — Ailenin gelir diizeyi degiskenine gore dindarlik 6l¢egi puan ortalama-
st ile ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Grup-

Varyansin Kareler Kareler lar

Kaynag1 Toplami sd Ortalamast F P Arast
Anlam-
11 Fark

. Gruplar arast 7,155 4 1,789 3,416 ,009
Dg{:‘:‘gr ?k Gruplar ici 369,108 705 524 25,35
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, gelir diizeyi degiskeni ile dindarlik 6l¢egi puan or-
talamasi arasinda istatistiksel olarak oldukga anlamli bir iliski oldugu anlasil-
maktadir. (Fu;70s)= 3,416,p<0.05

Tablo 6 — Algilanan aile gelir diizeyi degiskenine gore dindarlik dlcegi
puan ortalamasi dagilimlar

Gelir diizeyi N X S Standart Hata
1. Cok yiiksek 6 3,91 ,759 ,310
2. Yiiksek 75 4,11 ,587 ,068
Dindarlik dlgegi
3. Orta 576 4,15 ,696 ,029
4. Diisiik 43 3,95 1,038 ,158
5. Cok diisiik 10 3,41 1,377 435
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, gelir diizeyi degiskenine gore dindarlik puani ortalamalar: ara-
sinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir. Buna gore
arastirmaya katilan 6grencilerden gelir durumu orta diizeyde olanlarin dindar-
lik 6lgegi puan ortalamasinin (X=4,15) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
Gelir durumu yiiksek diizeyde olanlarin (X=4,11), diisiik olanlarin (X=3,95), ¢cok

% Aydemir, a.g.t., s.48.

3 Recep Yaparel, “Dinin Tarifi Miimkiin mii?”, Dokuz Eyliil Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi. IV, ss. 403-414.,izmir 1987,s.134.
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yiiksek olanlarin (X=3,91), ¢ok diisiik olanlarin ise (X=3,41) ortalamaya sahip
oldugu goriilmektedir.

Aydemir’in (2008) arastirmasinda, gelir durumuna gore bireylerin din-
darlik diizeyleri arasinda onemli bir farkin oldugu sonucu ortaya ¢ikmis-
tir. Ekonomik agidan incelendiginde, en yiiksek dindarlik puan ortalamasina
sahip olanlar, iyi gelir diizeyinde olanlar seklindedir.Yapici tarafindan yapilan
aragtirmada, orta ve alt gelir grubunda olanlarin digerlerine gore daha fazla
dindarlik egilimine sahip olduklar1 goriilmiistiir.?* Cetin tarafindan yapilan
arastirmada da, ailenin gelir diizeyi ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml iligki-
ler bulunmus ve gelir diizeyi arttik¢a dindarlik diizeyinin artacagi seklindeki
hipotezi destekleyen sonuglar elde etmistir.’ Onay’in (2004) arastirmasinda,
orta gelir diizeyine mensup ailelerden gelen 6grencilerin dindarlik diizeyi pu-
anlari, yiiksek ve diisiik gelir grubuna mensup olanlardan daha ytiksektir. Gelir
diizeyi yiliksek olan ailelere mensup O6grencilerin dindarlik diizeylerinin ise
diisiik ve orta gelir diizeyine mensup ailelerden gelen 6grencilerinkinden daha
diisiiktiir.®

Aragtirmamizda ailesinin ekonomik durumu orta diizeyde olan 6grenci-
lerin dindarlik diizeyi puanlar1 en yiiksek; ekonomik durumu ¢ok yiiksek ve
¢ok diisiik olan ailelerin g¢ocuklarmin dindarlik diizeyi puanlar1 en diisiik ¢ik-
mustir. Sosyo-ekonomik durum, basta insanlarin toplum igindeki statiileri ol-
mak iizere hayata bakisi, insanlar arasi iligkileri, dini algilama bi¢imi gibi insa-
nin sosyal ve zihinsel diinyasini etkileyen, degistiren ve doniistiiren ¢ok dnemli
bir etkendir. Ozellikle ekonomik durumu ¢ok yiiksek olan cevrelerin dine ilgi-
siz olmasinin, dinin insanlar1 zenginlik yerine sade bir yasama davet ettigi sek-
lindeki geleneksel din algisindan kaynaklanmis olabilecegini diisiinebiliriz.
Ayrica paranin ve metanin 6n plana ¢ikarilmasi, her seyin maddi bir ¢ercevede
degerlendirilmesini ve mana yerine maddenin Onemsenmesini beraberinde
getirecektir. Bu da dogal olarak dini degerlerin geri plana itilmesi sonucu din-
darlik diizeyini asagiya g¢ekecektir. Ekonomik durumu ¢ok diisiik olanlarin
dindarlik diizeyinin de ¢ok diisiik olmasini, insanlarin 6nceliginin sosyo-
ekonomik sartlardan etkilenmesine ya da iginde bulundugu kotii sartlar1 yarati-
ciya mal etme diisiincesine baglayabiliriz. Zira ¢ok diisiik gelir diizeyine sahip
olan ailelerin 6nceliginin temel yasam ihtiyaglarini gidermek olabilecegi gibi

% Aydemir, a.g.t., 5.63.

% Yapicy, a.g.e., 5.185.

37 Cetin,a.g.t.2010, s.89.

3 Ahmet Onay , Dindarlik, Etkilesim ve Degisim, Dem Yay., Ist. 2004, 5.115-116.
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belki de kotii hayat sartlarinin sorumlusu olarak yaraticty1 gormeleri onlardaki
dindarlik diizeyini diistirmiistiir. Dogal olarak ailelerde inanglarini ¢ocuklarina
benimsettiklerinden, ¢ok yiiksek ve ¢ok diisiik gelir diizeyine sahip ailelerin
¢ocuklarinin dindarlik diizeyi puanlar1 ¢ok diisiik ¢ikmistir. Ayrica toplumlar-
da orta smnifin, muhafazakar degerlere en ¢ok bagli olan toplum kesimi oldugu
bilinen bir gergektir.

10.1.2. d Okunan Okulun Tiirii ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 7- Okul degiskenine gore dindarlik 6l¢egi puan ortalamasi ile ilgili Varyans Anali-

zi (Anova) Sonuglar1

Gruplar
Kareler
Varyansin Kareler Aras1
< sd Ortalama- | F P
Kaynag1 Toplam1 Anlaml
s1
Fark
Gruplar arasi 9,985 6 1,664 3,194 ,004
Dindarlik — 1
dlcegi Gruplar igi 366,277 703 ,521 -5
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, okul degiskeni ile dindarlik puam ortalamasi ara-
sinda istatistiksel olarak olduk¢a anlaml bir iliski oldugu anlasilmaktadir.
(Fe708)=3,194,p<0.05

Tablo 8 - Okul degiskenine gore dindarlik 6l¢egi puan ortalamasi dagilimlar:

Okul tiirii N X s Standart
Hata
1. Dz lise 169 4,02 778 ,060
2. Anadolu Lisesi 191 4,07 ,639 ,046
3. Saglik meslek lisesi 75 4,24 ,433 ,050
Dindarlik 4. imam hatip lisesi 76 4,28 ,547 ,063
Olgegi 5. Endiistri meslek lisesi | 72 4,35 464 055
6. Kiz meslek lisesi 60 3,99 1,196 ,154
7. Ticaret meslek lisesi 67 4,13 ,880 ,108
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, okul degiskenine gore dindarlik puani ortalamalar: arasinda is-
tatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir. Buna gore aragtir-
maya katilan 6grencilerden Endiistri Meslek Lisesinde okuyanlarin dindarlik
puan ortalamasinin (X=4,35) ile en yiiksek oldugu anlagilmaktadir. Imam Hatip
Lisesi 6grencilerinin (X=4,28), Saglik Meslek Lisesi 6grencilerinin (X=4,24), Ti-
caret Meslek Lisesi Ogrencilerinin (X=4,13), Anadolu Lisesi &grencilerinin
(X=4,07), Diiz Lise ogrencilerinin (X=4,02), Kiz Meslek Lisesi 0grencilerinin
(X=3,99) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.
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Her aile kendi ekonomik ve sosyal imkanlar1 6l¢iisiinde ¢ocugunu gele-

cege hazirlama kaygisi tasir. Bu kaygi, 6zellikle orta ve alt gelir grubuna men-

sup ailelerde daha yiiksek diizeyde yasanir. Bundan dolay: orta ve alt gelir

durumuna sahip ve 0Ozellikle de esnaf, kiiciik isletme sahibi, ¢iftci vb. aileler

¢ocuklarin1 maddi durumlarindan 6tiirii yiiksek okullarda okutamayacaklarinm

da diistinerek onlarin kisa zamanda is sahibi olabilmeleri ve ailelerine maddi

destek saglayabilmeleri i¢in meslek liselerine yonlendirmektedirler. Orta gelir

grubuna mensup ailelerin ¢ocuklarinin dindarlik diizeyi puanlarimin yiiksek

ciktigim hatirladigimizda, 6zellikle meslek liselerine giden ¢ocuklarin da orta

ve alt gelir grubundan ailelere mensup olmalari, onlardaki dindarlik diizeyi

puanlarinin yiiksek ¢ikmasin saglamis olabilir.

10.1.2. e Ailenin Algilanan Dindarlik Degiskenine Gore Dindarlik

Diizeyi

Tablo 9 — Algilanan Aile dindarlik diizeyi degiskenine gore dindarlik dlcegi

uan ortalamasi ile ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Varyansin Kareler Kareler Aras1
. sd F p
Kaynag Toplami Ortalamasi Anlaml
Fark
Gruplar arast 37,182 4 9,296 19,327 ,000
Dindarlide 1" i 339,080 705 481 13,14, 1-
olcegi ruplarict ’ ’ 5,2-3,2-4
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, aile dindarlik diizeyi degiskeni ile dindarlik dlcegi

puan ortalamas: arasinda istatistiksel olarak oldukg¢a anlamli bir iliski oldugu
anlagilmaktadir. (Fa;7s)= 19,327,p<0.05

Tablo 10 — Algilanan aile dindarlik diizeyi degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan orta-
lamas1 dagilimlar:

Aile dindarlik diizeyi N X s St;’:::“
1. Cok dindar 93 4,39 ,542 ,056
2. Dindar 358 4,18 714 ,038
Dindarlik 3. Orta diizeyde dindar 248 4,01 ,697 ,044
olgegi 4. Dindar degil 9 2,53 1,118 ,373
5. Hig dindar degil 2 2,90 ,094 ,067
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, aile dindarlik diizeyi degiskenine gore dindarlik puamn ortala-

malar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir.

Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerden ailesi ¢ok dindar olan 6grencilerin

dindarlik puan ortalamasinin (X=4,39) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.
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Ailesi dindar olan 6grencilerin (X=4,18), ailesi orta diizeyde dindar olan 6gren-
cilerin (X=4,01), ailesi hi¢ dindar olmayan 6grencilerin (X=2,90) ve ailesi dindar
olmayan 6grencilerin (X=2,53) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Cetin’in yaptig1 arastirmada, aile dindarlik algisi degiskeni ile dindarlik
diizeyi arasinda anlamli bir iliski bulunmus ve ailenin dindarlik alg1 diizeyi
arttikca, 6orneklemin dindarhik diizeyi puanlarinin da arttig1 goriilmiistiir.*Ka-
ya’nin Ondokuz Mayis Universitesi ogrencilerinden olusan 6rneklem {izerinde
gercgeklestirdigi calismasinda, 6grencilerin dini tutum ve davranislarinin, ebe-
veynin tutum ve davraniglari paralelinde sekillendigini tespit etmistir.%

Aile, ¢ocuklarin sosyo-kiiltiirel kisiliklerini etkileyen birincil sosyal ¢evre
grubudur. Sevgi, saygy, itaat, fedakarlik, paylasma, yardimlagsma gibi degerlerle
birlikte din, ailede ayni anda kazanilir. Kimligin sekillenmesinde baglica faktor
olmasi sebebiyle, kusaklararas: aktarim, inanglarin sekillenmesinde temel fak-
tordiir. Yakin sosyal gevre icerisinde 6zellikle anne-babalar, biitiin kavrayislarin
(cognitions) gelisimini etkilerler.4!

Cocuklar icin ilk ve en 6nemli rol model olan anne ve babanin tutum ve
davraniglar1 ¢ocuklar tarafindan taklit edilir. Bu durum ailenin dini referans
kabul ederek yaptig1 davranislar icinde gecerlidir. Ayrica anne ve baba kendi
inanglarmi ¢ocuklarina da aktarma yoluna gittiklerinden, ailenin dindarhk dii-
zeyinin ¢ocuklara da yansimasi dogal bir sonugtur.

10.1.2. f Anne- Babanin Egitim Durumu ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 11 - Anne egitim durumu degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan ortalamast ile ilgili Varyans
Analizi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Varyansin Kareler sd Kareler F Aras1
Kaynag1 Toplam1 Ortalamasi P Anlaml
Fark
Din- Gruplar aras1 6,977 5 1,395 2,660 ,022
darlik | Gruplar ici 369,285 704 ,525 3-6
olgegi | Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, anne egitim durumu degiskeni ile dindarlik 6lgegi
puan ortalamasi arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski oldugu anlasilmakta-
dir. (Fe704)= 2,66,p<0.05

% Cetin, a.g.t., 5.96.
40 Kaya, a.g.t., 5.237-238.

#“1Hallahmi Beit-B. ve Michael Argyle, “Yas ve Din”, gev. Abdurrahman Kurt, Uludag Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 4, 1992, s. 98.
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Tablo 12 - Anne egitim durumu degiskenine gore dindarlik l¢egi puan ortalamas: dagilimlar:

Standart
A giti N X
nne egitim durumu S Hata
1. Okur-yazar degil 29 4,05 ,799 ,148
2. Okur-yazar 10 4,43 ,338 ,107
3. Tlkokul 425 4,17 ,680 ,033
Dindarlik
. 4. Ortaokul 114 4,13 ,836 ,078
olcegi
5. Lise 104 4,06 ,719 ,071
6. Universite 28 3,71 ,907 171
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, anne egitim durumu degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan

ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermek-

tedir. Buna gore arastirmaya katilan 6grencilerden annesi okur-yazar olan 6g-

rencilerin dindarlik puan ortalamasinin (X=4,43) ile en yiiksek oldugu anlasil-

maktadir. Annesi [lkokul mezunu olan ogrencilerin (X=4,17), annesi ortaokul

mezunu olan Ogrencilerin (X=4,13), annesi lise mezunu olan O6grencilerin

(X=4,06), annesi okur-yazar olmayan 6grencilerin (X=4,05) ve annesi {iniversite

mezunu olan 8grencilerin (X=3,71) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Tablo 13 - Baba egitim durumu degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan ortalamasi ile ilgili Varyans
Analizi (Anova) Sonuglari

1
Varyansin Kareler Kareler Orta- Gruplar
K o Topl sd lamas F P Aras1  An-
aynagi plami amasi lamls Fark
Gruplar arasi 5,198 5 1,040 1,972 ,081
Dindarlik .
o Gruplar igi 371,064 704 ,527 -
olcegi
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, baba egitim durumu degiskeni ile dindarlik dlgegi

puan ortalamas: arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski olmadig1 anlasil-
maktadir. (Fe;704)=1,972,p>0.01

Tablo 14- Baba egitim durumu degiskenine gore dindarlik dl¢egi puan ortalamasi dagilimlar:

Baba egitim durumu N X S Standart Hata
1. Okur-yazar degil 7 3,65 ,747 ,282
2. Okur-yazar 3 4,16 ,302 ,175
3. flkokul 283 4,15 776 ,046
Dindarlik
L 4. Ortaokul 142 4,14 ,724 ,061
olcegi
5. Lise 192 4,18 ,643 ,046
6. Universite 83 3,94 ,739 ,081
Toplam 710 4,13 ,728 ,027
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Sonuglar, baba egitim durumu degiskenine gore dindarlik puan ortala-
malar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark olmadigini géstermemekte-
dir. Anlamli bir fark olmamasina karsin arastirmaya katilan 6grencilerden ba-
basi Lise mezunu olan 6grencilerin dindarlik 6lgegi ortalamas: (X=4,18) ile en
yliksek oldugu anlasilmaktadir. Babasi okur-yazar olan 6grencilerin (X=4,16),
babas: ilkokul mezunu olan 6grencilerin (X=4,15), babas1 ortaokul mezunu olan
ogrencilerin (X=4,14), babasi iiniversite mezunu olan 6grencilerin (X=3,94) ve
babas1 okur-yazar olmayan 6grencilerin (X=3,65) ortalamaya sahip oldugu go-
riilmektedir.

Aydemir’in(2008) 6grenim durumu degiskeninin dindarlik diizeyi {ize-
rindeki etkilerini 6l¢gmek i¢in yaptig1 arastirmada, en yiiksek dindarlik ortala-
masina ilkokul mezunlarinin sahip oldugu ve 6grenim diizeyi yiikseldikge din-
darlik diizeyi puanlarinin azaldigr goriilmiistiir.#Taplamacioglu tarafindan
yapilan arastirmada, 6grenim diizeyi yiikseldik¢e dindarlik diizeyinin azaldig:
tespit edilmistir® Mehmedoglu'nun yaptig1 arastirma sonucuna gore ise, din-
darlik ile 6grenim diizeyi arasinda anlaml bir iliski bulunamamaistir.*

Egitim degiskeni, dindarligin bilgi boyutunda ve dini bireysellesmede
Oonemli bir faktor olarak rol oynarken, genel anlamda inang ve pratik boyutla-
rinda artan Ogrenim diizeyi karsisinda dini tutum ve davranislara ilgide bir
azalma sz konusudur.

Egitim diizeyi ile dindarlik arasindaki iligki, oldukga karmasik bir oriintii
sergiledigi i¢in bu hususta genellemelerden kacginilmas: dogru bir tercih olacak-
tir. Alinan egitimin nitelik ve igerigi bu hususta 6nemli bir isleve sahiptir. Yiik-
sek diizeyde gergeklestirilen din egitimi, dini yasay1s tizerinde olumlu etki ya-
parken, sekiiler alanlardaki yiiksek tahsil bunu belirli 6l¢iide olumsuz etkileye-
cektir.4

42 Riiveyda Efdal Aydemir, Dindarlik ve Mutluluk Iliskisi (ilk Yetiskinlik Donemi), Yiiksek Li-
sans Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2008, s.52.

43 Mehmet Taplamacioglu. “Yaslara Gore Dini Yasayisin siddet ve Kesafeti Uzerine Bir Anket
Denemesi”. Ankara Universitesi llahiydt Fakiiltesi Dergisi.C. 10, ss.141-151.1963, 5.150-151.

4 Ali Ulvi Mehmedoglu., “Dindarlarda ve Dindar Olmayanlarda Kisilik Uzerine Karsilastirmali Bir
Aragtirma”. Yayimlanmis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 1999, 5.122.

% Celaleddin Celik., “Degiskenler ve Boyutlar Baglaminda Tiirk Toplumunda Dini Hayatin
Incelenmesi”, Bilimname, S. I, 2003/1, s. 171. Akt. Kurt, A.a.g.m., s.20.

4 Asim Yapict.,Ruh Saglig: ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, Karahan Kiatabevi, Adana
2007, s.264-265.
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Bireylerin aldiklar1 egitim, onlarin duygu, diisiince ve zihinsel diinyala-
rin1 etkileyen en 6nemli unsurlardan biridir. Alinan egitimin diizeyi yiikseldik-
¢e insanlarin sorgulayici ve siipheci bir zihinsel yapiya sahip olduklar1 varsayi-
lir. Bu agidan degerlendirildiginde iiniversite mezunu olan annelerin ve babala-
rin dindarlik diizeylerinin daha diisiik olmas1 6ngoriiliir. Diger bir durumda
okuma yazma bilmeyen annelerin ve babalarin dindarlik diizeylerinin diisiik
¢ikmasidir.Bu ananelerin ve babalarin okuma-yazma bilmemelerinin bir yansi-
masi olarak dindarliklarinin bilgi boyutunda yasadiklar: sikintiya bagli olarak
degerlendirilebilecek dini pratiklerindeki ve de duygu boyutundaki eksiklikle-
rin genel dindarlik diizeylerini diisiirmiis olma ihtimalidir. Bu gostergelerin bir
yansimasi olarak anne ve babanin egitim diizeyine gore sekillenen dindarlik
diizeylerinin, ¢ocuklariin dindarlik diizeylerini de sekillendirmesidir. Sonug-
larda goriilen annenin egitim diizeyi degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda
anlamli bir fark olmasini, ailede 6zellikle annenin ¢ocuklar tizerindeki etkisinin
daha kalic1 oldugu seklinde yorumlayabiliriz.

10.1.2. g Algilanan Okul Akademik Basar1 Derecesi ve Dindarlik
Diizeyi

Tablo 15 — Algilanan Okul Akademik Basar1 Degiskenine Gore Dindarlik Olgegi Puan Ortalamasi
ile flgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

1
Varyansin Kareler Kareler Gruplar
M ! o sd Ontal F P Aras1 An-
aynagi oplami rtalamasi laml1 Fark
Gruplar 5,896 4 1,474 2,806 ,025
Dindarlik ] arast 2-3
olcegi | Gruplarici | 370367 705 525 ’
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, akademik basar1 degiskeni ile dindarlik puan orta-
lamas: arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski oldugu anlasilmaktadir.
(Fa705)=2,806,p<0.05

Tablo 16 — Algilanan Okul akademik Bagar1 Degiskenine Gére Dindarlik Olgegi Puan Ortalamast

Dagilimlari
l?ak;:la akademik N X S Standart Hata
1. Cok bagarili 48 3,97 ,960 ,139
2. Basarih 290 4,23 ,560 ,033
Dindarlik | 3- Orta 354 4,06 791 ,042
olcegi 4. Basarisiz 13 4,05 ,962 ,267
5. Cok basarisiz 5 3,99 1,044 ,467
Toplam 710 4,13 ,728 ,027
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Sonuglar, akademik basar1 degiskenine gore dindarlik puani ortalamalari
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugunu gostermektedir. Buna
gore arastirmaya katilan 6grencilerden okulda basarili olan 6grencilerin dindar-
ik puan ortalamasinin (X=4,23) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Okulda
orta diizeyde basarili olan 6grencilerin (X=4,06), basarisiz olan 6grencilerin
(X=4,05), ¢ok basarisiz olan 6grencilerin (X=3,99) ve ¢ok basarili olan 6grencile-
rin ise (X=3,97) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Cetin’in yaptig1 arastirma sonucunda, okul akademik basar1 degiskeniyle
dindarlik diizeyi arasinda anlamli bir iliski bulunmus ancak, okul basaris1 ytik-
sek olanlarin dindarlik puanlarmin yiiksek olacagi hipotezi desteklenmemis-
tir.47

Okul akademik basarisi, 6grencinin egitim ve 6gretimdeki yeterliligini ve
hazir bulunuslulugunu gosteren bir kriterdir. Akademik basaris1 yiiksek olan
ogrencilerin saglikli ve basarili bir egitim-6gretim icin gerekli sartlar1 yerine
getirdikleri ve okul kurallarim igsellestirdikleri diisiiniiliir. Cevreyi korumak,
kiiciikleri sevmek ve onlara 6rnek davraruslar sergilemek, 6gretmenlerine kars:
saygili olmak, okul esyalarina zarar vermemek, derslerine zamaninda ¢alismak,
ailedeki sorumluluklarini yerine getirmek, arkadaslariyla iyi ge¢inmek, sosyal
ve kiiltiirel etkinliklere katilmak, saglikli yasam i¢in(dis temizligi, banyo, lava-
bo vb.) gerekli kurallara uymak, sorumluluk bilincine sahip olmak gibi pek ¢ok
kural, okul kurallar1 i¢inde yer alsa da ayn1 zamanda kolaylikla din cercevesin-
de de degerlendirilebilecek kurallardir.

Her ne kadar akademik basaris1 yiiksek 6grencilerin s6z konusu olumlu
davrarnuglarini dini referans alarak yaptiklarina dair kesin bir bilgiye sahip ol-
masak da, bu olumlu davrarislarin dini diglayan bir tutum icinde yapildigim
diisiinmenin ya da bu konuda dinin hi¢bir katkisinin olmadigini varsaymanin
da saglikli bir bakis agis1 olmayacag: diistiniilebilir. Zira dini insanlarin zihinsel,
sosyal ve duygusal diinyalarindan tamamen soyutlamak miimkiin degildir.

47 Cetin, a.g.t., s.87.
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10.1.2. h. Hayatin en uzun siiresinin gecirildigi yerlesim birimi ve
Dindarlik Diizeyi

Tablo 17 - Yerlesim yeri degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan ortalamast ile ilgili Varyans Analizi
(Anova) Sonuglar

Gruplar
Varyansin Kareler sd Kareler F Aras1
Kaynag Toplam1 Ortalamasi P Anlaml
Fark
Gruplar aras1 | 6,543 4 1,636 3,119 ,015
Dindarlik V' plarici | 369,719 705 | 524 45
olcegi
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, yerlesim yeri degiskenine ile dindarlik 6lgegi puan
ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski oldugu anlasilmaktadir.
(F4;705)= 3,119,p<0.05

Tablo 18 - Yerlesim yeri degiskenine gore dindarlik dlgegi puan ortalamasi dagilimlar:

Yerlesim yeri N X S St;‘;f:rt
1. Biiyiiksehir (metropol) 40 3,96 1,010 ,160
2. Sehir 100 4,16 ,753 ,075
Dindarlik 3. 1lge 473 4,11 ,704 ,032
olcegi 4. Kasaba 16 3,78 ,879 ,220
5. Koy 81 4,33 ,595 ,066
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, yerlesim yeri degiskenine gore dindarlik 6lgegi ortalamalar:
arasinda istatistiksel olarak anlamli fark oldugunu gostermektedir. Buna gore
arastirmaya katilan 6grencilerden hayatinin biiyiik kismini kdyde gegiren 6g-
rencilerin dindarlik 6lgegi ortalamasinin (X=4,33) ile en yiiksek oldugu anlasil-
maktadir. Sehirde geciren 6grencilerin (X=4,16), ilcede gegiren Ogrencilerin
(X=4,11), biiyiiksehirde geciren 6grencilerin (X=3,96) ve kasabada geciren 6g-
rencilerin ise (X=3,78) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir..

Aydemir(2008) tarafindan gerceklestirilen arastirmada, en yiiksek din-
darlik puan ortalamasina sahip olanlar, yasamlarini en uzun siire olarak kdyde
gecirenler olarak ¢ikmistir. Arastirmada koyde ve kasabada yasamlarimi gegi-
renlerin dindarlik puan ortalamasi, ilge ve ilde yasayanlara gore daha yiiksek-
tir.# Mehmedoglu'nun arastirmasinda, kirsal ¢evrede yasayanlarin kentsel ¢ev-
redeki insanlara gore daha pozitif Allah tasavvuruna sahip oldugu sonucuna

4 Aydemir, a.g.t., 5.53.
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varilmistir.# Kaya, yaptig1 arastirma sonucunda, yerlesim yeri ile dini tutum
diizeyi arasinda anlamli bir iliski olmadigini tespit etmistir.>

Cocukluk ve ergenlik donemi, insan yasamina yon veren sevgi, saygi,
hosgorii, yardimseverlik gibi psiko-duygusal ve zihinsel anlayis kodlarmin
kazanildigy, kisinin duygu ve diistince diinyasinin sekillendigi, saglikl bir kisi-
lik kazanimi i¢in 6nemleri tartisilmaz gelisim dénemleridir. Bu gelisim donem-
leri i¢inde koytiin sosyo-kiiltiirel yapisinda insani iliskileri ¢ikarsiz bir sekilde
dogal olarak yasayan ve zihinsel yapisini manevi degerlerle donatan bir bireyin
sevgi, saygi, hosgorii, yardimseverlik, emek gibi insani erdemleri i¢sellestirdigi
kabul edilebilir. Koy kiiltiiriiyle igsellestirilen bu erdemli davranislar, ayni za-
manda dinin de tasvip ettigi ve miintesiplerine kazandirmaya calistig1 davra-
niglardir. Dolayisiyla ¢ocukluk ve ergenlik donemlerinde koy kiiltiiriiyle kaza-
nilan ve etkilerini yasam boyu siirdiiren bu davraruslar, dogal olarak duygu ve
diisiince diinyasinin kodlarimi koy kiiltiiriiyle sekillendiren lise 6grencisinin
dindarlik diizeyini de artirmis olabilir.

10.1.2.1 Anne Babanin Ayri/Birlikte Yasama Durumu ve Dindarlik
Diizeyi Arasindaki Iliski.

Tablo 19 - Anne babanin ayri/birlikte yasama durumu degiskenine gore dindarlik 6l¢egi puan
ortalamasi ile ilgili Varyans Analizi (Anova) Sonuglari

Varyansin Kareler Kareler Gruplar
Kaynag: Toplam1 sd Ortalamas1 F p Arast  An-
e P laml1 Fark
Gruplar aras1 1,420 2 ,710 1,314 ,270
Dindarlik —
slcegi Gruplar igi 371,937 688 ,541 _
Toplam 373,358 690

Tablo incelendiginde, anne babanin ayri/birlikte yasama durumu degis-

keni ile dindarlik 6lgegi puan ortalamas: arasinda istatistiksel olarak anlamli bir

iligki bulunmadig anlasilmaktadir. (Fe;ess)= 1,314,p>0.01

4 Ali Ulvi Mehmedoglu..Tanrty: Tasavour Etmek.Degerler Egitimi Merkezi Yay., Istanbul

2007, s.191.

50 Mevliit Kaya, Din Egitiminde Tletisim ve Dinf Tutum, Etiit Yaynlari. Samsun 1998, s.121.
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Tablo 20 - Anne babanin ayri/birlikte yasama durumu degiskenine gore dindarlik lgegi
puan ortalamasi dagilimlar:

Anne babanin ayri/birlikte yasama Standart
N X S
durumu Hata
1. Devam ediyor 641 4,13 ,713 ,028
2. B dil 41 4 1,01 1
Dindarhk osandilar 3,9 ,010 ,158
olcegi 3. Bosanmadilar ama ayr1 yastyorlar 9 4,21 ,849 ,283
Toplam 691 4,12 ,736 ,028

Sonuglar, anne babanin ayri/birlikte yasama durumu degiskenine gore
dindarlik 6l¢egi puani ortalamalar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark
bulunmadigini gostermektedir. Anlamli bir fark olmamasina karsin aragtirma-
ya katilan 6grencilerden anne babasi ayr1 yasayan ogrencilerin dindarlik dlgegi
ortalamasinin (X=4,21) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Anne babasinin
evliligi devam eden 6grencilerin (X=4,13) ve anne babasi bosanan 6grencilerin
(X=3,94) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Cetin’'nin ailenin ayri/birliktelik degiskeni ile dindarlik diizeyini 6l¢meye
yonelik arastirmasinda, ailenin birliktelik durumu ile dindarlik diizeyi arasinda
anlamli iligski bulunamamus; ailesi birlikte yasayan 6grencilerin dindarlik diizeyi
puanlarinin yiiksek ¢ikacagi yoniindeki hipotezi desteklenmemistir.>!

Aragtirmamizin sonucunda anne babanin ayri/birliktelik durumuna gore
dindarlik diizeyi puanlarinda anlaml iliski bulunmamasini, 6zellikle son yil-
larda medyanin, internet ve iletisim araglarinin etkisiyle sosyo-kiiltiirel etkile-
simin de bir yansimasi olarak ergen tizerinde ailenin etkinliginin azalmasi ya da
en azindan duraganlasmasi; buna karsin arkadas gruplarinin ve gevresel faktor-
lerin etkinliginin daha da artmis olmasi seklinde yorumlayabiliriz.Ayrica 6r-
neklem grubunda ana-babasi ayri olanlarin sayica az olmasimin, bu konuda
yeterli bilgi alinmasina mani olmas: muhtemeldir.Ana baba ayr1 bile olsa ¢ocu-
gun bu ikisinden biriyle yasadigini diisiiniiriiz.Din egitiminin de aile kadar
okuldan ve ¢evreden aliniyor olmasini dikkate aldigimizda, ana babanin ayri
olmasini, daha az dindar olma sebebi olarak degil, belki daha ¢ok dindar olma
sebebi olarak degerlendirmekte miimkiindyir.

51 Cetin, a.g.t., 5.92.
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10.1.2.i Anne-Babanin Meslek Durumu ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 21 - Anne meslek durumu degiskenine gore dindarlik 6lgegi puan ortalamasi ile ilgili Var-
yans Analizi (Anova) Sonuglari

Gruplar
Varyansin Kareler sd Kareler F Aras1
Kaynag1 Toplam1 Ortalamas: P Anlaml
Fark
Gruplar aras1 | 10,465 9 1,163 2,225 ,019
Dindarlde ' piarici [ 3657908 | 700 | 523 16,36, 6-
olcegi 10
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, anne meslegi degiskeni ile dindarlik 6lgegi puan

ortalamasi arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu anlasilmaktadir.
(Fo:700)= 2,225,p<0.05

Tablo 22 - Anne meslek durumu degiskenine gore dindarlik 6l¢egi puan ortalamas: dagilimlari

Anne Meslegi N X S St;lr;ctl:rt
1. Issiz 15 4,37 ,833 215
2. Ev hanim 611 4,13 ,725 ,029
3. Isci 23 4,29 ,386 ,081
4. Memur 16 3,85 1,015 ,254
. 5. Ogretmen 10 3,69 ,835 ,264
Dl;;g:;lk 6. Doktor, avukat, miithendis 3 2,81 ,976 ,563
7. Kigiik igletme (esnaf, bakkal) 12 4,07 ,588 ,170
8. Sanayici (fabrika vs) 4,03 1,131 ,800
9. Ciftci (kiigtik) 4,34 464 ,232
10. Diger 14 4,27 436 117
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, anne meslek degiskenine gore

dindarlik Slgegi ortalamalar:

arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkin oldugunu gostermektedir. Buna

gore arastirmaya katilan 6grencilerden annesi issiz olan 6grencilerin dindarlik

puan: ortalamasinin (X=4,37) ile en yiiksek oldugu anlasilmaktadir.

Annesi

ciftci olan 6grencilerin (X=4,34), annesi isci olanlarin (X=4,29), annesi diger mes-

lek gruplarindan olanlarin (X=4,27), annesi ev hanimi olanlarin (X=4,13), annesi

kiiciik isletme sahibi olanlarin (X=4,07), annesi sanayici olan Ogrencilerin

(X=4,03), annesi memur olanlarin (X=3,85), annesi 6gretmen olanlarin (X=3,69)

ve annesi doktor, avukat, miithendis olanlarin ise (X=2,81) ortalamaya sahip

oldugu goriilmektedir. Gruplar arast anlaml fark ise 1-6, 3-6, 6-10 gruplar ara-
sinda oldugu goriilmektedir.
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Tablo 23 - Baba meslek durumu degiskenine goére dindarlik dlgegi puan ortalamasi ile ilgili Varyans
Analizi (Anova) Sonuglari

Varyansin Kareler Kareler Gruplar
Kaynagi Toplam1 sd Ortalamas1 F P Arast  An-
aynag opia alamas lamli Fark
Gruplar arasi 4,197 9 ,466 ,877 ,545
Dindarlik —
. Gruplar igi 372,066 700 ,532 -
olcegi
Toplam 376,262 709

Tablo incelendiginde, baba meslek degiskeni ile dindarlik 6l¢egi puan or-
talamasi arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski bulunmadig1 anlagilmak-
tadir. (Fe;700)= 0,877,p>0.01

Tablo 24 - Baba meslek durumu degiskenine gore dindarlik dlgegi puan ortalamasi dagilimlari

Baba meslegi N X S Standart Hata
1. Issiz 17 4,15 1,115 ,270
2. Isci 188 4,17 ,710 ,052
3. Memur 101 4,07 ,731 ,073
4. Ogretmen 13 3,88 ,650 ,180
5. Doktor, akuvat, miithendis 6 4,18 ,610 ,249
6. Kiigtik igletme (esnaf, bakkal) 67 4,02 ,844 ,103
Dindarlik
blcegi 7. Sanayici (fabrika vs) 29 3,92 ,925 172
8. Ciftci (kiigiik) 77 4,18 ,673 ,077
9. Cliftci (biiyiik) 61 4,13 ,743 ,095
10. Diger 151 4,18 ,628 ,051
Toplam 710 4,13 ,728 ,027

Sonuglar, baba meslek degiskenine gére dindarhik 6lgegi puan ortalama-
lar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkin olmadigini gostermektedir.
Anlaml bir fark olmamasina karsin arastirmaya katilan 6grencilerden babasi
doktor, avukat, miihendis, ciftci (kiiciik) ve diger meslek gruplarindan olan
ogrencilerin dindarlik 6lgegi ortalamasinin (X=4,18) ile en yiiksek oldugu anla-
silmaktadir. Babasi is¢i olan 6grencilerin (X=4,17), babasi issiz olan 6grencilerin
(X=4,15), babasi cift¢i (biiyiik) olan 6grencilerin (X=4,13), babasi memur olan
ogrencilerin (X=4,07), babas: kiiciik isletme sahibi olan 6grencilerin (X=4,02),
babas! sanayici olan 6grencilerin (X=3,92) ve babas1 6gretmen olan 6grencilerin
(X=3,88) ortalamaya sahip oldugu goriilmektedir.

Aragtirmamizda anne-babanin meslegi degiskenine gore Ogrencilerin
dindarlik diizeylerinde anlamh bir fark olusmadig1 anlasilmaktadir. Buna kar-
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sin arastirmaya katilan 6grencilerden annesi issiz olan 6grencilerin dindarlik
diizeyi puanlar ile babasi doktor, avukat, miihendis ve polis, asker, hemsire
gibi diger meslek gruplarma mensup olan 6grencilerin dindarlik diizeyi puan-
larmin yiiksek ¢iktig1 goriilmektedir. Bu sonucu da issizlik karsisinda gekilen
maddi ve manevi sikintilarla bas edebilmede dinin bir vasita olarak kullaniliyor
olmasina baglayabiliriz. Ayrica baba meslek gruplari incelendiginde de bu mes-
lek gruplarinin yiiksek derecede hayati risk tasidiklar1 goriilecektir. Babasinin
meslegi icab1 yliksek derecede hayati risk yasamasi, babasimin korunmasina
yonelik 6grencinin dine sarilmasina neden olabilir. Tabi ki dine olan bu bag-
lanma pratik boyut yerine duygusal boyutta yogunlasabilir.

10.1.2.j Ailede Oliim Yasanmasi Durumu ve Dindarlik Diizeyi

Tablo 25 - Ailede 6len olma degiskenine dindarlik 6l¢egi puan ortalamasi ile ilgili T testi Sonuglar

Ailenizde
olen  oldu N X S Standart Hata t Sd P
mu?
,A57 708 | ,648
Dindarlik Evet 108 4,15 ,725 ,070
Blgegi Hayir 602 412 | 730 ,030

Tablo incelendiginde, dindarlik 6lgegi puan ortalamasinin ailede olen
olma durumu degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli farklilik gostermedi-
gi anlasilmaktadir. t(708)= 0,457, p> 0.01

Aragtirmaya katilan 6grencilerden ailesinde 6liim olay1 yasanmis olanla-
rin dindarlik puani ortalamasi (X=4,15), olmayanlarin ise (X=4,12) ‘dir. Sonuglar
degerlendirildiginde iki grubun da ortalamalarinin birbirine yakin oldugu go-
riillmektedir.

Tablo 26 - Ailede ¢ldiiriilen olma degiskenine dindarlik 6l¢egi puan ortalamasi
ile ilgili T testi Sonuglar1

Ailenizde Standart
oldiiriilen oldu N X S t Sd P
Hata
mu?
Dindarlik | Evet 11 4,20 ,893 ,269 ,356 708 ,722
Olcegi Hayir 699 4,12 ,726 ,027

Tablo incelendiginde, dindarlik 6l¢egi puan ortalamasinin ailede 6ldiirii-
len olma durumu degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli farklilik goster-
medigi anlasilmaktadir. £(708)= 0,356, p> 0.01

Arastirmaya katilan 6grencilerden ailesinde 6ldiiriilen biri olanlarin din-
darlik puani ortalamasi (X=4,20), olmayanlarin ise (X=4,12) “dir. Sonuglar deger-
lendirildiginde iki grubunda ortalamalarinin birbirine yakin oldugu goriilmek-
tedir.
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Aragtirmamizda ailesinde 6len ya da oldiiriilen kimselerin oldugu ailele-
re mensup Ogrencilerin dindarlik diizeyi puanlarinin -anlaml bir diizeye ulas-
masa da- diger 6grencilere gore yiiksek oldugu goriiliir. Sunu unutmamak ge-
rekir ki 6liim, insanin {istesinden gelemedigi ve karsisinda aciz kaldig1, insanda
psiko-sosyal, duygusal, zihinsel vb. derin izler birakan ve insana ¢ok karmasik
duygular yasatan evrensel bir olgudur. Oliim aym zamanda insamin duygu ve
diisiince diinyasinin sekillenmesinde de onemli bir rol oynar. Insanin Slitm
karsisindaki caresizligi, onda derin kaygi, yalnizlik ve stres yasamasina sebep
olur. Aymi zamanda 6len ya da odldiiriilen aile bireyine duyulan 6zlem insanin
cektigi 1stiraba daha da yogunluk katabilir. Iste din bu noktada &liimle ilgili
insanin zihninde yer alan sorulara kabul edilebilir cevaplar vererek yasanan
kaygy, stres, yalnizlik gibi duygulardan kurtulmak igin giivenli bir liman haline
gelebilir. Arastirmamizda ailesinde 6liim yasanan 6grencilerin dindarlik diize-
yinin ytiiksek olmasini, 6liim olgusunun olusturdugu psikolojik olumsuzluklar-
dan kurtulmak i¢in dine yonelimin gergeklesmesi seklinde acgiklayabiliriz.

11.Sonug

Dindarlik tizerinde hangi degiskenlerin ne 6l¢iide etkili oldugunun aras-
tirilmasi, lise 6grencileri {izerinde yapilan bu ¢alismanin temel konusunu olus-
turmustur. Arastirmada oncelikle lise 6grencilerinin dindarlik diizeyi ile de-
mografik degiskenler karsilagtirilmis ve aralarindaki iliski ve farklar tespit
edilmistir. Yapilan genel dindarlik diizeyi ile demografik degiskenlerin karsi-
lagtirmalar1 sonucunda su verilere ulagilmigtir:

1-Cinsiyet Degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml iligki bulun-
madigl, arastirmaya katilan her iki cinsiyete mensup geclerin dindarlik puan
ortalamalarinin birbirine yakin oldugu tespit edilmistir.

2-Sinif degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml iliski vardir. En
yliksek dindarlik puan ortalamasina 12.simifta okuyan 6grenciler sahipken, en
diisiik puan ortalamasi 9. Sinifta goriilmektedir. Dolayisiyla sinif diizeyi arttik-
¢a dindarlik diizeyi de artmstir.

3-Ailenin gelir durumu degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml
iligki vardir. En yiiksek dindarlik puan ortalamasina gelir durumu orta diizey-
de olan 6grenciler sahipken, en diisiik puan ortalamas: ¢ok diisiik gelir gru-
bunda goriilmektedir.

4-Okunan okul tiirii degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlamli iliski
vardir. En yiliksek dindarlik puan ortalamasina Endiistri Meslek Lisesinde oku-
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yan Ogrenciler sahipken, en diisiik puan ortalamasi, Diiz Lise ve Kiz Meslek
Lisesi 6grencilerinde goriilmektedir.

5-Aile dindarlik diizeyi algis1 degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda an-
lamli iligki vardir. En yiiksek dindarlik puan ortalamasina aile dindarlik diize-
yini ¢ok yiiksek olarak degerlendiren 6grenciler sahipken, en diisiik puan orta-
lamasi, ailesini dindar degil olarak algilayan 6grencilerde goriilmektedir.

6- Anne egitim durumu degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml
iligki vardir. En yiiksek dindarlik puan ortalamasina annesi Okur-yazar olan
ogrenciler sahipken, en diisiik puan ortalamasi, annesi {iniversite mezunu olan
ogrencilerde goriilmektedir.

7-Baba egitim durumu degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml
iligki yoktur. Veriler, babanin egitim diizeyinin, gencin dindarlik diizeyini etki-
lemedigini gostermektedir.

8- Akademik basaridegiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlaml iligki
vardir. En yiliksek dindarlik puan ortalamasina okulda basarili olan 6grenciler
sahipken, en diisiik puan ortalamasi, ¢ok basarisiz ve ¢ok basarili olan 6grenci-
lerde goriilmektedir.

9-Yerlesim yeri degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlamli iligki var-
dir. En yiiksek dindarlik puan ortalamasina hayatinin biiyiik kismini koyde
geciren Ogrenciler sahipken, en diisiik puan ortalamasi, hayatimin biiytiik kis-
min biiyiiksehir ve kasabada gegiren 6grencilerde goriilmektedir.

10-Anne-babanin ayri/birliktelik durumudegiskeni ile dindarlik diizeyi
arasinda anlaml iligki yoktur.

11-Anne meslegi degiskeni ile dindarlhik diizeyi arasinda anlamli iliski
vardir. En yiiksek dindarlik puan ortalamasina annesi issiz (ev hanimi) olan
ogrenciler sahipken, en diisiik puan ortalamasi, annesi doktor, avukat, miihen-
dis olan 6grencilerde goriilmektedir

12-Baba meslegi degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda anlamli iligki
yoktur. Babanin meslegi, gencin dindarlik diizeyini etkilememektedir.

13-Ailede 6ltiim olay1 yasanmasi degiskeni ile dindarlik diizeyi arasinda
anlaml iliski yoktur. Ailede 6liim olayina sahit olmak, gencin dindarlik diize-
yini etkilememektedir.

14-Ailede oldiiriilme olay1 yasanmasi degiskeni ile dindarlik diizeyi ara-
sinda anlamli iliski yoktur. Ailede oldiiriilme olayina sahit olmak, gencin din-
darlik diizeyini etkilememektedir.



Lise Ogrencilerinde Dindarlik Diizeyinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi * 253

KAYNAKCA

Kitaplar :
ACAKAY, M. Ali, Tiirkge Sozliik, Altinct Basky, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1981.

ARSLANTURK, Zeki, Dindarligin Bagimsiz Degiskenleri, Dindarlik Olgusu, KURAV Ya-
yinlari, Istanbul 2004.

ATALAY, Talip, ilkﬁgretim ve Liselerde Dindarlik, Dem Yayinlari, Istanbul 2005.

BERGER, Peter Ludwig,Dinin Sosyal Gergekligi Cev.: A. Coskun, insan Yaynlari, Istan-
bul 1993.

ER, izzet, Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1998.

ERDEM, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti (3.Baski).Hiier Yayinla-
r1, Konya 2004.

ERYARSOQY, M. Besir, Din. Samil fslam Ansiklopedisi, 1, Samil Yaymcilik, Istanbul 1990.

FROM, Erich, Psikoloji ve Din, Cev.:Siikrii Alpagut, Istanbul 1990

GUNAY, Unver.,“Dindarligin sosyolojisi U. Giinay & C. Celik (Ed.)”, Dindarhgm Sosyo —
Psikolojisi icinde (ss. 1-59), Karahan Yayinlari, Adana 2006.

HOKELEKLI, Hayati.,Din Psikolojisi, TDV Yaymlari, Ankara 1993.

KAYA, Mevliit.,Din Egitiminde fletl@im ve Dini Tutum. Etlit Yayinlari, Samsun 1998.

KiRMAN, M. Ali., Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2004.

KOKNEL, Ozcan, Ergenlik Dinemi, Ana-Baba Okulu,2. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul
1993

KOKTAS, M. Emin, Tiirkiye'de Dini Hayat, [zmir Ornegi, Istanbul 1993.
MEHMEDOGLU, Ali Ulvi, Kisilik ve Din, 1. Basim, Istanbul: Dem Yaynlar1 2004.
Tanruy: Tasavour Etmek.Degerler Egitimi Merkezi Yay., Istanbul 2007
OKUMUS, Ejder, Gosterisci Dindarlik, 1. Basim, Pinar Yayinlari, Istanbul 2001.
ONAY,Ahmet, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim, Dem Yay., Istanbul 2004.
SAMBUR, Bilal, islam’in Aktiiel Degeri, Katk: Yayinlari, Ankara,2007.
SENCER, Mustafa., Toplumbilimlerde Yontem, Beta Yay., 3. Baski, Istanbul 1989.
SEYIDOGLU, Halil, Bilimsel Arastirma ve Yazma El Kitabi, Glizem Yay. Istanbul 2000.
SAHIN, ilkay , “Degisim Siirecinde Bir Anadolu Kasabasinda Kadin Dindarligi: Bogazlyan
Ornegi”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, Editorler, Unver Giinay-Celaleddin Celik,
Karahan Kitabevi Yay., Adana 2006.
TOLSTOY, LevNikolayevig, Din Nedir? Cev. M. Ciftkaya. Furkan Yay. Istanbul 1995.

TUMER, Giinay& Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, 2.Basim, Ocak Yayinlari, Ankara
1993.

UYSAL, Veysel, Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin, Dem Yayinlari, Istanbul 2006.

Din Psikolojisi Agisindan Dini Tutum Davrams ve Sahsiyet Ozellikleri, ITFAV
Yayinlari, Istanbul 1996.

VERGOTE,Antoine. Din, Inan¢ ve Inangsizlik. Cev. Veysel Uysal, M.U. LE.V. Yayinlari,
Istanbul 1999.




254 ¢ Selahattin YAKUT

WACH, Joachim, Din Sosyolojisi, Cev.: Unver Gilinay, Istanbul: IFAV,Istanbul 1995.
YAPICI, Asim, Ruh Sagligi Ve Din, Karahan Kitabevi, Adana 2007.

Makaleler ve Tebligler :

AKGUL, Mehmet, “Yaglilik ve Dindarlik, Dindarlik, Hayattan Zevk Alma ve Mutluluk
Hi@kisi, Konya Huzurevi Ornegi”, Dini Aragtirmalar 7 (19), 19-56, 2004.

APAYDIN, Halil, “Miinchner Motiviasyonel Dindarlik Envanteri: Boyutsal Kontrol ve

Denetim”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Mayis-Agustos/Cilt 10 Say1
2/2010.

CELiK, Celaleddin., “Degiskenler ve Boyutlar Baglaminda Tiirk Toplumunda Dini Ha-
yatin Incelenmesi”, Bilimname, S. 1, 2003/1.

HALLAHMIBeit-B. ve Michael Argyle, “Yas ve Din”, ¢ev. Abdurrahman Kurt, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 4, 1992

KARACA Faruk, "Din Psikolojisi'nde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgegim’n Turk
Toplumuna Standardizasyonu", EKEV Akademi Dergisi, c.Il, 5.4,2001

KAYIKLIK, Hasan, "Bireysel Dindarligin Boyutlar1 ve inang-Davran1§ Etkilegimi", Islami
Arastirmalar Dergisi, Cilt:19,5ay1:3,.ss 491-499,.2006.

OKUMUS, Ejder,“Bir Din Istismar1 Olarak Gosteris¢i Dindarlik”, Islamiyat Dergisi, c.5
s.4. ss.193-205, 2002.

SUBASI, Necdet., “Tiirk(iye) Dindarligi, Yeni tipolojiler”, islamiyat Dergisi, C. 5, 5.4,
ss.17-40, Ankara, 2002.

TAPLAMACIOGLU, Mehmet, “Yaslara Gore Dini Yasayisin siddet ve Kesafeti Uzerine
Bir Anket Denemesi”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. C. 10, ss.141-
151.1963.

TEKIN, Mustafa, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina Sosyolojik Bir Yakla-
sim”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri) , Kurav Yay., Istan-
bul 2004.

TUMER, Giinay, "Cesitli Yonleriyle Din", A. U.IF. Dergisi, Cilt: XVIII, sh. 213-267,1986

UYSAL, Veysel, "Motivasyonel Dindarlik", Yaymlanmamais Bildiri, IIl. Din Psikolojisi AB
Dallar: Koordinasyon Toplantisi, 18 Mart Universitesi,Canakkale, 1-3 Temmuz 2011.

YAKUT, Selahattin, "Lise Ogrencilerinde Siddet Egilimi Diizeyinin Cesitli Degiskenler
Acisindan Incelenmesi", Inénii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:3 Sa-
y1:1,Bahar 2012.

YAPAREL, Recep,”Dinin Tarifi Miimkiin mii?”,DE UIFD, 1V, 403-417.1998.

Tezler:

AYDEMIR, Riiveyda Efdal, Dindarlik ve Mutluluk ili§kisi (ilk Yetiskinlik Donemi), Yayin-
lanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titlisti, Samsun 2008.



Lise Ogrencilerinde Dindarlik Diizeyinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi * 255

AYTEN, Ali, Kendini Gerceklestirme ve Dindarlik Iliskisi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2004.

BEGEC,Suat, Modern Liderlik Yaklasimlar: ve Uygulamasi,Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Mithendislik ve Fen Bilimleri Enstitiisii, Gebze 1999.

CETIN, Umit Fahri, Orta Ogretim Diizeyi Genglerde Dindarlik-Empati Iligkisi (Isparta Orne-
i), Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta
2010.

KAFALI, Halil, Lise Ogrencilerinde Dini Inang ve tutumlarin Sosyal Iliskilere Etkisi: Ergani
Ornegi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya 2005

MEHMEDOGLU, Ali Ulvi, Dindarlarda ve Dindar Olmayanlarda Kisilik Uzerine Karsilas-
tirmal Bir Amgtzrma,(fstanbul Ornegi), Doktora Tezi, Marmara Univ. Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Istanbul 1999.

internet Kaynaklar::

KULAKSIZOGLU,Adnan, Ergenlik Déneminde Intihar, Ula-
sim:http://www .ailem.com/templates/library/2069.asp?id=9071, 10 Temmuz 2013.






L.UL. Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi

Giiz 2012/ 3(2) 257-270

ARAP LITERATURUNDE METAFOR DEGISIMLERi ¥

Mikl6s Maroth:
Cev. Omer KARA™

Encyclopedia of Islam’da 6zetlendigi sekliyle, Araplarin sanatsal hitabiyla
ilgili cagdas calismalar, Stilistik (bedi’) ile ilgilenen Arap yazarlar arasindaki
farkliliklarin kismen, yazarlarin kisisel yaklasimlarindan; kismen de stilistik
teorisinin normal gelisiminden kaynaklandig1 izlenimini vermektedir. Stilistigin
farkli araclar1 (Ozellikle metafor, kindye ve genel olarak sanatsal/mecizi hitab) hak-
kindaki degisik makaleleri karsilastiran bir kisi, bunlar arasinda herhangi bir
geligski bulamaz. Bu makalelerin hepsi ve faydalandiklar: kaynaklar, kelimelerin
iletisim sirasinda kurulan kendi orijinal (hak7ki) anlamlarinda veya kullanicinin
tercihine bagh olarak, transfer edilen manalarinda kullanilabilecegini benimser-
ler. Tiim transfer kullanimlar, bed?” yani stilistik alanina aittir.

ARISTO ve TAKIPCILERININ KELIMELERIN TRANSFER
ANLAMIYLA ILGiLI GORUSLERI

Aristo, Poetics’inin 21. boliimiinde, kelimelerin ya giindelik dilin (kyrion)
bir pargast olduklarini ya bazi lehgelere ait olduklarin1 veya menkul manalarda
kullanildiklarin ifade etmektedir.! Kyrion ve menkul mana arasinda yapilan ay-

" {Makalenin orijinal ismi, “The Changes of Metaphor in Arabic Literature” seklinde olup

Arabic Sciences and Philosophy, vol. 12, 2002, s. 241-255’de yayinlanmuistir. gev.}
Hungarian Academy of Sciences, Hungary.
* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, e-mail: omerkara-

erzurumi@hotmail.com
1 Aristotle, Poetics, 1457 b 7-8: amav 68 Hvopd £0TV 1§ XDPLOV 1) YADTTA, 1) HETUPOPU. . .
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rim, hakiki, mecdzi veya miiste’dr seklindeki Arapc¢a kavramlarda yansimasini
bulmaktadir.? flaveten, bunlarin (transfer anlamlarin), su an benim degerlendir-
meye almayacagim siislii, sonradan tiiretilmis, genisletilmis veya daraltilmais, ya
da baska bir yolla degistirilmis kategoriler oldugu sdylenmektedir. Bu ise, an-
lama gore yapilan tasnifin, su iki grup kelimeyi kapsadigini ifade etmeye denk
diiser: orijinal anlamlarinda kullanilanlar ve transfer anlamda kullanilanlar. Bu
sonuncusunu, Aristo, metafor olarak isimlendirmektedir. Ozetle, kelimeler, ya
orijinal anlamlarinda ya da metaforik anlamlarinda kullanilirlar.

Bir metafor, transfer anlamiyla kullanilan kelimedir ki, bu transfer, cins-
ten tiire (gemi, burada duruyor); tiirden cinse (Odysseus?, binlerce kahramanlik
eylemi gergeklestirdi.), tiirden tiire (metal kullanarak ondan hayatini ¢aldr) veya
analojik olarak (hayatinin alacakaranliginda) gerceklesir.? Tesbih ve metaforlar
arasindaki iligkiyi ele alirken Aristo, Rhetorica’sinda, bu seylerin temelde aym
oldugunu; sadece ifadede farklilastigini soylemektedir. Bir sair, “Bir aslan gibi
ona saldirdi.” ifadesini yazarken, bir tesbith yapmustir; aksine “aslan ona saldird:”
ifadesi ise bir metafordur.* Ik 6rnekte, -ki burada kendisine isaret edilen kisi
Achilles’tir*-, o, bir aslan gibi diismanina saldiran kisidir; climlenin 6znesidir.
ikinci ornekte ise, aslan, ctimlenin d6znesidir; ama bu kelime, orijinal anlaminda
kullanilmamus; Archilles’in isminin yerini almistir.

Cins ve tiirler veya ayni cins altindaki tiirler arasindaki iliskiler, metafo-
run ilk {i¢ tiplemesinde belli bir benzerlik/tesbih bulunmaktadir. Dordiincii
tipte ise benzerlik/tesbih, aradaki iliskilerde goriilmektedir. Aristo bunu su
sekilde ortaya koymaktadir. Birinci ve ikinci arasindaki iligski, dordiincii ve
tiglincii arasindaki iliskiye benzemektedir.> Metaforun meshur tanimi, bir seyin

2 el-Mantikiyydt li'l-Farabi, 1, ed. M. T. Daneshpajuh, Kum 1988, s. 91; Averrois Cordubensis
commentarium medium in Aristotelis de arte poetica liber, ed. C. E. Butterworth; A. A. Haridi,
Kahire 1986, s. 113-14. Burada sadece bir pasaj alintiliyorum. Tbn Sina, es-Sifa, La logique, 9-
La Poétique, texte établi et préface par A. Badawi, Kéhire 1986, s. 32: ( Jle L «le ;o b Je ¥ ...
Sladl 5185V as bl ).

2 [Odysseus, meshur bir Yunan kahramanidir; Ithaka'nin kralidir. Laertes ile Antikleia'nin
ogludur. Cok zeki bir adamdir; diismanlarimi kurnazligi ile yenerdi. Cev.]

3 Aristotle, Poetics, 1457 b 7-33.

4 Aristoteles, Rhetorica, 1406 b 20-21.

b [Achilles, 6liimlii bir baba olan Peleus ile bir tanrica olan Tethys’in oglu, bir yar1 tanridir.
Yunan mitolojisinin en 6nemli kahramanlarindan biridir. Topugundan baska higbir yerine
ok islemez, kili¢ kesmezmis. Alt1 yasindan itibaren aslanlar 6ldiiriir, kosan geyikleri yaka-
lard1. Cev.]

5 Aristoteles, Poetics, 1457 b 16-17: T©.8¢ dvddoyov Afyw. Btav dpolue Exp To Sebtepov
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isminin bir baska seye, benzerlik temelinde transfer edilmesini vurgulamakta-
dir. Bunu resmetmek i¢in, Cornificius’'un su soziinii iktibas etmek yeterli ola-
caktir: Translatio est, cum verbum in quandam rem transfertur ex alia re, quod propter
similitudinem recte videtur posse transferri.6

Arapca kaynaklarda, 6zellikle de filozoflarin Aristo'nun Poetics’inin serh-
lerinde, sanatsal hitap meselesinde ifade edilen benzer goriisleri bulmak miim-
kiindiir. Ornegin Tbn Sina, metaforun, bir kelimenin transfer kullanimi oldugu-
nu, bu transferin tesbih temelinde gerceklestigini sdylemektedir.” Aristo'nun
metafor tasnifini yorumlarken, Ibn Sina, Aristo’'nun metninde mevcut olan ta-
mamiyla ayni dort gesit metafor tipini olusturmaktadir.® Aym doktrin, Ibn Riisd
tarafindan da aym sekilde tekrar edilmistir.> Ozetle, bir kisi, hem Aristo'nun
hem de Arap filozoflariin stilistik tizerine olan calismalarinda kelimelerin
transfer (yani mecazi) kullanimlarinin benzerlige dayandigini ifade edebilir.
Ote yandan benzerlik, cins-tiirler, tiirler-cins veya tiirler-tiirler iliskisi veya ayn1
iki yap1r arasindaki iliski seklinde tanimlanmistir. Dolayisiyla Aristo'nun ve
filozoflarin metafor teorileri, kendi mantiklarina 6zgiidiir.

ARAP EDEBI ELESTIRISININ YORUMU

Arap edebiyati, “Arapga bilimleri”nin bir pargasidir. Arap bilimlerinin
taraftarlari, Aristo mantigini reddetmektedirler. Bu yiizden de, filozoflarin me-
tafor izahlarmi kabul durumunda degillerdir. Miisliiman teologlar, cins ve tiir-
lerin (genera ve species) veya kiillilerin (universals) varligini kabul etmezler. Cins
yerine varligin ‘bi¢imler’'inden (ahvdl) veya ‘kiilli mefhiimlar’dan (me’dni kiilliyye)
sO0z etmeyi yeglerler ki bunlar, var veya yok olarak degerlendirilmezler.* Ahvil
teorisini reddeden ¢ok sayidaki teolog, genel anlamda varlik, renk ve benzeri
seylere inanci kabul etmemektedir. Hallerin varli§ini benimseyenler ise sadece

MPOC TO MPATOV Xal TO TETAPTOV MPOC TO TPITOV” ... XTA.

¢ Cornifici, Rhetorica ad C. Herennium, 1V, 34, 45.

7 Ibn Sina, La Poétique, s. 67: (axtells slaiendl 56 ,-xzall WT); R. Wiirsch, Avicennas Bearbeitung
der aristotelischen Rhetorik: ein Beitrag zum Fortleben antiken Bildungsgutes in der
Islamischen Welt, Berlin 1991, s. 122.

8 bn Sina, La Poétique, s. 66.

9 ibn Sin4, In Aristotelis de arte poetica, s. 114.

10 H. A. Wolfson, The Philosophy of the Kalam, Cambridge-Mass-London 1976, s. 170-1; A. N.
Nader, Le Systéme philosophique des Mu’tazila (Premiers penseurs de I'Islam), Beyrut 1984, s.
216; el-Bakillani, Kitabii't-Temhid, Kahire, ts., s. 153-60; es-Sehristani, Kitabii Nihdyeti ‘I-kdédm
fi Ilmi’l-Kelam, ed. A. Guillaume, Oxford 1934, s. 131-9, 159-60.
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kiillilerin zihinde varligini kabul etmektedirler.! Zihinde olan bir sey ile, meta-
forlarin anlamini nasil agiklamiglardir?

Cevap ararken, edebiyat teorisi lizerine yazan iki klasik Arap yazarma
dénmemiz distinilebilir. Bunlardan biri olan Abdiilkahir el-Ciircani (6. 1078),
en Ozgiin yazarlardan biri olarak degerlendirilmektedir. Edeb? Siz Soylemenin
Sirlar1 (Esrdru’l-Beldga) adli eserinde metafor meselesine biiyiik 6nem atfetmis-
tir.2 Digeri ise, meshur sair ve edebiyat elestirmeni Abdullah b. Sindn el-
Hafact'dir (6. 1073). Edebi Soz Soylemenin Sirri (Sirru’l-Fesiha) olarak bilinen ese-
rinde o, metaforlar da dahil, farkli stilistik unsurlar: ele almaktadir.13

el-Ciircani’'nin edebi elestiri hakkindaki kitabinda kullandig1 terimleri
gozlemleyen biri, sasirtici bir tavirla yiizyiize gelir. ﬂging bir sekilde el-Ciircani,
metafor ve tesbihe son derece biiyiik ve 6zel bir ilgi gostermistir. O, metaforun
“bir tiir tegbih, bir benzetme tipi oldugunu; ancak tesbihin kendi iginde bir ana-
loji (ktyds) oldugunu; kiyasin, kalbin tazammun ettigi, zekanin ise anladig1 sey-
leri kapsadigini; kiyasin anlaminin ise, isitme veya kulaklar vasitasiyla degil,
akil ve zeka araciligiyla arastirilip bulunabilecegini” sdylemektedir.!4

Bu tanum, ilk bakista, Aristo'nun tanimiyla ¢ok fazla farkli degildir. Ora-
da da tesbih, metaforun temelidir. Ayrica onun eserinde de biz, tegbih teorisinin
(f? 8¢ Tod Opoiov ()30’9[‘1), her ne kadar mantiksal agindan yetersiz olsa da, basit bir
kiyas tipi icin bir temel olarak hizmet ettigini goriiriiz. Hatta bu, -her seye rag-
men- tiimevarimsal yargilar ve varsayimsal sonuglar i¢in faydalidir.’> Bununla
birlikte, Aristo'nun ¢alismasinda, varsayimsal sonuglar, -iktibas edilen 6rnekte
gosterildigi gibi- aralarindaki iliski diizeylerinde paralellik arzeden fikirleri
icermektedir. Ornegin, giiniin sonu, aksamdir; insan hayatinin sonu ise yaslilik-
tir. Bu sebeple, “hayatinin alacakaranliginda” veya “zayiflayan/inise gegen yil-
larinda” demek miimkiin olmaktadir.

1 Wolfson, The Philosophy of the Kalam, s. 197-205.

12 Abdulkahir el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, ed. Mohammad Resid Riza, Beyrut 1988.

13 Abdullah b. Muhammed b. Sa’id b. Sinan el-Hafaci el-Halebi, Sirru’l-Fesdha, ed. Ali Fauda,
Kéhire 1994.

14 el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, s. 15 ( joldlly (old atally Jotadl oo baady 4l oo b gh 55laza I L
D515 Lo Y O3V plgd¥l a8 iy il 45,055 o il a0 b (5 20). )

15O, benzerlik teorisinin, ("H &€ tob opoiov Bewpia) tiimevarimsal tartismalar, varsayimsal
mukayeseler ve tanimlar igin faydali oldugunu soylemistir. (Aristoteles, Topica, 108 b 7-34;
Poietica, 1459 a 7-8).
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el-Hafacl, er-Rummani’nin “metafor, bir ibarenin, agiklama gayesiyle di-
lin aslinda vaz edilen seyin diginda bir seye transferi”!¢ seklindeki tanimin
iktibas etmektedir. Bu tanim, tesbihe isaret etmektedir; ama ilerleyen satirlarda
ve kitabinin baska yerlerinde el-Hafaci’'nin konuya yaklasimi, tesbihin biitiin
transfer anlamlarin temeli olduguna siiphe birakmamaktadir. “Haller” ve onla-
rin epistemolojideki rolii hakkinda biraz 6nce sdylenenlerden hareketle, bir kisi,
el-Hafaci’nin, Imruu’l-Kays’in ¢ok ilging bir beytini tahlil ederken, “onun meta-
forunun, gecenin durumlarin tasvir etmeyi amagladigindan dolayi, glizel ve
dogru oldugunu” ifade ettigini gorecektir.” Onceki sayfada tasvir edildigi iize-
re, Arap edebiyat elestirmenlerinin kiillilik (universalia) konusuna yaklasimi,
“ahval” fikrinin, IslAm bilimlerinde cins (genera) ve tiirlerin (species) yerine nasil
gectigini gostermektedir.

Ne var ki, el-Ciircani, metaforlari, filozoflar gibi, tanimlamaktadir; yani
ayn ibareleri kullanmaktadir.’® Ancak el-Ciircani’nin calismasinin etrafli bir
incelemesi, yukaridaki alintida isaret edilen benzerlik iliskisinin ve ¢ikarimin
(timdengelim) her ikisinin farkl1 anlamlara geldigini gosterecektir. Dolayisiyla
bunlar, Aristocu varsayimsal ¢ikarimlara gore, daha bir ciddiye alinmahlidir ki,
Aristo’nun teorisi, kendisi tarafindan yeteri kadar agiklanmis degildir.

el-Ciircani, genel ve 6zel bilgi arasinda bir ayrim yapmus, 6zel bilginin
daha iistiin oldugunu kabul etmistir. Genel bilgi ile 6zel bilgi arasindaki fark:
resmetmek icin, o siirden iki musrai iktibas etmektedir. Ilk muisra, soyle der:

(el dllS sl [0 2 i ¥ mln)
Onu kovalar, bir bagkasini aramaz, /alevli bir ates parcas: gibi bembeyaz
bir sey ile.

Ikincisi de, sdyledir:

(0Lt oo o g b ] il OIS Ly coner)

16 el-Hafadi, Sirru’l-Fesiha, s. 110: (adl dgr Lo ! Jool b cmds b o o 55Lall Gl (a8l
w0,

17 el-Hafadl, Sirru’l-Fesiha, s. 114-15: ( =1 i duad Wil &Y il modl Ll 5 55wl ol O
).

18 el-Ciircani, Esrdru'l-Beldga, s. 22: (b5 e s 5aldl p 1 (3 Joo V1 Billl 0585 OF Aol 3 8 Lz ¥ OF (e
@Y o S ) iy JoVI WS 2 b elall b sl elal dhemin o3 cads o et T e sl 2l s
s s 0,5).
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O, kamislar (sazlik) toplads, tepeleri dumansiz atesten mizrak uglar gibi
(gortintiyor).'

Siirin ilk misrainda, birisi, bir digerini “beyaz bir seyle”; yani kiliciyla
onu yakalamak i¢in onu kovaliyor. Kovalayicinin intikam susuzlugu, “beyaz
sey” ile gosterilmektedir; yani kili¢ parlayan atese benzetilmistir. Bu ise, genel
bir kovalamaca resmi yaninda, parlayan beyaz kilicin da, kovalayicinin heya-
canli duygularmin bilgisiyle iletisim kurdugu anlamina gelmektedir. Siirin
ikinci misrainda, bize genel bilgi verecek sekilde kamislarin uglari, parlayan
muzrak uglarina benzetilmistir. Alevler, dumansiz yanarken, piril piril parlayan
mizrak uglarini temsil eden metafor, kamislarin parlayan uglarinin, gercekten
benzemesiyle ilgili bilgimizi daha bir 6zel kilmaktadir. Bu 6rneklerle dogrulan-
dig1 gibi, metaforlar, aslinda benzerligin (tesbih) belirleyici bir rol oynadig:
yerlerde bilgi elde etme aracglaridir. Bu acidan, el-Ciircani, Aristo’nun ve onun
yorumcularinin eserlerinin énceden bilinen gortislerini savunmaktadir. Soru(n),
onun bilgi elde etme siirecinde benzerligin anlamini ve roliinii nasil yorumla-
dig1 ve stilistigin bir araci/unsuru olmasi bakimindan Mantik metodolojisinin
bakis agisindan metaforun ayirtedici 6zelligini nasil kurdugudur.

Yukarida alintilanan beyitlerin ikinci misraini analiz ederken, el-Ciircani,
dumansiz yanan alevlerin; ‘temel durum’ (asl), onlara gibi parlayan mizrak
uglarinin ise “Giretilmis durum’ (fer’) oldugunu sdylemektedir. Yazarin metaforu
cikarim (k1yds, dipnot 14) ile karsilastirdig: yerde -ki burada benzerlik de 6nemli
bir rol oynamaktadir-, asl ve fer’ terimlerinin kullanimi, son derece 6nemli bir
durumdur. el- el-Hafaci, bir kelimenin orijinal anlaminin, asl; bir metaforda
tiretilmis anlaminin da fer’ oldugunu soylemektedir.? Analojik ¢ikarimlari,
(Islam’da dinin temeli olarak degerlendirilen) Hukuk/Fikih ilminin doérdiincii
kaynag olarak resmilestiren sahis es-Safil’ydi (6. 820). Analojik ¢ikarimin adj,
kiydst;; cikarimin “temel durum”unun adj, asl; “liretilen durum”un adi ise fer'di.
Hem metaforla, hem de hukukla ilintili ¢ikarimdaki asl ve ferin durumlari,
benzerlikle ilintiliydi. Boylece, bir tarafta hukuki ¢ikarsamanin ifade tarzi ve
mantiksal temeli, diger yanda metaforik ifade bigimi; her ikisi de ayn1 seydi.

Miisliiman teologlarin, benzerlik temelli ¢ikarimlari isaretler sisteminin
bir iligkisi olarak degerlendirdiklerini kaydetmek gerekir. Aymi zamanda, bu
Ozel gosterge iligkisi de, ¢ikarim teorisinde 6nemli bir terminolojiye sahiptir ki,
el-Ciircani’'nin eserinde gecen emdre (isaret) terimini de kapsamaktadir. el-

19 el-Clircani, Esrdru’l-Beldga, s. 141-2.
2 el-Hafaci, Sirru’l-Fesiha, s. 110: (gl 8,1y Joo¥1 &Y o1 .. 22klt).
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Ciircani’nin ifade ettigi gibi, kisinin yiiz 6zellikleri, i¢cindekileri; gozleri ise kalp-
lerindekilerini agiga ¢ikarir. Boylece yiiziin ve gozlerin durumu, adeta konusu-
yorlarmis gibi, mesajlar iletir. Yiiziin ve gozlerin durumu, gizli seylerin isaret-
leridir. Konusma yoluyla yapildig1 gibi, 6nceden bilinmeyen seyler hakkinda
birinin ¢ikarimlarda bulunmas: ve bilgi edinmesi, bu isaretler sayesinde olur.
Gozler araciligiyla iletisim, konusmayla iletisime benziyor goziikmektedir.
Clinkii her ikisi de, kalbin neleri kabul ettigi veya reddettigini gostermek igin
isaretleri kullanir.2! el-Ciircani, agik bir sekilde metaforlarin, kaynagi benzerlik
olan yeni bilgileri ilettiklerini ifade eder.?

Arap stilistigi konusundaki bir kisim otoritelere atifla, el-Hafaci, gtizel bir
yliziin, iyi bir karakterin alameti oldugunu sdylemektedir.?? el-Hafaci, her ne
kadar bunun isaretlesme (emdre) iligkisi oldugunu tam olarak ifade edemese de,
bir glizelligin 6viilmesi ile bir sairin kendi ahlaki degerlerini iletmesi aym seyle-
re tekabiil etmektedir. el-Ciircani, bir baska yerde, Zeyd-aslan metaforunun
temelinin Zeyd ile aslan arasindaki cesaretteki benzerlik oldugunu; bu durum-
da cesaretin bir sebep veya daha dogrusu yaygin bir motif (ratio, legis, illet) ola-
rak degerlendirilecegini soylemektedir.2* Bu terim, her ne kadar el-Ciircani’nin
eserindeki gibi vurgulanmamis ise de, el-Hafaci'nin kitabinda da bulunabilir.
el-Hafaci, el-Ciircani’yle uyumlu bir sekilde, iki sey biitiin yonleriyle degil de
bazi agilardan benzerse, bu benzetme, sahih olur demektedir.?> Binaenaleyh, bu
durumda Miisliiman teolojisinde taninan goriinmeyenin goriinene kiyasi
(kiydsu’l-gdib ale’sihid) tiplerinin, metinde, en azindan imalar halinde mevcut
oldugu ifade edilmelidir. el-Ciircani'nin ¢agdasi Ibn Resik, meshur kitab1 el-
Umde'de, iyi bir metaforla kotii bir metafor arasindaki farktan bahsederken
sOyle demektedir: “Bunun izahi sdyledir: Duyularimizla algiladiklarimiz, genel-
likle algilayamadiklarimizdan daha agiktir; yanimizda bulunanlar da yanimiz-

21 el-Hafaci, Sirru’l-Fesdha, s. 32.

2 el-Hafadl, Sirru’l-Fesdha, s. 24: (0K V3 51,891 o (6,55 Sladl o mes 5006 & laaly S 0L b
el (o s s s Baslall s Aler s o2 fuaoey o] 8)la Y Q,U:) Krs. Die Geheimnisse der Wort-
kunst (Asrar al-Balaga) des Abdulqahir al-Curcani, iibers von H. Ritter, Wiesbaden 1959, s. 49:
“...erscheint bei ihr wirklich ein Gewinn, ein (neuer) Sinninhalt und Ausdruckswert, welc-
her dir ohne diese metafer nicht zuwtiichse. Dieser Sinnzuwachs, dieser Aussagewert bes-
teht im Vergleich.”

» el-Hafadi, Sirru'l-Fesiha, s. 250: (... gomeadl bl o ddys 4 cpanns Sgdl (3 A Jooadl 4 4l1).

2 el-Clircani, Esrdru’l-Beldga, s. 207-8: (b o 28 505 . dsbeidl b o LG,M Moy 5 el el 1 d i
Leled 3 el LIS ). )

5 el-Héféci, Sirru’l-Fesaha, s. 235: (wlialls Jleadl jan b AU Je sl a1 I Ol s 4l i)
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da olmayanlardan daha agiktir...”? O, Epikiir Kanoniklerinde Yunanca terim
olan phainomenon ve adelon’a denk gelen sihid ve §dib kelimelerini metinde kul-
lanmaktadir. el-Hafadi, iyi bir kiydsin (veya metaforun) degisik faktorlere bagh
oldugunu soylemektedir. Bu faktorlerden biri, birden fazla 6zelliklerde benzer-
liktir. Digeri ise sudur: Bir kiyasta tasvir edilen sey, var olmali (sdhid) ve duyu-
sal tecriibe agisindan yok olandan veya ¢ok az bilinenden (el-§dibu’l-hafi) daha
iyi bilinir olmalidir.?” Teologlar, temeli 6nciil (protasis) ve sonug (apodosis) ara-
sindaki benzerlik olan kiyasin bu tipini iki ¢eside ayirmaktadirlar. Birinci, basit
tiir, sadece sembolik bir iliskidir. Emdre olarak bilinir. Oteki tipte, temel (asl),
tiiretilmis durumda (fer’) hangi ‘yargi'min (hiikm) veya yliklemin ortaya ¢ikaca-
g1nin ayni zamanda isaretidir.. Ne var ki, hem temel hem de tiiretilmis durum-
da ytiklemler, ayni motifle (illet) agiklanmaktadir. Hiikiim teriminin agik bir
sekilde metinde ge¢gmesi bunu takip eder.

el-Ciircani, metaforun kisa bir tanimini vererek, onun kiyaslama, tercih
ve abartiyla orijinal konu (asl) i¢in belirlenmis ismin, benzerlikleri dolayisiyla
baska bir seye transferi oldugunu sdylemektedir.?® Bu yiizden abarti(miibalaga),
el-Ciircani’'nin edebi teorisinde metaforun ayirtedici 6zelligidir.

el-Hafaci, biitiiniiyle ayn1 goriisii benimsemektedir. Biraz once alintila-
nan pasajda (dipnot 27), iyi bir metaforun kurucu unsurlar1 arasinda abartiy1
(miibalaga) kaydetmekte, baska pasajlarda da abartinin stilistik 6nemine sik sik
vurgu yapmaktadir.?? Biitiin bunlar, “kelimelerin anlamlarinin tanimi ve kafiye-
li misralarin derlenmesi, Mantigin meyvesi ve Kelam ilminin sonuglaridir” sek-
lindeki el-Hafaci'nin goriisiinii®* destekler goziikmektedir. Eskiden beri uygu-
lanan analojik kiyas, aslinda Kelam metodolojisini, Islam Rasyonel Teolojisini,
yani benzerlik {izerine temellenen isaret-kiyasini temsil etmektedir. Metaforun
bu epistemolojik rolii, derecelendirmenin ayirtedici 6zelligi tarafindan genisle-
tilmektedir.

2% fbn Resik, el-Umde, s. 287: (aalialls iulsdl als B Y oo ozl ol ol e aii L OF 2l -,
LGS e ).

¥ el-Hafadl, Sirru’l-Fesiha, 5. 235: (| o sumomall alally slin¥ 0l st CE Joog OF anel) um 3 Joo V1
A5 e 0555 a2 ly s el g Loy el Jra 5l 31l Oy imell clal =Y s e 0555 3limall
ALy 1Y),

% el-Ciircani, Esriru’l-Beldga, s. 346: (0Ll a> e aniall o8 JI alool o0 =Y 8 55l l).

» el-Hafadi, Sirru’l-Fesdha, s. 224, 235, 236, 237, 256 sadece bir kisim drneklerini aktaracagim.

30 el-Hafaci, Sirru’l-Fesdha, s. 223.
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Arap edebiyat teorisinde, benzerlik, tiirlerin bir cinsin altina girmesi veya
yapida benzerlik tasimasi anlamina gelmez. Ancak sair tarafindan karsilastiri-
lan iki seyin, birbirine benzer (6rnegin Achilles ve arslan, cesarette birbirine
benzer) olmasi agisindan, ortak bir ozellik (illet olarak gorev yapan hil veya
ma’nd) bulundugunu ifade eder. Bunlar, tesbihin anlam icin iki farkli agikla-
madir. Arap Stilistik teorisinin kendisine dayandig: bilimsel agiklama teorisi,
Aristo’ya ait degildir; daha ¢ok Islam Teoloji bilimlerinin analojik kiyas teorisiy-
le aynilestirilebilir. el-Ciircani, eserinde “tesbih”in ne anlama geldigini tanim-
lamaya yonelik herhangi bir tesebbiiste bulunmaz ama, cins ve tiirlere herhangi
bir referansta bulunmaktan da kacginir. Tegbihten s6z ederken el-Hafacl, onun
“karsilikli uyum” (tendsiib) oldugunu soyler.!

METAFOR UZERINE SONRAKI GORUSLER

es-Sekkaki'ye (1160-1228) dondiigiinde kisi, onun metafor tanimini biraz
degistirdigini gozlemleyebilir. Sekkaki’'ye gore metafor, Stekine atifta bulunan
bir karsilastirmanin birinci tarafidir ki, sonrakinin ilkinin cinsine ait oldugunu
ima eder. Sonrakinin, ilkinin hususi 6zellikleriyle karakterize edildigi seklinde
de ifade edilebilir.?2 Bu tanim, el-Ciircani’nin tanimina benzer goziitkmektedir,
ama aslinda bunlar, birbirine tamamen yabancidir. es-Sekkaki'nin tesbihin an-
lamini tam tanumi soyledir: Bir seyin, 6tekinin cinsinin alt-kategorisi olmasiyla
gerceklesir. Geleneksel Islam metodolojisi ve dolayisiyla da el-Ciircani'nin me-
todolojisi, Aristocu evrensel kavramlarin tiimiinii reddederken, es-Sekkaki'nin
tanimi, bunlarin varligin1 6ngoérmektedir. Bu tanum, giris boliimiinde alintila-
nan Aristocu metafor tanumini ¢agristirmaktadir ki, bu tanum biiytiik dlgiide el-
Ciircani’nin tanimindan farklidir.

K. Versteegh, el-Ciircani'nin linguistik bir arastirmada geleneksel formel
analizi tamamlamak i¢gin kelimelerin anlamini incelemenin 6nemine vurgu yap-
tigin1 sdylemektedir. es-Sekkaki, stilistik teorisini anlamin incelenmesine da-
yandiran ilk onemli stilisttir. el-Hatib el-Kazvini, el-Sekkaki'nin teorisini su
sekilde 6zetlemektedir: Bir kelime, ya vazolundugu tam anlamin; ya mananin
bir kisminin; ya da mananin haricinde kendisiyle zorunlu olarak iliskili bir ge-

31 el-Hafacl, Sirru’l-Fesaha, s. 111.

% es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, tah. Na'im Zarzur, Beyrut 1987: («.2dl 3 b d>l S&5 O 5 ksl
LS« atall ey Lo actall GBLEL 05 e Vs oy al i  actall Jts Los 51 G 01 4, 55
Bl ol 3 s b e 5lall Gl (B69) V1 i o i Lo el 4y 5 Ty a1
384) azzall 3 ALl Y el far SV e s BL & g o).
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yin gostergesi olabilir.®* Anlamin “gercek” (hakiki: ellezi vudia leh) ve “transfer”
(mecdzi) seklindeki bu ayrimi,?* Aristo'nun Poetics’inden yaptigimiz alintiy
cagristirmaktadir ki, orada kelimeler, orijinal (kyrios) veya transfer (metapho-
rikos) anlamda kullanilmaktadir. el-Kazvini’nin metninin devami, Aris-
to'nunkinden farklidir. O, Aristocu taksimi baslangi¢ noktas: yaparak yeni bir
teori gelistirmistir. el-Kazvini'nin, es-Sekkaki'nin eseri iizerine yaptig1 Telhis
diye bilinen serhine gore, tiim transfer anlamlar, iki sey arasindaki liiziima (zo-
runlu iliskiye) dayamir. Bu liiziim’a ilaveten, iki sey arasinda bir baglanti
(karine) varsa, mecizdan sOz edebiliriz. Belli bir karinenin var olmamasi duru-
munda, kindyeden (metonymy) bahsediyoruz, demektir. Karine, iki sey arasinda-
ki benzerlikte mevcut ise, bu durumda da metafordan s6z ederiz.3

S6z konusu metni okuyunca, bir kisi, el-Ciircani’nin agiklamalarina da-
yanan bu teoride benzerligin, es-Sekkaki'nin teorisinde temel kavram olan [ii-
ziimdan sonra sadece ikincil bir Gneme sahip oldugunu gorecektir. Ote taraftan
liiziim (gereklilik), ayn1 zamanda Arap Mantik flminde 6nciil ile sonug arasin-
daki uyumlu/ bagiml iliski anlamina gelen meghur teknik bir terimdir.3¢ Bu ba-
gimlilik, genellikle bunlar arasindaki nedensel iliskiye dayanmaktadir. Bu an-
lamiyla nedensellik, geleneksel Miisliiman —daha 6nce metaforun temeli olarak
degerlendirilen- benzerlik teorisinde pek bilinmemektedir. Bu yiizden es-
Sekkaki'nin aciklama teorisi, el-Ciircani’kinden biitiiniiyle farklidir. Sonuncu
(el-Ciircani), konusma figiirlerini (belagat sanatlarini) Miisliiman Teologlarin
analojik akil yiiriitmelerinin geleneksel araclariyla izah ederken, es-Sekkaki -
1070-1220 déneminde Miisliiman dini metodolojisinde gergeklesen degisimler-
den sonra- ayni1 fenomeni biiyiik oranda Ibn Sina’nin Mantikla ilgili eserlerine
dayanan Mantik yardimiyla izah etmektedir. Bu, kelimelerin anlamiyla ilgili —ki
biraz 6nce iktibas edilen es-Sekkaki'nin teorisiyle ilgili kismi da muhtevi- bo-
liimleri igeren sonraki Arap Mantik risalelerinin karakteristik bir 6zelligidir.
“Miifred lafz1”n anlamini tanumlarken, onun, bir kavrama delalet ettigini, onun
bir parcasinmin ise bu kavramin herhangi bir pargasina delalet etmedigini soyle-

3 el-Hatib el-Kazvini, Telhis, tah. A. Berkiiki, Kéhire 1932, s. 118: ( ples e L) 055 Lall AV,
SV ey e ol e BN 05T STl el e 5 e WY 055 1 W Ball) s U1 el
plAVL Wy el W15 R laally).

3 es-Sekkaki, Miftdh, s. 358-9.

3% el-Hatib el-Kazvini, Telhis, s. 119.

3% M. Maroth, Ibn Sina und die peripatetische “Aussagenlogik”, Leiden 1989, s. 45 sqq.
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yen sahus, ibn Sind’dir.” Bu goriis, ondan sonraki Mantikgilar tarafindan tekrar
edilmistir.

Abdiisserif el-Ciircani'nin (6. 1416), el-Gurra diye taninan muhtasar Fars-
¢a risalesi, mana sorununa biiyiik bir 6nem atfetmistir ki problemi ele alis tarzi,
es-Sekkaki'nin Miftahu'l-Uliim’una ¢ok benzemektedir. Sonralari, el-Ciircani’nin
risalesi, bir ¢cok Mantik¢1 tarafindan Farsca ve Arapga olarak serhedilmistir.
Soyle ki, Hidr b. Muhammed b. Ali er-Riza (6. 1446) ve fsa b. Muhammed b.
Abdullah el-Ici es-Safevi (6. 1546), serhlerinde ayni konuya 6zel bir 6nem ver-
misglerdir.?® Bu meshur Mantik mecmualarinda asagidaki metin 6rnekleri mev-
cuttur:

1) Farkli kelimelerin ve ibarelerin anlami, ayni seye tekabiil ediyorlarsa,
birbiriyle uyusur veya ortiisiir (mutdbaka). Ornegin “insin” ve “hayavan natik”,
ayni maksada matuftur; bunlar insanoglunu karsilamaktadir. ikinci ifade, birin-
cisinin tanimidir. Tanim ve isim, lafiz cihetinden farklilik arzetseler de, aymi
mefhiima / konsepte isaret ederler.

2) Onlardan biri digerini kapsar (tazammun): ‘insdn’ ve ‘hayavan’. Sonun-
cu/ hayavan (cins), kendisinin alt tiirleri olan ilkini (insdn) ihtiva eder. ‘Aslan’
diyen bir kisi, hususi 6zellikli bir ‘hayavan’t kasdetmis olur. Aym zamanda ‘ha-
yavan’ bir cins olarak ‘insin’1 da kapsar. Ayrn cins i¢indeki yer alan bu iki tiiriin
iligkisi, cesaret ile kurulmus veya acgiklanmistir (illet).

3) liskinin bir baska tiirii, ilzdm (bagintili sonug) olarak bilinmektedir. 1I-
zamin yaygin drnegi, ‘insin’ ve ‘kabilu’l-ilm ve'l-kitdbe' dir. Ikinci ifade Mantik'ta
‘tasvir’'in bir 6rnegi olarak bilinir. Bir tasvir (resm), 6zelliklerden miitesekkildir.
“Bir ozellik, bir seyin esasini gostermeyen bir seydir; ama o, sadece ona aittir ve
onun degistirilebilirligini gostermektedir.”? Bu tanim, (...”ona aittir” ve “onun
degistirebilirligini gosterir.”) dzelliklerin, sonug¢/semere olduklari igin isimlerini
izlediklerini ima etmektedir. Bu, Aristo’nun su ifadeleriyle de ispatlanmaktadir:
”Ornegin, gramer Ogrenebilirligi, insanin bir 6zelligidir; ¢linkii belli bir varlik,
insansa, o, gramer Ogrenme kapasitesine sahiptir ve eger o gramer ogrenme
kapasitesine sahipse, o, insandir.”# Arapca “kabilu’l-ilm ve’l-kitibe” ibaresi, Yu-
nanca “gramer ogrenmeye kabiliyetli” ibaresinin bir gevirisi olarak degerlendi-

¥ Ibn Sin4, Kitabii'n-Necdt, Kahire 1934, s. 5.

3 er-Razi ve es-Safevi, Serhu’l—éurre fi'l-Mantik, ed. Alber Nusri Nadir, Beyrut 1986, s. 31-4,
121-6.

% Aristo, Topica, 102 a 18-19.

4 Aristo, Topica, 102 a 20-22.
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rilebilir. Sonug itibariyle, sadece 6greti degil, ayn1 zamanda Arap metinlerinde-
ki 6rnekler de, Aristo ile belli bash son donem Arap doktrinleri arasinda yakin
iliskiyi aciga ¢ikarmaktadir.

Aristo’'nun O0rnegi, ‘insan’ ile ‘kabilii’l-ilm ve’l-kitdbe’ arasindaki ozel iliski-
nin, iki sartin formiilasyonu i¢in zorunlu bir husus oldugunu ispat etmektedir.
Nitelenmis bir nesne ile onun sifatinin denkligi sebebiyle, ‘insin’ ve ‘kabilu’l-ilm
ve'l-kitibe’, karsilikli olarak birbirini iméa etmektedir. Bunlar arasindaki tek fark,
onciildeki tiir veya illet olarak insan’in bir sonug¢ olmasidir. O, nihayetinde sifa-
tin bir etki ve sonug oldugunu ima eder. Tkinci versiyonda etki ve sonucun yani
‘kabilu’l-ilm ve’l-kitdbe'nin, onun bir sebebi veya etkisi oldugunu ima eder. Hasi-
11, dnciildeki “insdn” bir sebep olarak farkli etkilere sahiptir, ama pesisira niha-
yetinde zorunlu bir sekilde onun tasvirine isaret etmezken, onciildeki sifat ‘kabi-
lu’l-ilm ve’l-kitdbe’, nihayetinde 6zel ve agik bir sekilde ona isaret etmektedir.#!

Arapga ders kitaplarinin ilk durumunda bir tiiriin ismi ve onun tanimi,
kargilikli birbirini ima etmektedir (mutébakat). ikinci durumda, tiirler, cinsi tara-
findan ihtiva edilmekte (tazammun) iken, liclincii durumda (bir sebep olarak)
turler, (etki olarak) tasviri tarafindan ima edilmektedir. Bu durumda tiirler,
melziimdur. Tk durumda kelimeler, orijinal manalarinda kullanilmiglardir. Tkin-
ci ve tglincti durumlarda ise ‘transfer edilmis’ (mecdzi) anlamlar, s6z konusu
edilmektedir.#2 Ikinci durumda, bir seye isaret ettigimizde, bu seyi kapsayan
bir mefh{imun ismini transfer etmis oluruz(tazammun), ti¢tincii durumda, 6zel
ismi yerine bir varliga isaret ederek bu varliga neticesinin ismini transfer ederiz
(iltizam).

Bir kisi, el-Kazvini'nin es-Sekkaki'nin Miftih’1 tizerine yaptig1 serhinden
yukarida iktibas edilen metne tekrar dondiigiinde, “kelime, {izerinde ittifak
edilen bir anlamin isareti olabilir” ifadesinin mutdbaka durumuna; “veya onun
bir kismina” boliimiiniin tazammuna; “veya harici bir seyin” ibaresinin de
ilzima igaret ettigini gorebilir. er-Razi, el-Ciircani’nin Gurre’sine yaptig1 serhin-
de, mutdbaka durumunda bir kisinin, kelimeleri {izerinde ittifak edilen ve tanimi1
vasitasiyla saptanan manalariyla kullandigim soyler. “Insanoglu”nun “hayvan”
kelimesine veya “akilla donatilmis” (kapsama veya tazammun) ibaresine refere
edildigi 6teki drneklerde, genellikle ‘transfer mana’ (mecdz) veya daha &zel ola-

4 G. Bohas, J. P. Guillaume, D. E. Koulougli, The Arabic Linguistic Tradition, London-New
York, 1990, s. 135-6. Bu eser, tek stilistik ve semantik teoriymis gibi, bu nispeten geg tiglii
boliinmeyi nakleder.

2 Serhu’l-Gurre fi’'l-Mantik, s. 33.
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rak metafordan soz ederiz. “Yazabilme kabiliyeti”, “insanoglu” anlamina geli-
yorsa, ilzam’dan s6z edebiliriz ve bu durum, ayrica {islup ilminde meciz yani
transfer anlam olarak bilinir; ama bu, 6zel anlamda kindyedir.®® es-Sekkaki, or-
titk anlamu (kindye), bir seyin ismini agik bir sekilde zikretmek yerine onun tara-
findan Ima edilen (melziim) manay1 zikretme olarak tanimlamaktadir.

Her ne kadar tegbihten sadece sanatsal kullanimin bir temeli olarak bah-
seden eski stilistik (Uslup 1lmi) teorisyenleri, metafor ile kindye arasinda miinasip
bir ayrim yapamamuslarsa da, mantik ve iislubun bu yaygin teorisi, transfer
kullanimin biitiin gesitlerinin tiirsel kavrami olarak mecdz ile*> transfer kulla-
nimin Ozel bir ¢esidi olarak bir tarafta metafor, diger tarafta kindye (metonymy)
arasindaki net ayrim icin bir temel olarak hizmet vermektedir. el-Kazvini,
Telhis’inde, -Arap Edebiyat Elestirmeleri tarafindan genellikle benimsenen bir
goriis olarak- ortiik anlamin (kindye), bir ismin, sonucunu, etkisini (melziim)
gerektiren bir seyden aktarimi anlamina geldigini ifade etmektedir.* Mecdz (ve
dolayisiyla da isti‘dre), bir ismin kendisini gerektiren bir seyin sonucundan
transfer edilmesi anlamina gelmektedir.#” Kazvini'nin bir ismin énermedeki bir
seyin sonucundan aktarimi igin Ornegi, cesaret ve aslandir. Bu, stilistiklerin
(tislupgularin) biitiin el kitaplarinda nakledilen metafor 6rnegidir. Bu 6rnekte
“arslan”, sempolize ettigi cesareti ifade etmektedir. Hem arslan hem de Achil-
les, aymu tiire dahildir ve ayni sonuca (cesaret) sahiptir ki bu, aralarindaki ben-
zerligi ifade eder ve ismin transferi igin bir illet olarak hizmet eder.

Kemalpasazade, kindye {izerine kaleme aldig1 risalesinde, badi’l-besare,
aridu’l-ezfari, mustavi’l-kameti (ibarelerinin), “insan” dan kindye oldugunu soyler.
Bu 0Ornek, Aristo'nun Mantigina yapilan Neoplatonik serhlerde ¢ok iyi bilin-
mektedir. Bu, 6zelliklerden (propria) olusan “betimleme” i¢in filozoflar tarafin-
dan nakledilen yaygin bir Ornektir. Propria, tesadiifi 6zellikler grubuna aittir.
Bunlar, dil kullanicisinin zihninde mevcut olan belli bagh alt-tiirler tarafindan
ima edilir. Her iki durumda da, su gozlemlenebilir: Tazammun, cins ile hiyerar-
siden kaynaklanan tiirler arasindaki iliskiyi orneklerken, ilzim ise tasvir (kavl
sdrih, resm, ‘tasvir’) ile tasvir edilen nesne arasindaki sonug iligkisini temsil et-
mektedir. Bu teoride benzerlik, bir taraftan tiirlerin cinse bagliligina veya diger
taraftan tasvir ile tasvir edilen nesnenin iligkisine dayanmaktadir. Béylece bu

4 Serhu’l-Gurre fi’'l-Mantik, s. 33.

# es-Sekkaki, Miftih, 5. 402: (as3h s S5 JJ et S ol 85 2 £LS).

4 el-Kazvini, Telhis, s. 136.

“ el-Kazvini, Telhis, s. 155 (p 5kl ] o531 e 0,80 2LST1 b Jasl).

7 el-Kazvind, Telhis, s. 155 (glsdl J] 1031 o JUsVIS 5300 Jf s shall o 058 Slmedl b JU Y1)
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aciklama teorisi, ve dolayisiyla da metaforlarin i¢ yapisi, 6nceki emsallerinden
belli oranda farklilik gostermektedir. Bu yeni teori, daha 6nce tanimlanamayan
kavramlarin tanimlanmasina imkan yaratmistir.

S. A. Bonebakker, Abdiilkahir el-Ciircani’den 6nce, Arap edebi elestirisi-
nin, tesbih ile isti’dre arasinda herhangi bir ayrim yapmadigini ifade etmekte-
dir.# Bu, onlarin, benzerlik/tesbih acisindan isti’dreyi tanimlamalarinin tabii bir
sonucudur. fsti’cireyi Aristo mantig1 agisindan ¢ok iyi tanimlanmis tesbih kav-
rami iizerine insa edilen bir sonug iliskisi olarak tanimlayan es-Sekkaki, boylece
yaklasik kesinlikle de olsa, isti’dreyi basit bir benzerlikten/tegbihten ayirt edebi-
liyordu.

“El” ile “iyilik/hay1ir” arasindaki iligski, Arap edebiyatinda ¢ok tartismali
bir problemi temsil etmektedir. Onceki yazarlar, aralarindaki “yakin iligki”den
(miilabese) dolay1, “el”i “hayir” igin bir metafor olarak kabul etmeye hazirdi.
Eserinin basinda Abdiilkahir el-Ciircani, gegici olarak bu goriisii kabul eder;
ama metaforu benzerlik ve miibalaga ile tanimladiktan sonra, bunun sadece
ismin transferi/aktarimi (mecdz) olduguna isaret eder. es-Sekkaki sonrasi do-
nemde, “el” ve “hayir”, karsilikli birbirlerini karsilarlar. Her hayir, el’i ima eder;
el ise hayir tarafindan Tma edilir (melziim). Boylece kapsama degil de sonug
iligkisine dayanan bu ifade, bir kinaye (kindye) olarak yeniden yorumlanmagtir.

Oldukca kisa bu yorumlari 6zetlerken, Islam kiiltiiriinde gergeklesen ge-
nel degisikliklerin 6nemine vurgu yapma ihtiyaci hissediyorum. Mantik yon-
temleri, ozellikle de ibn Sind’ninkiler, ilahiyat ilimlerine niifuz etmistir. el-
Kazvini el-Katibi'nin er-Risdletii’s-Semsiyye’si ve el-Urmevi'nin Metdli'u’l-Envir'y
tizerine bir ¢cok mantik serhleri ve hasiyeler yazilmistir. Bu genel degisim, lingu-
istik ve edebi elestiri de dahil 6teki Arap bilimlerinde® yer alan kavramlarin da
yeniden yorumlanmasina sebep olmustur. Bu genel kiiltiirel degisim, {is-
lup/stilistik kavramlarinin yeniden yorumlanmasina yansimistir. Yeni stilistik
teori, mevcut teorik ¢ercevede ve dahil oldugu Arap Edebi Elestirisinin eski
teorisinde tanimlanmaya direnen yeni kavramlarin (6rnegin kindye) agiklanma-
sina kap1 agmuistir.

8 “[sti’Arat”, Encyclopedia of Islam, IV, s. 248, 249.

¥ Abdiisserif el-Ciircani’nin sarihleri, -6rnegin Hidr er-Razi, s. 31; es-Safevi, s. 125-, sanatsal
kullanim teorisinin, Mantik¢ilar ve Hukukgular tarafindan gelistirildigini iddia etmektedir.
Referans verilen sayfalarda sozii edilen sahislar, mantikuyyiin ve beyaniyyin ve usuliyyiin
yani usulu fikih ulemasidir. Arkaplan olarak hizmet goren klasik hukuk ve Bedi literatiirii,
W. Heinrichs tarafindan ele alinmistir. W. Heinrichs, “On the genesis of haqiqa-majaz dic-
hotomy”, Studia Islamica, 59 (1984): 111-40.
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21. Kural:

“Nekre olarak gelen ism-i fail hal veya istikbal manasinda olmazsa
kendisinden sonra gelen kelimede nasb ameli yapmaz. Mazi manasinda ge-
lirse amel etmesi cdiz olmaz”.

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi gerekir:

“Nekre olarak gelen ism-i fail daha ¢ok hal veya istikbal manasina gele-
rek kendisinden sonra gelen kelimede nasb ameli yapar. Mazi manasinda gelip
de amel ettigi az olur.”

Bu diizeltmeyi su ayete istinaden talep ediyorum: “ «2l3} .ja...»b rg;,\s 3
1
dono HL”

Ayet-i kerimede maziye delalet eden ism-i fail, mefulun bih olan “«2155”
kelimesinde nasb ameli yapmistir. Ancak, nahivcilerin ¢ogu bu sekilde amel
etmesine karsi ¢ikarak te'vile siginmislardir. Klasik nahiv kurali Kur'an nasla-
rindan biriyle catistiginda bu onlarin hep yaptiklar: bilindik davranislaridir.
Kur'an nassin1 nahiv kuralina tabi kiliyorlar. Halbuki bunun aksi olmalidir. Az
Once ifade ettigimiz gibi kii¢iik bir miidahaleyle bu sorun halledilebilir.

22. Kural:

“4LY 1" kelimesinin ilk harfi fethal1 olmak zorundadir. Onun kesreli
gelmesi kesinlikle cdiz degildir. Kesreli olmasi1 hatadir”.

Bunun soyle diizeltilmesi gerekir:
“LN GV ilk harfi fethali gelir. Bunun misalleri ¢oktur. Kesreli olmasi da
caizdir ve hata da degildir.”

Bu diizeltmeyi su ayet-i kerimedeki kiraate istinaden teklif ettim: “ GUGA
& :«N 33\”2 Zira ayetteki “4Y )" kelimesindeki “,” harfi hem kesrali hem de fet-
hali okunmustur. Bu kiraatlerin her ikisi de miitevatir olan yedi kiraattendir.s

Ancak bazi nahivciler kesrali okunmasina karsi ¢ikmiglar ve onu hatal
olmakla nitelemislerdir.

1 Kehf, 18/18.
2 Kehf, 18/44.
3 Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirddti’l-*Asr, 11, 277.
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23. Kural:

4,

“iki sakin harfin bir arada bulunmas ciiz degildir. ‘e, 411" kelime-

sinde ikinci hemzeyi elife kalbetmek gibi”.

Bu kural su sekilde diizeltilmelidir:

“Iki sakin harfin bir arada bulunmas: caizdir. ”HJ ,411” kelimesindeki
ikinci hemzeyi elife kalbederek sakin okumak cdiz oldugu gibi her iki hemzeyi

okumak da caizdir.”

Ben bu teklifi mutevatir yoldan bize ulagmus yedi kiraate dayandiriyo-
rum. “cA343 V” §1 a5l agile 2152 158 5l b/t ayeti kerimesindeki “ g,
kelimesinin ikinci hemzesi vers kiraatince elife kalbolmustur.> Ancak bazi na-
hivciler bu kiraati nahiv kuralina uymuyor gerekgesiyle inkar etmislerdir. Sakin
iki harf bir araya geldiginde ve Basralilarin koymus oldugu kuralin disina ¢ikti-
§1icin mutevatir yedi kiraatten oldugu halde bu kiraat inkar edilmistir.

24. Kural:

“sL.s kelimesinde iki hemzenin bir araya gelerek aralarina elifin gir-
mesi caiz degildir. Ad1 gecen kelime boyle gelirse reddedilir”.

Bu kural s6yle diizeltilmelidir:

“¢s kelimesinde iki hemzenin bir araya gelerek aralarina elifin girmesi
caizdir. Ciinkii bu okuyus, sahih bir yolla varid olmustur”. Nitekim Ibn Kesir
“Vg Sadlls sl M\ Jax éﬁ\ 7% ayetinde ad1 gegen kelimeyi iki hemzeli
okumustur. Ben de ayn sekilde Kunbul'a okudum.” Ibn Miicahid bagka bir
yerde de Ibn Kesir'in iki hemze ile okumasina atifta bulunarak sOyle demistir:
Bu okuyusu Kunbul el-Kavvas'a babasi Ibn Fuleyce ve bagkalarina haber verdi
de onlar diger kiraat imamlar1 gibi bir tek hemze ile okundugunu ifade ettiler.
Sanirim bu konuda fazla séze hacet yok. Ancak sunu belirtelim ki, Ibn Kesir'in
kiraati giivenilir yedi kiraattendir. Fakat fbn Miicahid bu kiraati oldugu gibi
Kunbul'a okudugunu itiraf ettigi halde kabullenmeye yanagmamustir.?

¢ Bakara, 2/6.

5 EbG Hayyan, el-Bahru'l-Mubhit, 1, 47.

¢ Ydnus, 10/5.

7 ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, s. 323.

8 ibnu’l-Cezerd, en-Negr, 1, 406; ibn Mucahid, Kitdbu's-Seb‘a, s. 323.
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25. Kural:

“Fiili mazi olan fiil ciimlesinin basinda “43” yoksa hal olarak gelmesi
caiz olmaz.”

Bu kural su sekilde degistirilmelidir:

“Fiili mazi olan fiil ctimlesinin basina “4” gelmis olsun veya olmasin hal
olarak gelmesi caizdir. Boyle durumlarda “.5” edatinin gelmesi gelmemesinden
"y

daha yaygindir.” Ben bu teklifi “34)50s &y 5,56 3170 ayetine istinaden
Ooneriyorum.

Nabhivecilerin ¢ogu fiil vezni mazi olan fiil climlesinin basinda “.3” olma-
sin1 kabul etmezler.® Halbuki bu Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde varid ol-
mustur.

Nitekim az once zikretmis oldugumuz ayeti kerimede “& 525" fiil clim-
lesi hal yerinde gelmistir. Climle 5, 5.0 s ja>" takdirindedir. Bunun delili ise
”5.33 PRI JM}A (.3 555 31”7 seklinde olan Hasan-1 Basri, Yakub el-Hadrami ve el-
Mufaddal'in Asim'dan olan kiraattir.!!

Hal olarak gelip de basma “.” gelmeyen fiil ciimlesinin geldigi ayetler
arasinda sunlar zikredilebilir:

s 5t "3,54\

2kl R Gy s

81,08 G G2l 31 5dad5 a3 1,06 0

S byl 285 AL 0,556 s

150 ,:/13 :ﬁ’j\ 9(5}.3 ;’9 i )]//.,5

Bunlara benzer daha nice ayetler vardir ki, hepsi de mutevatir, son dere-

ce gilivenilir kiraatlerle sabittirler. Biz bu vb. delillerden yola ¢ikarak nahivcile-

rin ¢ogunun kabul etmedigi bu kaide caizdir diyerek diizeltmeyi 6neriyoruz.
Burada yaptigimiz degisiklik; nahivcilerin “caiz degildir” sozlerinin yerine “.5”

° Nisa, 4/90.

10 Tbnu'l-Enbari, el-fnsdf, 32. mesele.
1 A.g.e.,ayn yer.

2 Neml, 27/14.

13 Al-i Imran, 3/168.

14 Bakara, 2/28.

5 En’am, 6/100.
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edatinin gelmesi gelmemesinden daha yaygindir, soziinii getirmektedir. Hig
siiphesiz bu degisiklik kaideyi daha giiclii ve daha kapsaml1 kilmaktadir.

26. Kural:

", 80

“Emir icin kullanilan “J” edat1 ile birlikte gelirse harekeli olur.

Onun sakin gelmesi cdiz degildir, hos karsilanmaz.”

Bu kuralin soyle diizeltilmesi icap eder:

“",

“Emir i¢in kullanilan “J” edati ile birlikte gelirse harekeli olur. Onun
sakin gelmesi de kabih goriilemez. Ciinkii sahih kiraatlerde boyle de varid ol-
mustur. Nitekim su ayet-i kerime bunu gostermektedir. 16“(;.@3.5 | ,fa.a.J (:f” Avyette
“J” edat1 “z3” ile berber gelip stiklin aldig1 miitevatir yedi kiraatin bircogunda

varid olmustur.

A51m, Hamza ve Kisai, bircok ayeti boyle okumuslardir. Nitekim ibn
Miicahid Kitdbu's-Seb’ada soyle der: Asim, Hamza ve el-Kisai; “ & b sl sl gbslad 5
et & d522)" ayetlerinde oldugu gibi Kur'an'in tiimiinde emir igin gelen “J”

edatinin oniinde “,”, “&” ve varsa sakin okumuslardir.'” Boyle oldugu

",

halde ne yazik ki, baz1 nahivciler ¢ikip “J” harfinin stikéinlu okunmasini kabih
olarak vasiflandirmiglardir.

Ibn Cinni el-Hasais adli eserinde sdyle demistir: Kiife ehlinin kirat1 olan
“ehi) &5” okuyusu bize gore kabihtir. Clinkii “3” ayri bir kelimedir. Onun
tizerinde vakif yapmak miimkiindiir. Bu sebeple kendisinden sonra gelen keli-
meye karistirllmamalidir. Aksi halde her iki kelime tek kelime gibi olur.®

Miitevatir yedi kiraati kabih olarak vasiflandirmalarmin gerekgesi de
kendilerinin koymus oldugu kuralla ortiismemesinden bagka bir sey degildir.
Iste biz, bu ve benzeri sebeplerle kural diizeltmeyi dneriyoruz.

27. Kural:
“Gayr-1 munsarif olan “iJI” kelimesini murab yapmamiz caiz degil-

dir.”

Bu kural soyle degistirilmelidir:

Gayr-1 munsarif olan “iJI” kelimesinin murab yapilmas: caizdir. Ciinkii
sahih kiraatlerde boyle varid olmustur. Bunun delili su ayettir:

16 Hacc, 22/29.
17 {bn Miicahid, es-Seb’a, s. 435.
18 ibn Cinn, el-Hasdis, 11, 330.
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11 fJ\ ‘&AJ\ &.’JW‘ (.;33” Kiraat alimleri “isJ1” kelimesinde ihtilaf et-
miglerdir. Yedi kiraat imamindan {i¢li onu gayr-1 munsarif olarak “iJ)” seklin-
de okumustur. ”{&ﬁ\” seklinde telaffuz etmislerdir.2 Nitekim biitiin mushaf-
larda da boyle yazilmustir.2! fon Miicahid soyle der: bn Kesir, Nafi ve ibn Amir
K C_»Bubi” olarak okumusglardir. Yine onlar Sad suresinde de stz konusu ke-

“u o

limeyi hemzesiz, elifsiz ve “s”nin fethasiyla okumuslardir.2

Daha sonra nahivciler, giivenilir yedi kiraatten olan bu okuyusa, acikca
kars1 ¢ikmislardir. Oysaki s6z konusu okuyus mutevatir kiraat oldugundan onu
tenkit etmek miimkiin degildir. Ebu Hayyan su tespitte bulunmustur: Bu kiraa-
ti el-Muberrid, Ibn Kuteybe, ez-Zeccac, Ebu Ali el-Farisi ve ez-Zemahseri tenkit
etmiglerdir. Bu davranig mitezili bir akimin tezahtiriidiir. Onlar bazi kiraatlerin
rivayete dayanmadigini miicerret rey'e dayandigimi zannediyorlar. Oysa bu
miitevatir bir kiraattir. Onu tenkit etmek miimkiin degildir. Onu inkar etmek -
Allah muhafaza etsin- kiifre gotiirebilir.

28. Kural:

u szl A ast 4 K ‘_}; 7 ayetindeki “,51" kelimesini tenvinli okumak caiz
degildir.

Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir:

#3517 kelimesinin tenvinli okunmasi cdizdir. Bu, mutevatir yedi kiraatte
varid olmustur. Bunun delili su ayettir: “ui%)l o ast A Ji” Zira ayetteki

#3517 kelimesi miitevatir yedi kiraatte tenvinli gelmistir.?

et-Taberi s6z konusu kelime hakkinda gbyle der: Nasr b. Asim ve Abdul-
lah b. Ebi Ishak disindaki kiraat uzmanlarinin cogu “u51 kelimesini tenvinli

okumuslardir.

Mezkir kelimenin tenvinli okunabilecegine dair bu kadar saglam deliller
oldugu halde nahivcilerin bir kismi bu kiraati reddetme yoluna gitmislerdir.
Nitekim ez-Zebidi Boyle bir nakilde bulunmustur: Bize Halef b. Hiram el-
Bezzar dedi ki; bize Mahbub el-Basri, Halid el-Hizza'dan rivayetle sdyle dedi:
Ben Nasr b. Asim'a ki o Arap dilinde otoritedir. “357 A Jﬁ” ayetini nasil oku-

dugunu sordum “4>1” kelimesini tenvinli okumadi. Daha sonra ben ona Ur-

19 Suarj, 26/176.

o ibn Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 37.

2L Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'an, XXX, 194.
2 fbnu’l- Cezeri, en-Negr, 11, 336.

% Jbn Miicahid, es-Seb'a, s. 473.

)
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ve'nin tenvinli okudugunu haber verince. “Ne kotii yapiyor” diyerek mukabe-
lede bulundu.”*

29. Kural:

“ 2" kelimesinin tek nun, seddeli cim ve fethal1 ya ile okunmasi ciiz
degildir. Aksi halde hatali okuma olur.

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi gerekir:

“ kelimesinin tek nun, seddeli cim ve fethal ya ile okunmas: caizdir.
Boyle okumak hatali degildir. Bunun delili su ayettir:

B 5 Lo ahels [PACRH (..é.>| iyb3" Ayette “#5" lafz1 muhtelif
sekillerde okunmustur [bn Miicahid sdvle der: Ibn Amir ve Asim, Ebu Bekr ve
Hafs'dan yapmis olduklari rivayette “ 553" lafzini tek nun seddeli cim ve fetha-
I1 ya ile okumuslardir.?¢ Zira bu okusfug mutevatir yedi kiraattendir. Biiyiik
kurradan ikisinin kiraati boyledir... Yine de bazi nahivciler s6z konusu kiraate
muhalefet etmis onu "hatali” diyerek tenkit etmislerdir.”

Bagka bir kiraate gore mezkir kelime iki niin ve yanin fethasiyla varid
olmustur... Bu kiraati, Hubeyra Hafs'dan o da Asim'dan rivayet etmistir. Ancak
bn Atiyye “bu Hubeyra'nin bir yanilgisidir”? diyerek kiraati hatali bulmustur.
Fakat Ebu Hayyan, “Bu okuyus hatali degildir. Zira bunun Arap kelaminda
ornekleri vardir” demek suretiyle bu kiraatin dogrulugunu savunmustur.?

30. Kural:

“L" lafz1 mufred kelimelere izafe edilir. Onun (cemi) olan kelimeye
izafe edilmesi cdiz degildir.”

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi gerekir:

“%L” lafz1 cogunlukla mufred kelimelere izafe edilir. Bazen cemi kelime-
ye de izafe edildigi olur.”

Bu Oneriyi mutevatir yedi kiraatten ikisine istinaden yapiyorum. Ayeti
kerimede soyle buyrulur:

2 ez-Zebidi, Tabakatun-Nahviyin, s.27; Ahbaru'n-Nahviyyin el-Basriyyin, s. 15.
% Ydsuf, 12/110.

2 fbn Miicahid, es-Seb’a, s. 352.

¥ Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VI, 335.

% Ebx Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, V, 355.

» A.g.e,aynyer.
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307Gy 15315515 G BLe SN S b%b” Bu ayeti el-Kisai ve Hamza b.
Habib ez-Zeyyat izafe ile okuyarak, “&L” kelimesini izafe etmiglerdir.3! Ancak
bir¢ok nahivei muhkem yedi kiraatten olan bu kiraate karsi ¢ikmis, gerekce
olarak da “&L” kelimesinin miifrede izafe edildigini sdyleyen nahiv kuralinin
disinda bir delil gostermemislerdir. Onlar burada cem'e izafet yapildigini go-
riince "hatalidir" diyerek sdyle hiikiim verdiler: “Baz1 kiraat imamlar1 “ &l &3
S ayetinde izafet yapmuglardir. Bdyle bir okuyus hatadir, caiz degildir. An-
cak siirde olursa zarurete binaen caizdir.”3

Muhkem yedi kiraatten olan bu okuyusun hata olduguna ne de rahat
hiikiim veriyorlar... Oysa son derece giivenilir olan kiraat alimlerimizden Ham-
za b. Habib, el-Kisal ve selefi salihinden bircok kisi (r.a.) ayn: sekilde okumus-
lardir. Hakeza Halef, el-Hasan, el-A'mes, Talha, Yahya, ibni Ebi Leyla, ibn
Sa'dan, ibn Isa el-Esbehani ve ibn Cubeyr el-Antaki ayni kiraati ikrar etmigler-
dir.

Degerli ilim adamlarimizdan bir¢ogu bu kiraati liyakatle savunmuslar ve
aslina bakilirsa “&L” kelimesinin cem'i bir kelimeye izafe edilmesinin daha
uygun oldugunu sdylemislerdir.3* Nitekim Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi de bu

kiraatin kiyasa daha uygun oldugunu ifade etmistir.3

Imam Ebu Zur'a Abdurrahman b. Zencele de bu kiraat hakkinda sdyle
demistir: “Bilakis bu secgkin bir kiraattir”3¢ Bu konuda olsa olsa su denebilir: S6z
konusu okuma sekli Arap kelaminda az kullanilmaktadir. Yoksa bu okuyusun
hatali oldugunu sdylemek dogru olmaz. Allah rahmet eylesin imam Ibn Malik
bu hususu soyle dile getirmistir:

‘s, 85 15 pendl Bl sl s il Gl BL" Y
Nitekim o, Kafiye serhinde de bu hususa isaret ederek soyle demistir:
“Hamza ve el-Kisai'nin kiraatlerinde de goriildiigii gibi “%lL” bazen cem'e izafe
edilebilir.®

% Kehf, 18/25.

31 [bnu’l-Cezeri, en-Nesr fi Kirditi’l-‘Asr, 11, 310; Tbn Miicahid, es-Seb'a, s. 390.

%2 el-Muberrid, el-Muktadab, Thk. Seyh Muhammed Abdulhalik “Udayme, Mistr, ts., II, 171.
% Mu'cemu'l-Kiraatil-Kur’aniyye, III, 359.

3 ibn Haleveyh, el-Hiicce, Beyrut, 1971. 5.197.

35 Miiskilu Irabi'l-Kur'an, II, 40.

3 Hiiccetii'l-Kiraat, s. 414.

¥ [bn Malik, Elfiye, (Babu'l-Aded)
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Bahsi gecen muhkem kiraatle ilgili baz1 ilim adamlariin sdylediklerini
size aktarmak istiyorum. Imam Zencele, Hamza ve el-Kisai'nin kiraatinden
bahsederken su degerlendirmede bulunur: Baz1 kimseler bu kiraatin pek tercih
edilmedigini sdylemigler ve Araplarin “ Ly &L gae” diyerek “&l” kelime-
sinden sonra gelen kelimeyi mufred olarak okuyup “,3Us &L3Y” seklinde oku-
madiklarini sdylemislerdir... Ben de diyorum ki, bilakis ad1 gegen kiraat tercihe
sayan bir kiraattir. Hamza ve el-Kisai “&L33” kelimesinden sonra gelen keli-
meyi isin aslina bakarak, cem'i getirmislerdir. Ciinkii burada mana cemi'dir.
Zira siz ”;v-‘*ﬁ @l gke” dediginizde dirhemlerden yiiz kadarina sahip oldu-
gunuzu sOylemek istiyorsunuz. Yani bu ciimleden kastedilen mana cemidir.
Ancak burada cem'in yerine mufred getirilmekle yetinilmistir. Clinkil “ L3
Jo 8Ly & denilince mufred lafzi ile ceminin kastedildigi agiktir. Bu ken-
disinden 6nceki addeden anlasilmaktadir. Mezk{ir sebepten dolayr Hamza ve
el-Kisai miitekellimin murad: olan cemi'yi zikretmisler mufredle yetinmemis-
lerdir. Nitekim bu Kutrub'un da meylettigi goriistiir. el-Kisai Araplarin soyle
dediklerini rivayet eder: “: iw i 5 diw i odie Coodl”

Mekki b. Ebi Talib mezkir kiraatle ilgili sdyle der: Tenvinli okumayanlar
“%ley lafzini izafe etmiglerdir ki bu, Hamza ve el-Kisai'nin kiraatidir. Onlar
cem'e izafe ettikleri gibi mufrede de izafe etmislerdir. Bunu yapmis olmalarinda
yadirganacak bir sey yoktur. Zira onlar “#L33” okuyarak mufrede izafe ettikle-
rinde “&.” kelimesini “xw» manasinda kabul etmislerdir ki, bu konuda ihtilaf
yoktur. S6zii manasina hamletmek suretiyle izafeti cem'e yapmak kiyas agisin-
dan giizeldir.?*® Ancak bu ciimle yapisi daha az kullanilir. Ciinkii mufred kelime
kullanim olarak cemi' kelimeden daha kolaydir. Kullanim agisindan mufred
daha hafif oldugu igin genelde tercih edilir. Yoksa cem'e izafenin daha uygun
oldugu bilinmelidir.%

es-Sabban adi1 gegen kiraati soyle degerlendirmistir: Burada “l.,, kelime-
si “s uey'ya benzetilmistir. Clinkii %L~ kelimesi, onun on katidir. Birin on kati-
nin on olmast gibi. Bu kiraatte cem'i mufred yerine kullanilmistir diyenler de
olmustur.#

Imam Ibn Halaveyh mezk{ir kiraatin dogru olduguna su sekilde isaret
etmistir: “&L” kelimesini sayiya izafe ederek mufredle izafeyi hafifletenler ve

% fbn Malik, Serhu’l-Kéfiye es-Sdfiye, Thk. Dr. Abdulmun'am Ahmed, Daru'l-Me'mtn li't-
Turas, Mekke, III, 1667.

% Ebu Zur‘a, Abdurrahman b. Zencele, Huccetu'l-Kirdit, Beyrut 1982, s. 414.

40 Mugkilu 'rabi'l-Kur'an, 11, 40; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkadmi’l-Kur’an, X, 385.

41 es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban ala’l-Esmiini, IV, 66. (Babu'l-aded)
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aslina bakarak say1y1 cemi getirenler isabetli davranmislardir. Ciinkii nahivcile-
rin tamami kullanilan mufredin cemi' manasinda oldugu hususunda ittifak
etmiglerdir.2

Iste biitiin bu zikrettiklerimizin yaninda bazi nahivcilerin bu muhkem ki-
raati hatali diye vasiflandirmalar: sasilacak bir husus olmali!

31. Kural:

"Oniinde sakin hemze bulunan “a,nin kesra almasi caiz degildir.
“s5 7 kelimesinde oldugu gibi. Mezkir sekilde gelen kelime yanlistir, red-
dedilmelidir."

Bu kuralin soyle diizeltilmesi icap eder:

2

“»”'nin kesre almasi caizdir. “«>,” kelimesinde oldugu gibi. “»”'dan

once sakin bir hemze veya baska seyin bulunmasi neticeyi degistirmez.

Bu diizeltmeyi su ayeti kerimeye istinaden sdylityorum: “ olsi 4>, 1,J
o Sl b el

Bu ayeti kerimeyi [bn Amir, ibn Zekvan'in rivayetine dayanarak; “> K
kelimesini hemzeli ve “»”'nin kesrasi ile okumustur.*

Daha sonra bazi nahivciler bu kiraate karsi ¢ikmislar, onlarin bir kism1 bu
kiraati "hata" diye nitelerken*> baskalar1 boyle bir okuyusu reddederek "caiz
degildir" demislerdir. Ebu Bekr b. Mucahid de bu kiraati reddedenler arasinda-
dir. Zira o es-Seb’a adl1 eserinde sdyle demistir: Ibn Zekvan'in ad1 gegen rivayeti
vehimden ibarettir. Clinkii 6niinde sakin hemze bulunan “»”'nin kesreli olmasi
caiz degildir. Onun kesreli gelmesi ancak oniine sakin veya kesreli bir “¢”nin
gelmesi ile cdiz olabilir. Hemzenin gelmesi durumunda céiz olmaz.#

32. Kural:
"[sm-i mana ile ism-i zat'tan haber vermek caiz degildir."

Bu kuralin su sekilde degistirilmesi gerekir:

2 ibn Haleveyh, el-Hiicce, Beyrut, 1971, s. 197.
4 A'raf, 111.

4 bn Miicahid, es-Seb’a, s. 288.

4 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, IV, 360.

4 Jbn Miicahid, A.ge., s. 288.
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"[sm-i zat'tan haber vermek caizdir. Ister haber ism-i zat ile yapilsin -ki
bu goktur- ister ism-i mana ile yapilsin degismez. Ism-i mana ile yapildig: yerler
azdir."

Oneriyi su ayeti kerimeye istinaden yapiyorum: “ 3 4 O srato Loy ("l’i o
S o Sl o M”M Zira “ sy ayeti kerimede ism-i zat olan zamir “ _,”
ile ism-i mana “ (5 y> 7dan haber verilmistir. Ancak bir¢ok nahivci bu gercege
karsi ¢ikmis ayeti tevil etmeye c¢alismislardir ki nahiv kurali ile gelismesin...
Opysaki kurali genisletmek, bu ve baska bircok ayete samil olmasini saglamak
daha mantiklidir. Biz de nahiv kuralin1 daha kuvvetli ve daha siimullii kilmak
i¢in bu 6neriyi yapmaktayiz.

33. Kural:

"Vasil durumunda iki sakin harfin yan yana gelmesi caiz degildir. ~ (s
| yolansl” ayetinde Hamza'nin “L” harfini seddeli okumasi gibi."

Bu kuralin su sekilde degistirilmesi gerekir:

“) sellansl Lod” ayetinde vasil durumunda “L” harfini seddelemek suretiyle
iki sakin harfin yan yana olmasi caizdir. Ciinkii bu kiraat muhkem yedi kiraat
arasinda yer alir.

Allah'u Teala goyle buyurur: ~, , ek ol selaul L3748 Hamza, ayetteki “L”
harfini seddeli okumustur ki, onun bu kiraati muhkem yedi kiraattendir.** Buna
ragmen mezk{r nahivciler bu kullanima kars: ¢itkmislar gerekge olarak da "vasil
esnasinda iki sakin harfin yan yana gelemeyecegini belirten nahiv kuralin1 6ne
strmiiglerdir.

34. Kural:

“de JI” kelimesinden “ Job” siygasini tiireterek “usl,” seklinde okumak
caiz degildir. Bilakis “us,” seklinde okuyarak “I”i zikretmemek gerekir."

Bu kuralin s6yle degistirilmesi icap eder:

“ae 41" kelimesinden her iki siyganin yani “as” veya “usl;” lafzinin tiire-
tilmesi caizdir."

7 sra, 17/47.
4 Kehf, 97.
9 fbnu’l- Cezeri, en-Negr, 11, 316.
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Bu degisikligi, miitevatir yedi kiraatin cogunda “aJ -pa 1 o g0 Lisl s 35"
seklinde varid olan Kur'an ayetine istinaden 6neriyorum.

Bir¢ok nahivci yedi kiraatten olan “usl,” kiraatini inkar etmis®, bagka bir
kiraat olan “Uus,” okuyusunu bu kiraate tercih etmistir. Oysa yapilmas1 gere-
ken ad1 gegen ilk okuyusu inkar etmemektir. Ciinkii o, miitevatir bir kiraat olup
yedi kiraat imamindan altisinin kabul ettigi bir okuyustur.?? Mezkir kiraat hu-
susunda onlara muhalif olan sadece ‘Amr b. el-Ala'dr.

35. Kural:

“ 1

“elay ol ,axd” gibi yerlerde “,"nin “J”a idgam edilmesi caiz degildir.

7l

Bu kuralin soyle diizeltilmesi gerekir: “,”'nin “J”a idgam edilmesi caiz-
dir. Ciinkii ‘Amr b. el-*Ala’dan gelen sahih rivayete gore o, idgam yapmistir.

Yelly e oda g eliy el J.&.&g”? ayetinde Y day R ﬁi!leri cezimli okundu-
gu gibi, merfu da okunmustur. Ibn Miicahid soyle der: Ibn Kesir, Nafi, Ebu
‘Amr, Hamza ve el-Kisﬁ}i “eliy e odas sl el jax$” ayetindeki fiilleri cezimli
okumuslardir. Asim ve Ibn Amir ise her iki fiili merfu okumustur.>*

Bizim delilimiz cezimli okuyanlarin kiraatidir. Ebu ‘Amr'in kiraati de bi-
ze delil olur. Ciinkdi “sL&, o) ;233” ayetinde “,"nin “d”a idgam etmistir. Ancak
bu kiraat bir¢ok nahivciye ulasmadigindan onlar bu okuyusu reddetmislerdir.
Bu nahivecilerin basinda Sibeveyh'i zikretmek miimkiindiir. Zira o, el-Kitab adl1

7

eserinde soyle demistir. “,” harfi “J”a idgam edilmez.

36. Kural:

“ “ oy

&ly " ifadesinde “,”dan dnce “0”u izhar etmek hos degildir. Burada
idgam yapmak gerekir.

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi icab eder:

“,” harfinden 6nce gelen “4”da idgam yapmak cdiz oldugu gibi izhar
yapmak da caizdir. Bunda higbir sakinca yoktur. Zira Asim kiraatine gore “ |3,
3, o ayetinde izhar vardir. Ki o, miitevatir muhkem yedi kiraattendir. $oyle

0"u izhar etmis ve onu “gl,” kelimesindeki “,”ya
idgam etmemistir. Hafs''n Asim'dan yaptig1 rivayete gore burada “o” tlizerinde

ki, Astm “:."” kelimesinde

50 Bakara, 2/51.

5t Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Mubhit, 1, 199.
%2 {bn Miicahid, es-Seb’a, s. 154.

5 Bakara, 2/284.

5 {bn Miicahid, es-Seb’a, s. 195.



Kur’an Nahvi - III * 283

latif bir sekte vardir. Bu okuyusta bazi nahivcilerin tenkit ettikleri izhar vardir.
Asim'in kiraatine gore “Gl, oo 35”7 ayetindeki “»" kelimesinin “0”u acgiktir.
Irab kuralina dayanarak “o”un agik gelmesini elestirenler isabetli davranma-
migtir.%

37. Kural:

YK elats W7 ayetindeki “,y” kelimesinin nasb1 caiz degildir. Asil
olan merfu olmasidir.”

“

Kuralin soyle diizeltilmesi icabeder: “ ,.” kelimesinin nasil ki merfu ol-
masi1 caiz ise nasbr da caizdir. Her iki okuyus da sahih nahiv kaynaklarinda

varid olmustur.Bu oneriyi miitevatir yedi kiraatten iigline istinaden yapiyo-
rum. Ayet soyledir: “0 e 55 025 b (Ko Job5 oKy ol 2275

Ayeti kerimedeki “S.” kelimesi ref ve nasb ile okunmustur. Kiraat
alimlerinin cogu ref ile okumusglardir. Nafi, Hafs ve el-Kisai ise nasb ile oku-
muglardir. Bu ti¢ kurra da bilindigi gibi yedi kiraat imamlarindandir. Fakat yine
de baz1 nahivciler, nahiv kuraliyla gatisiyor gerekgesiyle bu kiraati inkar etme
cihetine gitmislerdir... el-Lisan'da soyle denmistir: Ebu Hatim bu kiraati inkar
etmis ve soyle demistir: ”r_i;:)_” kelimesinin nasb ile okunmas: céiz degildir.
Ancak mevsul ile beraber olmasi durumunda bu caizdir." “.S L” soziinde
oldugu gibi. Bu durumda mevsulun hazfedilip silanin kalmas1 caiz degildir.
Zira Araplar, “.) qE 41 climlesini “uy; el sy 41” manasinda kabul etmezler.
Ebu Manstir, Ebu Hatim'in yukarida zikrettigimiz goriistinii bir hata olarak
telakki etmistir.

38. Kural:

“ . o o J7

, cawss” ifadesinde “G” harfini “C”ye idgam etmek cdiz degildir.
Asil olan izhar yapmaktir.s”

Kuralin s6yle degistirilmesi gerekir:

“

. 2.5 ifadelerinde izhar caiz oldugu gibi, idgam yapmak da caizdir.
Zira sahih nakil kaynaklarinda her iki okuyus da varid olmustur.
Bu 6neriyi “ 5,V (S Les o178 ayetiyle ilgili muhkem yedi kiraatten

AR

olan el-Kisai'nin okuyusuna istinaden yapryorum® Zira o, “¢ —a.<" ifadesin-

5 Bkz. Ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 94.
5% En'am, 6/94.

57 En'am, 6/94.

5% Sebe, 34/9.
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de “&” harfini “_”ye idgam etmistir. Ancak nahivcilerden bir kismi bu okuyu-
sun caiz olmadigini sdylemistir.®® Zemahseri ve Ebu Ali el-Farisi bunlardandir.
Bu iddiada bulunanlar mezk{ir nahiv kuralina siginmak disinda kendi goriisle-
rini destekleyecek bir delil bulamamuislardir.

39. Kural:

“ Jx” kalibindan gelen “;.s" gibi kelimeleri hemzeli okumak caiz
degildir. Ciinkii hemze getirilirse kelime sifat olur. Halbuki “_Jx” kalibin-
dan gelen kelimeler sifat olmazlar."

Bu kuralin s6yle diizeltilmesi gerekir:

“ Js” kalibindan “ s ;.»” gibi kelimeleri hemzeli okumak caizdir. Ciinkii
nakil yoluyla bu kiraatler bize ulagsmistir.

Bu 6neriyi muhkem yedi kiraatten Ibn Kesir'in okuyusuna istinaden ya-

2

pryorum. Zira 0, “ s e 131 &l5”61 ayetindeki “(s;.5” kelimesini hemzeli

okumustur. Bu konuda Ibn Miicahid sOyle demistir: Ibn Kesir, mezkiir kelimeyi

2

“s2” seklinde hemzeli okumus, baskalar1 ise “;.»” lafzini hemzesiz oku-

muslardir.62 el—fr§adatu'l—Celiyye adli eserde de soyle denilmistir. Ibn Kesir,
“s 2" kelimesiyle “ ,5” harfinden sonra siik(inlu bir hemze getirmistir. Diger

"o

kurralar ise buradaki hemzeyi “s”'ya tebdil etmiglerdir.®® Bu kadar saglam bir

2

mesnedi oldugu halde nahivcilerin bir kismi “ ;5" kelimesini hemzeli oku-

yanlar, miitevatir yedi kiraatten biri olan okuyusu inkar etme cihetine gitmis-

“

lerdir. Ebu Hatim soyle der: “ ;.s” kelimesinin hemzeli okunmasi caiz degil-

dir. Ciinkii bu kelime hemzelenir ise sifat olur. Halbuki ”L;/\:w.é” vezninden sifat

“

gelmez. Mezkiir kelime hemzelenirse “;;.” kelimesindeki “ 5" harfinin

zammelenmesi icab eder.

Ebu Zekeriya el-Ferra da mezkir kelimenin hemzeli okunmasini inkar
etmisMeani'l-Kur'an adli eserinde soyle demistir: "Biitiin kurralar “¢;.s" keli-
mesinin hemzeli okunmamasi hususunda miittefiktirler.®* Ben, el-Ferra'nin
boyle demesini anlayamiyorum. Nasil olur da meshur kurradan fbn Kesir hem-
zeli okudugu halde el-Ferra boyle bir soz sarfeder? Halbuki Arap dilinde de bu

% {bn-i Miicahid, es-Seb’a, s. 257.

% Ebx Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 260.

¢ Necm, 53/22.

62 {bn Miicahid, es-Seb’a, s. 615.

6 Muhammed Salim, el-Irsadatu’l-Celiyye fi’l-Kirddti’s-Seb’a min Tariki’s-Satibiyye, Misir 1974,
s. 449.

64 el-Ferra, Meini’'l-Kur'an, 111, 98.
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okuyusun oldugu asikardir. Nitekim Ebu Zeyd el-Ensarinin naklettigine gore
o, Arap kabilelerinden birine mensup bir bedevinin “ s iwud oda” diyerek
“ s 2" kelimesini hemzeli okudugunu isitmistir.®

40. Kural:

“ J2” vezninden gelip de ortas1 illetli olmayan ve ilk harfi meftuh olan
siilasi isimlerin cemilerinin “Jl” vezninde gelmeleri caiz degildir.

Bu kuralin s6yle degistirilmesi icap eder:

“ Jx” vezninden gelip de ortast illetli olmayan ve ilk harfi meftuh olan
siilasi isimlerin cemilerinin “JLs{” vezninde gelmesi caizdir."

Ben bu oneriyi Kur'an-1 Kerim'deki su ayeti kerimeye istinaden yapiyo-
rum. “%ekes Gads of Lisl JusNI EY 31576 Zira ayeti kerimede “ jas” kelimesi-

“u o

nin cem'i “Jle>1" olarak kullanilmistir. Burada “JlL>1" kelimesinin nin kes-
riyle “ }3>" kelimesinin cem'i oldugunu sdylemek dogru degildir. Ciinkii yuka-
ridaki ayette de agika goriildiigii gibi mezkir kelimenin mufredi “~” harfinin
fethasiyladir. Zira ayeti kerimede su ifade gegmektedir: “ > :n2 07 Burada
“ Jo>" kelimesindeki “ C’ ‘nin harekesi kesra olmay1p fethadir... Iste bu zikrettik-
lerimiz mezk{r kelimenin, saz bir sekilde degil de kiyas yoluyla ceminin “Jus{”

vezninden gelebileceginin en biiyiik delilidir.

Burada 6zellikle su hususu hatirlatmakta yarar var. Ogretici durumunda
olan kisiler “&ll ,&” gibi kullanimi hata olarak gostermekten kaginmalidir-

lar. Ciinkii mevzubahis olan kullanim céiz olup ¢ok yaygindir. “¢3” kelimesi-

3 217

nin cem'i, “& 457 vezninde geldigi gibi tartigmasiz “&\-si” vezninde de gelebi-
lir. Bu husus hem Kur'an-1 Kerim ayetlerine gére hem de nakil yoluyla gelen
Araplarin kullanimi esas alindiginda agikga goriiliir. Nitekim “'C 5 kelimesi de
“ & 31”7 vezninde cemi yapilmugtir. Sair de Emiru'l-Mii'minin Omer b. el-Hattab'a
hitaben su beyiti irad eder.?

i Vsl Y ol by e s 1Y B 3L
Seo LAl oM chle jaels U R

Mevzumuezla ilgili bu kadar bilgi vermenin yeterli oldugunu diisiiniiyo-
rum. Diizeltilmesi gereken kurallara 6rnek verirken konuyu gereginden fazla
uzatmis olabilirim. Soyle ki kirk kuralin diizeltilmesi gerektiginden bahsettim

¢ Ibn Side, el-Muhassas, XIL, 209.
66 Talak, 65/4.
¢ Divdnu’l-Hutay'e, Thk: Numan Emin Taha, Misir, 1958, s. 208.
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ve bunlara dair elli 6rnek verdim. Nitekim daha 6nce Zdhiratu't-Tevil adl1 eser-
de de bunlara deginmistim. Konuyu uzatmis olmamizin sadece bir sebebi var.
O da degerli okuyucularin gonliinii rahatlatmaktir. Ancak bu sekilde okuyucu
degistirilmesi gereken bir¢ok kuralin var olduguna kanaat getirir.

GENEL DEGERLENDIRME

1- Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi nahiv kurallarinin diizeltilmesi nahiv
ve sarf kurallarinin her ikisiyle de ilgilidir. Bu husus nahiv sahasinda dirayet
sahibi olan herkesce malumdur. Zira 6teden beri “Ibni Malik'in nahivdeki elfi-
yesi” derler. Halbuki eser hem nahiv hem sarf bilgisi igerir. Hakeza
“Esmiini'nin nahivle ilgili eseri” denir. Oysa eser nahvi de sarfi da igermektedir.
el-Esbah ve'n-Nezair i¢in de nahiv kitabi denir. Fakat kitap hem nahiv hem de
sarf hakkindadir.

Nahiv ve sarf arasindaki bu siki iliskiyi su ifadelerle dile getirmislerdir:
Onlar1 ne birbirinden ayirmak ne de aym seyler oldugunu sdylemek miimkiin
degildir:

2. Vermis oldugumuz misallerden -siz okuyucularimizin da dikkatini
¢ekmis olabilir- kiraatlere karsi ¢itkma hususunda genelde Basra ekolii Kiife
ekoliinden daha ondedir. Zira onlar kiraatleri lahn, hata, kubuh ve zayif gibi
Kur'an-1 Kerim'in yiiceligi ile celisen sifatlarla vasiflandirma hususunda Kiife
ekoliinden daha ciiretli davranmislardir. Onlar1 miitevatir muhkem yedi kiraate
yonelik bu tutuma iten sebep, rivayetten daha ¢ok kiyasa diiskiinliik gosterme-
leridir.

Bu durum, nahiv kurallar1 Kur'an naslariyla ¢atistigi zaman apacik bir
sekilde ortaya ¢ikar. Maalesef onlar bu hususta mevzubahis kiraatlerin giiveni-
lirlik derecesini de hesaba katmamislardir. Onlarin nakilden daha ¢ok kiyasa
sarildiklar1 hususunda bilgilenmek isteyen, su iki esere miiracaat edebilir: et-
Taydru’l-Kiyidsi  fi'l-Medreseti’l-Basriyye ve el-Muvdzenetii Beyne’l-Menahici'l-
Basriyye. Tkna olmak isteyene her iki kitap doyurucu deliller verecektir.

3. Yedi kiraate yonelik itirazlara karsi susmak céiz olur mu?

Sunu pesinen soyleyelim ki, biitiin kiraatler, su veya bu sekilde bir takim
itiraz ve elestirilere maruz kalmislardir. Sthhat derecesi giivenilirligi ve tevatiir
olusuna bakilmaksizin her kiraat elestirilerden nasibini almistir. Peki, bu céiz
midir? Dinine ve mukaddes kitabina bagli olan bir Miisliimanin bu itiraz ve
elestirilere teslimiyet gostermesi dogru olur mu?

Biitiin bu olanlara teslimiyet gostererek Yiice Allah'mn kesin hiicceti olan
kitabini miidafaa etmemek bize yakigir m1?
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Sunu belirtmeliyiz ki hi¢ bir sey olmamis gibi tepkisiz davranmak sasila-
cak bir husustur. Bundan daha da ilging olani, nahiv ve nahivcilere duyulan
sefkatin bir yansimasi olarak onlara karsi, Kur'an-1 Kerim'i miidafaa etme fikri-
ne karst olan bir takim insanlarin bulunmasidir. Boyle bir anlayisin oldugu,
tiziilerek belirtelim ki ac1 bir gergektir... Peki, bu durumda ne yapmaliy1z? Bu
kat1 ve sert tutum karsisinda sessizlige gomiilerek, zayiflik gostererek, kabu-
gumuza mi gekilelim?

- Asla... Kesinlikle olmaz. Son nefesimize kadar yiice Kur'an’t miidafaa
ederek bu ugurda miicadele edecegiz.

Bu duygular yarali bir kalpten sadir olan iiziintii ve hayiflanmalardir.
Ben bu ac1 gercegi daha fazla uzatmak istemiyorum. Ornek olsun diye yedi
kiraatin istisnasiz hepsinin tenkite ugradigini apacik ortaya koyan muasir ilim
adamlarimizdan birinin yapmis oldugu arastirmaya isaret etmek istiyorum...
Bu hususta degerli ilim adami Ustad “Udayme “yedi kiraat alimi ve her birinin
maruz kaldig1 tenkitler” baslig altinda bu konuyu ele alir ve her kiraat aliminin
tenkit edildigi noktalar1 bir bir zikreder. Ben konuyu kisa tutmak igin sadece
rakamlar1 vermekle yetiniyorum.

1. ibn Amir (6. 118, h) kiraati: 18 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.
Hamza (6. 150, h) kiraati: 15 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.

Nafi' (6. 169. h) kiraati: 12 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.

Ibn Kesir (6.120, h.) kiraati: 9 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.

2.

3.

4. el-Kisai (6. 180, h.) kiraati: 11 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.
5.

6. Ebu ‘Amr (6. 154, h.) kiraati: 7 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.
7.

Asim (6. 127, h) kiraati: 7 yerde hata etmekle tenkit edilmistir.

Bu zikrettigimiz tenkitler yedi meshur kiraate yapilmis olduguna gore,
diger kiraatlere yonelik elestirilerin haddi hesabini siz diisiiniiniiz. Hig siiphe-
siz 10 kiraat, 14 kiraat ve bunlarin disindaki muhtelif kiraatlere yapilan tenkitler
daha fazladir... Ozetle sdylemek gerekirse, kiraatlerden hig biri nahivcilerin
tenkitlerinden uzak kalmamuistir. Bu, su demektir: onlara gore biitiin insanlarin
istisnasiz saygr duydugu, elestirip zayif addetmedigi, hi¢bir sekilde kars: ¢ik-
madig1 mukaddes bir kiraat mevcut degildir.

Peki, kiraatlere kars1 boyle bir tutum igine girmek caiz olur mu?

- Asla... Boyle bir tutum igerisinde olmak katiyyen caiz degildir. Bu eles-
tirilere karsin susmak da kesinlikle yanlistir. Ciinkii yapilan bu elestirilerin
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timii saglikli ilmi bir bilgiye dayanmayan mesnetsiz bos iddialardir. Ben daha
once bu hususu izah ettigim icin burada tekrara girmeyi gereksiz buluyorum.
Miiracaat etmek isteyen, bu calismanin "Giris" kismina ve verdigimiz 6rneklere
bakabilir. Benim burada iizerinde durmak istedigim konu Kur'an-1 Kerim'e
itimat etmenin zorunlulugudur. Zira o, nahivle ilgili problemlerin ¢6ziimiinde
ilk kaynak olmalidir... Muhkem kiraatlerin tiimiinii elestiri ve zayif addedil-
mekten uzak tutmanin yegane yolu da budur. Bu, ayn1 zamanda bizim c¢alis-
mamizin da en onemli hedefidir... Tabii ki ¢alismamiz buna ek olarak Arapga
dil kurallarina biiyiik bir hizmet sunmaktadir. Bu bakis agis1 Arapgaya gili¢
katmakta genislik ve stimulliiliik kazandirmakta ve onu varlik alemindeki en
glivenilir nass olan Kur'an-1 Kerim'e dayandirmaktadir. Arapgaya bdyle bir
destegin olmasi son derece 6nemlidir.

4. Klasik nahiv genel hatlariyla muhafaza edilmelidir.

Biz bu ¢alismada getirdigimiz biitiin Onerilerin yaninda klasik nahvin
genel hatlartyla muhafaza edilmesine 6zen gosterdik... Biitlin bablar1 oldugu
gibi muhafaza ettik. Onlardan bir kismini hazfetme veya bir kismini bagka bab-
lara yayma cihetine gitmedik. Zira ¢alismamizin hedefi bu degildir. Yoksa soz
gelimi el-istigal babi'n1 bagka bablara yaymak daha uygun olabilirdi. Mesela bu
babdan gelen manstibati, mef{ilu bih babina, merfiidt1 miibteda haber babina,
her boliimii kendine uygun bir baba ilhak ederek istigal bab: probleminden kur-
tulmak miimkiindiir.

Bizim su anda yapmis oldugumuz ¢alisma az dnce degindigimiz ayrinti-
larla ilgili degildir. Ciinkii bu ¢alismanin temel hedeflerinden biri de, klasik
nahvi oldugu gibi muhafaza etmek suretiyle genel yapisini bozmamak ve oldu-
gu hal tizere birakmaktir. Bu calismanin hedefi bir kelimeyi i'rabindan gikar-
mak da degildir. Mesela bu degisiklik ile mebni olan bir kelime bulundugu
yerden c¢ikarilip murab kelimeler i¢inde miitalaa edilmez. Ciinkii boyle bir ke-
lime iraba gore konumu ne kadar degisirse degissin, mebni oldugu icin hareke
degismeyecektir. Hakeza miitekellim ya'sina izafe edilen isimlerde de durum
boyledir... Nitekim bazi nahivciler mezkéir hususun murab babindan ¢ikarilip
mebni babinda islenmesi gerektigini sdylemislerdir. Buna gerekce olarak da
kelimenin sonunun hi¢bir durumda degismemesini gostermislerdir. Bablar ve
irabda buna benzer daha birgok degisiklik yapilmas1 gerektigini degisik iislup
ve maksatlarla savunanlar olmustur. Ancak bizim hedefimiz, bu talepleri ger-
ceklestirmek veya ciiriitmek suretiyle kars1 koymak degildir... Bizi en ¢ok ilgi-
lendiren ve Ozellikle vurgulamak istedigimiz husus yapmis oldugumuz bu
calismanin mevzubahis edilen degisiklik talepleriyle kesinlikle ilgisinin olma-
digidir. Bizim calismamiz klasik nahvi oldugu gibi muhafaza ediyor... Sadece
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nahiv kurallarinda az bir degisiklik yaparak bu kurallara daha fazla genislik
sagliyor. Ayrica tespit edilen nahiv kurallarini dayandirmak igin hayli fazla
materyal ve kaynak da saglanmis oluyor ki bu kaynaklarin basinda son derece
giivenilir olan ve Kur'an'in muhkem naslarini igeren birgok kiraat gelmektedir...

Bu calisma klasik nahvin genel cercevesine ilismemektedir... Bilakis na-
hiv kurallarini genisletmekte, onlara destek saglamakta ve onlar1 varlik saha-
sindaki en giivenilir kaynak olan Kur'an nassi ile belirlemektedir. Klasik nahvi
genel hatlariyla muhafaza etmemizde de biiyiik fayda miilahaza ediyorum. Bu
anlayis Allah'in izniyle biitiin Arap ve Islam diinyasina Kur'an nahvini yaygin-
lagtiracaktir... Ciinkii biz yakinen biliyoruz ki insan karakteri geregi ge¢misle-
rinden miras aldig: kiiltiirti korumak ister... Sayet biz Kur'an nahvi nazariyesini
tetkik ederken gelmis ge¢mis ve simdiki bazi arastirmacilarin tesebbiis ettikleri
gramer kurallarini degistirme ameliyesine karsi ¢iksaydik konuyla ilgili yetkili-
lerle aramizdaki en 6nemli unsur olan giiveni yitirecektik...

Oysa bu giiven saglaninca alinacak birtakim kararlarla Kur'an nahvi'nin
beklenen biitiin hedefleri gerceklesebilir... Ki, bu hedeflerin en énemlisi Kur'an-
1 Kerim'e ve mevcut nahiv kurallarina hizmet etmektir.

Bu veya su mubhtelif sebeplerle klasik nahve bagli kaldik. Nahiv ve
Kur'an arasindaki baglantilar1 kurmada teklif ettigimiz basit degisiklikler disin-
da, konu ve irabiyla her agidan nahvin bilindik yapisini oldugu gibi koruduk ki,
calismayla okuyucu arasindaki en 6nemli unsur olan giiveni yitirmeden tersytiz
edilmis piramidi dogru yerlestirelim. Yani Kur'an-1 Kerim'i nahiv kaynaklarinin
zirvesine koyalim. Bu hassasiyetle davranmazsak bu calisma da geg¢misteki
basarisiz ¢alismalar gibi olur. Zira onlar koktenci bir takim degisiklikler 6ner-
dikleri i¢in egitim alaninda uygulamaya konmamis ve ihmal edilmislerdir. So-
nug olarak faydasiz bir ¢iglik olmaktan, bosa kiirek ¢cekmekten Ste gidememis-
lerdir. Biz bu ¢alismanin akibetinin de 6yle olmasini ve sadece yazili bir metin
olarak kalmasini istemiyoruz...

Siiphesiz ki savundugumuz bu anlayisin, Allah’in izniyle yayginlasmasi-
n1 istiyoruz. Bu arzuyu yasatmak Allah'a zor gelmez.

5. Bu arastirmanin nahvi kolaylastirmakla ilgisi nedir? ve kolaylastirma-
ya dair iyi niyet ¢agrilar1 hakkinda ne dersin?

Bu gibi sorular bizden, bu arastirmanin gorev ve gayesini izah etmemizi
istiyor. Halbuki onceden de izah edildigi gibi bu arastirmanin gorevi, genel
tabiatina dokunmaksizin, sadece nahiv kurallarinin diizeltilmesidir

Ama bu sorulara soyle cevap verilebilir:
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Nahvi kolaylastirmaya dair ¢agrida bulunanlarin ¢ogu, hem kendilerine
hem de nahve yazik etmislerdir. Onlarin ¢agrilar1 kolaylastirmaya degil, zorlas-
tirmaya daha yakindi. Bu sebeple bircok muhafazakar alim bu gagrilardan yiiz
cevirmis ve onlara gore "kolaylastirma" kelimesi, "diizeltme" manasina degil,
neredeyse "ifsad etme ve bozma" manasiyla esdeger olmustur. Boylece saibeli
diizeltemeye degil de, hakiki diizeltmeye ¢agiran samimi kimselerin sesleri bu
ifrat ve tefrit arasinda kaybolup gitmistir. Kim bilir belki bu satirlarin yazar1 ve
Prof. ‘Udayme de bu guruptandir. Ciinkii ‘Udayme de nahiv konusunda benim
gibi kabul edilebilir ma’kul diizeltmelerde bulunmustur. Fakat saibeli kolaylas-
tirmaya cagiran bazi kimselerin ¢ikarmis oldugu kasirga ve firtina sebebiyle,
sesimiz riizgarlara karisip gitmistir.

‘Udaymenin arastirmasinda benim hosuma giden seylerden birisi de
onun su soziidiir: “Nahivde ictihad kapis: ardina kadar acik oldugu gibi, nahvi
tenkit kapis1 da ardina kadar acik olmaya devam etmektedir. Nahivcilerden
higbirisi kendilerinin veya kurallarinin mukaddes ve dokunulmaz oldugunu
iddia etmemiglerdir. Ancak, nahvi tenkitin, derinlemesine inceleme ve tiime
varim iizerinde yogunlasarak yapilmasi gerekir. Nahiv kurallarinda bulunan
kusurlar ve nahivcilerin diismiis oldugu hatalar ancak bu sekilde ortadan kaldi-
rilir”.

Bir baska yerde de: “Soziime; nahiv zor mudur, kolay midir?” sorusuna
cevap vermekle bagliyorum” diyerek soyle devam ediyor: “Nahiv zordur, mer-
diveni uzundur ve kolaylastirilmaya ihtiyact vardir. Bu benim itiraf ettigim bir
realitedir... Bence nahvin kolaylastirilmasi i¢in iki seye ihtiyag vardir:

a. Nahiv kitaplarindaki konular: kolaylastirmak.
b. Akademik diizeyde nahiv 6gretimini kolaylastirmak.

Biitlin bunlardan benim dikkatimi ¢eken sey, nahivde uzman bir alimin,
bu konuda ictihad kapisinin agik bulundugunu, nahiv kurallarinda birtakim
hata ve kusurlarin var oldugunu, nahvin zor bir ilim dal1 olup, kolaylastirilma-
ya ihtiya¢ duydugunu itiraf etmesidir... Nahivde uzman olan bir dlimden boyle
bir itirafin var olmasi, nahiv konusunda iyi niyet besleyen kardeslerimizi ikna
etmede bana destek olmakta ve duydugum, okudugum bir¢ok konuda beni
rahatlatmaktadir. Dosdogru yola ulastiran ancak Allah’tir.

6. “Ma’kul olan diizeltme” nedir?

“Ma'kul diizeltme” ifadesi, alisilagelen, nahvin ashini degistirmeyen ve
Oziline dokunmayan biitiin diizeltmeler i¢in kullandigim bir terimdir. Benim
diistinceme gore “Ma'kul diizeltme”, saibelerden “ayiklama” ve eskilerin go-
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riislerinden “secerek alma” prensibinde ifadesini bulmaktadir. istedigimiz,
biitiin amaglanan diizeltmeleri bu prensipte bulacagiz... Bize diisen gorev, sa-
dece tercihte bulunmaktir. Ustelik tercih konusu yeni bir konu icat etmekten
daha kolaydar.

Bana gore, “ma'kul diizeltme” i¢in su hususlara riayet etmeliyiz:

1. Asirlar boyunca nahve yapismis olan felsefi saibelerin hepsinden
“nahvi ayiklama” hareketiyle ise baslamaliy1z.

2. “Segerek alma” prensibini uygulamaliy1z. Bu da en uygun goriisii ve
ogrenciler icin en kolay olani tercih etmekle olur. Ancak bu kolaylastirmada,
eski nahivcilerin goriislerinden tercihte bulunurken, asil 6zii korumak ve her-
hangi bir sahis veya mezhep taassubunda bulunmamak sarttir.

3. Kurallarin, akici, tatli, kolay iisluplarla bigcimlendirilmesi, nahvi 6gren-
cilere sevdirir ve cazip hale getirir.

4. Nahivde uzman olanlarla olmayanlar arasindaki fark sudur:

Uzman olanlar, Arap dil yapisinin, derin nahiv kiiltiiriinde tiretmis ol-
dugu her seyi incelemeye, kendilerini mecbur sayarlar.

Uzman olmayanlara gelince, kiiltiirlii bir kimseye, bazen giinliik kulla-
nimlarinda bazen de ilmi yazilarinda lazim olacak bazi mithim kurallar: igeri-
sinde bulunduran bir kitap onlara yeterlidir.

5. Kurallarin konmasinda Kur'an-1 Kerim'in ilk kaynak olmasi sarttir. On-
lardan, Kur'an naslarina ve Kuran’in gesitli muhkem kiraatlerine uygun olanlar1
kabul ve tasdik ederiz. Kur'an nassiyla uyusmayanlar1 da Kuran ile gelismeye-
cek sekilde diizeltme cihetine gideriz. Ciinkii Kur'an, varlik aleminde en giive-
nilir kaynaktir. Bu sebeple biitiin kurallarin belirlenmesinde de onun ilk kaynak
olmas: gerekir.

Burada Ustad ‘Udaymenin uygun gordiigii kolaylastirma metodunun
yeterli bir 6zetini, okuyucunun 6niine koymak daha faydal: olacaktir. O, 6zetle
sOyle der®s:

Bence nahvin kolaylastirilmasi iki seye baglidir:
a. Nahiv kitaplarindaki konular: kolaylastirmak.

b. Akademik diizeyde nahiv 6gretimini kolaylastirmak.

¢ ‘Udayme, Muhammed Abdulhalik, “en-Nahv beyne’t-Tecdid ve’t-Taklid”, Mecelletu Kul-
liyyeti’l-Lugati’l-* Arabiyye ve’l-'Uliimi’l-Ictimdiyye, Sayt: 6, Riyad 1976, s. 76-105.
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Birinci kolaylastirma: Nahiv kitaplarinin yeniden basilmasi, onlar igin
genis kapsamli ciddi fihristler yapilmasi ile olur. Bu ise, ulagilmas: uzak ve tah-
kiki zor olan bir istir. Bunun alternatifi ve miimkiin olani ise, yazma ve matbu
olan nahiv kitaplarinin dikkatle ve derinlemesine okunmasi, sonra da, bu kitap-
lardaki yerleri gosterilmek suretiyle nahvin belli bashh konularinin bir araya
getirilmesidir. Bu, bir kisinin yiiriitebilecegi bir is degildir. Bunu yapabilmek
i¢in bir kadroya ihtiya¢ vardir. Bu konuda, Arap iilkelerinde veya Arap ale-
mindeki {iniversitelerden birinde toplantilar diizenlenebilir ya da sirf bu konu
icin bir heyet olusturulabilir.

Bu is, nahiv konusunda arastirma yapan kimsenin gayretini artirir, onu
zaman kaybindan kurtarir, nahiv konularini herkesin anlayabilecegi ve ulasabi-
lecegi hale getirir, yeni nesillerden nahiv sahasinda arastirma zorlugunu kaldi-
rir, onlar i¢in arastirma metodunu kolaylastirir, nahiv kitaplarina miiracaat
etmek ve onlar iizerinde ¢alisma yapmak belli sayidaki kisilerle simirli kalmaz.
Boylece ¢ogu arastirmaciy1r nahiv kitaplarini arastirmaktan, onlara miiracaat
etmekten ve onlardan yararlanmaktan alikoyan engeller ortadan kaldirilabilir.

ikinci kolaylastirma: Akademik diizeyde nahiv &gretimini kolaylastir-
mak.

Nahiv kitaplar1 bizim diisturumuzdur, onlara itimat edip giivenmemiz
gerekir. Hakemlik etmeleri i¢in onlara bagvurur ve onlarin hiikiimlerine daima
razi oluruz. Netice olarak, dilimizi ve kalemimizi dogru kullanmak i¢in bize
gerekli olan pratik kurallar1 o kitaplardan stizerek ¢ikarir, sonra da acik ve veciz
bir sekilde kelimelere dokeriz. Fakat teorik problemleri ve lafzi farkliliklar: ye-
rinde birakiriz, dileyen onlara miiracaat eder.

Ayrica, cabamiz belli bir kitabi okumaya hasretmemeli, bilakis, dil ile il-
gili tislubumuzu diizeltmek i¢in muhta¢ oldugumuz biitiin kurallar bir kitapta
toplamaliy1z. Ciinkii bu kurallar nahiv kitaplarinin bir¢ogunda daginik halde
bulunmaktadir.

Nahiv kitaplarini okumamiz esnasinda, belli bir kitaba bagh kalmanin;
usang, bikkinlik, sinir ve sikintiya sebep oldugunu anladik. Ustelik bir tek kitap,
cesitli kitaplarda daginik halde bulunan pratik kurallar1 bir araya getiremez.

‘Udayme sOyle der: "Su anda bizim konumumuz, ge¢mislerin konumun-
dan farklidir. Biz, bu kurallarin dogruluguna ve siirekliligine inaniyoruz. An-
cak bizim, onlarin korunmasini ve kalic1 olmasini saglayacak seylere ihtiyaci-
miz vardir. Nahvin kolaylastirilmasi, kurallarin kolaya indirgenmesi ve zihinle-
re yerlestirilmesi i¢in en uygun yol, nahiv kitaplarinin bir diizene konmasidir.
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Ben nahiv 6grencisinin, giizel siirler ve yeni nesirler ihtiva eden edebi bir kitap-
ta ne okudugunu hissetmesini istiyorum”®.

“Cesitli konularda Sibeveyh'in el-Kitabina miiracaat etmek, ¢caba, mesak-
kat ve vakit yoniiyle bize kiilfet verir. Bizden oncekilerin yaptig1 gibi, cagimiz-
da Sibeveyh'in el-Kitabini ezberlemeye ve onu her on bes giinde bir hatmetmeye
kim giig yetirebilir -Bizim durumumuz onlarin durumundan farkl: oldugu igin,
zaman ve c¢aba kaybina ugramayacak ve bizim durumumuza uygun olacak
sekilde nahvin kolaylastirilmasina destek olmamiz gerekir””°.

“Bence nahvin kolaylastirilmasi igin iki kitap te'lif edilmelidir:

a. Nahvin belli basli konularini bir araya getiren ve biitiin nahiv kitapla-
rindaki yerlerini belirten bir kitap telif edilmelidir. Boyle bir kitap, nahiv kitap-
lar1 hakkinda ¢alismay1 ve onlara miiracaat etmeyi kolaylastiracaktir.

b. Dilimizi ve kalemimizi dogru kullanmada muhtag¢ oldugumuz, saglam
dil iisluplarina iliskin biitiin kurallar: bir arada toplayan bir kitap yazilmalidir.
Ciinkii kurallar, bir¢ok nahiv kitabinda daginik haldedir. Bu kurallar1 agik bir
sekilde bir diizene koymamiz ve belli kaliplara sokmamiz gerekir. Arap edebi-
yatinin zevkini ve giizelligini korumak bu sekilde miimkiin olur. Serhe ihtiyaci
olan bir kitabs, hasiyeye ihtiyac1 olan bir serhi, takrire ihtiyaci olan bir hasiyeyi
okumaya gelince, bunlar nahiv 6grenmede bikkinlik ve usang verir ve bir¢ok
kiltiirlti insan1 nahiv kitaplar: {izerinde inceleme yapmaktan ve onlardan ya-
rarlanmaktan alikoyar...””!

“Ben, nahiv i¢in muhtasar bir eser yazilsin demiyorum. Ancak, dilin sag-
lamhigimi korumak i¢in muhta¢ oldugumuz nahiv kurallarin1 derinlemesine
arastirmaya, onlar1 bir araya getirmeye ve her konu kendi basina olacak sekilde
nahvi sapasaglam tertip etmeye cagirryorum”72.

SONUC?

Her dilin kendini muhafaza edebilmek igin bir takim kaide ve kurallara
ihtiyact vardir. Arapganin kaidelerini tespit eden ilk dil alimleri de fasih Arap-
¢anin bozulmaya yiiz tuttugu bir zamanda dilin kendisini koruyabilmesi i¢in
bazi nahiv kurallarinin geregini idrak etmistir.

® ‘Udayme, A.g.e., 5.86.
70 ‘Udayme, A.g.e., s.88.
7t “Udayme, A.g.e., 5.104.
72 “‘Udayme, A.g.e., 5.105.

7 Sonug kismu tarafimizdan eklenmistir. (C. N.)
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Arap edebiyatinda gramer ilminin ilk temellerinin ne zaman, kim tara-
findan ve ne sekilde atildigr hususunda alimler arasinda hayli farkli goriisler
One siirtilmiistiir. Ancak, hemen hemen biitiin rivayetler ilk gramer c¢alismasi-
nin Ebu'l-Esved ed-Diieli (6. 67/686) tarafindan baslatildig1 hususunda birlesir.
Ebu'l-Esved'in gramer calismasina hangi saiklerle basladigina dair mubhtelif
goriisler vardir.

Nahiv kurallarin tespit etmek igin hi¢ siiphesiz bazi kaynaklara ihtiyag
vardir. Bu meyanda Arapg¢a hususunda uzman olan alimler, klasik Arapgay1
Kur'an-1 Kerim, hadis, kadim sairlerin siirleri, eyyamu'l-Arab'a dair mensur
parcalar ve emsale dayandirmiglardir.

Nabhivle ilgili muhtelif mezhepler ortaya ¢ikmasi bunlarin bir kismi (Bas-
ra ekolil) nahiv kurallarinin tespitinde sema'a 6nem verirken diger bir kismi
(Kufe ekolii) kiyasa daha fazla yer vermistir.

Thtilaflar1 miistakil kitaplara mevzu olan bu Basra ve Kufe mekteplerinin
hararetli ¢alismalar1 Arapcanin edebi mahsullerinin derlenmesi ve kaidelerinin
tespitinde biiyiik rol oynamistir. Bagdat'ta tesekkiil eden yeni bir mektep Basra
ve Kufe mekteplerinin ortaya koydugu calismalara uzlastirict bir yon vermistir.

Bagdat mektebine mensup filologlarla daha sonra Endiiliis'te, Misir'da
tesekkiil eden mekteplerdeki dil alimleri, daha ¢ok h. IV. yiizyilin sonuna kadar
toplanan malzemeyi, yazilan eserleri kaynak edinmisler ve eski ¢alismalar1 yeni
goriisler ve tasniflerle tekrar ele almislar, 6zetleme ve serh etme yoluna gitmis-
lerdir.

Fasih Arapga ise nazil olan Kur'an-1 Kerim’in ebedi miikemmeliyetini ka-
bul ettirmis, yiliksek belagati karsisinda Araplar1 hayrete diistirmiistiir. Onun
essiz mitkemmel bir kitap oldugunu Islam'1 kabul etmemis olanlar bile ifade
etmekten kendilerini alamamislardir. O, fasih ve edebi Arapganin en miikem-
mel numunesi, miyar1 olmus ve bu hiiviyetini devam ettirmis, dil ve edebiyata
dair calismalarin hareket noktasi olmustur.

Kendisinde asla sek ve stiphe olmayan Kur'an-1 Kerim'in nahiv kurallari-
n1 tespitte nakil kaynaklari igerisinde ilk sirada yer almasi gerekirken maalesef
nahivciler tarafindan siirden sonraya birakilmistir.

"Kur’an Nahvi” olarak terciime ettigimiz bu ¢alismada, Kur'an'mm nahiv-
deki yeri izah edilmis ve klasik nahiv kurallarini diizeltilmesi gereken yonlerine
dikkat cekilmistir. Bu nahiv kurallarinin daha saglam ve stimullii olabilmesi
i¢in Kur'an'in muhkem miditevatir yedi kiraatine itibar edilmesinin zorunlulugu
vurgulanmistir.
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Nahivcilerin Kur'an karsisindaki tutumlarina gore "Kur'an Nahvi'ni iki
kisma ayirmamiz miimkiindiir.

1. Nahivcilerin kabul ettikleri Kur'an nahvi. Bu, onlarin tespit ettikleri
kurallarla ortiisen kismidir.

2. Nahivcilerin kabul etmedikleri Kur'an nahvi. Bu, onlarin tespit ettikleri
nahiv kuraliyla gelisen kisimdar.

Ikinci kisimla ilgili nahivcileri iig gurupta ele almak miimkiindiir:
a. Agikca kars1 gelenler

b. Ustii kapali kars1 gelenler

c. Tevil etmeyi tercih edenler

Uzerinde calistiZimiz bu eserde, nahivcilerin Kur'an nahvi karsisindaki
tutumlar1 eserde ayrintili olarak zikredilmistir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki,
ozellikle bu ihtilaf, Kur'an naslariyla klasik nahvin ¢atistig1 yerde ortaya ¢ikmais-
tir.

Miiellifimiz Ahmed Mekki el-Ensari Nazariyetu Nahvi’l-Kur’ani adli bu
eserinde nahvin dogusu, gelisimi, 6zii ve temel esaslarini konu edinmis, diizel-
tilmesini istedigi 40 nahiv kuralini bir bir ele almis ve 6nerdigi kurali zikretmis-
tir. Daha sonra genel bir degerlendirme yaparak tespit ve onerilerini aktarmais-
tir. Eserine bir de "SONUC" yazan miiellif, buraya c¢alismanin temelini olustu-
ran 40 nahiv kuralini 6zetlemekle yetinmis oldugundan, biz tekrara diismemek
icin o maddeleri yeniden aktarmaya ihtiyag¢ hissetmedik.

Sahasinda yapilmis miistakil ilk eser olmasi, Kur'an-1 Kerim'in nahiv ile
olan miinasebetini ve olmasi gereken konumunu vurgulamas: agisindan son
derece 6nemli bir kitap oldugu kanaatindeyiz.
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Fevzi CAKMAK"

Hasan el-Basri (6. 110/728), islam diisiincesinin tesek-

HASAN ¢l-BASRI

kiil doneminde yasamis en belirgin alim sahsiyetidir. Islami
ilimlerin tiim alanlarinda sahip oldugu derin birikimi, tak-
vasi ve ziihdiiyle yasadig1 ¢aga damgasini vuran Hasan el
Basri, Haricller, Hageviler ve Siiler disindaki biitiin mezhep,
mesrep ve firkalar tarafindan fikri anlamda onder olarak
kabul edilmistir. Islam diisiince ekollerinin kendisini 6ncii

olarak nitelendirmelerine ragmen, o, kendine 6zgii bir durus
sergileyerek fikri ve siyasi bagimsizliginmi korumustur.

Dog¢. Dr. Mehmet Kubat tarafindan kaleme alinan Hasan el-Basri (Hayati,
lmi Kisiligi ve Keldm [lmindeki Yeri) adli eser; giris, dort boliim, sonug ve bir ek-
ten olusmaktadir.

Y Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel fslam Bilimleri Doktora Ogrencisi
fevzi_cakmak1974@hotmail.com
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Yazar giris kisminda Hasan el-Basri'nin yetmisi Bedir ashabindan olmak
ilizere, toplam bes yiiz kadar sahabe ile goriistiiglinii belirtmekte (s. 17), onun
ashabin Islam’1 anlama ve yasama bigimine dair derin bilgisine vurgu yaptiktan
sonra, yasadig1 asirdaki toplumunun maruz kaldig1 dejenerasyondan duydugu
rahatsizlig1, asr-1 saadette yasanan Islam’a tekrar déniilmesi igin verdigi miica-
deleyi, Hasan el-Basri’den aktarilan rivayetler ve tarihi analizlerle ortaya koy-
makta, ardindan onun idealini gerceklestirmek icin takip ettigi metodu sun-
maktadir (s. 18-28). Yine giris kisminda eserin hazirlanisinda takip edilen me-
tod, tarihsel arka planin analizinin 6nemine vurgu yapilarak dile getirilmekte,
eserin yazim siirecinde yararlanilan kaynaklar, yazarlar1 ve igerikleri hakkinda
bilgi verilerek kaynaklarin tanitimi yapilmaktadir (s. 30-37).

Yazar birinci boliimde Hasan el-Basri’nin hayatini iki kisim halinde ele
almaktadir. Birinci kistmda, ailesi, ailesinin Islam’a giris stireci (s. 39-40), ¢ocuk-
luk ve gengligi, ashabla olan diyalogu, aldig1 egitim ve genglik doneminde ka-
tildig1 savaslar hakkinda bilgiler verilmektedir (s. 40-42). Yazar daha sonra Ha-
san el-Basri’'nin fiziksel 6zelliklerini, rivayetlere basvurarak semail bashigi adi
altinda betimlemektedir(s.42). Fiziksel 6zellikleri zihinde bir tasavvur olustura-
cak sekilde verildikten sonra, Hasan el-Basri'nin kisilik 6zellikleri baglaminda
miicadeleciligi (s. 43-44), inang¢ ve degerlerini savunmada gosterdigi cesareti
(5.45-49), toplumun ve mevcut sistemin dontistiirtilmesi i¢in 6ngordiigii siddeti
reddeden, pasif direnisi ve sabr1 merkeze alan irsat metodu Hasan el-Basri'ye
nisbet edilen rivayetler ve cagdaslarinin onunla ilgili yorumlar1 kullanilarak
analiz edilmektedir(s.49-53). Birinci kisimda son olarak Hasan el-Basri’nin vefa-
tindan az 6nceki durumu, vasiyeti ve cenaze toreni taniklarin dilinden aktaril-
maktadir (s. 53-54).

Yazar ikinci kisminda, Hasan el-Basri’nin goriislerinin dogru anlasilabil-
mesi i¢in yasadigl donemin siyasi, dini ve toplumsal sartlarin iyi bilinmesinin
gerekliliginden hareketle, donemin siyasi, dini ve toplumsal yapisimi analiz
etmektedir. Ilk olarak Islam toplumunun yabana kiiltiirlerle kargilasmasinin
yol ac¢tig1 kaos vurgulanarak dénemin, siyasi-itikadi diisiince ekollerinin tesek-
kiil dénemi oldugu belirtilmektedir (s. 54-55). Ardindan Emevilerle baslayan
saltanat donemi, yasanan diinyevilesme siireci, zulme dayali uygulamalar ele
alinmaktadir. Bu baglamda Abdiilmelik b. Mervan déneminde yasanan ve bii-
yiik yikimlara yol agan iktidar miicadeleleri yorumlanarak dénemin panaroma-
st sunulmaktadir(s. 56-59). Yine bu donemde ortaya c¢ikan Kaderiyye ekol
hakkinda bilgiler verildikten sonra (s. 59-60), Hasan el-Basri’nin pasif direnis
olarak da nitelendirilen sabir teorisi dogrultusunda Emevi iktidarmna karg: ver-
digi siddet icermeyen ancak zulme sessiz kalmamay1 da ilke edinen tutumu
irdelenmektedir (s. 60-63). Yazar daha sonra Emevilerin Hasan el-Basri’ye kars1
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tavrini ele almakta, ¢agdaslarindan bazilarinin muhalefetlerinden dolay: katle-
dilmelerine ragmen Hasan el-Basri’nin neden ayn: muameleye maruz kalmadi-
g1n1 sorgulamakta ve bu durumu onun siddete basvurmamasi, dini ve sosyal
agirligl, Peygamber ailesine olan yakinligiyla iliskilendirilerek detayl bir sekil-
de izah etmektedir (s .63-68).

Yazar eserin ikinci boliimiinde Hasan el-Basri’'nin ilmi kisiligi {izerinde
durmaktadir. onun yasadigr donemin akli ve nakli ilimlerinde en biiyiik alim
olarak kabul edildigini ortaya koyduktan sonra (s. 71-72),ilme ve ilim adamlari-
na verdigi degere 6rnekler vererek deginmekte (s. 75-77), ardindan Hasan el-
Basri’nin ¢ogunlugunu sahabelerin olusturdugu hocalar1 ve yetistirdigi meshur
talebelerinden bazilarinin isimlerini siralamaktadir (s. 75-77).

Hasan el-Basri, aidiyeti tartismali olmakla birlikte kendisine bir¢ok eserin
atfedildigi bir alimdir. Yazar bu eserlerin isimlerini vererek niishalari, bulun-
duklar: yerler ve baski durumlar1 hakkinda, 6zellikle arastirmacilara yardimci
olacak bilgiler sunmaktadir (s. 76-82). Daha sonra Hasan el-Basri'nin Abd{ilme-
lik b. Mervan ve Omer b. Abdiilaziz’'e gonderdigi risalelerin mevsukiyetleri ele
alinarak, lehte ve aleyhte yapilan yorumlarin kritigi yapilmakta ve risdlelerin
Hasan el-Basri’'ye ait oldugunu savunan goriis yazar tarafindan tercih edilmek-
tedir (s. 82-87).

Yazar ikinci boliimde Hasan el-Basri'nin Islami ilimlerdeki konumunu
ele alarak, Arap Dili ve Belagati alanindaki yetkinligini cagdaslarinin ifadeleri-
ne yer vererek ortaya koymakta (s .87-90), yine onun Tefsir {lmi'ndeki konu-
munu ve takip ettigi metodu (s. 90-92), Kiraat lmi'ndeki konumunu, kiraatine
yonelik elestirileri 6rnekler vererek agiklamaktadir (s. 92-94). Hasan el-Basri’nin
Hadis ilmindeki konumunu da ele alan yazar, Katiib-i Sitte'nin hepsinde ona
ait rivayetlerin bulundugunu ancak irsal ve tedliste bulundugu igin tenkit edil-
digini belirterek Hasan el-Basri’'nin hadis rivayetinde bazi ilkelere riayet ettigi-
ni, bu nedenle de yapilan bir takim tenkitlerin hakli olmadigin1 gerekgeleriyle
birlikte aciklamaktadir (s. 95-98).Yazar Hasan el-Basri’nin Fikih ilmi'ndeki ko-
numunu ele alirken onun fikihta takip ettigi usuliin, eskiyi bilmek, sahabenin
icmasina uymak, ihtilaf ettikleri hususlar1 yeniden incelemek seklinde 6zetle-
nebilecegini belirtmektedir(s.99-100). Yazar Hasan el-Basri’nin genel ¢ogunlu-
gun kabiiliine aykir1 olarak nitelendirilen bazi fetvalarini da 6rnek olarak vere-
rek, bu fetvalarinin genel kabuliin disinda olmasinin gerekgelerini 6rnekler
vererek ortaya koymaktadir (s. 101-102).

Hasan el-Basti'nin Islami kaynaklarda en ¢ok 6ne cikarilan yonii ziihdii,
takvasi bir diger ifadeyle Tasavvuf’a dair sozleri ve yasam bi¢imidir (s. 102). Bu
itibarla yazar, Hasan el-Basri'nin Tasavvuf {lmi'ndeki konumuna genis yer
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vermektedir. Eserde Hasan el-Basri'nin ziihde dayali tasavvuf anlayisinin inzi-
vay1 dislayan, riyadan uzak, asiriliklar1 reddeden ve orta yolu 6neren bir niteli-
ge sahip oldugu vurgulanmaktadir (s. 102-103).0O, bir¢ok tarikatin silsilesi igin-
de ilk baslarda yer almaktadir. Yazar bu silsileler hakkinda da bilgiler vermek-
tedir (s. 104). Hasan el-Basri'nin diinyanin faniligine vurgu yapan, kurtulusu
takvaya yOnelmekte goren anlayisi, takvanin dereceleriyle ilgili tasnifi (s. 104-
105), nefis muhasebesiyle ilgili yorumlar1 (s. 106-107), tasavvuf anlayisina ha-
kim olan korku ve husu boyutu yazar tarafindan drnekler verilerek yorumlan-
maktadir (108-111).

Yazar eserin iiglincii boliimiinde Hasan el-Basri'nin itikadi goriislerine
yer vermektedir. Béliimiin birinci kisminda onun Kelam Ilmi'nin temellerini
atan ilk kisi oldugu, (s. 112-113) kader, insan fiilleri ve biiyiik giinah gibi prob-
lemler hakkinda ilk konusan kisi unvanina sahip oldugu ¢ogunlukla Abdiilme-
lik b. Mervan’a yazdig: risdleden yapilan alintilarla ve yorumlarla ortaya ko-
nulmaktadir (s. 114-115). Yazarin bu kisimda iizerinde durdugu bir konu da
Hasan el-Basri’'nin Islam toplumunun akli tefekkiir asamasina gegisine yaptigi
katkidir (s. 115). Yazar bu savini, Abdiilmelik b. Mervan’a yazilan mektupta
gecen, kader ve cebr gibi konularla ilgili ifadeleri tahlil ederek ispatlamaktadir
(s. 116). Yazar bu kisimda ayrica Hasan el-Basri'nin biitiin keldm ekollerinin
fikir babas1 oldugunu, bu ekollerin 6nciilerinin ifadelerine yer vererek ortaya
koymaktadir (s. 117-118). Daha sonra Ehl-i Siinnet kavramiru tahlil eden yazar,
Ehl-i Stinnet kavramini kuramsal anlam kastedilmeden kullanan ilk kisinin yine
Hasan el-Basri oldugunu ve Ehl-i Siinnet’in bir¢ok goriisiiniin onun goriislerine
dayandigini 6rnekler vererek ispatlamaya ¢alismaktadir (s. 118-121).

Yazar iiciincii boliimiin ikinci kisminda Hasan el-Basri’'nin Kelam il-
mi'nin temel konular1 hakkindaki gortislerini ele almaktadir. Bu boliimde bil-
hassa Hasan el-Basri’nin Kur’an’i, dini anlamada birinci kaynak olarak kabul
ettigi, diinya hayatinin diizenlenmesinde, helal ile haramin, iyi ile kotiiniin
ayirt edilmesinde temel 6l¢iit olarak gordiigii vurgulanmaktadir (s. 121-122).
Hasan el-Basri’nin Siinnet hakkindaki goriislerini de analiz eden yazar, onun
hadisleri hiikiim verirken delil olarak kullanmakla birlikte, itikadi goriislerini
ispat noktasinda hadisleri kullanmadigini ve Hasan-1 Basri'nin bu yonteminin
sonradan Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet kelam ekolleri tarafindan da benimsendigi-
ni belirtmektedir (s. 122-124). Yazar bu kisimda ayrica Hasan el-Basri'nin akil
hakkindaki goriisiinii de degerlendirmekte ve onun akli nakilden sonra ikinci
kaynak olarak kabul ettigini, dini dogru anlamanin tefekkiirle miimkiin olabile-
cegine inandigini (s. 124), ancak bu misyonu salt aklin iistlenemeyecegini, “ha-
ya ve din ile birlikte isleyen aklin” ancak bunu basarabilecegini diistindiigiinii
belirtmektedir (s. 124-125). Yazar bu boliimde Hasan el-Basri’nin ultihiyet hak-
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kindaki goriislerine de yer vermekte, onun benzeri olmayan kemal sifatlarla
Allah’1 tavsif ettigini, naslarda belirtildigi sekilde Allah’in arsa istiva etmesini
ve Ril'yetullah’1 kabul ettigini Hasan el-Basri'nin kaynaklarda yer alan ifadele-
rini referans gostererek ortaya koymaktadir (s. 126-127).

Yazar bu kisimda Hasan el-Basri'nin niibiivvetle ilgili goriislerine de de-
ginmektedir. Onun, Hz. Muhammed (s.a.v.)in Allah tarafindan peygamber
olarak secildigi ve biitiin alemlere rahmet olarak gonderildigi goriisiinde oldu-
gu, Allah’in bilgisiz kimselerden, cinlerden ve kadinlardan peygamber gon-
dermedigini savundugu, Isra ve Mi’racin yalnizca ruhen gerceklestigini, (s. 128)
peygamberlerin gayba muttali olabilecegini ve sefaatlerinin hak oldugunu ka-
bul ettigi Hasan el-Basri’den yapilan nakillerle ortaya konulmaktadir (s. 128-
129). Yazar Hasan el-Basri’nin niibiivvetle ilgili goriislerini ortaya koyduktan
sonra, ahiret hayatinin ebediligine olan inancini, ahiret hayatina salih amellerle
hazirlanmanin énemine yaptigt vurguyu (s. 130), kiyamet alametlerinden say-
dig1 hususlari, Hz. Isa’nin nuztlunii kabul ettigini, hasr ve mizanla ilgili yo-
rumlarini, ilahi rahmetin diinyada biitiin yaratiklar1 kapsadig1 fakat ahirette
muttakilere tahsis edilecegi goriistinde oldugunu, kabir azabini ve cehennemin
ebediligini kabul ettigini Hasan el-Basri’den yapilan nakillerle ortaya koymak-
tadir (s. 130-134).

Bilindigi gibi Kelam {lmi'nde tanimi tartismalara yol acan konulardan bi-
ri de iman meselesidir. Yazar, Hasan el-Basri’'nin dénemin bazi alimleri gibi
imanin s6z ve amel olduguna, artip eksilecegine inandigini, yeis ve {imitsizlik
halinde vuku bulan imanin makbul olmayacag1 goriisiinii benimsedigini be-
lirtmektedir (s. 134-135).Yazar bu kisstmda Hasan el-Basri’nin iman-amel biitiin-
liigline verdigi onemi de dile getirmekte, onun imanin artip eksilebilecegi gorii-
siinde oldugunu belirterek (s. 136), Hasan el-Basri’nin iman-amel iliskisi hak-
kindaki goriislerinin Mu'tezile’'nin iman anlayisina tesir ettigi tespitine yer
vermektedir (s. 137). Yazar daha sonra Hasan el-Basri’nin kalbin miihiirlenme-
siyle ilgili goriisii izerinde durmakta ve Mu'tezile'nin bu konuda Hasan el-
Basri’nin etkisi altinda kaldig1 yorumunu yapmaktadir (s. 137-138). Yazar Ha-
san el-Basri’'nin kerameti kabul ettigini belirttikten sonra (s. 138) onun bid’at’i
“dine sonradan eklenen ve selefin yoluna aykiri olan inang¢ ve dini hareket”
olarak tanimladigini, bid’at¢inin giybetini caiz gordiigiinii ve bi’atciye destek
olmanin Islam’in ¢okmesine yardim etmek anlamina gelecegi goriisiinde oldu-
gunu belirtmektedir (s.138-139).

Yazar bu boliimde ayrica Kelam {lmi'nin énemli konularindan biri olan
biiyiik giinah meselesi hakkinda Hasan el-Basri'nin goriislerini ele alarak onun
biiyiik giinah isleyeni miinafik olarak nitelendirdigi bilgisini verir (s. 142.143).
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Ancak Hasan el-Basri’nin miinafik kavramini isledigi giinahla icindeki imana
ters diisen ahlaki zaaf icinde olan kisi anlaminda kullandig tespitini yapmak-
tadir (s. 144). Yazar Hasan el-Basri’nin insan fiilleri hakkindaki goriislerini de
analiz ederek, onun kullarin fiillerini ilahi takdirin zorlayici bir etkisi olmaksi-
zin Ozglr iradeleriyle islediklerini diistindiigtinii (s. 148-149), Cebriyye'nin
insanin kudretini yok sayan goriisiinii reddederek, insanlarin Allah’in verdigi
bir kudretle fiillerini islemekte olduklar1 diisiincesinde oldugunu Abdiilmelik
b. Mervan’a yadig: risaleden 6rneklerle ortaya koymaktadir (s. 150-151).

Yazar bu boliimde Hasan el-Basri’nin kelam1 goriislerini ortaya koymaya
devam ederek hiisiin-kubuh konusunda, kétiiliigiin Allah’tan kaynaklanmadi-
g1, Allah'in ancak gilizel olani isledigi goriisiinde oldugunu soyleyerek
Mu’tezile’nin hiistin-kubuh goriisiiniin sekillenmesinde Hasan el-Basri’nin
ciddi bir etkiye sahip oldugu yorumunu yapmaktadir (s. 152-154). Yazar ayrica
Hasan el-Basri'nin adalet ve zuliim hakkindaki goriislerine deginerek onun
Allah’in adaleti geregi kullarina zulmetmeyecegi, zuliim benzeri kotiiliiklerin
Allah’a atfedilemeyecegi zira bunun Allah’in adaletiyle bagdastirilamayacag:
goriisiinde oldugunu belirtir (s. 154-156). Yazar Hasan el-Basri’'nin Allah’in
kullarma gii¢ yetirilemeyen seyleri yiiklemeyecegi goriisiinde oldugunu (s.
156), hidayet ve dalélet konusunda cebri diisiinceye karsi ¢ikarak Allah’in dog-
ru yolu gosterdigini, hidayeti ya da delaleti tercih etme noktasinda insanlarin
Ozgiir oldugunu yine onun Abdiilmelik b. Mervan'a yazdig1 mektuptan nakil-
lerle ortaya koymaktadir (s. 157-161). Ayni sekilde yazar Hasan el-Basri'nin
r1zik ve ecel meselelerinde de cebri diistinceye kars: ¢ikarak insana sorumluluk
yiikleyen bir goriis ortaya koydugunu belirtmektedir (s. 161-162). Yazar sonra
kaderle iliskilendirilen baz1 kavramlarla ilgili olarak Hasan el-Basri'nin goriisle-
rine yer vermektedir. Hasan el-Basri’nin, Allah’in ezeli ilminin insanin iradesini
engelleyici bir boyut tasimadigini diisiindiigiinii (s. 163), Cebriyye tarafindan
ortaya atilan insanin bedbaht veya bahtiyar olusunun, inangsizligin Allah’in
kaza ve kaderiyle dnceden takdir edildigi goriisiinii reddettigini (s.164), itaatin
insanin kendi sec¢imi olup Allah tarafindan takdir edilmedigini diisiindiigiinii
(s. 165) yine Abdiilmelik b. Mervan’a yazilan risaleden alintilarla ortaya koy-
maktadir.

Yazar Hasan el-Basri'nin hayir ve ser probleminin kaderle iliskisine dair
goriislerini de ele almakta, onun Allah’in kullarina zulmetmeyecegi prensibin-
den yola ¢ikarak Allah’in kullarimin hayri islemelerine engel olmadig: gibi serri
islemeye de sevk etmeyecegini diistindiigiinii, hayir ve ser her seyin kiilli aidi-
yet itibariyle Allah’a nispet edilebilecegini ancak kiifiir ve zultim gibi seylerin
Allah’a nisbetinin uygun olmadigimi savundugunu Abdiilmelik b. Mervan’a
yazilan risaleden yaptig1 nakillerle ortaya koymaktadir (s. 165-167). Yazar
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tiglincii boliimde son olarak Hasan el-Basri’nin imamet hakkindaki goriiglerini
ortaya koymakta, onun bazi gorevlerin yerine getirilmesi i¢in bir imama ihtiyag
olduguna inandigini (s. 167), Rasit Halifeler'in goreve gelis siralarini kabul etti-
gini (s. 168), zalim de olsalar imamlara itaati gerekli gordiigiinii belirterek Ha-
san-1 Basri'nin imametle ilgili goriislerinin sonralar1 Ehl-i Siinnet tarafindan da
benimsendigi tespitini yapmaktadir (s. 169).

Yazar eserin dordiincii boliimiinde ise Hasan el-Basri'nin kaza ve kader
problemi hakkindaki gortislerini ele almaktadir. Yazar dncelikle kaza ve kader
kavramlarinin sozliitk anlamlarim1 ve Kur’an’da hangi manada kullanildiklarmi
ortaya koyarak s6z konusu kavramlara Eg’ari’lerin ve Matiiridilerin yiikledikle-
ri anlamlar hakkinda bilgi vermektedir (s. 171-174). Daha sonra kader diisiince-
sinin tarihsel gelisimini analiz eden yazar, kader konusunda ki tartismalarin
Islam 6ncesi dénemlerde de mevcut oldugu tespitini yapmakta (s. 175), Yunan
felsefesinde, Yahudilikte, Hristiyanlikta, Zerdiistlitkte ve cahiliyye donemi
Araplar1 arasinda kader meselesinin tartigildig: bilgisini verdikten sonra Yahu-
diligin ve cahiliyye donemi Araplarmin kader anlayislar1 hakkinda acgiklamalar
yapmaktadir (s. 177-178). Ardindan Kur'an’da kader meselesini tahlil eden
yazar Kur'an’da kavramla ilgili olarak gecen ayetleri vererek ¢ikarimlar yap-
makta ve Kur’an’da kaderin iman edilmesi emredilen esaslar arasinda zikre-
dilmedigi, insanin cebir altinda bulunmayip se¢im hiirriyetine sahip oldugu
sonucuna ulagmaktadir (s. 178-186). Yazar Kur’an’dan sonra hadislerde kaza ve
kader meselesinin nasil ele alindigin ilgili hadisleri tahlil ederek incelemekte ve
hayr1 ve serriyle kadere iman etmenin hadislerde belirtildigi tespitini yapmak-
tadir (s. 187-189). Ardindan, Hz. Peygamber doneminde de meselenin bazen
glindeme geldigini ortaya koymakta(s.189-190), rasit halifeler doneminde mese-
lenin nasil yorumlandigimi Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin hayatindan
ornekler vererek tahlil etmektedir (s. 190-192).

Kader meselesinin en yogun tartisildigi donem Cebriyye ve Kaderiy-
ye'nin de ortaya ¢iktigi Emeviler donemidir. Insanin biitiin fiillerini Allah’m
takdirine baglayan cebri diisiince Emeviler tarafindan zulme dayali uygulama-
larin1 mesrulastirmanin bir argiiman: olarak kullanilmistir. Yazar Hasan el-
Basri’nin Emevilerin destekledigi cebrl kader anlayisini reddettigini, insanin
hiirriyetine vurgu yaparak toplumu cebri kader anlayisindan korumak igin
miicadele verdigini Hasan el-Basri’den nakillerle ortaya koymaktadir (s. 194-
196). Daha sonra kaderi lafzinin izafe edildigi firkanin hangi firka oldugu nok-
tasindaki ihtilafa degindikten sonra (s. 196-197), bu firkalarla Hasan el-Basri
arasindaki baglantiy1 ele almaktadir. Yazar Kaderiyye firkasinin kurucularinin
Hasan el-Basri’'nin talebeleri oldugunu bu baglamda firkanin hiir diisiinceye
dair fikirlerini O’'ndan almis olabilecegini belirtmekte, fakat onun ildhi kaderi
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kabul ettigini ve kaderi Allah’a degil de tamamen kulun kendi kudretine nispet
eden kaderi diislinceye de karst oldugunu belirtmektedir (s. 197-200). Kaderi
olarak nitelendirilen firkalardan biri olan Cebriyye ile Hasan el-Basri'nin iligki-
sine de deginen yazar, onun kaderi lafzini bu firkaya izafe ettigini ve bu diisiin-
ce mensuplariyla siddetle miicadele ettigini belirtmektedir (s. 200-203).

Kaderiyye nitelemesine muhatap olan firkalardan biri de Mu'tezile’dir.
Yazar, firkanin kurucularinin Hasan el-Basri’yle olan iliskisine dikkat ¢ekerek
insanin hiirriyetine yaptiklar: vurgunun olusmasinda Hasan el-Basri'nin goriis-
lerinden etkilendiklerini, fakat firkanin kader hakkindaki goriiglerinin Hasan
el-Basri’nin goriislerinden farkhiliklar arz ettigini ortaya koymaktadir (s. 203-
206).

Yazar kaderi olarak nitelendirilen firkalarin Hasan el-Basri’yle olan iligki-
sini netlestirdikten sonra onun kaderle ilgili goriislerini tahlile ge¢gmektedir.
Yazar 6ncelikle Hasan el-Basri’nin kaderi diisiinceye mensup oldugunu, kaderi
diisiinceye mensupken bu konudaki fikrinden daha sonra vazgectigini ve kade-
ri diiginceye karsi oldugunu iddia eden goriigleri ortaya koyarak kritiklerini
yapmakta (s. 206-213), sonra Hasan el-Basri’nin kader hakkinda Abdiilmelik b.
Mervan’a gonderdigi risalenin tahliline ge¢mektedir. Yazar risdlenin Hasan el-
Basri’nin elinden ¢ikmis bir ¢alisma olmanin Stesinde bir anlama sahip oldugu-
nu vurgulayarak risalenin tasidigi 6nemi maddeler halinde siralayarak belirgin-
lestirmektedir (s. 214-215). Ardindan Abdiilmelik b. Mervanin Hasan el-
Basri’ye yazdig1 mektubu ve onun cevaben yazdig1 mektubu tahlil ederek icerik
hakkinda bilgiler vermekte (s. 215-219), ardindan risalenin igeriginden ¢ikarilan
sonuglar1 yorumlamaktadir. Yazar risalede kader kavraminin lafzi bir taniminin
yapilmadigini ancak yaratma ve takdir anlamlarinda kullanilmasinin da dogru
bulunmadigini (s. 219), Hasan el-Basri’nin kaderi biitiin islerin Allah’in yoneti-
mi altinda 6nceden belirlenmesi ve takdir edilmesi olarak kabul ettigini, fakat
Allah’in kaderinin insanin dini ve ahlaki 6zgiirliigiiyle uyusmazligini reddetti-
gini belirtir (s. 219-220).

Yazar risalede fikirlerin agik ve net bir sekilde, takiyyeye ve dalkavuklu-
ga basvurulmadan ifade edildigini, fikirlerin Kur’an ayetlerine ve akli delillere
dayandirildigini, ahad haberlere yer verilmedigini, selefe olan bagliligin dile
getirildigini, hiir iradenin sik¢a vurgulanarak insanin Allah tarafindan fiilleri
noktasinda serbest birakildig1 diistincesinin savunuldugunu belirtmektedir (s.
220-223). Yazar risalede iyiliklerin Allah’a kotiiliiklerin kullara ya da seytana
nisbet edilmesi gerektigi diisiincesinin ayetlerle vurgulandigin (s. 223), Hasan
el-Basri’nin kaderi olarak nitelendirilmesinin sebeplerinden birinin de bu oldu-
gunu (s. 225), onun bu fikirlerinin Mu’tezile tarafindan yasatilip gelistirildigini
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belirtmektedir (s. 226). Yazar risalede yer alan goriislerin ayn1 zamanda Cebriy-
ye’nin goriislerine bir reddiye niteliginde oldugunu da belirtmektedir (s. 227).

Yazar Hasan el-Basri'nin Omer b. Abdiilaziz’e gonderdigi risaleye de de-
ginmekte ve risalenin hem Kaderiyye'nin hem de Cebriyye'nin asiriliklarin
reddettigi yorumunu yaparak (s. 228), onun Kaderiyye'nin aksine ilahi kaderi
kabul ettigini belirtmektedir (s. 229). Yazar Hasan el-Basri’nin Hz. Hasan’a
gonderdigi mektuba ve Hz. Hasan'in cevabi mektubuna da yer vererek Hasan
el-Basri’nin mektupta kader hakkinda bazi sorular sordugunu, bu durumun
onun Kaderiyye hakkinda bazi kaygilar tasidigina ve onlarin fikirleri hakkinda
stiphe iginde olduguna delil tegkil ettigi yorumunu yapmaktadir (s. 229-231).
Yazar daha sonra risalelerin bir degerlendirmesini yapmakta ve onun risaleler-
den ¢ikan sonuca gore hem Cebriyye'nin hem de Kaderiyye'nin asiriliklarina
kars1 oldugunu, kendine 6zgii bir kader diisiincesine sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Ancak bununla beraber her iki ekoliin de Hasan el-Basri’den etki-
lendigini belirtmektedir (s. 231-234). Yazar sonug¢ kisminda Hasan el-Basri'nin
yetkin kimligine vurgu yaparak onun bir st diisiince kimligi olusturdugunu
ve goriislerinin asiriliklar: reddeden niteliginden dolay: yasadigi donemin dini
anlayisinin merkezi haline geldigi yorumunu yapmaktadir (s. 235-240). Yazar
eserin sonunda Hasan el-Basri’nin Abdiilmelik b. Mervan'a gonderdigi risale-
nin Helmut Ritter tarafindan yayinlanan niishasinin Liitfi Dogan-Yasar Kutluay
tarafindan yapilan terciimesini de ek olarak vermektedir.

Tanitmaya ¢alistigimiz Dog¢. Dr. Mehmet Kubat'in Hasan el-Basri (Hayati,
[lmi Kisiligi ve Kelam Ilmindeki Yeri) adl1 eseri okuyucuya Islam geleneginin
en 6nemli mimarlarindan biri olan Hasan el-Basri’yi ve onun sahsinda Islam
gelenegini tanima firsati sunmaktadir. Yazarin Kelam ve Islam Mezhepleri Ta-
rihi alanindaki 6zgiin diistinceleri eserde yapilan yorumlara bilimsel bir nitelik
kazandirmaktadir. Hasan el-Basri'yi biitiinciil bir bakis agisiyla tanitan eser,
onun tenkit edildigi hususlara da deginerek objektif bir bakis agis1 ortaya koy-
maktadir. Zengin bibliyografyasiyla arastirmacilar igin kaynak olma ozelligi
tasiyan eser dil ve iislubunun sadeligiyle de her diizeyden okuyucuya hitap
etmektedir. Gelenegin yeniden insa ve ihyasiin giindemde oldugu giintimiiz-
de eserin okuyucularina Islam geleneginin en karizmatik temsilcisi Hasan el-
Basri’yi dogru bir sekilde tanima firsat1 sunacagi kanaatindeyiz.
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Necdet BALKI”

Miiellif, klasik donemde yazilmis ve Taberi’den sonra
en onemli/sohretli Islam tarihi kaynagi olarak degerlendirdi-

g1 Mes'Gdi'nin (6. 956) Miirficu’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher Miricu'z-Zeheb'te
(Altin Cayirlar ve Kiymetli Madenler) adli eserinden onun Sk MEzheplel

Gare
Tk Denem Islim Tertht ve Mezheplert

mezhebi goriiglerini yansitan bilgileri tespit etmistir.

Kitap; giris, iki boliim ve bir sonug¢ halinde tertip
edilmistir. Giris kisminda Mes'tidi'nin (6. 345/956) yasadig1
donemi, devrin dini, siyasi olaylar: ile sosyo-kiiltiirel 6zelik-

lerini 6zetlenmistir. Birinci boliimde Mes’tid1'nin hayati, ilmi
kisiligi, mezhebi kimligi, eserleri ve seyahatleri; ikinci boliimde ise Miiriicu z-
Zeheb hakkinda kisa bilgi verildikten sonra Mes'tidi’nin Islam mezheplerine
bakisi, basliklar halinde ele alinmistir. Ayni boliimde Miirficu’z-Zeheb, Siilik
baglaminda degerlendirilmis ve Mes'(idi'nin Sii olusuna isaret eden yaklagim-
lar1 6zetlenmistir.

Y Doktora Ogrencisi, inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana
Bilim Dal, e-mail: necdetbalki@mynet.com
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Abbasiler (750-1258) déneminde, Abbasi halifeleriyle Tiirk komutanlar
arasinda yasanan gerilimleri ve bu vesileyle Tiirkler ile Bagdat'1 ele geciren
Biiveyhilerin gii¢ gosterisinden de bahseden Mes'iidi, Tiirklerin genelde Siinni
anlayis1 desteklediklerini, iktidardaki Biiveyhilerin ise $ii anlayis1 destekledik-
lerini kaydetmistir. Bircok cografyada Siinniler ile Siiler arasinda hala etkisi
devam eden catismalarin yasandig1 ve Cuma camilerinin ayrildigi bir donem-
den gecilmekteydi. Ustelik bu ayrilik riizgarlar1 Stinni Misliimanlar arasinda
da esmeye baglamisti. Ornegin Hanbeliler cevreye korku salan bir giic haline
gelmisti. Islam’1 kendi uhdelerinde goren kimi firkalar (Karmatiler) tekfir ve
savas esirlerini kolelestirme konusunda asiriya gitmis, hatta hac kervanlarina
ve Mekke’ye saldirarak (317/929) katliam ve talanlar yapmis, Haceru’l-Esved’i
almiglardi. Oyle ki saray diplomasisi, Karmati birliklerini halifenin hizmeti igin
saraya almak karsiliginda problemi ¢ozebilmisti (s. 9-13).

Mes'(idi'nin, Islam diinyasin1 bastanbasa dolastif1 seyahatine baglamasi
Abbasi halifesi Muktedir’in 25 yil siiren donemine denk gelmistir. Bu dénemde
Siiler bir¢ok bolgede ayaklanmis ve Aglebileri yenerek Fatimiler Devletini (909-
1117) kurmay1 basarmis, Kayravan’i aldiktan sonra (909) halifelik unvanin da
tizerlerine almuslardi. Islam cografyasinda gesitli etnik devletgikler kurulmus
ancak Bagdat'taki halifenin iistiinltigii fikri hicbir zaman terk edilmemisti (s. 14-
16).

Sosyo-kiiltiirel yapr agisindan bakildiginda bu dénemde basta Bagdat
olmak {izere Basra, Kiife, Rey, Buhara, Kahire ve Kurtuba gibi ilim ve kiiltiir
merkezinin bulundugunu zikretmek gerekmektedir. Ozellikle Abbasi Devleti-
nin ilk dénemlerinde (750-861) gerceklesen terciime faaliyetleri Araplarin pozi-
tif ilimlerle ugrasma milad1 kabul edilebilir. Bundan sonra ise telif eserlerin
verildigi bir doneme girilmis, nakil ve terciime ile yetinilmemis ve bir medeni-
yet insa edilmeye baglanmistir (s.18-19).

Mes’tidi, Abbasilerin ve kurulan diger tiim devletciklerin, bilginleri hi-
maye etmede yaristiklarini nakletmistir. Bunun da bir semeresi olarak hicri IIL
ve IV. yiizyillarda Islam diisiincesi biiyiik bir olgunluga ulagmis; ilim, fen ve
edebiyat miistakil alanlara doniismiis, Islam mezheplerinin akaid usulleri belir-
ginlesmis, alimler yetismis, tarihten felsefeye bir¢ok eser verilmistir (s. 20-21).

Farkli ilim dallarina ait terctime ve telif eseri oniinde bulan ve bunlardan
(Aristo, Eflatun, Batlamyus ve Pehlevice’den yapilan geviriler) ka¢inilmaz ola-
rak etkilenen Mes'idi, bu calismalara uygun olarak seyahatlerini gergeklestir-
mis, bu dogrultuda eserlerini sekillendirmistir (s. 24).
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Kendisi icin tarihgi, cografyaci, hadisci, astronom ve seyyah nitelemeleri
yapilan Mes'Gidi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekte ancak Halife
Mu'tazid’'in (892-902) donemine denk geldigi ve hicrl 280-83 yillarinda Bag-
dat'ta dogdugu sanilmaktadir. Tam adi, Ebu’l-Hasen Ali b. Hiiseyn b. Ali el-
Mes’tdi el-Huzeli’dir (s. 13,26). Nesebinin ashaptan Abdullah b. Mes’id’a da-
yandig1 konusunda ittifak vardir. Bir siire Misir’da ikamet eden Mes’{id'nin h.
300’e kadar Bagdat'ta yasadig: tahmin edilmektedir (s. 28).

Yirmi beg y1l siiren seyahatlerine énce Iran ve Hindistan'1 gezerek bagla-
mis, Hint okyanusu yoluyla Zengibar't (Madagaskar) gezdikten sonra Umman
tizerinden Bagdat’a donmdistiir. Bir siire sonra kuzeye seyahate ¢ikmis, (m. 926)
Musul, Azerbaycan ve Ciircan’t gezmis ardindan Sam, Fustat ve Kuzey Afri-
ka’y1 dolasmis, dmriiniin geri kalan kismini Fustat'a gegirmistir (s. 29). el-Muti
(946-974) doneminde Misir'da vefat (956) etmis ve Miirficu’z-Zeheb’de hicrl 336
yilina kadar bu dénemdeki olaylar: anlatarak kitabini bitirmistir (s. 18).

Kendisine Arap’in Heredotu, diinya tarihgisi ve ansiklopedisti unvanlari
yakistirilan Mes'tid1'nin ilmi kisiligi ¢cok genis bir yelpazededir (s. 61). Tarih ve
cografya basta olmak iizere kozmoloji, astroloji, dinler ve mezhepler tarihi (eh-
libeyt, imamet), hukuk, felsefe ve siyaset gibi farkli ilim dallarinda eserler veren
Mes'tidi'nin sadece Miiriicu'z-Zeheb ile et-Tenbih ve'l-Isrif adli iki eserine ulasila-
bilmis (s. 31) olmasi dnemli bir kayip olmustur. Kitapta, Mes'{id1'nin kayip olan
37 eseri tespit edilmis, bunlarin igerikleriyle ilgili ayrintili bir 6zet verildikten
sonra mevcut eserlerinin kritigi yapilmistir (32-53). Iki ana boliimden olusan
Miiriicu’z-Zeheb bir¢ok konuyu karisik olarak icerdiginden ‘attar diikkdni” ben-
zetmesiyle elestirilmistir. Birinci boliimiinde daha ¢ok ansiklopedik cografya;
ikinci boltimde ise Hz. Peygamberden Abbasi Halifesi Muti” Lillah’a kadar ki
donemin tarihi olaylarini anlatan Miiriic, Misir'da 1303/1885 Ezheriye matbaa-
sinda basilmistir. Mes'tidi'nin diger/son eseri et-Tenbih ve’l-Isrdf muhtasar bir
kitap olup cografya ve bir genel tarih kitab: niteligindedir (s. 49-53).

Islam diinyasindaki siyasi ayrilik ve boliinmelere ragmen terciime faali-
yetleriyle baslayan fikri hareketliligin verdigi bir giicle hayatini seyahat ve aras-
tirmalara ayiran Mes'(id], kitaplarinda tahkik ve tenkit yapmamak; yiizeysel ve
nakilci olmak, hal tercemeleri, vaka ve tarihler kaydetmekle yetinmek ve (Pers
tarih kaynaklar1 vasitasiyla) yabanc tesiri altinda kalmak ile elestirilmistir (s.
54-56).

Mes’tid’nin mezhebi kimligi hakkinda farkli yaklagimlarin tartisildig ki-
tapta; onun $il (imami) oldugu, hatta bu konuda asiriya gittigi seklindeki go-
riislere yer verilmis, Siinnilerin ise genelde onu Mu'tezili saydiklar1 nakledil-
mistir. Bu asir (h. IV) Sia ile Mu'tezile'nin diistincede yakinlastig1 bir donemdir.
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Mes'(idi bu dénemden etkilenmis olmali ki, Ibn Hacer onu Sii-Mu’tezili olarak
zikretmistir. Ancak onun sika oldugu Sii ve Sinni herkesge kabul edilmistir.
Mezhepgi olmadig: halde baz: ifade ve yaklagimlar: ile metoduna bakildiginda,
ona $il egilimli Mu'tezili bir alim nitelemesi yapilmistir (s. 69-72).

Islam mezhepleri agisindan Miiriicu’z-Zeheb'in bir kritigini iceren calisma,
Mes’tidi’nin mezheplere iliskin yaklasimlarini goz oniine sermektedir. Onun
Siilik, Haricilik, Mu'tezile, Hurremiyye gibi inan¢ gruplar1 hakkinda; ortaya
cikiglari, isimleri ve temel goriisleri gibi genel bilgiler verdigi, Ehli Stinnet’ten
‘haseviyye/hasviyye’ diye soz ettigi ve mezheplerini teget gectigi, digerlerinin
aksine Siilik konusunda tarafsizligini koruyamadigi kaydedilmektedir. Ayrica
Miisliimanlarin hilafet konusundaki ihtilaflar1 (imamet-kureysilik, efdal-
mefdal), Sillik ve Vasiyyet diisiincesi, Mu'tezile, Haricllik, Miircie (kisaca),
Karmatilik, Keysaniyye, Ravendiyye, Hurremiyye/Miislimiyye ve Zeydiyye
mezhepleri, Miiriic’tan 6rnek pasajlar verilerek anlatilmistir (s. 79-99).

Kitapta, Mes'Gdi’'nin $iiligi konusundaki iddialar1 destekleyen tarzda
eserindeki bolca Sil temalara deginilmis ve onun ‘Hz. Ali ile ilgili olaylara Hz.
Peygamberin hayatindan daha fazla 6nem verdigi’ aktarilmistir (s. 100). Mes’tid1'nin,
genel olarak S$ii egilimli yaklagimlar sergiledigi dogru ise de bu degerlendirme,
onun konulara ayirdig: sayfa sayisinin ¢oklugu veya azlhigina gore yapildigr icin
pek isabetli gortinmemektedir.

Miiriicu’z-Zeheb’de, Hz. Ali ve evladi hakkinda genis bilgi yer aldigindan
kitapta da bu konular bagliklar halinde ayrintili olarak aktarilmis ve Hz. Pey-
gamberden itibaren donem donem incelenmistir. Ayrica Hz. Ali'nin siyasi mu-
halifleri hakkinda ileri siiriilen iddialara yer verilerek &zellikle ‘Hakem Ola-
yi'nda rol alan bazi sahabiler hakkinda yapilan gesitli ithamlar aktarilmistir.
Daha sonra Hz. Ali'nin Hariciler ile olan miicadelesi, vasiyeti ve sahadetine yer
verilen ¢alismada, Emevi ve Abbasi Devletleri doneminde Ali evladinin (Hasan,
Huseyn ve Muhammed b. Hanefiyye) miicadelelerine yer verilmis, halifeler ve
donemleri kritik edilmistir (s. 111-148).

Sonug olarak Mes'(idi'nin, Miiriicu’z-Zeheb ve Meddinii'l-Cevher adli eseri-
ni biiytiik bir dikkatle inceleyen, onun mezhepler ve inanclar karsisindaki tutu-
munu ortaya koyan ve okuyucuyu 6rnek pasajlarla o déneme tasiyan bu eser-
den faydalandigimi belirtmek isterim. Bu nedenle Metin Bozkus un ¢alismasini,
Hz. Peygamber donemi ve sonrasinda gerceklegsen olaylara ve aktorlerine farkl
bir bakis acis1 getirdigi icin basta Islam Mezhepleri Tarihi alaninda ¢alisma
yapanlar olmak tizere konuya ilgi duyan herkese tavsiye ederim.



INONU UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidur.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baghk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine goére yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), ¢evirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; 1V), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymnevi, bask: yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakmiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).
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