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TARIHTE MINBERE YUKLENEN SEMBOLIK VE
TERMINOLOJiK ANLAMLAR UZERINE BAZI
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Cami mimarisinin boéliimlerinden birisi olan minberler, tarihte yalniz iizerine
cikilarak din goérevlisinin cemaat tarafindan goriiniir hale gelmesini saglayan,
sesinin duyulmasina yardimci olan alelade bir arag¢ degildiler. Bilakis, kokleri Hz.
Peygambere kadar dayanan birtakim gorevlerin ifa edilmesinde 6nemli paya
sahiptiler. Basta miisliimanlarin dini konularda bilgilendirilmesi olmak tizere,
toplumun idaresine dair isler de minber vasitasiyla tabana yayilmistir. Asr-1
Saadet’te ilk numunesi nesviinema bulan minber, daha sonra Rasid Halifeler
zamaninda da aym vazifeyi gormeye devam etmistir. Emeviler doneminden
itibaren minberler, gerek devlet idaresinde gerekse siyasi hayatta aktif rol
oynamislardir. Bu devirle birlikte minberler, siyasi ve idari birtakim yeni
anlamlar yiiklenmesi hasebiyle sembolik/terminolojik bir karakter kazanmaya
baslamistir. Bir kavram olarak ona yiiklenen sembolik anlam, tarihi siirecte
zaman zaman zayiflasa da yakin zamana kadar varhigimi korumustur. islam
diinyasinin farkli cografyalarinda ve farkl tarihlerde gerceklesen gerek iktidar
miicadelelerinde gerekse isyan hareketlerinde siyasi propaganda araci olarak
yine minberlerin etkin bir kullanimi s6z konusudur. Bunun yaninda, halifeye
biatin minberlerde ger¢eklesmesi ve minberlerde okunan hutbelerin, iktidarin
bir sembolii olarak telakki edilmesi de minberin yiiklendigi siyasi ve idari
sahadaki sembolik/terminolojik anlamla ilgilidir. Minberin terminolojide
kazandig1 anlamlardan bir digeri, islam cografya ilmine dairdir. Ortacag islam
cografyacilary, eserlerinde “minber” kelimesini gelisigiizel kullanmamaktadirlar.
Miielliflerin, tasvir ettikleri sehirlerin minbere sahip olup olmadig1 ve sahip
olduklar1 minber sayisi1 gibi kaydettikleri malumat, burada mevzubahis edilecek
olan sembolik/terminolojik anlama isaret etmektedir.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, Minber, Islam Sehri, Cami, Sembol.

L S

aDr. Ogr. Uyesi., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, mesutcan42@hotmail.com



http://www.orcid.org/0000-0001-9915-9238

XXXIX, 2019/3
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

E
[ury
=

Mesut CAN

SOME REMARKS ON THE SYMBOLIC AND TERMINOLOGICAL MEANINGS
ATTRIBUTED TO MINBAR IN HISTORY

The minbars (pulpits), one of the sections of mosque architecture, had an
important role in performing some functions in Islamic history dating back to the
time of the Prophet. It can be said that he did his actions while he was alive, not
only as a prophet, but also as a president and a political leader. The Masjid in
Madina was a place of worship for muslims, as well as their meeting place,
education-training center, courtroom, military camp, hospital, prison,
guesthouse, and finally a state administration center. In early times when the
mosque was the center of state administration, his minbar was the place where
the administrative, military and political issues of the Muslim community were
discussed, but it was also the place where the caliphs receive their allegations
from people. In the ongoing historical process, it is certain that these practices in
the Prophet’s and the Rightly Guided Caliphs’ periods had an impact on the
acceptance of Minbar as one of the signs of sultanate.

The spread of minbars outside Hijaz corresponds to ‘Umar b. al-Khattab (r. 13-
23/634-44) era in terms of the actualization of great conquest movements. In
this period, large Masjids (al-Masjid al-Jam1°) for Friday prayer (salat al-jum‘a)
were built or existing buildings converted into mosque in the conquered cities of
Iraq, Dimashq, Iran and Egypt. According to the general opinion, which is
included in both the source works and the contemporary studies, the second
minbar established after the Prophet’s minbar is the one which was founded by
‘Amr b. al-‘As in al-Fustat on the territory of Egypt. However, the account that
‘Umar addressed a speech to the public on the minbar of Basra after the conquest
shows that the second minbar recorded in Islamic history may be in Iraq district.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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“Simge ya da sembol dedigimiz, giindelik yasamimizdan bilip
tanidigimiz ama alisilagelen, a¢ik anlamina ek olarak 6zgiin baglantilar da
sunan, bir terim, bir ad hatta bir resimdir. Bunda belirgin olmayan,
bilinmeyen ya da bizim i¢in gériiniir olmayan bir seyler vardir.”! der Carl
Gustav Jung. Insanlik tarihi boyunca o6zellikle dinler, kendilerine has
terminolojileri, mabedleri, ibadetleri, torenleri, ayin sekilleri vb. unsurlari ile
ortaya koyduklar1 sembollerin 6tesinde derin anlamlar sunarlar. Dini
mimaride, sanat ve edebiyatta bu sembolik dilin etkileri daha belirgin ve goz

1 Carl G. Jung, Insan Ve Sembolleri, trc. Ali Nahit Babaoglu, 4. Bs (istanbul: Okuyan Us,
2009), 20.
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alicidir.

Tiim insanhiga génderilmis son ilahi din olan islam’in tarihi seyrine goz
atacak olursak, miintesiplerinin tarih boyunca ondan aldiklar1 ilhamla
kurduklari medeniyetin, her ne kadar farkli tarihlerde ve cografyalarda
yasamis olsalar da, ayni 6zden beslenmeleri ve birbirlerinden tevariis
etmeleri hasebiyle ortak bir terminolojiye ve sembollerle ifade edilen ortak
bir ruha sahip olduklar1 goriilecektir. Zira, hicretten sonra Medine’de
tesekkiil eden Islam cekirdek toplumu, dini, sosyal, kiiltiirel, siyasi, iktisadi
vb. bircok yonden daha sonraki miisliman toplumlari etkilemis, bu
dénemdeki sayisiz uygulama giiniimiize kadar islam medeniyetinin maddi ve
manevi unsurlarinin dogup gelismesinde etkili olmustur. Bunlardan bir
tanesi de bizim burada konu edindigimiz lizere camilerin asli unsurlarindan
olan minberlerdir.

Minber tlkemizde, mensei, tarihl gelisimi, fizikl yapis1 ve sanatsal
degeri gibi yonlerden bircok arastirmaya konu olmus, o6zellikle batili
oryantalistlerin iddialarina cevap sadedinde farkl agilardan birgok tartisma
yapilmistir. Bunlardan bazisi dogrudan minberle ilgili c¢alismalar iken,
bazilar1 cami ve mescidlere dair yapilan ¢alismalar olup icerisinde minber
konusunu da ihtiva etmektedirler.z Bu calismanin ortaya ¢ikmasina etki eden
saik ise, oncelikle Islam cografya eserleri iizerinde yaptigimz tetkikler
esnasinda sehirlerin tasvirlerinde miielliflerin siklikla minber kavramina
miiracaat ettiklerini gérmemizdir. Minberlerin islam sehirlerinin hangi
ozelliklerini belirtmek i¢in kullanildig, kelimenin Ortacag cografya ilminde
kazandig1 anlama hangi sosyopolitik vetireler sonucunda ulastigl gibi
birtakim sorular arastirmamiza yon vermistir. Bu ve benzeri sorularin
cevaplarini aramak iizere, minberin tarihi gelisimine dair belli bash gliniimiiz

2 Dogrudan minberi konu edinen ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Ernst Diez, “Minber”,
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1979); Abdurrahman Acar, “Minber-
i Nebi Hakkinda Baz1 Notlar”, Diyanet {lmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV)
Ozel Sayis1 (2003): 589-616; Nebi Bozkurt, “Minber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul, 2005); Yilmaz Can, “Minberin Cami Mimarisine Katihm1”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/2 (2008): 9-30; Cami ve mescitlere dair yapilan
¢alismalar da minbere dair bilgiler ihtiva etmektedir. Bizim de istifade ettigimiz bazilar1
sunlardir: Ahmet Onkal, “Asr-1 Saddette Mescidin Onemi ve Yaptigi Gérevler”, Diyanet
Dergisi 19/3 (1983): 49-55; Cahid Baltaci, “Islam Medeniyetinde Cami”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1985): 225-241; ]. Pedersen, “Mescid”, Islam
Ansiklopedisi (istanbul: MEB, 1993); Yilmaz Can, Islémin Kutsal Mabetleri, 2. Bs (Samsun:
Sidre Yaymnlari, 1999); Ahmet Giliner, “Asr-1 Saadette Mescidler/Camiler ve
Fonksiyonlar1”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadette Isldm, 2. Bs (istanbul: Ensar Nesriyat,
2007), 3: 209-258; Mustafa Agirman, Hz. Muhammed Devrinde Mescid Ve Fonksiyonlari, 2.
Bs (Ravza Yayinlari, 2010); Ahmet Akin, “Tarihi Siirec icerisinde Cami Ve Fonksiyonlari
Uzerine Bir Deneme”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (2016): 177-2009.
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arastirmalari ile klasik eserlerimizdeki veriler incelemeye alinmistir. Netice
itibariyle, minber kavraminin misliiman cografya miielliflerinin eserlerini
yazdiklar1 so6z konusu tarihi siirecte giiniimiizdekinden farkli bir anlam
ylklendigi, bu anlamin ortaya ¢ikmasinda minber tesekkiiliiniin tarihi arka
planinin etkili oldugu kanaati kuvvetlenmistir.

Calisma ii¢ baslikta ele alinacak olup, diger arastirmalarda mevzubahis
edilen tartismalara girilmeden, sadece aksi bir tespit varsa ona isaret
etmekle yetinmek suretiyle oncelikle minberin tarihi gelisimine dair
tespitlere yer verilecektir. Bu bilgiler, minberin gecirdigi idari, siyasi ve
sosyopolitik vetirenin anlasilmasi bakimindan 6énem arz etmekte, ayrica
daha sonraki basliklarda ele alinacak olan, tarihi siirecte minbere ytiklenen
sembolik ve terminolojik anlamin baglaminin goriilmesi bakimindan bir
bakima zorunluluk arz etmektedir. Ardindan, minberlerin islam siyasi-idari
hayatindaki sembolik kullanimmna ve islam cografya ilminde kazandig
terminolojik anlama dair yeni bazi bulgular iizerinde durulacak ve
degerlendirmeler yapilacaktir. Ayri basliklar halinde ele alinmasina ragmen,
konunun kimi zaman girift bir mahiyet almasi nedeniyle, tekrara diismemek
icin yeri geldiginde diger basliklarla ilgili olan tespitlere ilk gectigi yerde
deginmek daha uygun goriilmiistiir.

A. Camilerin Gelisim Siirecinde Minberler

Islam, bir prensip olarak ibadet etmek icin 6zel bir mekan tahsis etmek
yerine yerylziinii temiz kabul etmis ve insana ibadetin her yerde yapilmasi
ruhsatini vermistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber devrinde Cuma
namazlar1 Medine’de yalniz Mescid-i Nebevi'de kilinmis, diger mahalle
mescidleri vakit namazlarin eda edildigi mekanlar olarak hizmet
etmislerdir.3 Boylece bir sehirde Cuma namazlarinin tek bir mescidde toplu
halde kilinmasi, fiill bir sunnet olarak ilk devirlerden itibaren
uygulanagelmistir. Minberin tarihi gelisimi de dini diisiince ve hayattaki bu
uygulama ile dogrudan alakaldir.

Resll-i Ekrem (sav), Medine’ye hicretten sonra 7. veya 8. yilda (miladi
628) kendisine 1lgin veya mese agacindan mamdiil iki basamakli ve bir oturma
yerinden miitesekkil, bir metre yiiksekliginde bir minber edininceye kadar
Mescid-i Nebevi’de miitevazi bir hurma katigiini kullanmisti. Mescidin
tavanini tutan direklerden birine yaslanarak kullandigi da bize ulasan
haberler arasindadir. insasindan sonra, hutbelerini, vaaz ve irsadlarini,
topluma yonelik sosyal, askeri ve idari her tiirlii konusmalarin1 bu minber

3 Gliner, “Asr-1 Saadette Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlar”, 3: 213-214.
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lizerinden yapmaya basladi. Bu uygulamasi, kendisinden sonra devlet
idaresini iistlenen Hulefa-i Rasidin tarafindan da 6rnek alinmis ve minber
ayni vazifeleri yerine getirmeye devam etmistir.* Hz. Eb{i Bekir halife olunca
Resil-i Ekrem’e hiirmeten minberin ikinci basamagina, Hz. Omer birinci
basamagina, Hz. Osman ise alt1 yil birinci basamagina ve ardindan Hz.
Peygamberin (sav) oturdugu kisma (mak’adina) oturmustur.s

Minberin Hicaz disinda yayginlasmaya baslamasi, biiylk fetih
hareketlerinin icra edilmesi bakimindan Hz. Omer devrine tekabiil
etmektedir. Bu dénemde, fethedilen Irak, Sam, iran ve Misir topraklarindaki
sehir merkezlerinde, ddet oldugu iizere, biiyiik bir Cuma Mescidi (el-
Mescidii'l-Cami’) insa edilmis veya mevcut binalar doniistliriilmek suretiyle
camiye ¢evirilmis, boylece ilk minberler bu camilerde teskil edilmislerdir.
Gerek kaynak eserlerde, gerekse c¢agdas arastirmalarda yer alan genel
kanaate gore Hz. Peygamberin minberinden sonra kurulan ikinci minber,
Amr Ibnii’l-As'in Misir topraklarindaki Fustat sehrinde kurdugu minberdir.6
Ancak kanaatimize gore, “Basra’nin fethinden sonra Hz. Omer’in Basra
minberinde halka hitab ettigine dair haber”,” islam tarihinde kayitlara gecen
ikinci minberin Irak bolgesinde olabilecegini géstermektedir. Bu minber,
Utbe b. Gazvan'in emriyle kuruldugu tarihlerde caminin ortasinda yer
almakta olup Ziyad b. Ebih’in valiligi doneminde kible tarafina nakledilmisti.8

Amr ibnii’l-As'in Fustat Camii’nde kurdurdugu minber, bizzat halife
Omer’in talimatiyla kirdirlarak kaldirnlmistir.  Halife, gonderdigi
mektubunda “Bana gelen haberlere gore sen bir minber edinmis ve iizerine
¢ikarak misliimanlarin boyunlari iizerine yiikselmekteymissin. Yoksa sana,
miisliimanlar asaginda iken ayakta durman yetmiyor mu! Oyleyse onu
kirman hususunda kararhiyim” demistir.? Bununla birlikte bu ifadelerden,
Hz. Omer’'in mutlak manada Medine disinda minber kurulmasina karsi
oldugu manasi ¢ikarilmamalidir. Nitekim az o6nce ifade ettigimiz ilizere
halifenin kendisi de Basra’da minber kullanmak suretiyle Medine disindaki

4 Can, Islamin Kutsal Mabetleri, 101; Giilay Apa, “Erken Dénem Osmanli Selatin Cami
Minberleri”, [STEM, 11 (2008): 251.

5 Ebtil-Hasen Niriiddin Ali b. Abdillah el-Haseni es-Semhiidi, Vefatii'l-Vefa Bi Ahbdri Dari’l-
Mustafé (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1419), 2: 10; Bozkurt, “Minber”, 30: 101.

6 Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi, el-Mevd‘izu ve’l-I'tibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asar
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1418), 4: 10; Can, “Minberin Cami Mimarisine Katilim1”,
12.

7 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak el-Hemedani ibnii’l-Fakih, el-Biilddn, thk.
Yiisuf el-Hadi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1416), 238.

8 {bni’l-Fakih, el-Biilddn, 231.

9 Eb( Ubeyd Bekri, el-Mesdlik ve’l-Memdlik (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1992), 2: 602;
Katib Merakusi, el-Istibsdr fT acdibi’l-emsdar (Bagdad: Daru’s-Su’tini’s-Sekafiyye, 1986), 82.
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minber uygulamasinin ilk 6rneklerine onciiliik etmistir. Fustat minberinin
kaldirilmasinda iki sebep aranmalidir. Birincisi, halifenin, minberin merkezi
otoriteyi/hilafeti temsil ettigi kanaatinde olmasi, dolayisiyla bu makam
disinda minberin kullanimina o tarihlerde heniiz sicak bakilmamasi olabilir.
Digeri ise Amr ibnii'l-As tarafindan vaz‘ edilen minberin Rasiilullah’in
kullandig1 minbere benzememesi, muhtemelen daha gosterisli ve daha
yiiksek insa edilmis olmasidir. Halife Omer’in bu konudaki hassasiyetinin,
hayatin bir¢ok sahasindaki 6rneklerine rastlandigi herkesce malumdur.

Misliiman topluma namaz kildirmak, halifenin asli gorevlerinden
kabul edilmekteydi. {lk zamanlarda cemaate namazi, ya bizzat halife veya
onun vekil tayin ettigi bir kimse kildirirdi. Her sehirde, Hz. Peygamberin fiill
slinnetine uygun olarak, Cuma namazi kilinan tek bir biiyiik cami olur, bunun
disindaki diger camilere minber konmasina miisade edilmezdi. Bir sehirde
kilinan bu Cuma namazini halife veya onun atadig1 vali kildirirdi. Hulefa-i
Rasidin devrinde bir sehirde birden fazla camide minber kurulduguna dair
herhangi bir kayda rastlamiyoruz.l0 Makrizi'nin Misir camileri hakkinda
verdigi bilgilere bakilirsa, sehir merkezleri disinda kdylerde minber
bulunmamakta, sadece bir asdya dayanarak hutbe irat edilmekteydi. i1k defa,
132/749-750 senesinde halife Mervan b. Muhammed’in talimatiyla
Abdilmelik b. Musa b. Nusayr el-Lahmi'nin valiligi déneminde kdylerde de
minber edinilme yoluna gidildi.1* Nitekim, muahhar cografya kaynaklarinda
Feraziyye,12 Deskeral3, Veragser,1* Heftan,15 Dar’a’,1¢ Yemabert!? adindaki
koylerde birer minber bulunduguna dair bilgiler bulunmaktadir.

Zamanla sadece koylerde degil, ihtiya¢ duyulan her yerde kalici veya
gecici (seyyar) minberlerin teskil edildigi anlagiimaktadir. Ornegin, askerin
ibadet ihtiyacin1 karsilamak maksadiyla Suriye’'nin Nusayriye dagi
eteklerindeki Cebele Kalesi'nde bir minber bulunmaktaydi.'® Mardin'de

10 Hakki Dursun Yildiz, ed., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (istanbul: Cag
Yayinlari, 1986), 2: 281.

11 Makrizi, el-Mevd ‘izu ve'l-I'tibdr bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asar, 4: 10.

12 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim fi Ma rifeti’l-Ekalim, thk.
M. ]J. De Goeje, 3. Bs (Kahire: Mektebe Medbiili, 1991), 162.

13 EbGi Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 2. Bs
(Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2: 455.

14 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddn, 5: 372.

15 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddn, 5: 408.

16 Safiyyiiddin Abdilmi’'min b. Abdiilhak ibn Semail, Merdsidii’l-Ittila* Ald Esmai’l-
Embkineti ve’l-Bikd“ (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412), 2: 867.

17 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddn, 5: 441.

18 Miiellifi Meghul, Hudidii’'l-Alem Mine’l-Megrik ile’l-Magrib, thk. Yisuf el-Hadj, trc. Yasuf
el-HAdi (Kahire, 1423), 173.
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Melik Mansur Artuk tarafindan kurdurulan medresede oglu Necmiiddin
Ilgazi, Mogol saldirlarindan kagan insanlarin siginmasi neticesinde niifusun
artmasi sebebiyle bir minber yaptirmis ve burada Cuma namazi kilinmaya
baslanmisti.1® Hatta, devlet erkaninin da katildigi, halka hitap edilmesi
gerekli hallerde agik meydanlara da minberler kurulabilmekteydi. Nitekim,
Ibn Teymiyye’nin yasadig tarihlerde (13.yy. sonu, 14. yy. baslar1) Dimesk’te
halk Mizze ¢6liine yagmur duasina ¢ikmisti. Saltanat Naibi, kadilar, alimler ve
yoksullarin da katilimiyla orada minber kurularak yagmur duasiyla birlikte
biiytlik bir toplant1 diizenlenmisti.20

Bir sehirde ve bir camide tek bir minberin insa edilmesi, Hulefa-i
Rasidin doneminde bir prensip olarak uygulanmis, ancak daha sonraki
donemlerde birtakim saiklerle terk edilmek durumunda kalinmistir. Bu
saiklerden biri, risalet devrinden itibaren varligini koruyan Arap toplumuna
hakim kabile taassubudur. Buna dair belki de ilk o6rneklerden birine
Dimesk’te rastlamlmustir. ibn Kesir, ibn Asakir'den alintiyla Cafer b. Ebi Talib
evladindan olan Ubeyd b. Hasan el-Arec’in biyografisini anlatirken verdigi
bilgilere gore, Sam Camii'nde ayni anda iki minber kurulmustu. Rivayete
gore, Abdullah b. Ali Sam’1 kusattig1 esnada Samlilar arasinda Yemeni-Mudari
cekismesi bas gostermis ve ayriliga diismiislerdi ki, miiellifin de belirttigi gibi
bu durum sehrin kolay diismesinin ana sebebi olmustu. Bu tarihlerde Sam’da
kabile taassubu o kadar ileri seviyeye ulasmisti ki, her mescitte kible icin iki
mihrab yaptirmislar, Cuma Camii'nde de iki minber insa etmislerdi. Cuma
giinii iki imam, iki ayr1 minbere ¢ikarak kendi taraflarindaki cemaata hutbe
irad etmekteydi. Haberi aktaran ibn Kesir de bu hadiseye hayret etmekte,
bunun ender rastlanilan garip bir olay oldugunu ifade etmektedir.2! Miiellifin
rivayet karsisinda verdigi tepkiye bakilirsa, bu 6rnek o zamana kadar
karsilasilan ve tarih kaynaklarina yansiyan ilk hadise olarak
degerlendirilebilir.

Birden fazla minber teskilinin sebeplerinden bir digeri, sehirlerin
zaman icerisinde nesviinema bulmalari, artan niifus ve genisleyen yerlesim
alanidir. Bu saiklerle sehirlerde birden fazla Cuma camisi insa edilmeye veya
sadece bes vakit namazlarin kilindigi mevcut mescidler Cuma camisine
doniistiirilmeye  baslanmigtir.  Ornegin, Bagdat kurulduktan sonra
memleketin her bolgesinden gelerek sehre iskan edilen insanlarla sehir
olduk¢a biiylimiis, bu durum yeni iskan alanlarinin acgilmasini gerekli

19 [zziiddin Eb Abdillah Muhammed b. Ali ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatira Fi Zikri Umerdi’s-
Sam ve’l-Cezira, nsr. Y. Abbare (Dimask, 1978), 3/2, 543-544.

20 imadiiddin Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Darii'l-Fikr, 1986), 14: 36.

21 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 10: 45.
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kilmanin yaninda yeni Cuma camilerinin teskilini de gerekli kilmisti. Bu
alanlardan birisi, Bagdat'ta Sarkiyye adi verilen mintikadir. Muhtemelen
Halife el-Mehdi'nin bir zamanlar burada ikamet etmeye baslamasiyla birlikte
mevcut mescide minber konularak Cuma camisine doniistiriilmiistii. Daha
sonralari, sebebinin belirtilmedigi sekilde bu mesciddeki minber tekrar
kaldirilarak sadece gilinliik namazlarin kilindig1 bir yer haline getirilmistir.22
Bu kayitlardan anlasildigi kadariyla, mescidlerin Cuma camilerine
donlismelerini saglayan 0ge minberdir. Bilindigi lizere ilk zamanlarda
kavramsal olarak cami-mescid ayrimi gozetilmezken, Emeviler donemine
tekabiil eden bir tarihte artik kavramsal olarak cami-mescid ayriminin
ortaya c¢iktig1 ve minberin, ibadet mekaninin statiisiinii belirleyen temel
etmen konumuna yiikseldigi anlasilmaktadir.

Vasit'ta, sehrin kuruldugu topografyanin, miisliimanlar1 birden fazla
minber vaz‘ina/nasbina sevkettigi anlasilmaktadir. Daha sehrin kuruldugu
tarihte, Haccac’in valiligi ddneminde Dicle Nehri'nin ikiye boldiigii bir alanda
kurulan sehrin, her iki yakasinda da birer minber kurulmustu.23 Yine Haccac
doneminde, kardesi Muhammed b. Haccac eliyle fethedilen Kazvin'de bir
mescid insa edilmis ve buraya bir minber “nasb” edilmisti.24 Biiyiik fetih
hareketlerinin gerceklestirildigi Emeviler doneminin ilk zamanlarindan
itibaren, artik Islam diinyasinda sayisiz minberin teskil edildigini
soyleyebiliriz.

Abbasiler déneminde bu ameliyeye devam edildi. ilklerden olmasi
hasebiyle, Halife Mansiir donemine ait bir tanesini 6rnek olarak ifade
edebiliriz. Mansur tarafindan Kiimis, Taberistan ve Ciircin bolgesine vali
atanan Ebii’l-Hasib, Taberistan seferleri sonucunda bélgeyi hakimiyeti altina
almis, bolge sehirlerinden Sariye’ye yerleserek burada bir Cuma Camii ve bir
minber insa ettirmisti.2>

XI. asra gelindigi vakit, 6zellikle idari ve iktisadi manada gelisen, biiyiik
topraklara sahip Islam sehirlerinde ¢ok sayida minber yer almaktaydi.
Ornegin, dénemin islam cografyacilar, en dis surlar icerisinde bes, surlar
disinda alt1 sehristana/medineye sahip Buhara’da her bir yerlesim alaninda

22 Ahmed b. Eb{l Ya‘kiib b. Ca‘fer b. Vehb ibnu Vadih el-Ya‘kabi, el-Biilddn (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1422), 36.

23 Miiellifi Mechul, Hudtd, 159.

24 [bnir'l-Fakih, el-Biildan, 547.

25 [bni’'l-Fakih, el-Biilddn, 574; Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 4: 6.
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birer tane olmak iizere on bir minberin yer aldigini haber vermektedirler.26
Merv'de, sehir merkezinde iki tane, kendisine baghh Kiismeyhen,
Hiirmiizferra, Senc, Cirenc, Dandanakan, Karineyn, Basan, Harak, Slisegan
yerlesim birimlerinde birer tane olmak iizere, en az on bir minber
bulunmaktaydi.2? Horasanin dort rub’undan biri olan Belh boélgesinde ise
Ya‘’k(ibi'nin haber verdigine gore sehrin kendisine bagh kirk yedi adet
minber bulunmaktaydi. Miiellif, bu minberlerin yer aldig1 sehirlerin
tamaminin isimlerine yer vermektedir.28

Sehirlerde artan niifusa bagli olarak ortaya ¢ikan ihtiyaca binaen eski
minberlerin yaninda yenileri de kurulmaya devam etti. Ornegin ibnii’l-Fakih,
Yemen topraklarindaki minberlerden bahisle, otuz ii¢ adedinin eski
tarihlerden kalma oldugunu, kirk tanesinin ise yeni tarihli oldugunu 6zellikle
vurgulamaktadir.2? Hudddirl-Alem miiellifi de, Belh’in Ciizcan nahiyesine
bagli Senkbin yerlesiminde kurulan minberin eskiden kalma olmayip daha
yeni tarihli (muhtemelen kendi zamaninda kurulmus) oldugunu o6zellikle
belirtir.30

Makdist’nin, XI. asra tekabiil eden tarihlerde Beykend sehrinde
yasanan bir sikintiya dair verdigi bilgiler, minberin tarihi siirecteki
gelisimine dair ilging ayrintilar ihtiva etmektedir. Miiellif, Beykend’in
neredeyse bir sehir biiytlikliigiinde koylere sahip oldugunu, ancak bu
koylerde herhangi bir Cuma camisi bulunmadigi i¢cin halkin biiyiik sikinti
cektigini belirtmektedir. Bunun asil sebebinin ise, sehirdeki yonetimin
Hanefi mezhebine mensup olmalari sebebiyle cumanin yalniz sehirde (misr)
kilinabilecegi goriisii oldugunu ifade eder. Bir stire sikinti ¢eken sehir halki,
daha sonra minber vaz‘ ile bundan kurtulmustur.3! Anlasilan o ki Hanefiler,
Cuma namazi konusunda diger mezheplerle goris ayriligindadirlar. Nitekim
mezhebin bu yaklasimi, ayni asrin énde gelen imamlarindan Semsiiddin es-
Serahsi (6.483/1090 ?) tarafindan acikg¢a dile getirilmekte ve “sultan (devlet
baskani/otorite) Cumanin sartlarindan” kabul edilmektedir. Serahsi, Hanefi
mezhebinin neden bu kanaatte oldugunu da agiklamakta, camiye gelen her
bir toplulugun miistakilen Cuma namazini kilmasiyla toplumda fitnenin

26 Eb{i Ishak ibrahim b. Muhammed el-Istahri, Mesdlikii’l-Memalik (Beyrut: Daru Sader,
2004), 313; Ebii'l-Kasim Muhammed ibn Havkal, Siiretii’l-Arz (Beyrut: Daru Sader, 1938),
2:489.

27 Istahri, Mesdlikii’'l-Memalik, 263.

28 Ya‘kdbi, el-Biilddn, 117-121.

29 [bnii'l-Fakih, el-Biilddn, 91.

30 Miiellifi Mechul, Hudid, 120.

31 Makdisti, Ahsenti’t-Tekasim, 282.
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zuhur edebilecegini vurgulamaktadir.32 Imam $afii, Malik ve Ahmed b.
Hanbel yoneticinin izninin bulunmasini bir sart degil, miistehab olarak kabul
etmislerdir. Hanefilerin bir yoneticiyi veya onun atadig1 bir gorevliyi Cuma
namazinin sartlarindan kabul etmelerinin, nastan ziyade toplumda
anlasmazlik ¢ikmasina mani olmaktan, yani maslahattan kaynaklandigi
anlagilmaktadir.33 ilk dénemlerde camilerde gérevli imamlarin olmadigin,
namazl cemaatten birinin kildirdigini diisiiniirsek, mezhebin neden bu
goriisi  benimsedigini anlayabilmek miimkiindiir. Rasid Halifeler
doéneminden sonra hutbe ve Cuma namazinin siyasi bir igerik kazanmasi,
ozetle ifade edecek olursak Ali-Muaviye cekismesi neticesinde bazi yerlerde
ve zamanlarda her iki tarafa da hutbelerde lanet okunmaya baslanmasi, bir
kisi adina hutbe okutulmasinin isyan etme veya bagimsizligini ilan etme
anlamlarima gelmesi gibi hususlar, o6zellikle devletin resmi mezhebi
konumuna gelen Hanefilige mensup alimlerin konjoktiirden etkilenmelerine
sebep olmustur.3* Yine daha once ifade edildigi iizere, Sam Umeyye
Camii'nde vukd bulan kargasa muhtemelen Islam memleketlerinin degisik
sehirlerinde zaman zaman yasanmis ve imamlari bu goériisii benimsemeye
sevketmistir. Boylece devlet otoritesinin minber (ayrica hutbe ve cami)
lizerindeki kontrolii, dini bir hiiviyet kazanmistir.

Selcuklular déneminde minber tegkiline devam edildi. Orneklerinden
birine, Antalya’nin Tirkler'in eline gectigi esnada rastliyoruz. Selguklu
Sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev, sehre Miibarizeddin Ertokus’u vali olarak
tayin ettikten sonra bir miiddet kaldig1 bu sehirde kadi, miiezzin ve imamlar
gorevlendirmis, ayrica insa edilen camiler i¢in mihrablar ve minberler
kurdurmustur.3> Bu donemde fethedilen sehirlerin tamaminda buna benzer
sekilde minber teskil edildigi muhakkaktir.36 Anadolu beylikler devri
minberleri lizerine arastirma yapmis olan Haluk Karamagarali, Sultan
Meliksah’in Anadolu’da fethedilen sehirlere minberler goénderdigini
belirtmektedir. Bununla birlikte o, Sultanin Anadolu’ya minber
gondermesini fetih giinlerinin zor sartlarinda Tiirklerin Anadolu’da minber

32 Semstiiddin Serahsi, el-Mebstit (Misir, 1324), 2: 25.

33 Ayrintilh bilgi icin bk. Hamdi Déndiiren, “Cuma Namaz Ve Kilinma Sartlar”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987): 141 vd.

34 Komisyon, [Imihal I (iman ve [badetler), 8. Bs (istanbul: isam, 2000), 298.

35 [bn Bibi, el-Evamiriil-Ala’iyye fi'lI-Umuri’l-Ala’iyye (Selcuk Name), trc. Miirsel Oztiirk
(Ankara: Kiltiir Bakanlig, 1996), 1: 119; Dogan Kuban, “Anadolu-Tiirk Sehri: Tarihi
Gelismesi, Sosyal Ve Fiziki Ozellikleri Uzerinde Bazi Gelismeler”, Vakiflar Dergisi, 7
(1968): 58.

36 [bn Bibi, el-Evamirii’l-Ala’iyye fi'l-Umuri’l-Ala’iyye (Selcuk Name), 1: 175, 345.
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yapma imkédnina sahip bulunmamalarina baglamaktadir.3? Ancak
kanaatimize gore bunun asil sebebi, bir sonraki baslik altinda detaylarina yer
verilecegi lizere, minberin zaman icerisinde temsil ettigi dini/siyasi sembol
ve terminolojide kazandig1 anlamdir. Burada 6zetle ifade etmek gerekirse,
minberin merkezi otoriteyi temsil eden bir hiiviyete kavusmasi neticesinde
devlet baskanlari/halifeler/sultanlar, hakimiyetleri altindaki sehirlerin
biiyiik Cuma camilerine konulacak minberi bizzat gobndermek suretiyle halka
mesaj vermektedirler. Sembolik bir hiiviyete sahip olan bu mesajin, devleti
yonetenlerin otoritelerinin halk tarafindan bilinmesi ve taninmasini
saglamak, ilahi giicli temsil ettiklerini belirtmek, dine hizmet duygularini
beyan etmek gibi anlamlar icerdigi s6ylenebilir.

Burada Tiirk-islam gelenegi bakimindan vurgulamamiz gereken
onemli noktalardan bir tanesi, kanaatimize gére Hanefi mezhebinin yukarida
ifade ettigimiz genel goriisii sebebiyle, fiilen Emeviler donemiyle baslamakla
birlikte, oOzellikle mezheplerin literatliriine girmis olmasi bakimindan,
Abbasiler doneminden itibaren minber vaz‘inin/nasbinin artik hukiken ve
resmen devlet eliyle gerceklesmeye baslamasidir. Bu uygulama Selcuklularla
devam etmis ve Osmanlilar doneminde de ayni sekilde icra edilerek
memleketin en iicra kdylerinde ve mahallelerinde dahi vaz’/nasb edilecek
minberler devletin gdzetimine/iznine tabi olmustur.38 Tarihi kayitlarda ve
belgelerde bu hususa dair sayisiz 6rnek bulmak miimkiin olmakla birlikte,
burada farkli donemlere ait olanlardan birkac¢ina yer vermek istiyoruz.

Anadolu’daki dinl mimarinin en giizel 6rneklerinden olan Divrigi Ulu
Camii’nin minberine ait kitabelerden birinde: “Allah rizasi i¢in bu miibarek
minberin dikilmesini, yerine konulmasini, adaletli bilgin padisah, din ve
diinyanin keskin kilict Mi’'minlerin beyi (Abbasi Halifesi)'nin yardimcisi
Sahingah oglu Siilleyman $ah oglu Ahmed Sah -Allah memleketini ebedi
kilsin- 638 tarihinde emretti.”3? ifadesine yer verilmektedir. Beylikler
doéneminden bir 6rnek olmasi bakimindan, Beysehir Esrefoglu Camii
minberindeki kitabede de, “Bu yiiksek ve serefli minberin yapilmasini Esref
oglu adaletli, bahadir hiikiimdar Siileyman Bey emretti.”4% seklinde kayit
disiilmiistiir. Goriildiigi lizere, minberin insas1 dénemin yodneticisinin bizzat
emri ile gerceklesmis, bu durum kitabelerinde acike¢a belirtilmistir.

37 Haluk Karamagarali, Anadolu Beylikler Devri Minberleri (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1955), 5.

38 Akin, “Tarihi Siireg icerisinde Cami Ve Fonksiyonlari Uzerine Bir Deneme”, 188.

39 M. Zeki Oral, “Anadolu’da Sanat Degeri Olan Ahsap Minberler, Kitabeleri ve Tarihgeleri”,
Vakiflar Dergisi, 5 (1962): 47.

40 Oral, “Anadolu’da Sanat Degeri Olan Ahsap Minberler, Kitabeleri ve Tarihgeleri”, 57.
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Osmanlilar, minber nasbinin/vazinin devletin iznine tabi olmasi
uygulamasiny, Selguklular’dan aynen iktibas etmislerdir. Abdi-Zade Hiiseyin
Hiisameddin Efendi, Amasya’'nin tarihine hasrettigi eserinde, Selguklu
emirlerinden Necmeddin Ferruh‘un insa ettirdigini belirttigi Burma Minare
Camii’'nin, insa edildigi tarihlerde Cuma camisi olarak takdir edildigi halde,
sehirde Sultan II. Bayezid tarafindan yaptirilan cami tamamlandiktan sonra
halki tek bir camide ictimd maksadiyla Yukari-pazar kisminda olan tiim
camilerden minberlerin kaldirildigi esnada bu camiden de kaldirildigini
belirtmektedir. Devaminda, Cami-i Sultani’de (Sultan II. Bayezid tarafindan
yaptirilan camide) “cema’atin izdihami diger cevamide minberin vaz‘ini icab
eylediginden 1146’da bu cami’-i serifde dahi minber vaz’ ve Hafiz Hiiseyin
Efendi hatib nasb olunmusdur” demektedir.4!

Osmanl arsiv belgeleri arasinda, memleketin tiim sinirlari igerisinde
yer alan sehirlerinden koylerine kadar her nereye minber konulmak
isteniyorsa onunla ilgili saltanattan izin istendigi ve ihtiya¢ varsa hatip tayini
talep edildigine dair sayisiz belge bulunmaktadir. Ornek olarak ifade etmek
gerekirse, bunlardan bazilari sunlardir:

“Adana sancag Ylregir kazasina tabi Glirhay karyesi ile ¢evresinde
camii olmadigindan ahalinin kendi paralariyla cami yaptirip minber
koymalarina izin verildigine dair hatt-1 hiimayun.”42

“Trabzon’da Yumra nahiyesinde Mesune karyesinde Mehmed Aga
Mescidi'ne minber vazi1”.43

“Bursa’da Hayreddin Pasa Mahallesi'ndeki mescide minber vaz’1 ve
hatib tayini”.44

“Bazi cami hitabetlerine yapilan tevcihler, miiceddeden minber
konmasi ve cuma namazlarinin kilinmasina dair hatt-1 hiimayun”.4>

Glinlimiiz Anadolu siirlari disinda kalan memleketlerdeki minberlere
dair belgelerden birkagci ise sunlardir:

“Sumnu’ya tabi Kolfalar karyesinde insa olunan camiye vaz-1 minbere
miisaade olunmasi”.46

41 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi (Amasya: Amasya Belediyesi
Kiltiir Yayinlari, 2004), 1: 61-62.

42 Cumhurbagkanlhigi Devlet Arsivleri Baskanligi (CDA), Ali Emiri Mustafa Il (AE.SMST.IL.),
6/560 (H-09-12-1115).

43 CDA, Cevdet Evkaf (C.EV.), 18/879 (H-04-05-1175).

44 CDA, Cevdet Evkaf (C.EV.), 20/960 (H-09-12-1177).

45 CDA, Saddret Amedi Kalemi Defteri (A.JAMD.), 1/10 (H-19-03-1260).

46 CDA, Ibniilemin Hatt-1 Hiimayun (IE.HAT.), 3/297 (H-12-07-1112).
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“Ahiska’nin (Ahisha) Altunkale sancagina bagli Meydan karyesi ile
civarindaki koéylerde cami olmadigindan dolay1 ahalisi cuma ve bayram
namazlarini kilmada sikinti ¢ektiginden mezkur kdyde Siilleyman Bey'in
yaptirdigl mescide minber konulup cuma ve bayram namazi kilinmasi i¢in
izin verildigi”.4”

Arnavutluk’a bagli, “Debre-i Zir kazasina tabi Senbat karyesi ile
civarinda cuma namazi kilmaya cami olmadigindan kdylerinde camii olmaya
salih bulunan mescide minber konulup padisahin cuma ve bayram namazi
kilinmasina izin vermesine dair adi gegen kdy ahalisinin arzi iizerine
buyuruldu ve hatt-1 hiimayun”.48

Glinlimiiz Slovakya’sinda, “Uyvar Beylerbeyi Mirmiran Kiiciik Mehmed
Pasa’nin Uyvar miilhakatindan Surban Palangasi Mescidi’'ni tamir ve minber
kondurub camiye tahvil ettirmekle hatip tayinine dair telhis”.*?

“Macaristan’da Nebve eyaletinde Versenice kasabasinda vaki
Silleyman Aga Mescidi'ne Mustafa Aga tarafindan minber vaziyla ikamet-i
cuma i¢in izn-i Sultani istihsaline dair” .50

“Misir’da Filiilkesi adli mahalde Hasan Pasa tarafindan yaptirilmis olan
mescide minber konularak camiye tebdili ve hitabet cihetinin Abdurrahman
Halife’ye tevcihi”.51

Tiim bu bulgularin ve belgelerin acgik¢a ortaya koydugu iizere; daha
fetihler doneminden itibaren Anadolu ve daha sonra tiim Osmanl sinirlari
icerisinde yer alan camilerde insa edilecek olan minberler ile, Cuma ve
bayram namazlarinin kilindig1 camilere tebdil edilirlerken mescidlere konan
minberlerin, merkezi otoritenin emri veya iznine tabi oldugu gériilmektedir.
Ozellikle Osmanlilar déneminde, camilere konacak minberler padisahin veya
yetkilendirdigi sadrazamin izni (Izn-i Sultani veya izn-i Padisahi ad1 verilen
Hatt-1 Huméayun) dahilinde vaz‘/nasb edilmekte ve hatip tayini de yine
saltanat merkezinin vasitasi veya onayi ile gerceklesmektedir. Cahen, bu
durumu camilerin resmilesmesi seklinde degerlendirmektedir.52 Halbuki, bu
tespiti dogru kabul edeceksek dahi, baslangicinin Osmanlilar degil, yukarida
ortaya kondugu flizere fiilen Emeviler dénemi oldugunu, mezheplerin
tesekkiiliiyle birlikte (Emevilerin sonu ile Abbasilerin ilk donemi) hukuki ve

47 CDA, Ali Emiri Mustafa 1l (AE.SMST.Il.), 4/314 (H-29-12-1112).

48 CDA, Ali Emiri Mustafa 1l (AE.SMST.Il.), 13/1218 (H-14-11-1113).

49 CDA, Ibniilemin Hatt-1 Hiimayun (IE.HAT.), 4/340 (H-30-03-108).

50 CDA, Cevdet Evkaf (C.EV.),29/1415 (H-02-02-1080).

51 CDA, Hatt-1 Hiimdyin Tasnifi (HAT), 1511/6 (H-13-06-1225).

52 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, trc. Erol Uyepazarc1, 2.Bs (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2002), 207.

XXXIX, 2019/3
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

=
N
o



XXXIX, 2019/3
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

~
N
o]

Mesut CAN

resmi bir mahiyet kazandigini sdylemek daha dogru olacaktir.
B. Siyasi/idari Ara¢ ve Sembol Olarak Minber

Minberin, Islam toplumunun siyasi/idari islerinde kullanimi Resl-i
Ekrem (sav) donemine kadar uzanir. O'nun hayatta iken tasarrufta
bulundugu icraatlarin, yalniz bir peygamber olarak degil, ayn1 zamanda bir
devlet baskany, siyasi bir lider olarak ortaya kondugu séylenebilir.>3 Bilhassa
hicretle birlikte olusan yeni sartlar, Mekke’deki durumun aksine Hz.
Peygamberin siyasi kisiligini ve kurulus halindeki bir devletin baskani olma
vasfinl1 6n plana ¢ikarmaya, boylece O'nun dini rehberligi yaninda siyasi
liderligi de O6nem tasimaya baslamisti.>* Medine’deki mescid de ilk
zamanlarda, misliimanlar i¢in bir ibddet mahalli olmanin yaninda, onlarin
toplanti yeri, egitim-6gretim merkezi, mahkeme salonu, ordugah, hastahane,
hapishane, misafirhane ve nihayetinde bir devlet idare merkezi olarak vazife
gormekteydi.55

Dort Halife doneminde mescidin bu girift fonksiyonu devam etti. Hz.
Peygamberin minberi ise, mescidin devlet yonetiminin merkezi oldugu ilk
doénemlerde tipki daha 6nceleri oldugu gibi miisliiman toplumun idarf, askeri
ve siyas! meselelerinin konusuldugu bir yer olmakla birlikte, ayni zamanda
Halifelerin halktan biat aldiklari yerdi.>¢ Minberin devam eden tarihi siirecte
saltanat alametlerinden biri olarak kabul edilmesinde Hz. Peygamber ve Dort
Halife donemindeki bu uygulamalarin etkisi oldugu muhakkaktir.57 Ozellikle
Hz. Ali'nin minberlerde kendisi i¢in dua edilmesini talep etmesi ve bunun
uygulamaya gecirilmesi calib-i dikkattir.58 Ancak, miisliman toplum
arasinda siyasi/idari anlasmazliklarda minberin kullanimi, bir baska ifadeyle
i¢c siyasette ve politik hayatta aragsallasmasi, tespitimize gére Emevilerin
kurucusu Muaviye donemine tekabiil etmektedir. Bu hususu biraz agmak
istiyoruz.

Muaviye iktidara gelip baskenti Medine’den Sam’a tasidiktan sonra,
50/670 senesinde Hz. Peygamberin Medine Mescidi'ndeki minberini Sam’a
gotiirme tesebbiistinde bulundu. Ashabtan Cabir b. Abdullah’tan

53 Baltacl, “Islam Medeniyetinde Cami”, 234; Acar, “Minber-i Nebi Hakkinda Baz1 Notlar”,
605.

54 Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed”, DIVAN [Imi Arastirmalar, 20
(Ocak 2006): 12.

55 Onkal, “Asr-1 Saddette Mescidin Onemi ve Yaptig1 Gorevler”, 49 vd.; Baltaci, “Islam
Medeniyetinde Cami”, 235 vd.

56 Bozkurt, “Minber”, 30: 101-102.

57 Nusret Gam, [slémda Sanat, Sanatta I[sldm (Ankara: Ak¢ag Basim Yayim, 1999), 154.

58 Pedersen, “Mescid”, 8: 44; Corci Zeydan, Medeniyet-i isldmiyye Tarihi, trc. Zeki Megamiz
(Dersaadet: ikdam, 1328), 1: 114.
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aktarildigina gére Muaviye’'nin bu hareketi basta Ebi Hureyre olmak iizere
Restlullah’in ashabi tarafindan hi¢ hos karsilanmamis, ayrica rivayete gore
bu esnada giines tutulmasi yasanmasi veya yiiziiniin fel¢ gecirmesi sebebiyle
bu emelinden vazge¢mistir.59 Kendisinden 6nceki halifeler, minbere Resfil-i
Ekrem’in ona ytkledigi manay1 ve fonksiyonu devam ettirme gayretinde
iken, Muaviye'nin kendi i¢ siyasi icraatlarina bir dayanak olarak kullanmak
gayesiyle yeni bir kap1 aralamistir. Dolayisiyla, gercekten halife boyle bir
arzuya kapildiysa, bunun arkasinda yatan gaye iktidarinin mesruiyetini
glclendirme cabasi olmalidir. Zira, onun iktidara geldiginde karsilastig1 en
miihim meselelerin basinda mesruiyet problemi gelmekteydi.

Birinci emelinden vazgecen Muaviye, bir baska tesebbiisii neticesinde
minberlerin tarihinde bir ilke imza atmay1 basardi. Rivayete gore Kabe'ye ilk
defa minber yerlestiren kisi Muaviye’'dir. Ezraki, Ahbaru Mekke’sinde daha
onceleri halifelerin ve valilerin Kédbe’de ayakta hutbe irad ettigini,
Muaviye’'nin Sam’dan ii¢ basamakli bir minber getirerek Kabe'ye
yerlestirmek suretiyle bu ilke imza attigini ifade etmektedir. Haberin
devaminda, bu minberin muhtemelen harap hale geldigi belirtilmekte, Hirun
er-Resid zamaninda Misir 4mili Musa b. isa’nin dokuz basamakl biiyiik ve
gosterigli bir minber hediye etmesiyle Kabe’deki eski minber Arafat’a
konarak degistirildigi kaydedilmektedir. Vasik'in hilafetinde ise Mekke'ye,
Mina’ya ve Arafat’a ii¢ minber ilave edilerek Harun er-Resld zamaninda vaz'
edilenlerle birlikte hepsinin miiellifin zamanina kadar geldigi ifade
edilmektedir.¢0

Bekri, Mekke'deki minberlerin Kabe’nin hazine kisminda muhafaza
edildigini, halifeden bir mektup geldiginde Mekke idarecisinin bu minberi
cikararak kabe kapisi ile Riikniissdmi arasina duvara dayali olarak kurdugu,
daha sonra imamin minbere c¢ikarak mektubu okudugunu haber
vermektedir. Miiellifin bu agiklamasindan anlasildig1 tizere bu ilk minber
sabit degil, seyyar bir minberdir. Bu minber Misir’daki Fatimi Halifesi Hakim
Biemrillah doneminde, Mekke'ye hakim olan ve Ebu’l-Fiitih lakabiyla
taninan Hasan b. Ca’fer el-Alevi zamaninda kirildi. Halifenin génderdigi bir
mektubunda ashaptan bazilarina ve ailelerine galiz kelimeler kullanmasi
neticesinde orada hazir bulunanlar tarafindan taslanmasi esnasinda
kirilmist1.6? Hicaz’'da s6z konusu tarihlerde hutbeler bir ara Ebu’l-Fiitih

59 [bnii'l-Fakih, el-Biilddn, 80; Semhiidi, Vefdii’l-Vefd, 2: 10.

60 Ebu’l-Velidd Muhammed b. Abdullah Ezraki, Ahbdru Mekke, thk. Riisdi es-Salih Miilhis
(Beyrut: Daru’l-Endeliis li'n-Nesr, 1389), 2: 100; Muhammed b. Muhammed Hasan Stirrab,
el-Me’alimu’l-Esira fi’s-Siinneti ve’s-Sira (Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1991), 280.

61 Bekri, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 1: 396-397.
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adina okunmaya basladigi, daha sonrasinda ise yeniden Hakim Biemrilldh
adina okunmaya devam edildigi anlasilmaktadir.62

Yukarida ifade edildigi ilizere Hz. Peygamberin minberi, mescidin
devlet yonetiminin merkezi oldugu ilk donemlerde hutbe iradindan ote
birtakim fonksiyonlar listlenmis, halifeler bu minber iizerinde biat almaya
devam etmistir. Boylece minber ile iktidar/devlet/hilafet arasinda bir irtibat
kuruldugunu sdyleyebiliriz. Muaviye’'nin bu minberi Sam’a godtiirme
tesebbiisiinii de bu minvalde degerlendirmek gerekir. Buna gore “minber,
Hz. Peygamberin makamimi ve islam devletinin baskentini temsil etmektedir.
Oyleyse, baskent neresi ise minber de orada olmaldir.”

Medine tarih¢isi Semh{idi’nin Vakidi’den naklettigi rivayete gore,
Muaviye’den sonra Emevi idarecilerinden bazilari da Hz. Peygamberin
minberini Dimesk’e nakletmek istemislerdi. Abdulmelik b. Mervan, Velid b.
Abdiilmelik ve Siileyman b. Abdiilmelik déonemlerinde minberin tasinmasi
konusu giindeme gelmis, ancak her defasinda halifeyi uyaran birilerinin
araya girmesiyle bu emellerinden vazge¢mislerdi.63 Bu da, Muaviye’'nin
minber {lizerinden baslattifi mesruiyet arayisinin kendisinden sonra da
devam ettigini gostermektedir. Bu noktada, dile getirilen bu iddiaya itiraz
edilebilir. Ancak kaynaklarda yer alan baz1 kayitlar, minberin Emevi devlet
ricali nezdindeki anlamina dair, yukarida ifade ettigimiz tespiti destekleyen
ipuclar1 sunmaktadir. Ornegin, Abdiilmelik b Mervan, 75/695 senesindeki
hac esnasinda irad ettigi bir hutbede halka hitap etmis, kendilerine karsi
islenen suglarn affettiklerini beyan ettikten sonra su ikisini hari¢ tuttugunu
belirtmisti: Bunlardan birincisi savasa katilmama, diger ise 7. & <3 idi. Bu

deyimin ne anlama geldigini ise hemen akabinde verdigi 6rnek acikca ortaya
koymaktadir. Halife, Esdak adiyla bilinen Ebti Umeyye Amr b. Said b. el-As'in
(6. 70/690) isyanini hatirlatarak onu nasil bertaraf ettigini ima etmistir.64
Boylece Esdak’in isyan ederek Sam’i isgal etmesini, “minbere baskaldirma”
deyimiyle ifade etmis, bir baska ifadeyle minber, baskentin ve merkezi
otoritenin sembolii olarak kabul edilmistir.

Minberin Emeviler déneminde iktidar1 temsil eden bir manaya
kavusmasina isaret eden kayitlardan bir digeri, donemin dnde gelen devlet
adami ve komutanlarindan olan Kuteybe b. Miislim’in 6ldiiriilmesi nedeniyle

62 Ebu Ya'la Hamza Ibnil-Kalanisi, Zeylii Tarthi Dimask (Leiden, 1908), 62 vd,;
Cemaliiddin Ibn Tagriberdsi, en-Niictimii’z-Zahira fi Miilitkki Misr ve’l-Kahira, nsr. Vizaratii’s-
Sekife (Misir: Daru’l-Kiitiib, 1963), 4: 214.

63 Semhd]i, Vefaii'l-Vefa, 2: 10.

64 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 9: 64.
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Abdurrahman b. Cumane el-Bahili’'nin soyledigi agitin su son beyitidir:

4, 95

sl Ghas 3 &3 g B2 i Al Gl
“Bizim izzetimizle Muhammed (sav) muzaffer oldu,
Yine bizim sayemizde Sam’da minber yerinde durdu.”¢>
Beyitte sair, ‘minber yerinde durdu’ ifadesiyle Sam yonetiminin yani
Emevi iktidarinin kendi kabileleri sayesinde “hiikiimran olmaya devam

ettigini” beyan etmektedir. Boylece minber ile iktidar arasinda sembolik bir
iliski kurmus olmaktadir.c®

Becker'in minberin hiikiimdar veya hakim kiirsiisii vaziyetinden
alelade minber haline gelme tarihini Emevi saltanatinin sonlari olarak kabul
etmesi,®? bu 6rneklerden de anlasildigi tlizere isabetli degildir. Zira, daha
Emevi iktidarinin ilk yillarinda Muaviye tarafindan minberden ayri olarak ilk
defa taht edinme yoluna gidilmisti. ibn Haldun’un belirttigine gére Muaviye,
sismanlamasindan dolayi ¢ektigi sikintidan bahsetmis ve cevresindekilerden
bir taht edinmek hususunda miisade istemisti. Miiellif, onun baslattig1 bu
gelenegin digerleri tarafindan da takip edildigini, boylece taht edinmenin
Islam devlet geleneginde hiikiimdarligin sembollerinden biri haline gelerek
Abbasiler, Muvahhidler ve diger islam devletlerindeki hiikiimdarlarin,
kisralarin ve kayserlerin gérmedikleri kadar gérkemli tahtlara oturduklarini
belirtir.e8 Dolayisiyla ortaya ¢ikislari birbirine yakin tarihlere tekabiil eden
“asil” taht dururken minberin “hiikiimdar tahti” olarak kabul edilmesi
miimkiin degildir. Ozellikle batilh arastirmacilar1 béyle bir diisiinceye
sevkeden sey, minberin Hz. Peygamberden sonraki siyasi ve idari
fonksiyonlarinin tam olarak kavranamamis olmasidir.

Diger taraftan, Emevilerden sonra Abbasilerde, Selcuklularda ve hatta
burada orneklerine isaret edilecegi iizere Osmanlilar zamaninda dahi

65 Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi (Tdrihu’l-Rustil ve’l-Miiltik),
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 2. Bs (Misir: Darii’l-Mearif, ts.), 6: 521; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihdye, 9: 168.

66 Minberin siirlerde kullanilan sembolik anlamina dair bir diger 6rnege, Osmanh
déneminde rastlamaktayiz. Tirk dini miusikisi bestekarlarindan ve zakirlerden olan
Zakiri Hasan Efendi'nin (6. 1032/1623) peng¢gdh makamindaki sugullerinden biri:
“Sefiu’l-halki fi'l-mahser / Muhammed sahibi’'l-minber” beytiyle baslamaktadir.
Kanaatimize gore, sairin Hz. Peygamberi ‘minberin sahibi’ olarak tavsif etmesi, minber
kavramina yiiklenen ve burada ortaya koymaya calistigimiz sembolik anlamin
gostergelerinden birisidir.

67 Diez, “Minber”, 8: 336.

68 Abdurrahman b. Muhammed b. Hald{in Hadrami, Mukaddime, trc. Halil Kendir (Ankara,
2004), 1: 349 vd.
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minberin siyasi ve idari fonksiyonlarindan tamamen arinmis, alelade bir
minber haline gelmesi de s6z konusu degildir. Minberin Emeviler doneminde
kazandig1 sembolik anlam ve fonksiyon, bir sekilde daha sonraki tarihlerde
de devam etti. Bunun gostergelerinden bir tanesi, Abbasiler doneminde,
Emevilerde oldugu gibi halifeye biatin minber {izerinde yapilmaya devam
edilmesidir. Nitekim Harun er-Resid 170 Rebiulevvel/786 Eylil aymnin
ortasinda Cuma gecesi halife olurken, Yahya b. Halid b. Bermek'i vezirlige,
Yusuf b. Kasim b. Sabih’i de insa katipligine tayin edilmis ve halifeye biat
Isabad’daki minber iizerinde alinmist1.69 Aym sekilde, Mu’tez hilafetten
feragat ettiginde Miihtedi Billah’a “havastan” sonra “avam” tabakasi da
minber {lizerinde biatlarim1 sundular.”’® Bu ifadeden anlasildig1 kadariyla
se¢ime katilan meclis, halifenin elini bizzat tutarak biat etmekte; siradan halk
ise minbere ¢ikan halifeye biatlerini topluca bildirmektedirler. ilerleyen
tarihlerde Islam topraklarinin genislemesi neticesinde minber konulan her
camide Cuma namazi kilinmaya baslaninca bu minberlerde okunan
hutbelerde devlet baskaninin adi, unvani ve lakaplari zikredilerek dua edilir
hale gelmistir. Bu uygulama, o hutbenin okundugu sehir halkinin devletin
basindaki idareciye baghligini ve iktidarini tasdik ettiklerini de gosterirdi.
Boylece hutbe, {slam devletlerinde hiikiimranlik alametlerinden birisi olarak
kabul edilmistir.”?

Devlet baskaninin se¢iminde oldugu gibi, iktidar kavgalar1 ve isyan
hareketlerinde de minberler toplumla iletisimin en gii¢lii ve etkili araglari
olmalar1 hasebiyle tarih boyunca kullanilmislardir. Bu hususa dair
kaynaklarda bir¢cok 6rnege rastlamak miimkiindiir. Bunlardan biz, minbere
ylklenen sembolik anlamin ve icra ettigi fonksiyonlarin acik¢a goriilebilmesi
maksadiyla, farkl tarih ve cografyalara ait tespit edebildigimiz birkacina yer
vermek istiyoruz.

Emevilere karsi isyan eden Muhtar es-Sekafi, Kife'yi ele gecirdigi
esnada bir ara ibn Ziibeyr'in itaatina girmis ve Cuma giinlerinde Kife
Camisi'ndeki minberde insanlari ibn Ziibeyr’e biata davet etmisti.”2

Haris b. Stireyc, Horasan'in o donemki merkezi olan Merv’e bir siire
hakimiyeti esnasinda burada namaz kilmis, Nasr b. Seyyar kendisine eman
verdikten sonra adamlar1 propaganda yapmak icin Merv mescitlerini

69 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 10: 160.

70 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11: 17.

71 Akin, “Tarihi Siire¢ Igerisinde Cami Ve Fonksiyonlar1 Uzerine Bir Deneme”, 196.
72 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 8: 290.
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kullanmislardi.”3

Harun er-Resid’den sonra ogullarindan Emin halife secilmisti.
Kardesleri Kasim ve Me’mfin ise, halifeden sonra veliahtlar olarak hutbelerde
anilmaktaydilar. Ancak Emin’in kendisinden sonra oglunu veliaht tayin etme
arzusu sebebiyle kardesler arasinda ¢ikan iktidar miicadelesinin arefesinde,
halife Emin 194/809-810 senesinde kardesi Kasim’'1t basinda bulundugu el-
Cezire ve Sugir'dan azlederek veliahtliktan c¢ikardi. Diger veliaht olan
kardesi Me’'miin’a da minberlerden dua etmeyi yasakladi. Onun yerine
memleketteki tiim minberlerden oglu Miisd adina hutbe okuttu. Me’'miin
kendisinin azledildigini anlamasi lizerine Emin’in adini diger bir bagimsizlik
ve iktidar sembolii olan paralarin iizerinden kaldirtt1.74

Mu‘tasim, kardesi Me’m{in’'un oglu Abbas’ iktidardan uzaklastirmak
icin, onu ileri gelen adamlariyla birlikte yakalatarak ortadan kaldirdi.
Ardindan, Abbas’a “lanetli” adin1 vererek minberlerde lanet okunmasini
emretti.”>

Abbasilere isyan eden Yakup b. Leys es-Saffar es-Sicistani (0.
265/879), hakimiyet kurdugu Sistan topraklarindaki minberlerde kendi
adina hutbe okutmaktaydi. Dahasi, Sefername yazari Nasir-1 Hiisrev, yaklasik
iki asir sonra onun ismini Dogu Denizi kiyillarinda oldugunu belirttigi
Mihrliban adh biiylik bir sehirde yer alan Cuma Caminin minberinde
gordiigiinii soylemektedir.’¢ Sistan bolgesinde hiikiim siirdiigii bilinen
Yakub’un, bu kadar uzak mesafede yer alan bir sehirde ismine rastlamasi,
miiellifin de dikkatini cekmis olmalidir. Ad1 gecen minber lizerinde isminin
yer aldiginin ifade edilmesi de konumuz agisindan vurgulanmasi gereken
dikkate deger bir diger ayrintidir. Bu tarihten daha onceki zamanlarda
minberler lizerinde iktidar sahiplerinin isimlerinin yer aldigina dair
herhangi bir malumata sahip degiliz. Belki de bu tarihi kayit, ilklerdendir. Bu
konu simdilik miiphemdir ve arastirmaya ihtiya¢ duymaktadir. Ancak,
minberler lizerine sultanlarin isminin yazilmasi, saltanat sembollerinden
birisi haline gelmis olup, bu adetin uzun asirlar devam ettigi anlasilmaktadir.
Nitekim daha 6nce kitabelerine yer verdigimiz Divrigi Ulu Camii ile Beysehir

73 Taberi, Tdrih, 7: 333; Recep Uslu, Hicri I-1I. Yiizyillarda Horasan Tarihi (Basilmamis
Doktora Tezi, Uludag U. S.B.E., 1997), 148.

74 Ahmed b. Eb(i Ya'k(ib b. Cafer b. Vehb ibnu Vadih el-Ya'k(bi, Tarihu’l-Ya kiibi, thk. Abd i’
Emir Mehena (Beyrut, 2010), 2: 436; Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdls Cahsiyari,
Kitabii’l-Viizerdu ve’l-Kiittdb, thk. Mustafa es-Saka v.dgr. (Kahire: Matbaatii Mustafa Elbani
el-Halebi ve Evladiih(, 1938), 292.

75 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 10: 289.

76 Eb(i Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi, Seferndme, thk. Yahya el-
Hassab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Cedid, 1983), 152.
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Esrefoglu Camii minberlerinde insa edilmelerini saglayan, dénemin devlet
ricalinin isimlerinin yazili oldugunu goérmiistiik. Benzer sekilde, Konya
Alaaddin Camii minberi lizerinde Sultan I. Mesud’'un ve II. Kilicarslan'in
isimlerinin yazili oldugunu biliyoruz.””

XI. asrin ortalarinda, Yemen'de iktidar miicadelesine girisen Nasir-
Lidinilldh Ebw’'l-Feth ed-Deylemi (6. 444/1052), bolgenin kuzeyindeki
minberlerde adina hutbe okutmaktaydi. Bir ara baskent San‘a’y1 da
zaptetmeyi basardi. Ancak, imam Hiiseyin el-Mehdi’'nin kardesi ve bir Zeydi
firkasinin lideri olan Ca‘fer b. Kasim el-iyani daha énce biat etmesine ragmen
sonralar1 isyan etmis, bu sebeple Ebii'l-Feth San‘a’y1 terk etmek zorunda
kalmistl. Bu esnada sehirdeki minberlerde kendi adina okunan hutbelerden
adi c¢ikarildi. Verdigi miicadele esnasinda miitemadiyen elinde tuttugu
sehirlerden cekilmek zorunda kalan Ebi’l-Feth ed-Deylemi, sonunda
Necdiilcah denilen yerde Ali b. Muhammed es-Suleyhf’ye bagli kuvvetlere
yenilerek 70 taraftariyla birlikte 6ldiiriildi.78

Seldhaddin Eyyt(ibl zamaninda, abisi Turansah komutasindaki ordu
tarafindan fethedilen Yemen’de, Turansah bir siire yonetimi tistlendi (569-
577/1173-1181). Ondan sonra diger kardesi Seyfii'l-Islam Tugtekin
yonetime gecti (577-593/1181-1196). Onun o6liimiinden sonra da asil adi
Ebiil-Fida Ismail b. Tugtekin b. Eyy(ib b. Sadi olan ve babasindan dolay1 ibn
Seyfii’l-Islam adiyla taninan el-Melikii’l-Mii’iz ismail (593-598/1196-1201)
tistlendi. Ancak seleflerinin aksine, Bagdat'taki halifenin otoritesini kabul
etmeyerek halifelik iddiasinda bulunmus, imam el-Had1 Bi-Ndrillah lakabim
takinmisti. Kendisi, halifelik iddiasini dile getiren bir siir yazmis ve bu
emelini siirinde “Bagdat’1 ele gecirip her bir minberinde adina hutbe
okutacagini” soyleyerek dile getirmisti.”?

Selcuklular déneminde Tugrul Bey ve Alp Arslan'in vezirliginde
bulunan, Hanefilige ve Mu‘tezile goriisiine taassup derecesinde bagl oldugu
ifade edilen Amidulmiilk Kunduri, Sultan Tugrul Bey’den Horasan
minberlerinde Rafizilere lanet okutma izni talep etmis, talebine olumlu yanit
almistl. Ancak Kunduri, arasinin iyi olmadig Safil ve Es‘arileri de bu hiikme
dahil ederek minberlerde hepsine lanet okutmaya baslamisti. Bu ylizden
lilkede fitne ¢ikmis ve pek ¢ok siinni alim bu silirecte eziyet gormiistii.
Ornegin, Imam Kuseyri ve Ebii’'l-Me‘ali el-Ciiveyni gibi sahsiyetler iilkeyi terk

77 Diez, “Minber”, 8: 337.

78 M. Zeki Duman, “Ebii’l-Feth ed-Deylemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 319.

79 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12: 271.
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etmek durumunda kalmislardi. 450/1058 senesinde Amidulmiilk Kunduri,
Alp Arslan tarafindan yaklasik bir y1l Merverriiz hapishanesinde tutulduktan
sonra idam edildi. Ancak bu kaotik ortam, Nizamiilmiik’tin, 1063’te Selguklu
tahtina ge¢mesinden sonra Alp Arslan't miidahaleye ikna etmesiyle
diizelebildi.80

Osmanlilar déneminde de minber, siyasi bagimsizligin ve saltanatin
sembolii olarak kullanilmaya devvam edildi. Buna dair bir Ornege
Vahhabilerin 1800’lerin baslarinda Misir'da baslattiklar1  isyanda
rastlanilmaktadir. III. Selim’in (1761-1808) padisahliginin son zamanlarina
denk gelen bu tarihlerde, Vahhabiler padisahin adin1 Misir’daki minberlerde
okunan hutbelerden kaldirtmis, Stiveys limanini istila ederek deniz ticaretini
engellemeyi basarmislardi. Bu sebeple bdlgede erzak sikintisi gekilmis,
Misir’dan istanbul’a ve diger bolgelere gonderilen zahire de kesilmisti.8!

Buraya kadar, minberin farkl tarihlerde ve dénemlerdeki siyasi
miicadelelerde kullanimina 6rnekler vermis olduk. Elbette bu tarihi siirecte
daha bagka orneklerinin de bulunuyor olmasi muhtemeldir. Ancak
kronolojiye dikkat ederek verilen bu 6rneklerin minberin bahse konu
fonksiyonunun devamliligini gostermesi bakimindan yeterli oldugu
kanaatindeyiz. Minberin sembolik anlamindan devletler arasi iliskilerde de
kimi zaman yararlanildigi séylenebilir. Ornegin, Emeviler devrinde
Semerkant seferlerinden birisi esnasinda Tirklerin, Emevi valisi ve
komutani Kuteybe’ye baris teklif etmeleri lizerine yapilan anlasmada;
onlarin miisliiman askerlerin sehri terk etmeleri gibi sartlarina karsilik,
Kuteybe diger sartlarin yaninda Semerkant'ta bir mescit yapilarak i¢inde
hutbe i¢in bir de minber insa edilmesi sartini eklemisti.82 Elbette o, 6ne
sirdiigii bu sartla sehirdeki miislimanlarin ibadet ihtiyaglarinin
karsilanmasini saglamasinin yaninda, sembolik de olsa kendi adina insa
edilen minber ve okunan hutbe ile otoritesinin kabul edilmesini saglamak
gayesini de gézetmis olmalidir. Ayrica bu minber, daha baska 6rneklerini de
gorecegimiz lizere, kendisine ait bir ideali ve devletinin izleyecegi siyaseti
ifade eden bir sembol durumundadir.

80 Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b. Muhammed b. Omer, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser
(Misir: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 2: 184; Zeyniiddin ibnii’'l-Verds, Tdrfh
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1996), 1: 524; Detayl bilgi ve degerlendirmeler icin bk.
Ahmet Ocak, Selcuklular’in Dini Siyaseti (1040-1092) (istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi,
2002), 59 vd.

81 Cumhurbaskanlhig1 Devlet Arsivleri (CDA), Hatt-1 Hiimdyiin Tasnifi (HAT), 94/3824 (H-
20-07-1220).

82 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 9: 85-86.
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Muktedir doneminde Bulgar krali Yiltavar (Elteber) ve ailesi
miisliiman olmus, daha sonra bir el¢i gondererek halifeden dini 6gretecek
birilerini, bir cami yaptirilarak minber nasbedilmesi suretiyle halkin irsad
edilmesini, kendisi i¢in de muhaliflerinden korunmak amaciyla bir kalenin
yaptirilmasini talep etmisti. Rivayetin devaminda kralin tiim taleplerinin
yerine getirildigi kaydedilmektedir.83 Bahse konu caminin insa edildigi ve
icerisine bir minberin kuruldugu, ayrica ibn Fadlan'in orada dinledigi bir
hutbede karsilastig1 yanls ifadeleri diizeltmesinden de anlasilmaktadir. ibn
Fadlan, imamin hutbeye “Allahim! Bulgar Meliki, Yiltavar Melik'e iyilikler
ihsan eyle” diye baslamasi lizerine imama “Allah’tir Melik olan, minberde bu
isimle ondan baskas1 anilmaz. Efendiniz Emirilmii'minin, Dogu’'da ve
Batr’daki minberlerde kendisi i¢in s0yle denilmesini ister: Allahim! Kulun ve
halifen Ca‘fer el-imam el-Muktedir Billah Emiriilmii’'minin’e iyilikler ihsan
eyle” diyerek diizeltmesini ister.84

Eyylibiler devrinde, Bizans imparatoru gonderdigi bir mektupta,
Alman hiikiimdarinin hacgh seferleri esnasinda topraklarindan ge¢mesine
izin verdiginden ve yaptig1 kotiiliiklerden 6tiirii Sultan Selahaddin’den 6ziir
diliyor ve onun kendi rizas1 olmaksizin iilkesinden gectigini, askerlerinin
coklugu sebebiyle ona karsi koyamadigini bildiriyordu. Sultan Selahaddin,
Ozriinii kabul ettigi imparatordan bunun karsilifinda Kostantiniye’de
bulunan misliimanlar i¢cin Cuma giinleri Cuma namaz kildirilmasina ve
hutbe okutulmasina imkan tanimasini istedi. Bu amagla elcilerle bir minber
ve beraberinde bir de hatip gonderdi. Elciler, hatip ve minber, sehre oldukca
gosterigli bir térenle girmis, gérenlerin hafizasinda uzun yillar yer etmisti.
Kostantiniye’de bu tarihten itibaren Abbasi halifesi adina hutbe okunmaya
baslandi. Sehirdeki Miisliiman tiiccar, esir ve yolcular da hutbe okunan bu
camide toplanip ibadetlerini yerine getirmeye basladilar.8>

Selahaddin Eyyiibi déneminde minberin kazandig1 sembolik anlamina
uygun bir baska icraati, babasi Nureddin'in yaptirdigi minberi Kudiis’e
tasitmasidir. Rivayete gore, Nureddin Mahmud, Kudiis'iin fethedilmesini
arzuluyordu. Bu gayesinden dolay1 marangozlarin birka¢ sene tizerinde
calisarak ancak ortaya ¢ikardiklari harikulade bir minber yaptirmis idi. Fakat
o, sehir fethedilmeden 6nce vefat etti. Oglu Selahaddin Kudiis'ii fethedince

83 Ahmed b. Fadlan b. el-Abbas ibn Fadlan, Rihletii [bn Fadldn ila biladi’t-Tiirk ve’r-Riis ve’s-
Sekdlibe (Abudabi: Daru Siiveyda, 2003), 39; Yakt el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 1: 486.
84 [bn Fadlan, Rihletii Ibn Fadlan ild biladi’t-Tiirk ve’r-Riis ve’s-Sekdlibe, 78.

85 bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12: 337.
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minber oraya tasindi.8¢ Mir’atii'’z-zaman miiellifi, Minberle birlikte bir de
mihrabin yaptirildigini, Selahaddin Kudiis’ii fethedince minberin oraya
tasindigini ancak mihrabin Halep Camii'nde kaldigin1 haber vermektedir.87
Bu hadise, Ebi Sdme’nin ifadesiye, Nureddin’in bir kerameti olarak tarih
sahnesindeki yerini almis, miisliimanlar tarafindan kendisine bu ulvi emeli
icin rahmet dileme, ogluna da Islam’a yardimi ve zaferinden dolay1 duada
bulunma vesilesi olmustur.88 Tarihin bize sundugu bu ornekler 1s1ginda
tekrar vurgulamak gerekirse; uluslararasi iliskilerde kullanilmasi ve siyasi
bir sembol olmasinin yaninda, tarihte minberler miisliiman bir
liderin/devletin ideailinin sembollesmis halini temsil eden bir mahiyete de
kavusmuslardir.

C. Cografi Terminolojide Minber

Minberin, gerek camilerin tarihi gelisim siireclerinde, gerekse
miisliman toplumlarin idari ve siyasi hayatlarinda icra ettikleri fonksiyonlar
ve bunun bir neticesi olarak onlara yiiklenen sembolik anlamin
yansimalarindan birisine, Islam cografya ilminde rastlanmaktadir.
Miisliiman cografyacilar, eserlerinde sehirleri tasvir ederlerken o sehirde
minberin bulunup bulunmadigina, varsa sayisina ve bulunduklar1 yerin
ismine yer vermektedirler. Miielliflerin sehrin sahip oldugu hususiyetler
arasinda minberleri de zikretmelerinin gelisigiizel olmayip bir amaca matuf
olmas1 gerektigi muhakkaktir. Bu nedenle, islam cografyacilarinin
eserlerinde yer verdikleri sehir tasvirlerini tetkik etmek suretiyle minberin
cografya ilminde kazandig1 terminolojik anlami kavramanin miimkiin
oldugunu diisiiniiyoruz. Asagida minber sayisinin fazlaligi ile 6ne ¢ikmis bazi
sehirlere ait 6rnekler lizerinden konuyu agmak istiyoruz.

Horasan'in biiylik sehirlerinden olan Belh, Ya'k(ibi'nin kaydettigine
gore ¢ok da biiyiik olmayan sehirlerinde kirk yedi adet minbere sahipti.
Miiellif bu bilgiden sonra Belh’e bagh olan ve kendisinde minber bulunan
sehirlerin tamaminin ismine yer vermektedir.8°

Istahri, yine Horasan’in doért biliyiik sehrinden olan Merv’i tasvir
ederken sehirde cok eski zamanlardan kalma (kadim) ve yeni vaz‘ edilen
(hadis) minberler oldugunu belirtir. Ardindan sehrin merkezinde iki tane,

86 [zziiddin Ebi'l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi’'t-Tarfh, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiirf (Beyrut, 1997), 10: 37; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12: 326.

87 Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yusuf Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’atii’z-Zadman fi Tarihi’l-
A’yan (Dimesk: Daru'r-Risale el-Alemiyye, 2013), 21: 211.

88 Ebli Same Ebu’l-Kasim Sihabtddin, er-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyni’'n-niiriyye Ve’s-
Seldhiyye, thk. ibrahim ez-Zibak (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 3: 393.

89 Ya‘kiib], el-Biilddn, 117-121.

XXXIX, 2019/3
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

™~
w
o



XXXIX, 2019/3
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

~
w
o

Mesut CAN

sehre bagh yerlesimler olan Kiismeyhan, Hiirmiizferra, Senc, Cirenc,
Dandanakan, Karineyn, Basan, Harak ve Stisekan yerlesimlerinin her birinde
birer minber bulundugunu ifade etmektedir.?0 Boylece sehrin toplam on bir
adet minberi oldugu anlasilmaktadir.

Buhara, dis surlari igerisinde bes, disinda ise alt1 ayr1 “medine”ye sahip
bir sehir olup her bir medinesinde birer minber bulunmaktaydi. Buhara’nin
bu medinelerinden Tavavis adi verileni, “sehrin en biiylik minberi” seklinde
tarif edilmektedir.?? Bu ibare, kavramin kazandigi terminolojik manaya
isaret etmektedir.

Ibnii’'l-Fakih’in belirttigine gore Kirman, kiigiiklii biiyiikli kirk bes
minbere sahipti.?? Miiellifin her bir yerlesim birimini ifade etmek i¢cin medine
yerine dogrudan minber kavraminmi kullanmasi, artik minberin medineyi
temsil eder hale geldiginin gostergelerinden birisidir.

Yukarida verilen oOrneklere biildan, cografya ve seyahat tiirii
kaynaklardan sayisiz o6rnek daha eklemek miimkiindiir. Cografya
mielliflerinin minber kavramina yer verdikleri ibareler incelendigi vakit,
miielliflerin minberleri kaydederken sehirlerin “medine” olarak tavsif
ettikleri yerlesim birimlerinde yer aldiklarina isaret ettikleri goriilmektedir.
Bir baska ifadeyle, bir yerlesim yerinde minber olmasi, Islam
corrafyacilarinin nazarinda o yerlesim biriminin “medine” olarak tasvir
edilmesine bir delil olarak kabul edilmistir. Kavramin yiiklenmis olan bu
fonksiyonuna dair herhangi bir ag¢iklama, tespit edebildigimiz kadariyla
sadece Makdisi tarafindan dile getirilmektedir. Miiellif, Beykend sehrinden
bahisle bu boélgede yer alan kdylerin oldukea biiylik oldugunu belirtmekte,
bu koylerin sehir olarak tavsif edilmeleri i¢in gerekli sartlardan eksik olan
tek seyin buralarda “bir cami bulunmamasi” oldugunu acikca
belirtmektedir.°3 Yine miiellif, Horasan’da Afrave (veya Ferave) adli biiyiik
bir Ribat'tan bahsederken minber disinda bir sehrin sahip olmasi gereken
unsurlarin tamamina sahip oldugunu soyler.?* Ayni miiellif, eserinde Misir
topraklarini anlatirken ismine yer verdigi sehirlerin neden az oldugunu,
minber kavramina miiracaat ederek aciklamakta ve “halki Kipti oldugu i¢in
ve bizim ilmi goriistimiize gore bir yer ancak bir minberle sehir oldugu i¢cin”

90 Istahri, Mesdlikii’'l-Memalik, 263.

91 “U e 5T " Ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2: 489.

92 [bni'l-Fakih, el-Biilddn, 414.

93 Makdisi, Ahsenti’t-Tekasim, 282.

94 bl pé 0l OLwl s 05n Y. Bk, Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim, 320 (13 nolu tahkik dipnotu).
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Misir bolgesindeki sehirlerin sayisini az tuttugunu belirtir.?5

Goriildiigi tizere, bir yerlesim biriminde Cuma camisinin bulunmasi,
dolayisiyla bir minberin vaz‘/nasb edilmis olmasi, o yerlesim biriminin
“medine” olarak kabul edilmesi icin bir delil olarak kabul edilmektedir.
Minber kavramini kullanis sekillerinden, diger cografyacilarin da bu
kavrama tipki Makdisi gibi bir anlam yiikledikleri agikca goriilebilmektedir.
Bu husus ayn1 zamanda, caminin islam sehirlerinde oynadigi rol ile yakindan
iliskilidir ve minberin Islam idari hayatinin bir unsuru kabul edildigini de
ortaya koymaktadir.

Sogd bolgesi hakkinda bilgi veren cografya miiellifleri, bélgenin “en
biiyiik minberinin” Semerkant oldugunu, daha sonra Kes, sonra Nesef, sonra
Kesaniyye diye devam ettigini haber vermektedirler.9 Benzer sekilde Idrisi,
Berka sehrini tasvirinde buranin “Misir’dan Kayravan tarafina gitmek
isteyenler i¢in konaklayacaklari ilk minber” oldugunu ifade eder.” Bu
kayitlardan anlasildigi lizere, bir bolgenin gerek fiziki gerekse idarl manada
biiyiik ve merkezl sehrini ifade etmek icin minber kavramindan
yararlanilmis olmakta, kavramin s6z konusu sehirlerin her birini temsil ettigi
anlasilmaktadir. Bu, kelimenin artik yerlesim biriminin biitiiniinii ifade
etmek icin kullanilir hale geldigine isaret eden en giizel 6rneklerden biridir.

Miielliflerin ~ tasvir ettikleri sehirlerdeki —minberlere atifta
bulunmalarindaki gayelerden bir digerine, Istahri'nin Horasan’in
Maveraiinnehir’e iki gecis noktasindan birisi olan Amiil'den Deylem
taraflarina giden yolu tarif ederken rastlamaktayiz. Miiellif, Amiil’den giden
biri kisa digeri uzun iki yoldan bahsetmekte, neden uzun yolu tercih ettigini
ise “orada iki minber bulundugu icin” tercih ettigini ifade ederek
aciklamaktadir.?8  Dolayisiyla  miielliflerin  eserlerinde  sehirlerin
minberlerine detaylica yer vermeleri ayni zamanda, bu eserlerin yazilis
amaglarina uygun olarak, gerek belirtilen giizergah Uzerinden seyahat
edecek miislimanlarin ibadetlerini rahatga yapabilecekleri sehirlerden
gecmelerini saglamak, gerekse halkin ¢ogunlugu miisliiman olan yerler
olduklarindan dolay yol glivenligi acisindan daha emniyetli olanlarina isaret
etmek gayesine matuftur. Ciinkii minberin nasb/vaz‘ edildigi bir yerlesim
birimi, orada miisliiman halkin ¢ok olmasinin yaninda, bir islamiidarenin ve

95 i V) s Liaks o3 (3 discke Vg o olped) Wl 5T 0¥ e s 55 1y, Bk, Makdisi, Ahsenti’t-Tekasim,
93.

96 Makdisi, Ahsenti’t-Tekasim, 269; Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemti’l-Biildan, 3: 409.

97 Muhammed b. Muhammed b. Abdillah el-idrisi, Niizhetii’l-Miistdk fi Ihtiraki’l-Afak
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1409), 1: 310.

98 Istahril, Mesalikii’l-Memalik, 217.
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nizamin varligina da isaret eder.
Sonug

Ik numunesi Hz. Peygamber tarafindan teskil edilen minber, sahip
oldugu dini, idari ve siyasi fonksiyonlarini asirlar boyunca korumus, zaman
icerisinde birtakim degisimler yasamistir. Bunlardan en basta geleni hig
stiphesiz, Emevilerin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan’in minberi iktidarinin
mesruiyetine bir dayanak olarak kullanma girisimidir. Emevilerle birlikte
minberler islam cografyasinda yayginlik kazanmis, siyasi iktidarin birer
sembolii olarak kabul edilmeye baslanmis, bunun neticesinde gerek iktidar
miicadelelerinde gerekse sayisiz isyanda kendilerinden sonraki dénemlerde
de kullanilan birer ara¢ ve sembol haline gelmislerdir. Tarih buna dair,
Emevilerden Osmanlilara kadar burada zikredilen ve daha baska birgok
o6rnegi barindirmaktadir.

Minberin siyasi/idari otoriteyi temsil eden bir hiiviyete kavusmasinin
yansimalarindan bir digeri, yeni kurulacak olan Cuma camilerine veya
sadece bes vakit namazin kilindig1 mescitten Cuma ve bayram namazlarinin
kilindig1 camiye doniistiiriilecek olanlarina minber nasbinin/vaz‘inin devlet
eliyle veya izniyle gerceklestirilmeye baslanmasidir. Fethedilen sehirlerde
teskil edilecek olan Cuma camilerine minber gonderme adeti de bu minvalde
degerlendirilmelidir. Bunda, doénemin Hanefi mezhep imamlarinin
konjonktiirel sebeplerle “sultan1” yani devletin/otoritenin varligini ve iznini
Cuma namazinin sartlarindan birisi olarak kabul etmelerinin de roli
bulunmaktadir. S6z konusu uygulama, yakin zamanimiza kadar etkileri
hissedilecek sekilde asirlar boyunca varligini devam ettirmistir.

Minber, ilk déonem miisliiman cografyacilar tarafindan sehirlerin
tasvirinde kullanilmis, béylece islam cografya ilminde terminolojik yeni bir
anlam kazanmistir. Buna gore minberler, bir yerlesim biriminin
“medine/sehir” olarak tavsif edilmesi icin gerekli sartlardan biri kabul
edilmis, zamanla cografya yaziminda sehirlere bagh yerlesim birimleri
belirtilirken “minber” kavramui ile birlikte zikredilir hale gelmistir. Yine o
sehre bagh birimlerin sayis1 da minber adedi zikredilmek suretiyle ifade
edilmistir. Minberin bu mana ile terminolojiye girmesi, Hz. Peygamber
déneminden itibaren islam siyasi ve idarl hayatinda oynadig1 rol ve bu
sahada kazandig1 sembolik anlamin yaninda, basta Hanefiler olmak iizere
bazi islam mezheplerinin Cuma namazin devletin iznine baglamasi ve
namazin kilinacagi yerin sehir hiiviyetinde olmasi sart1 ile dogrudan ilgilidir.

Son olarak, cografyaya dair telifatta bir yerlesim birimindeki minberin
varligina isaret edilmesi, tiiccarlar ve seyyahlar gibi bu tiir eserlerden
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istifade eden kesimler icin gerek Cuma namazi gibi toplu halde yapilmasi
gereken ibadetler alaninda kolaylik saglamasi, gerekse Islamlagmanin heniiz
tam olarak tamamlanmadigl dénemlerde yol gilivenligi icin bir rehber
vazifesi gormistiir.
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SOME REMARKS ON THE SYMBOLIC AND
TERMINOLOGICAL MEANINGS ATTRIBUTED
TO MINBAR IN HISTORY

® Mesut CANa

Extended Abstract

The minbars (pulpits), one of the sections of mosque architecture, had an
important role in performing some functions in Islamic history dating back
to the time of the Prophet. It can be said that he did his actions while he was
alive, not only as a prophet, but also as a president and a political leader. The
Masjid in Madina was a place of worship for muslims, as well as their meeting
place, education-training center, courtroom, military camp, hospital, prison,
guesthouse, and finally a state administration center. In early times when the
mosque was the center of state administration, his minbar was the place
where the administrative, military and political issues of the Muslim
community were discussed, but it was also the place where the caliphs
receive their allegations from people. In the ongoing historical process, it is
certain that these practices in the Prophet’s and the Rightly Guided Caliphs’
periods had an impact on the acceptance of Minbar as one of the signs of
sultanate.

The spread of minbars outside Hijaz corresponds to ‘Umar b. al-Khattab (r.
13-23/634-44) era in terms of the actualization of great conquest
movements. In this period, large Masjids (al-Masjid al-Jami‘) for Friday
prayer (salat al-jum‘a) were built or existing buildings converted into
mosque in the conquered cities of Iraq, Dimashq, Iran and Egypt. According
to the general opinion, which is included in both the source works and the
contemporary studies, the second minbar established after the Prophet’s
minbar is the one which was founded by ‘Amr b. al-‘As in al-Fustat on the
territory of Egypt. However, the account that ‘Umar addressed a speech to
the public on the minbar of Basra after the conquest shows that the second
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minbar recorded in Islamic history may be in Iraq district.

Construction of a single minbar in a city and a mosque was implemented as
a principle during the period of Rightly Guided Caliphs, but it had had to be
abandoned due to several reasons in some cases. One of them is the tribal
fanaticism, which had existed in the Arab society since the Jahiliyya (pre-
Islamic) period. Another reason for establishment of more than one minbar
is growth of cities, growing population and expanding settlement area over
the time. With these motives, it was started to be built more than one Friday
mosque in cities or the existing mosques where only five times prayer were
performed was started to be converted into Friday mosque.

The use of minbar in the political/administrative disagreements between
muslim communities, in other words, the instrumentalization of minbar in
domestic politics and political life, corresponds to the period of Mu‘awiya,
the founder of the Umayyad Dynasty. After Mu‘awiya came to power and
moved the capital from Madina to Dimashq in 50/670, he attempted to take
Prophet’s minbar at the Masjid of Madina to Dimashqg. While the previous
caliphs tried to keep the meaning and the function of minbar that the Prophet
had ascribed to, he opened a new door in order to use it as a basis for internal
political activities. Therefore, if the caliph was indeed in such a desire, the
purpose behind it should be to try to strengthen the legitimacy of his power.
Because, when he came to power, the most important problems he
encountered were a legitimacy problem. As a result of his other initiative,
Mu‘awiya, who gave up his first ambition, succeeded in bringing in
something new into the history of minbars. According to the historical
acoounts, the first person who placed a minbar in the Ka‘ba was Mu‘awiya. It
is possible to explain his insistence on minbar and the importance of minbars
to become widespread during the Umayyads, by the relationship between
minbar and the government/state/caliphate. Accordingly, “the minbar
represents the Prophet’s authority and the capital of the Islamic state. So,
where the capital is, the minbar should be there”.

Since the Umayyads era, minbars have played an active role in both
government and political life. From this date on, minbar began to gain a
symbolic/terminological character in terms of performing new political and
administrative meanings. This symbolic meaning imposed on it as a concept,
though weakened in the historical process from time to time, remained until
recently. There was also an effective use of minbars as a tool of political
propaganda in the movements of power and rebellion in different
geographies and different histories of the Islamic world. In addition,
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reciprocal pledging made between Muslim leaders (caliphs) and his
followers (bay‘a or mubaya‘a) on minbars throughout history and
considering khutbas (sermons) read in minbars as a symbol of power are
relate to the symbolic/terminological meaning of minbar in policy and
administration. The fact that the oath of loyalty to the caliphs was carried out
on minbars and that the khutbas read on it considerd as a symbol of power
throughout history were related to the symbolic and terminological meaning
gained by this word in policy and administration.

Here, one of the important points that we should emphasize in terms of
Turkish-Islamic tradition is that Hanafiyya which started to become
official/semi-official sect of the state accepted the sultan
(president/authority) as a part of validity conditions of Friday prayer
anymore. With this fatwa of the sectarian scholars who were influenced by
the conjuncture, the control of the state authority on minbars gained a
religious identity. Thus, although it started with the period of Umayyad, it is
seen that minbars were now officially and legally started to be builded
completely by the state since the ‘Abbasid period due to entering into the
literature of the sects. This application continued with the Seljuks (Saljligs)
and after that, minbars which to be built during the Ottoman period in the
same way, even in the most remote villages and neighborhoods of the
country, were subject to the supervision/permission of the state.

One of the meanings gained by the minbar in terminology is about the science
of Islamic geography. The medieval Islamic geographers do not use the word
minbar haphazardly in their works. Informations given by miislim
geofraphers about cities such as whether or not they have a minbar and the
number of minbars, indicates the terminological understanding which is
mentioned here. Accordingly, the minbar is considered one of the conditions
required for a settlement to be remarked as a city and the settlements belong
to large cities also hade been mentioned with this concept in geography
writings over time. Again, the number of units connected to that cities is
expressed by specifying the number of minbar. The fact that minbar entered
into the terminology with this meaning is directly related to the role it played
in political and administrative life of Islam and the symbolic meaning it
gained in this field since the period of the Prophet.

Keywords: Islamic History, Minbar, Islamic City, Mosque, Symbol.
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