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Ortacag Islam diinyasinda «Futuwvvay umumi adiyle anilan itti-
had tegkilati, baz1 tezahiir sekilleriyle, biitiin memleketlerde ve her
tlirlii kiiltiir seviyesinde miisahede edilebilen iptidai erkekler arasi
birlikleri andirmaktadir. FUTUVVA kelimesi (farsca : Futuvvat,
tiirkce: Fiitiivvet) Arab menge’lidir; temel manasi «genclik, erginlik
cagl, delikanlilik» olup bu kelime ayni zamanda «gencligin en par-
lak zamani, delikanlica tavur» ve nihayet «genclikten miitevellid
hafifmegrebliks manasina da gelmektedir ve Fatéd ( 3 ) (cemi :
Fityan ols ) «delikanli, genc adamy kelimesinden tegkil edilen
bir miicerred isimdir. Fatd kelimesi ise, hemen yetismis, biitiin
genclik kuvvetini haiz bulunan gen¢ adama itlak olunup latince
«iuwenisy (adolescens degil) mukabilidir; su halde Futuvva kelimesi
de latince «iuwentuws» un tam mukabili olmus oluyor [*]|. Fakat bu
Futuvva kelimesinin manasi, bir tarafdan hakiyki bir Fata’dan bek-
lenilen «cémerdlik, miiriivvet, asalety gibi faziletleri ihtiva etmek ci-
hetiyle ahlaki, diger taraftan da zamanla, bu faziletlerin icabini ye-
rine getirmeyi vazife edinmig ayni fikirde gen¢ adamlarin (Fityan)
tegkil ettikleri birliklere alem olmak suretiyle ictimal bakimdan,
«delikanlilar birligi, gencler birligi, korporasyon» gibi mefhumlara
sumullenmigtir [2]. Futuvva umumi adi altinda islami sarkta,
bu makalemde muhtelif safhalarini belirtmek istedigim bir birlik
tegkildt: inkigaf etmistir. Futuvva kelimesinin bir kere faziletler

[*] Makale aslinda tamamiyle transkripsiyon harfleri ile yazilmigti An-
cak basim glicligii dolayisi ile metin' igin transkripsiyon harfleri kullanilmasi-
na imkan bulunamadi, dziir dileriz.
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manzumesi, diger taraftan bu fazilet icaplarinin icrasi gibi iki ma-
nasina uyarak, birbirine miitekabilen miiessir olmakla beraber, ce-
reyan istikametleri ayr1 olan biri fikri-tarihi, digeri ictimai-tarihi
iki inkigaf istikametini, her ikisi de Abbasi halifesi An-Nﬁs_lr
li-Dinillah’in (1180-1225 m.) kurdugu teskildtta bir daha ayrilma-
mak iizere birleginceye kadar, ayri ayri takip zorundayiz.

Ictimai-tarihi bir tezahiir olarak Futuvva iizerine ilk defa, tak-
riben bir asir evvel Viyana’li miistesrik Hammer nazar: dikkati gek-
misti. Bu zat halife Nasir’in Futuvva tegkilatinda garbin sovalyelik
miiessesesiyle bazi miigabehetler bularak bu sonuncusunu Futuvva’-
dan neg’et ettirebilecegi fikrinde bulunuyordu. Bu diigiinceden bugiin
vazgecilmigir. i

Hakiyki Futuvva aragtirmalari ise, birinci Diinya Harbi'nde
maktul diisen tahsil arkadagim Hermann Thorning’in «Beitrige 2ur
Kennitnis des islamischen Vereimswesens auf Grund von Bast Madad
at-Taufiq = Bast Madad et-Tavfiq'e Miisteniden Isldmi Birlik Teg-
latini Tanmitma Hususunda Aragtirmalar» adli ‘eseriyle basglar [*].
Thorning biiyiik miktarda arabea el yazmasi: malzemeye istinad ede-
rek Futuvva birliklerinin bir tablosunu cizmeye calismigtir. Fakat
kaynaklarinin biiyiik kismi bu Futuvva birliklerinin en son devre-
sine, bunlarin lonca'lar icinde eridigi zamana aiddirler. Mamafi
Thorning’in kaynaklari arasinda bir de Paul Kahle’nin hi¢c siiphe
gotiirmiyecek bir gekilde halife NAsir'in Futuvva birligine aidiyye-
tini isbat ettigi, Tiibingen Universite Kiitiiphanesi’'nde bulunan Arab-
ca bir Futuvva yazisi da vardir [*]. Thorning’in eseri diger miis-
tegrikleri Futuvva tedkikati sahasinda caligmaga tegvik etti. Bu
mevzu ile meggul olanlar arasinda, bir az evvel ismini andigim P,
Kahle’den baska Helmut Ritter [°] ile kendi naciz adimi zikrede-
bilirim. Bagdad’li Mustafa Cevad [¢] gibi bir kac Arab alimi ile
M. Fuat Kopriilii [7] ve Muallim Cevdet [®] gibi bir ka¢ Tiirk bilgini
de bu mevzua aldka gostermislerdir,

M. Fuad Kopriilii, meshur eseri «Tiirk Edebiyatunda 1Tk Muta-
savuiflary da ilk defa olarak ilim diinyasinin dikkat nazarini Fu-
tuvva’nin tam manasiyle Tiirk hususi sekline, Ahilik miiessesesine
cekmigtir. Onun bu igaretini de bir cok garb ve Tiirk alimi takip et-
miglerdir; oyle ki, bu saha iizerinde gimdi oldukc¢a genig bir ede-
biyat mevcut bulunmaktadir [°].

Futuvva tedkikati iizerindeki bu kisa kus bakisini miiteakip
simdi asil mevzuumuza teveccith ederek evvel emirde Futuvva fik-
rinin ahlaki manada inkigafin1 incelemek istiyorum.
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Futuvva fikrinin mengei meselesinde nazarlarimizi «eski Arab-
lik» mefhumuna teveih zorundayiz. Fakat burada hareket nokta-
miz1 miicerred Futuvva mefhumu tegkil etmemelidir. Ciinkii bu ke-
lime, eski Arablik icin mevcut ve on safinda Kur’an yaninda eski
Arab si'rinin nazari itibara alinmasi gerekli olan kaynaklarda
hic gecmemektedir. Biz daha ziyade, miisahhas «genc adam» mef-
humunu anlatan F a t & kelimesinin eski Arab gi'rinde kullanilis sek-
lini tedkiyk etmeliyiz.

~ Kur’an’da Fatd (cemi burada Fityah) kelimesi, ahlaki bakim-
dan her hangi bir gekilde kiymetlendirilmeden, yalniz temel manasi
olan «gen¢ adam» manasinda gecmektedir. Arab si'rinde ise vaziyet
baska tiirliidiir. Bunda, eski Arab, F ata istilahiyle, ideal olarak
zihninde yasattigl «asil ve tam manasiyle insan» 1 kasdetmekteydi.
Eski Arab diigiincesine gore Fatd’y1 birisi misafirperverlik ve
sahavet, digeri secaat olmak {izere her geyden evvel iki fazi-
let temayiiz ettirirdi ['°]. Sahavet ve secaat sonralari da daima
Futuvva'nin istilzam ettigi iki bas fazilet telakki olunmustur. Bu
arada, esas bakimindan Fatd'nin gahsi kabiliyetinde miindemic hic
bir hudud makbul addedilmiyordu : Fatd'min misafirperverligi ve
eliacikligl sonuna, yani kendisinin hic bir gseyi kalmayincaya ve ta-
mamiyle fakir diisiinceye kadar devam eder; miicadelede de o ar-
kadaglar1 icin hayatimi ortaya koyar. Taskin sahavetin, misafirper-
verligin ve miicadelede kendini feda etmenin bu neviden misalleridir
ki insanligin en yiiksek mertebesi, yani Futuvva olarak her za-
man goklere cikarilmigtir. Bu manada Futuvvanin comerdlik baki-
mindan Hatim at-Ta’i [''], secaat cephesinden ise A1l b.a. T4lib or-
nek kahramanlari addolunagelmiglerdir ['2].

Miisliiman Arablar yar1 Antik Diinya’y: fethettikten sonra eski
Arab asil insan ideali Fatd mefhumu, Arab kolonileri tarafindan

~ yeni zaptolunan memleketlere, bilhassa simali Iran’a, Horasan’a da

gotiiriildii. Bu ideal nihayet oradan, yeni efendilerine uymaya gay-
ret eden ve Iran’in Miisliiman Arablar tarafindan fethi iizerinden
cok gecmeden, hassaten Abbasi devrinde, Iran milll unsurunun
meskiin oldugu yerlerde hakimiyeti tekrar ellerine geciren iran asa-
let cevrelerine duhul imk&nini buldu. Esasen eskiden, hic olmazsa
Part hakimiyeti devrinden beri g6valeresk bir hayat iislibunun
hakim bulundugu Iranli asalet cevrelerinde pek muhtemel olarak
bu Arab asil insan ideali Iran asilzade muhitine mahsus an’anelerle
birlesmistir. Hakikatte, bu cevrelerde hikim olan hayat sekli,
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esas bakimdan, Arab bedevi asalet muhitinde cari olan yagayis iis-
liibundan pek o kadar farkli olmasa gerektir.

Muhakkak ki eski kiiltiir milletlerinin tesiri altinda Arab lisa-
nina miicerred mefhumlar: ifade istidadini bahgetmis olan yeni de-
gigik fikri vaziyete uygun olarak, «dogru, hakiki gen¢ adamy 1,
Fatd’'y: haleleyen tam manasiyle eski Arab faziletleri, «bir Fata'-
nin tavr u hareketi», yani «genclige layik olan tavr u hareket» ma-
nasinda Futuvva ism-i miicerrediyle adlandmldl veya bunun yerine
farisi terciimesi Cuvanmerdi denildi.

Biz bu suretle Futuvva'ya, 10 ve 11 inci asirlarda Iran topra-
ginda hiikiim siiren bir cok Iranli Bey’lerin asalet idedli olarak
rastlamaktayiz. Bu ideal, bu zamana aid siyasetnamelerde bir cok
kere bahis mevzuu edilmigtir [*2].

Mubhitlerinde eski Arab Fatd-asil insan ideali yiiksekte tutul-
maga devam olunan Arab miicahidlerinden bu mefhumu, esasen eski
Arab Fatad'liginda miindemic olan cezrilik zihniyetlerine uygun diig-
tiigii cihetle IslAm mistikleri, Suff’ler aldilar ve Futuvva mefhumu-
nu kendilerine mahsus bir sekilde inkisaf ettirdiler; onu tamamiyle
- yeni bir muhteva ile doldurup, nasil iman miicadelesi olan cihad’i
yeni ve daha yiiksek bir muhteva ile techiz etmiglerse, bunu da, ol-
dugundan daha ziyade yiikselttiler. Anonim bir arabca Futuvva
eseri bunu soyle ifade etmektedir : «Sufiler Futuvva istilahini, bu
sonuncusu biitiin faaliyet tezahiirlerinde, son gayelerinin istisna-
siyle, sufilikle bir nevi aynilige malik oldugu cihetle, kendileri i¢in
istiare etmiglerdir. Son gayeler ayriydi, ciinkii Fityan’in son gayesi
insanlarin medh ii senasini, sufilerin gayeleri ise Allah’in tahsinini
tizerlerine celbetmektiry [14].

Sufilerin bu Fityan’dan nasil ayrildiklarim ve kend11er1n1n biz-
zat Futuvva’dan ne anladiklarimi cok zikredilen gu ifade beyan et-
mektedir : «Futuvva kotii huyluluk ve sefahat degil, sunulan bir ag,
bir armagan, giiler yiiz, tevazu’ ve bagkalarina kotiiliik etmekten
cekinmektir» [**]. Sufiler nihayet Futuvva mefhumunuy, ‘onun ma-
hiyeti olarak umumi manada altiirism (digergdmlik)’i (arabea ,L1)
hemcinslerine, bilhassa daha zayif olduklar: takdirde, her geyde
kendi muvacehesinde riichan taniyan, ona hakki olan veya hatta
olmayan her seyi veren, daha dogrusu daima veren fakat hic alma-
yan [*°], kendi sahsim digerleri, hatta diigmani miivacehesinde bile
ikinci plana atan bir hareket tarzini kabul etmek suretiyle inkigaf
ettirdiler ['7].
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DigergAmlig1 ifrata vardirmak suretiyle, Sufiligin, tavru ha-
reketiyle zahiren etrafin tekdirini celbetmenin ahlaki miikemmel-
lige delalet ettigini kabul eden tefekkiir istikameti, Melametiyye’ye
varilir. Futuvva iizerindeki en eski yazinin miiellifi as-Sulami (6L
h. 412 / m. 1021) Melametiyye hakkinda [*¢], icinde melameti ma-
nasinda Futuvva'dan agagidaki tarifi verdigi, hususi bir yaz1 da
telif etmistir [°] : «Futuvva namina, biitliin peygamberlerin ve ev-
liyanin fazailini sahsinda cemetmis olup, buna ragmen kendisini
kiiciik goren, biitiin bunlar1 bir hi¢ addeden, bir dereceye vardigini
tevehhiim etmiyen, bilakis kendi kusurlarini ve faaliyetinin nok-
sanlarimi tezekkiir edip hemcinslerini ne olursa olsun kendisine iis-
tiin telakki eden kimse layiktirs. Filvaki bir cok kereler Sufilerce
Melametiyye, Futuvva’nin en yiiksek derecesi ve Melameti de ha-
kiyki Fatd addedilmistir. Bu suretle Sufi teldkkisine gore Futuvva
mefhumu, gerek biitiiniyle gerekse teferriiatinda, eski Arab devrin-
de Fata’dan beklenileni cok asan bir sira faziletten terekkiib etmek-
tedir. Futuvva, zamanla Sufi ahldkinin, hi¢ olmazsa insanin hem-
cinsi ile miinasebatinda kendi benligini ikinei plina atmasiyle ala-
kali olan sufilik kolunun, merkez, ana mefhumu haline gelmistir [2°].
Bunun en esasli fazileti digergdmliktir : mahviyet, hemcinsine karsi
kendini fedaya kadar varan sevgi. |

Su halde Futuvva ahlaki bir mefhum olarak Sufilige alinmig ve
kesretle sufi eserlere mevzu tegkil etmigtir. En eski sufl miiellifler-
den Abii ’Abd ar-Rahméan as-Sulami ahlaki mefhum olarak Futuvva
iizerinde hususi bir eser kaleme alarak bunda Futuvva’nin manasini
eski sufilerin bir cok vecizeleri ve hikayelerle tarif etmistir [*'].
Onun talebesi al-Qusayri, meshur Risdla’sinde Futuvva'ya hususi
bir bab tahsis etmistir [?2]. Daha muahhar sufi eserlerinde de Fu-
tuvva’dan bahis vardir [2¢]. Ibn al-’Arabl bunu dini-felsefi sistemi-
ne bir makam olarak almakta ve meshur ana eseri al-Futthdt ol-
Makkiya’da buna hususi bir bab ayirmis bulunmaktadir [2¢]. Fu-
tuvva iizerinde hatta, Iran sairi Hatifi'nin Futuovatndme’si [>°] gibi
manzum eserler de kaleme alinmistir. Bu suretle Futuvva mefhumu
sufi miielliflerin daimi bir program noktasini tegkil etmigtir. Bun-
larin izahlarinda Futuvva, tabiatiyle ancak ahlaki manada bir rol
oynamaktadir; Futuvvanin sosyal cephesi, naklettikleri bazi hiké-
yelerden anlagilacagl gibi, sufi miielliflerce maltim olmasina rag-
men, onlar igin bu cephesine kargi bir aldka duymadiklar: cihetle,
bu hususu miinakaga ve izah etmemiglerdir. Biz ise gimdi bu mev-
zua tevecciih etmek zorundayiz..



8 Franz Taeschner

Fikri-tarihi inkigaf hattina mukabil Futuvva mefhumunun ig-
tima’i-tarihi gelisme yolu eski Arab tasavvurlarina degil, bilakis,
muhtemelen eski Sark kiiltiir memleketleri cevrelerinde, bilhassa
Tran kiiltiirii havzasinda mevcut bir nevi erkekler birligi tarzindaki
cemiyet gekillerine bagh bulunmaktaydi. Bu manada, sehirlerde
genc kimseler miigtereken hayat siirmek iizere birlesiyor, kendile-
rini Fitydn olarak adlandirmak suretiyle, eski Arab Fati-asil insan
idealini temsil etmek ve tahakkuk ettirmek gayesinde bulunduklfl-
rini ildn ediyorlardi. Bu arada hemcinsle olan baglhlik kayboldugu
cihetle, bu gaye cok kere sathilestirilmig oluyordu: comertlik ve
misafirperverlikte ifadesini bulan asalet basit bir iyi yagama'ya
tereddi ediyor, bagkalarina kendi imkénlariyle yardim etmege her
zaman amade bulunmak keyfiyeti kurulan cemiyetin biinyesine gore
hudutlaniyordu. Cengéverlige gelince, bu, bu mubhitlerde, kabada-
yilikla elde edilmiye caligilan, yiiksekten atan bir seref avelligl me-
sabesine inmigti. Ugrunda miicadelenin insan: asillegtirdigi o hemcin-
sine kargi baghlik ve vazife hissi burada da ziyaa ugramistl. Bii-
tiin gerefini, hayatini mensub oldugu kimseler icin ortaya atmasl
tegkil eden K ahram an, artik miicadeleyi yalniz miicadele oldugu
icin arayan bir kabaday: haline inkilab etmis, hatta zaman zaman
cengéverlik sokak soygunculugu derekesine sukut etmisti. Yahud da
Fatd, hayatin tadini cikarmasimi bilen ve miicadeleyi spora tahvil
eden kibar bir efendi olmustu. ]

Bu Fityan birliklerinin gayesi sadece muayyen bir hayat iislii-
buna uymaktan ibaretti. Bu yagama gekli ise ahlaki bakimdan ek-
seriyetle oldukca gevsek bir seviye arzediyordu : iyi yiyip igmek,
raks ve oyun ve unutmadan ildve edelim ki, oldukca serbest bir

tarzda cinsi faaliyet. Bu hayat gekli tabiatiyle, hakiyki Futuvva'

ile, eger o da varsa, ancak zahirl olarak miisterek vasiflara malik
ve her halde Futuvva’mn suff geklinden tamamiyle gayr1 miiteessir
bulunmaktaydi.

Her hangi siyasi veya dini-siyasi gayelerle ortaya atilan miica-
dele guruplari olarak baz birlikler, Fityan’in hususi bir gurupunu
tegkil etmekte idiler. Bunlardan evvelemirde, kendilerini Cihad'a,
fisebilillah miicadeleye vakfetmis olanlar zikredilmelidir, Bu miica-
hidler de, kendilerine fityAn adini vermek suretiyle, eski Arab ma-
nasinda Fatd’lar olarak addedilmek istediklerini gostermekteydiler.
Bu manada, bilhassa gimali Iran (Horasan) ve Maveraiinnehir bol-
gesinde miicahid guruplar: reislerine «Ra’ls al-Fityany denildigine
tesadiif ediyoruz. Imdi, bu suretle iman miicahidleri ile sufilik ara-
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sinda bir nevi miitekabil miinasebet teessiis etmig oluyordu. Nasil
sufiler eski Arab asil insan tasavvuru Fata’dan miicerred Futuvva
mefhumunu miicahidlerden almiglarsa, bu sefer miicahidler de, din
harbinin askeri iisleri olan Ribat’larda tegkilath sufilik, yani der-
viglik miiessesesiyle temasa gelmiglerdi [*]. Bu suretle miicahidle-,
rin eski Arab asil insan ideali, zamanla, hic olmazsa bir dereceye |
kadar, sufi Futuvva rengine biiriinerek bu sekil altinda onlara b1r
nizam prensipi olarak hizmet etti.

Fityadn bazi bazi islamin dahili nizamlarina da karigti. Bu es-
nada temsil ettikleri fikir vazih degildir. Secaati ile onlara o6rnek
tegkil eden Peygamber Muhammed’in yegeni, damadi ve dordiincii
halifesi ’Ali b. a. Talib’e kargt duyduklar: hiirmet ve muhabbet hissi
bunlarda bir nevi si’i temayiile sebep olmus olsa gerektir. Fakat
Futuvva’ya mensup ve hic siiphesiz siinni miicadele gruplarinin da
meveudiyetini, seyahatndme miiellifi Ibn Cubayr (8l. 1217) ’in, Di-j
mask’da siinni bir miicadele gurupunun, hacli seferleri esnasmda;
Hagsagin adiyle istihar eden Ultra-Si'f (Isma’ill) anasira karg: ted-|
hig vasitalariyle harekete gectigini bildiren haberinden istintac et-
mekteyiz [*7].

Din ugrunda savagan bu hudut miicahitleriyle, kendilerini biz-
zat Futuvva dovizine uyarak Fityan olarak adlandiran, Islam diin-
yasinin biiyiik gehirlerindeki bazi diisilk kiymette birlikler de alé-
kalidir. Bunlarin gayelerinin, mevcut devlet nizamina aldirig etme-
den, zor kullanmak suretiyle, gerek diinyevi refah: temin eden me-
talarin tevziinde ve gerekse devlet organlarinin haksiz icraating
kargi harekette, muvazene temin eden bir nevi hak korumak oldugj
anlagiliyor. Bunlar bu suretle ulema sinifinin hakim oldugu efkir-1
umumiye ile ziddiyete diismiigler ve bu yiizden agir surette itham
edilerek «serseri, egkiya» manasinda ’AyyarGn (y,,le) (farsca :
’Ayyaran) tesmiye edilmiglerdir ki bu ad ekseriya Fityan icin de
istimal olunagelmigtir [2¢].

’Ayyarin'un icraati hakkinda miiverrihlerin verdikleri malii-
mat dokuzuncu asrin ortasindan onikinei asir iclerine kadar temadi
ve memlekette ve payitahtta karigikliklar zuhur edip herkesin her-
kese karsi miicadeleye bagladigi devletin zaaf zamanlar: icin bil-
hassa sik sik tekerriir eder. Bu devirlerde ’Ayyar(in zaman zaman
hatta iktidar: ellerine gecirmeye muvaffak olmuglardir. Fakat bu
hallerde bunlarin idaresi tedhis karakteri almakta ve vaziyeti bii- |
tiin biitiin kotiilestirmekteydi. Bu neviden ’Ayyartn isyanlar: hak- |
kindaki haberler en sik olarak HilAfet'in bagsehri Bagdad icin ve-
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rilmektedir ki, burada miiverrih Ibn al-Asir’e gére 'Ayyariin 1135-
1144 yillar: arasinda bir tedhis rejimi kurmaya muvaffak olmus-
lard: [*]. ’Ayyarin tesmiye edilen bu Fityan'in siyasi, belki anti -
Abbasi ve pro-Fatimi bir gaye takip edip etmedikleri hakkinda kay-
naklar maltimat vermemektedir.

Miiverrihlerin ’Ayyartin hakkinda verdikleri daginik bilgiler-
den, saglam bir birlik teskilat: icin tipik olan bazi anahatlar teba-
riiz etmektedir ki, bunlar bervechi atidir :

1 — Birligin esrarina vukuf peyda ettirilecek olana (sirdas’a)
bir futa veya mihzam ile kemer kusatmak (ki sedd ( +& ) tesmiye
olunur) ve esas parcasini serdvil denilen salvarin tegkil ettigi Libds
ol-Futuwova teveihi suretiyle bir inisiasyon (giris toreni). Bu husus,
Futuvva teskildtinin Irani menseine deldlet eder, zira, nihayet ic
Asya siivari milletlerine irca edilebilecek olan galvar, Iran’da en
agagl Akamanis siilalesinin baglangicindan beri yerlidir. Halbuki
bu, Arablarda yoktu. Ayrica Ka’s al-Futuvva (Fitiivvet kadehi)’-
dan miistereken icmenin bir rol oynadigi toplantilardan da haber

vardir. Bu kadehlerde icine bir az tuz karistirilmis su sunulmak-
taydi.

2 — Bu mubhitlerde zorbaliklarina ragmen yiiksek bir ahlak ve
her seyden evvel vazgecilmez bir dogruluk ve cinsi imsake miiteal-
lik fakat ayn1 zamanda aile icinde mevcudiyeti elzem ahlaki safvet
ve paklige de samil biiyilk ve bazan miibalagali bir gseref mefhumu
hakim bulunmaktaydi [*°]. Boyle bir Fatd’nin mensup oldugu ziim-
reden bir kadin her hangi bir suretle agza diigerse, Fatd meseleyi
incelemeden onu 6ldiiriirdii. Bu hususta malfimat veren Ibn al-Cavzi
muaheze yollu «iste buna da Futuvva adi veriyorlar!s diyor. Hak-
kinda dedi-kodu yapilan kadimin bu sekilde oldiiriilmesi, icap ettigi
zaman, Futuvva mensuplar: tarafindan zorla icra ettirilirdi. Bunu
yapmaktan istinkaf eden ise birligin diger azasi tarafindan boykot

edilir ve kendisi icki alemine alinmaz, hatta Futuvva’dan ihrac edil-
mig addolunurdu [*].

3 — Futuvva lizerine yapilan yemin, yani boyle bir Fata’nin

birlik {izerine yemini ne olursa olsun tutulurdu; bu yemine itimad
edilebilirdi [**].

4 — Fityan diinyevi mutlak idareye kargi diigmanca vaziyet
almig olup, iktidar'in yardlmc;larml (A’van 44l ) yani polis kuv- |

/
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vetini, hakli veya haksiz olarak, zorba ve adaletsiz addettikleri ci-
hetle, faaliyet ve icraatlarindan menetmeye, hatta onlar1 o6ldiir-
meye gayret ederlerdi. Fakat bizzat kendileri de 'Avéaniya (i.l,:)
tesmiye edilen yardimeci organlara sahip olup, bunlar vasitasiyle |
onlar da halk icinde asayisi temine ugragsmaktaydilar. Bunun gibi
Fityan, aralarinda zuhur eden miinazaalarda, ulema smifi tarafin-
dan megru addedilen devlet mahkemelerine degil, bizzat kendi Mu-
salaha ( «llu. ) dedikleri hakem organizasyonlarina miiracaat eder-
ler ve onun hiikmiine boyun egerlerdi [**]. g

5 — Fityan, gayri kanuni icraatlarinda birbirlerini miitekabi-
len desteklemekle itham edilirlerdi. Bu gayri kanuni icraat arasin-,
da sunlar1 sayabiliriz : zenginlerden tehditle para koparmak [**]|
—ve hemen ilave etmeliyiz ki — bu gasp edilen paralari fakirler /»
arasinda taksim etmek. Komiinistligi hatirlatan bu gayeden sarfi
nazar, FityAn arasindaki bu miitekabil yardimlagmayr umumilesti-
recek olursak, her zaman ve her memlekette gizli cemiyetlerin hususi
mahiyetlerini tegkil edip bunlarin, icinden ciiriimiig bir iktidara kafa
tutmalarina imkan veren ve burada oldugu gibi bir zaman icin ikti-
dar1 ellerine gecirmelerine temel tegkil etmig bulunan bu nev’i sah-
sina mahsus hiiviyeti tebariiz ettirmis oluruz. Yalniz, ’Ayyartin’un
isyanlarindan bahseden miiverrihlerin verdikleri haberlerin hakiy-
kate uyup uymadigl veya bunlarin tarafgirlik dolayisiyle bu miice-
dele guruplari hakkinda tek tarafli hiikiim verip vermedlklerl hu-
susu bugiin icin kat'f olarak kestirilemez.

Evvelce de soyledigimiz gibi, zamanla dini uhuvvet birligi, Der-
viglik miiessesesi, onun tegkilatini O6rnek alarak korporasyon ve
karteller geklinde taazzuv eden Futuvvav’nln inkisaf sekline miies-
sir oldu. Aynm zamanda dervis seyhleri de Futuvva tegkildtina da-]
hil olarak, belki de bazen hatta bunlarin riyasetini de ellerine
almiglardir.

Imdi, kisaca Futuvva tegkildtinin mengei meselesi iizerinde: ko-
nusmak istersek, bunun, Futuvva’nin ahlakl muhtevasi aksine, eski
Arab koklerine irca edilemiyecegi bedihidir. Bu manada her hangi
bir birlik tegkilatinin izlerini Arabistanda aramak beyhudedir. Bir-
lik seklindeki Futuvva’nin kokleri daha ziyade eski, miisliiman Arab- :
lar tarafindan fethedilen, kiiltiir memleketlerinde aranmalidir. Bu |
kokleri, Sarki Roma’nin ve ayni zamanda Sasani devletinin sehirle-
rinde mevcut olmus bulunan muahhar antik birlik tegkilatlarinda
arayacak olursak herhalde hata yapmig olmayiz. Louis Massignon,
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her halde hakli olarak, bunun Sasani Imparatorlugunun bagsehri
" Ktesiphon (Arablarca Mada’in)’'de baglamig oldugunu kabul ediyor
[#]. ’Ali b.a. Talib yaninda, Peygamber’in en yakin dost muhitine
mensup olup asli Iranli, Peygamber’in berberi ve biitiin Futuvva zin-
cirlerinin (Silsile) kendisine irca edildigi Salman al-Farisi’'nin Fu-l\
tuvva mensuplari tarafindan en cok hiirmet edilen patronlar: (Pir)'
olmas1 vakiasi, Massignon’a gore diger sebepler meyaninda bu hu-
susa delalet etmektedir. Mezkfir Salman al-Farisi Ktesiphon ile hu-
susi miinasebata malik olup orada medfundur. Tiirbesi — ki Sal-
ménpak adiyle anilmaktadir — bu giin bile hassaten si'iler tarafin-
dan cok ziyaret edilen bir mahaldir.

Futuvva birliklerinin Adatimin muhtelif noktalar: iizerinde de
bazi temel sekiller gésterebiliriz. Bu manada, bir az evvel, Libds al-
Futuvve'nin en esash kismini tegkil eden salvarin Iran’dan nes’et
ettigini igaret etmistim. Ayn istikameti irae eden bir cok teferruati
zikretmek her ne kadar kabil ise de bunlarla ugragmak mevzuumu-
zun tahammiiliinii agar.

Tabiatiyle Futuvva birlik tegkilatini ve bunun Adat ve an’ana-
tin1 biitiin teferriiatiyle belli temel gekillere irca etmek heniiz mim-
kiin degildir., Maamafih sdylediklerimiz, bunlarin islimdan evvelki
Sark, bilhassa Iran’daki tezahiirleriyle bagliligini belirtmek hususun-
da kafi olsa gerektir. ;

,\_Bu makalemde bahsettigim Fityan her halde hig istisnasiz oku-
ma yazma bilmeyenlerden miitegekkildi. Bunlarin muhitinden, bize
diisiiniis ve Adetlerini aksettiren hic bir eser intikal etmemistir. Bii-
tiin maltimatimizi, miiverrihlerin ve diger kaynaklarin dagimk ha-
berlerinden istintaca mecbur kaldik., Bu yiizden birlik seklindeki
Futuvva bizim icin yari karanlikta kalmaktadir. O tarihin aydin-
liklarina, onu Saray muhitine uygun bir gekle sokan Abbasi halifesi
an-Nésir 1i-Dinilldh ile girmektedir ki, simdi Futuvva’nin bu yeni
geklinden bahsedecegiz.

Futuvva’nin fikri ve ictimai tarihi inkisaf istikametlerinin bir-
birine baghligi, Abbasi halifesi an-Nasir li-Dinillah’in (hilafeti
h. 575-622 / m. 1180-1225 [*¢], kendi gayeleri i¢in istimal etmek iize-
re Futuvva enstitiisyonunu benimsemesiyle hem neticeye ulagmis
ve hem de ayni zamanda bu temele istinaden yeni bir geligsme isti-
kameti almaya baglamigtir [#7]. Bu suretle Futuvva birlikleri, ma-
hiyetlerini ancak tarafgir miiverrih haberlerinden o da natamam
olarak istihrac edebildigimiz yari karanliktan, bizim i¢in nihayet
tarihin tam aydinligina dahil olmaktadirlar. Son Abbasi halifeleri
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tarihi icin bas merciimiz olan muasir miiverrih Ibn al-Asir (8lm.
h. 630/m. 1234) [**] bize muhtasaran, Nasir'in Futuvva’y: kendisin-
den salvar alan ve bu suretle onu bag taniyanlar haric olmak iizere,
biitiin memlekette ilga eyledigini, ayni zamanda bir ¢ok hiikiimda-
rin da Futuvva salvar1 giydiklerini bildiriyor [*°]. Diger haberlere
gore Nasir, hilafete irtikasindan hemen bir kac¢ yil sonra, h. 578/m.
1182-3 de LibAs al-Futuvva'yl giymis yani kendisini Futuvva'ya
idhal ettirmigtir. Bu merasimi o zamanin «Futuvva reisi ve sey-
hi» [*°] suff seyhi ’Abd al-Cabbir b. Yasuf b. Silih al-Bagdadi (ol.
h. 583/m.1187) icra etmigtir [*'] :

Nasir bundan sonra bu isim altinda yiiriiyen fakat miisterek
bir idareye sahip olmadan birbirinden miistakil hareket eden tegki-
latlarr 1Agvetmek ve onu kendi sahsinda temerkiiz ettirmek sure-
tiyle Futuvva'y1 islah ve tensik etti. Artik bundan sonra yalniz onun
bizzat tevcih ettigi veya halkalariyle kendisine miintehi olan Fu-
tuvva mesru sayildi. Su halde Nasir Futuvva’'yr kendi sahsinda bir
nevi yeniden kurmus ve herhalde yalmiz kendi sahsinda baglayan
yeni bir silsile tesis etmistir, denilebilir, Halife, kendi sahsnda te-
merkiiz eden bu yeni futuvva'y: islam diinyasinin biitiin iilkelerin-|
de yaymaya caligti; hassaten bir cok hiikiimdar: kendisinden Fii-|
tiivvet salvar: almaga ve onun adina (lahu) Ka’s ol-Futuvve’dan ic-
meye tegvik etti. Miiverrihler halife tarafindan kendilerine Futuvva
libas1 giydiriien bir ¢cok hiikiimdardan bahsediyorlar. Bu zevatin te-
vabiinin de Futuvva birliklerine idhal edilmis olduklar: her halde
kabul olunabilir.

Halifenin kendisini bir sufi seyhi marifetiyle Futuvva’ya idhal
ettirmig ve bu suretle Futuvva'nmin sufilikten miiteessir kanadini
muzaffer kilmaga yardim etmis olmasinin bir neticesi, Futuvva tesy
kilatimin sufilikle ve dini tarikat teskiliti Derviglik miiessesesiyle
0 vakte kadar sathi kalmig temasini kuvvetlendirmesi clmugtur.
Bu suretle Futuvva simdi, biitiiniiyle, tamamen sufi tesiri altina
girmistir.

Nésir devrinde, bu saray’a bagli ve ayni zamanda tamamiyle
sufilige munsab olan inkigsafi sayesinde Futuvva, o zamana kadar
valniz gecici aldka ceken muhitinden siyrilip umumi aldkanin
merkezi haline inkilab etmistir. Bu da, Futuvva’nin artik teskilat
olarak hususi eserlere mevzu teskil etmiye lay1k goriilmesini intagc
etti. Bundan dolayidir ki, Nasir devrinden itibaren Futuvva’yl bir
birlik olarak da miitalda eden hususi bir Futuvva edebiyat: mevcut
olmustur. Bu edebiyat her ne kadar miiteakip devrenin felaketleri
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ve bilhassa Saray’a bagli Futuvva tegkilatinin i’tila devrini siliip
stipiren Mogol istilas1 yiiziinden yalniz kismen bize intikal edebil-
migse de, bunun bakiyesi de Futuvva teskilatinin biinyesi hakkinda
daha vazih bir fikre sahip olabilmemize kifayet etmektedir. Tegkilat
tiyeleri tarafindan yazilmig olan bu eserlerden bilhassa, biri Ahmad
b. Ilyds al-Naqqas al-Hartbirti’nin «Tuhfat al-Vasdyd» [*2] adli, Fu-
tuvva teskilatimi sufilik zaviyesinden tasvir, digeri Hanbeli fakih-
lerinden, Ihn al’Ammar adiyle meshur Ab{i ’Abdallah Muhammed
ag-Sarim (?) in islam fikih ilmine goére tanzim edilmis bir Futuvva
nizamnamesini arzeden «Kitab al-Futuvvas [**] s1 olarak halife Na-
sir zamaninda Bagdad’da telif edilmis ikisi zikredilmelidir. Ibn al-
’Ammar’in nizamnamesini, halife Nasir’'in h. 9 Safer 604/m. 4 Ey-
1al 1207 de isdar ve Bagdad’li miiverrih Ibn as-S&’i (6l. h. 674/m.
1275) nin bize tam metnini verdigi bir emirnamesinde bir dereceye
kadar tatbik halinde miigahede etmekteyiz [**]. Tegkilatin hakiyki
cehresini aksettiren bu miihim vesikada halifenin, Futuvva tegki-
latinin reisi sifatiyle, muhtelif Futuvva guruplari (Ahzdb) men-
subini arasinda cereyan eden kanli bir dogiisme dolayisiyle bu nevi
hadiseleri onlemek hususunda nasil sert tedbirlere bag vurdugunu
ve kendi safinda nizami tesise ne derecede gayret sarfettigini gor-
mekteyiz.

Ibn al’Ammar'in kanunnamesinden Futuvva’nin umumi tes-
kilatinin organizasyonu hususunda bazi teferruati Ggrenmekteyiz.
Buna gore, birbirleri muvacehesinde «kebiry ve «sagir» veya «aby
ve «ibny, fakat hepsi de «Rafig» (cemi: Rifaq) vaziyetinde bulu-
nan (Kebir'in Kebir'i ced tesmiye olunurdu) birlik azasi «Bayts
(cemi : Buyfit)’ler icinde birlestirilerek miitalda olunurdu. Bir kag
«Buyfits bir «Hizbs i (cemi : Ahzab) teskil ediyordu. Bu gurupla-
rin baginda «Za’im al-Qavms (yani kavmin onderi) bulunmaktay-
di. Biitiin bu guruplar, hepsinin reisi olan halifenin gahsinda temsil
edilmekteydiler. Halifenin emrinde, vazifesi muhtemelen biitiin teg-
kilatin masalihini yiiriitmek ve tarikatin bagi olmasi hasebiyle ha-
lifenin iradesini icra etmek olan bir «naqib» bulunmaktaydi.

Biitiin erkekler arasi birliklerde mutad oldugu iizre, Futuvva’-
da da tarikate duhul merasimine biiyiik kiymet atfedilirdi. Duhul
merasimi iki kademede icra olunurdu. Her hangi bir geng, birlige
duhul arzu ettigi takdirde kendisini tecriibe icin kabul edecek bir
asll azaya miiracaat etmek mecburiyetindeydi. Buna «talib», usta-
sina «matliaby denilirdi. Tecriibe devresinin ikmalinden sonra «taliby
«Saddy, yani bir futa veya hizdm kusatma yoluyla birlige idhal
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olunurdu. O artik «masgdid> olmakla beraber héla «Murid» ola-

rak kalmakta devam eder ve ancak bir zaman sonra «libds al-Fu-
tuvvay ikasi ve «Ka's al-Futuvvas dan tatmak suretiyle «Rafig»,
yani tam hukuka sahib aza olabilirdi. Bu kabul torenini Ibn al-’Am-
mar «Takmily, Hartabirtl ise «Takfiyas olarak adlandiriyor. Diger
tafsilata girmek fazla olacaktir. Al-Hartabirti’de bu son kabul mera-
simi tasvir edilmistir. Futuvva tegkilatlar:i mensuplar: bazi miiellifle-
re gore Qavli, Surbi ve Sayfi olmak iizere iic [**], diger bazilarina go-
re ise yalniz Qavll ve Sayfi olmak iizere iki dereceye ayriliyor-
larda [*¢].

Futuvva teskildtinin bu i¢ hayat:i hakkinda miiverrihler tabia-
tiyle ya hi¢ malimat vermemekte ve yahut ancak bazi kisa telmih-
lerde bulunmaktadirlar. Buna mukabil onlar — bu sefer Fiitiivvet-
namalerde hi¢c bahsedilmiyen bir hususdan — halife Nasir'in «ramy
al-bunduks [*7] ve «tuyir al-mandsibs [**] (yani oluklu yayla yuvar-
lak tas atmak ve posta giivercini yetigtirmek) Adetlerini Futuvva ile
birlestirdigini ve bu sporu yapan herkesin, zamaninin en iyi aticisi

addedilen kendisini atiglarda yad etmesini taleb ettigini haber ve-~

riyorlar. Hatta onun biitiin eski posta giivercinlerini kestirerek ye-
nilerini yetistirip adamlarina dagittig1 ve bu suretle yeni biitiin gii-
vercin neslinin onun elinden tiiredigi mervidir. Spor nevilerinin Fu-
tuvva ile bu acaib birlestirilmesi belki de hiikiimdarlar: teskilata
girmeye kandirmak icin faydali olmugtur. Bunun hakiykatte boyle
oldugu hakkinda bir misal de rivayet edilmistir : Sinop’un Rim
Selcuki Sultan1 Keykavus I. tarafindan 1214 de zapti esnasinda,
onun tabilerinden hiikiimdar Esref oglu okla bir turna kusu vur-
mus ve bu arada Halife Nasir'i yadetmisti. Keykdvus bunun iize-
rine Halife’ye miiracaat ederek kendisi icin bir Futuvva libasi reca
etmigti.

Siyasi gayelerine ve bu arada Futuvva tegkildtinda istedigi ta-
dilata ulasmak hususunda halife Néasir, saraymin din Alimi biiyiik
seyh Sih&b ad-Din a. Hafs 'Omar b. Muhammad as-Suhravardi (h.
539-632/m. 1145-1228) nin sahsinda bir yardimer bulmustu. Sufi ve
safil mezhebinde siinni olan bu zat muhtemel Futuvva icinde, bizzat
kendisinin mensup oldugu sufilik ile siinnilik ve mutedil siiligin ya-
ni imamiye'nin yan yana yasamalarina yardim ve Nésir'in dini isti-
kameti (da'vat al-hadiya) yi miifrit gil ismaillye’ye kars: miidafaa
etmistir [*]. Suhravardi eserlerinde, hilafet, sufilik ve Futuvva’'nin
biribirinden ayrilmaz mefhumlar olduklarina ve bunlardan her bi-
rinin diger mefhumu da ihtiva ettigine, buna gore su halde Futuv-
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va'nin sufiligin bir ciiziinii tegkil ettigine, sufiligin ise hilafete tabi
olduguna dair bir nazariye inkigaf ettirmistir. - Sii, hasseten imami
diisiiniigiinii andiran bir tefekkiir tarzi.

Kisaca, yukarida bir araya getirdigimiz biitiin bu malimattan,
Nasir'in Futuvvasi icin, biitiin islAim memleketlerine gamil, muhte-
lif asil ve tiirli hayat anlayigina sahib. insanlari, magrur hiikiim-

darlar gibi macera pesinde kosan serserileri, diinyaya sirtini ge-"\

virip hemecinsi hizmetinde kendini feda eden dindar sufi gibi cakaci
kabadayiyr da icine alan, tarikat seklinde bir cemiyet manzarasi
elde ediyoruz. Biitiin bu anasirin fevkinde ise, megruiyyetlerini ispat

icin hepsinin de mensubiyetlerini iddia ettikleri Halife tarikat reisi
olarak bulunmaktaydi.

Imdi burada, biitiin bunlarin ne ifade ettigi ve Halifenin gaye-
sinin ne oldugu meselesi zuhur ediyor. Halifenin Futuvva tegkilé-
tina el atmasi hususunda ne hiikiim verilmelidir? Acaba bu da yal-
niz bir hitkiimdar kaprisi miydi? Yoksa tahtinda ciddi ve belki de
siyasl bir gaye mi miistetir bulunuyordu?

Bu hususta ne miiverrihler, ne de hususi fiitiivvetnameler bir
gey bildirmedikleri cihetle yalmz tahminlerle iktifa mecburiyetin-
deyiz. Ben, reisi sifatiyle halifeye gahsan bagh kalan Futuvva’'nin,
halifenin eli altinda bulunup onun isldm memleketlerindeki niifuz
ve iktidarini temine calisan en esasli .ve tesirli dletlerden birisi ol-
dugunu zannediyorum. Filvaki, halife Nésir'in siyasetinin, Bagdad
ve Irak’t bir nevi dini devlet halinde, ikiyiiz yili miitecaviz bir miid-
detten beri mevcut olan biitiin diger hakimiyetlerden kurtarmaga
matuf bulundugunu ve onun bu gayeye ulagtigim da biliyoruz. Onun
Futuvva’ya el atigt da her halde bu siyasi istikamet icabindan olma-
lidar.

Mamafi hildfet miiessesesinin Futuvva yardimiyle sun’l bir ge-
kilde canlandiriimas: istikbal icin hic bir ige yaramadi. 1258 yilin-
da, Cengiz Han’in torunu Huldgu Bagdad’i zaptedip Abbasi hila-
fetine kanli bir gekilde son verince, yeni yeni yiikselmeye baglayan
Futuvva tegkilati da bu darbeden miiteessir oldu, NAsir zamaninda
meydana gelen Futuvva edebiyati, meseld biiylik ansiklopedilerde
Futuvva babi altinda Ibn al’AmméAr'in eserlerinden parcalar alin-
mak suretiyle bir miiddet daha devam etti. Fakat bu edebl idamei
hayatla bagl olarak Futuvva tegkilatinin Saray’a bagh geklinin

de devam imkéni bulmus olmasi kabul edilemiyecek kadar siiphe-
lidir,
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Saray’a baglh Futuvva seklinde idamei hayat bir zaman igin Mi-
sir'da, hassaten Abbasi hildfetinin Memlik Sultan1 Baybars (h. 658-
676/m. 1260-1277) zamaninda Misir'a intikaline bagl olarak, nasib
olmustur. 19 Ramazan 659/ 18 Agustos 1261 de Dimagq’a hareke-
tinden evvel Baybars'a, ona iltica eden ve kendisi tarafindan halife
al-Mustansir II. olarak kabul edilen Abbasi gehzadesi Libas al-Fu-
tuvva iksa etmisti [°°]. Mustansir II. Mogollara kargi ademi mu-
vaffakiyetle neticelenen seferinde gehid ve ikinei ve rivayete gore
yine bir Abbasi prensi Kahire'ye gelip Baybars tarafindan al-Hakim
bi-Amrillah adiyle halife olarak kabul edilince bu sefer Baybars bu
zata Futuvva libasim giydirmistir.

Baybars gibi halefleri de bir miiddet daha «Libés al-Futuvva»

ihsan edip durdular. Bunlari Memlik Emirlerine ve haricteki hii-
kiimdarlara tevcih ediyorlar ve bu hususa dair vesikalar tanzim edi-
yorlardl ki [°'] al-Qalgasandi bunlardan ikisini bize intikal ettir-
migtir, Futuvva'ya dahil olan Memlik Emirleri bu hususu armala-
rinda ifade ederlerdi [°2]. Mamafi zamanla Futuvva’ya karsi gos-
terilen alaka zaiflemig goriiniiyor. 14. ve en ge¢ 15. asir esnasinda/|
Misir'da da saraya baghh Futuvva’'nin soniip gittigi anlasiliyor. Bu&
hususta maliimatimiz mevcut degildir. Yalmz Qalqagandi, Subh
al-A’sd’sinda kisaca birlige duhul merasimini, onlitk kugatma (gadd)
seremonisini kaydetmektedir [**]. Ayrica Futuvva aleyhine, mese-
14 meghur Hanbeli islahatcis: Ibn Taymiya (6l h. 728/m. 1328) gibi
bazi 4limler muhitine mensub sahsiyetler tarafindan bir ka¢ red-
diye telif edilmigtir.
A~ Futwova bir zamanlar yasadigi hic bir yerde tam manasiyle
sénmemigtir. O, yalniz esnaflikla birlesmek ve bu suretle lo'ncala,rmt
nizam prensipi haline gelmek suretiyle bagka sekiller almigtir. Bu
istihalenin ne sekilde vuku buldugu, isldm Sark’in biitiin iilkeleri
icin vuzuhla malim degildir. Bu hususta, nisbheten en iyi gekilde
Tiirkiye icin malimata sahib bulunuyoruz. Bu da, Futuvva’nin, Tiir-
kiye'de ve hasseten Selguklu Anadolusunda, sehirlerin zenaat er-
bab1 arasinda, zahiren, tegkilatinda Futuvva miimessilinin Ah1i ke-
limesiyle adlandiriimasindan tebariiz eden aldkabahs bir hususi se-
kil almasi vakiasina baglhdir. Bundan dolayr Anadolu’nun bu ken-
dine mahsus Futuvva seklini Ahilik tesmiye ediyoruz [**].

Saray’a bagh Futuvva seklinin de Anadolu’ya girmis oldugunu
miiverrih Ton Bibi'nin, Rim Sel¢uki Sultani Keykavus I.’un h. 612/m.
1215-16 yilinda, kendi miiracaati lizerine halife Nasir'den Libés al-
Futuvva aldigim bildiren haberinden bilmekteyiz [**]. Onun halefi,
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'Aldeddin Keyqubad I. (h. 616-634/m. 1219-36) zamaninda Nasir’in
dinl miigaviri as-Suhravardi elci olarak Konya'ya gelmig olup, bu
hadisenin Futuvva'nin Anadolu’da intigarina yardimi dokundugunu
kabul etmek her halde yersiz olmayacaktir.

Futuvva'nin, Saray muhitinden avami gehir esnaf zumresme\
nasil intikal ettigi ve halk icinde Ahilik Fiitiivveti'nin Saray Fu- '(
tuvvasina dayanmadan kendi kendine mi inkigaf imkani buldugu
hususu ilk elden cevap veremiyecegimiz bir mesele tegkil ediyor.

$<Evve1 emirde «Ahi» kelimesi ele alinacak olursa, bunun arab-
ca «kardegim» manasina gelen kelime oldugu goriliir. Seyahatna-
mesinde devrinin Ahiligi hakkinda bize canli bir tasvir veren Ibn
Battlita da bunu bu sekilde anlamig goriiniiyor [**]. Bu arada ev-
vela, J. Deny tarafindan, eski ve orta tiirkcede bu kelimenin alicenab,
comerd manasinda ve «Aks» geklinde meveut olduguna isaret edil-
mistir. Su halde Ahi kelimesinin aslen tiirkce bir koke dayanmis
olmasi ihtimali mevcut olmug oluyor; halbuki bizzat Ahi'ler keli-
menin arabca manasiyle istigal etmektedirler, zira, «Uhuvvet»
(= Kardesglik) mefhumu mana itibariyle sufi anlamda Futuvva mef-}
humiyle akrabadir, Hi¢c olmazsa bir giiclige maruz kalmadan iki
mefhum arasinda bir ic akrabalik tesis edilebilir. Imdi, kisa bir za-
man once C. Cahen’in Prof. Koprilii Armagam’nda tebariiz ettir-
digi vechile Ahilik ve Futuvva'nin menge itibariyle ayni olmalari
hi¢ de malim ve miisbet degildir [*7]. Zira, meseld Eflaki ve diger-
lerindeki gibi Selcuki devrine aid Ahi’lere dair haberlerde «Ahi»'
tesmiye edilen sahsiyetler, yardimlariyle zaman zaman siyasete ka-
rigtiklary, Rindén tesmiye edilen delikanlilar guruplarinin reisleri
olarak goriinmektedirler. Bunlar, her halde, bilhassa Bagdad ve di- |
ger gehirlerdeki ’Ayyarin gibi, kendilerinden evvelce bahsettigimiz,
diger islam iilkelerindeki FityAn’a muvazi organizasyonlar olmali-
dirlar. Mezklir 'Ayyariin gibi Ahi'lerin de Rindan’dan miitesekkil
taraftarlariyle serbest Futuvva birlikleri olmalar: ihtimali bir de-
receye kadar variddir. Mamafi bu mesele hakkinda kat’i bir hiikiim
vermek heniiz miimkiin degildir.

Selcuk devrinin sonuna, yani 1300 yillarina dogru Ahilik’in Fu—J(
tuvva. ile baghligr siiphe edilemiyecek derecede vazihtir. Bu devir-
den, muhtevalarindan Futuvvanin sufiler tarafindan hazrlanmis
biitiin diisiiniis tarzi ve Fityan’in biitiin eski ve nevi gsahsina miin-
hasir adati vuzuhla tebariiz eden, Ahiler tarafindan Ahiler icin
yazilmig ve Fiitiinvetndme tesmiye edilen eserlere malik bulunu-
yoruz. Bunlardan ikisi bilhassa zikre deger: 800 den fazla beyiti
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ihtiva edip 1944 de tarafimdan nesrolunan, Anadolu sairi Nésiri'nin
(takriben 1300) Fiitiivvetndmesi [**] ile h. 8/m. 14. asir ortasindan
kalan Yahya b. Halil al-Burgézi (yahut buna benzer bir kelime) nin
tiirkce mensur Fiitiivvetndmesi'[*°]. Her iki eser de, her halde, he-
niiz meydana ¢ikmamig olan miisterek. bir asla irca olunabilirler,
ciinkii her ikisi de bir cok noktalarda biribirine uymaktadirlar.
Yahya b. Halil'in Fiitiivvetnamesi ayni zamanda Nasir muhiti Fu-
tuvva edebiyatindan kisimlar iktibas etmistir. Su halde Ahilik Fu-
tuvvas: ile halife Nasir'in Saray Futuvvasi arasinda, ne sekilde
olursa olsun bir baghlik var demektir.

Bu arada, Ahiler’in eserlerinden, bunlarin Saray Futuvvasi’na
mukabil bazi hususi karakter unsurlarina sahib olduklari tebariiz
etmektedir. Bu unsurlarin en goze g'arpam, her halde Ah#nin gencg
ve bekir kimselerden miitesekkil bir ziimrenin reisi sifatini haiz
olmasi hususudur. Ahilik fiitiivvetinin tegkilat: iic kademeden iba-
ret bulunmaktadir : Yigit, Ahi ve Seyh. Fakat bir taraftan bu eser-
lerde Yigit (farisi: Terbiye, yani talebe) den ancak onun yetistiril-
mesi miinasebetiyle bahsolunmasina ve §eyh’in rolii kat'i olarak be-
lirtilmemis bulunmasina ragmen, tizerinde miitemadiyen durulan
sahis daima Ah#’dir. Seyh’in hic de faal birlige dahil olmadig1 ve
onun belki de Ahi birligi’'nin kendisine iltihak ettigi her hangi nii-
fuzlu bir dervis olmasi intibai elde edilmesine mukabil 4hi, ma-
halli birliklerin bagt ve genglerin muallimidir. Ah#’lerin emrinde
«Fiikes (belki de Fagih’den) tesmiye edilen bir nevi merasim amiri
bulunmaktadir ki bu, Saray Futuvvasi’'ndaki Naeqib’e muadildir.

Bundan bagka, Ahilik miiessesesi icin edebiyatlarina nazaran,
Qawli ve Seyfi olmak fiizere ikiye ayrilmak hususu karakteristik-
tir, Qavli’ler, yalniz soz vererek cemiyetin gayelerini benimseyen-
ler, Seyfi’ler ise tam hukuka sahip iiyelerdir. Qavliler’den her halde
meselad dervislerde, bilhassa Bektagilerde mevecut «Muhibb» lerle
kabili mukayese bir nevi dis muhit anlagilmalidir. Buna mukabil
Seyfiler her halde aktif birligi temsil etmekteydiler. Onlarin bu
tesmiye sekilleri, bunlarin bir nevi savas cemiyeti, veya mucahid-
ler birligi olduklar: fikrini uyandiriyor. Fakat bu hususta eserlerde
bahis yoktur ve diger kaynaklar da bu husus hakkinda bir malf-
mata sahib cegillerdir.

Ahilik nmvacehesindeki vaziyetini tam manasiyle tesbit ede-
memis olmamla beraber bu miiesseseye herhangi bir suretle ya-
kinligi oldugu goriilen bir eserde Qavli ile Seyfi arasinda «Siirbi»
tesmiye edilen bir ti¢iincii derece ayrilmaktadir, yani Ka's al-Futuv-
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va’dan icmig olanlarin kademesi. Buna ileride Esna f Loncala-
r1'nda da tesadif edecegiz.

Anadolu Ahilik miiessesesi icin h. 8./m. 14. asirdan kiymetli
pir gahide, takriben 1330 da Anadoluw'da seyahat ve memleketin bii-
tiin gehirlerinde reisleri Ahi tesmiye edilen genc ve bekar esnaf de-
likanlilarindan miitegekkil Ahi cemiyetlerine tesadiif ederek onlara
misafir olan, Fag'h diinya seyyahi Ibn Battita’nin canl nakillerin-
de sahib bulunuyoruz. Bu cemiyetler, Tbn Battlita'mn istifade ve
layik oldugu derecede medhiisena eyledigi biiyiik bir misafirperver-
likle miitehalli idiler. Mahalli birliklerin reisi (bazan ayni mahalde
iki cemiyet vardir) sifatiyle Ahilerin haiz olduklar: mevki hakkinda
ibn Battita, Fiitiivvetnamelerin verdikleri malfimat1 teyid etmek-
tedir [#°].

Muasir tarih eserlerinde de Ahiler ekseriya tarihin aktif sah-
siyetleri olarak zikredilmektedirler. Mamafi bu zikirlerden ancak
Ahilik miiessesesinin h. 7. ve 8./m. 13-14. asirlardaki kuvvetli ya-
yiliglarini, fakat nadiren bu birliklerin teferruatim istihrag edebi-
liyoruz. Ayrica bilhassa h. 8/m. 14. asirlardan kalma ‘Ahi kitabe-
lerine sik sik tesadiif edisimiz, bu zamanda Ahilik’in yayilmasina
ve bazan da Ahilerin haiz olduklar: yiiksek mevkilere igaret etmek-
tedir [¢].

H. 8/m. 14. asrin ilk yarisi umumiyetle Anadolu Ah@lq}g“i’nin?
i’tila devri olmustur. Bu gecig devresinde Ahiler bir dereceye kadar
siyast bir rol oynamaga da muvaffak olmuglardir. Bunlarin o za-
manlar evveld, ismen Iran Ilhani devletine (kalede Abfl Sa’id’in 1333
yilindan bir kitabesi vardir) ve Tlhanilerin sukutunu miiteakip Si-
vas Sultan’nin hakimiyet sahasina dahil bulunan Ankara’da bil-
hassa kudretli bir mevkie sahib bulunduklar:i goriilityor. Sehir bu\
zamanda pratik olarak kendi haline terkedilmis olup, orada her hal- |
de bir Ahi ailesi iktidar: elinde bulunduran bir mevkie sahip olmus
olmalidir. Kendilerini Ahi-i Mw’azzam tesmiye eden bu Ankara
Ahilerini, yaptiklar: ingaat (Arslanhane, Cami vesaire) ve yazdirdik-
lar kitabelerden, zengin ve biiyiik beyler olarak taniyoruz. Osmanli
hiikiimdar: Murad I. 1361 de Ankara’yi, miiverrih Nesri'nin ifade-
sine gore, bunlarin elinden teslim almigtir [%2].

Anadolu Ahilik miiessesesi, Konya Rim Selguki dgzvletini ciirti-
ten ayni sebepler neticesinde nasil gittikce ehemmiye. keshetmigse,
Osmanli devletini kuvvetlendiren ve onun diger Anadolu Beylikle-
ri'ni yutmasini intac eden yine ayni sebeplerle eriyip ¢oktii. Osmanl
hanedaninin ilk hitkiimdarlart hakkindaki haberlerde Ahiler, Murad
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II. nin saltanat: baslangicina kadar siyasi manada aktif sahsiyet-
ler olarak zikrediliyorlar. Bunlarin bir kismi, hatta hanedanin mii-
essisi Osman’in dogrudan dogruya muhitine mensup imigler (ma-
mafi Osman’in kayin pederi Seyh Edeball’nin, bir coklari tarafin-
dan iddia edildigi gibi bizzat Ahilik’e mensub oldugu hususu miis-
bet degildir). Murad I. da 1361 de Ankara’nmin alinigini miiteakip,
h. 767/m. 1366 tarihli bir vakfiyesinin ispat ettigi, gibi bizzat Ahi |
birligine duhul etmis goriintiyor [¢*]. Fakat bundan sonra Ahller‘
hakkindaki maliimat yavag yavas azalip kaybolmaktadir. Her halde |
Ahilik mijessesesinin sirli mahiyeti, merkezi bir gekilde idare edi-
len Osmanli memurlar devleti cercevesine uymamis, ister tabii bir
erime, ister memurluk miiessesesinin de aleyhdar hareketiyle ya-
vag yavag eski sekiiyle kaybolmustur. Bu miiessese bir taraftan
Derviglik enstitiisyonuna, bilhassa Bektagilik tarikatina, diger ta-
raftan Lonca tegkilatina siginmigtir. Iste birlik teskilati olmak
sifatiyle bu sonuncusu, yani Esnaf Loncalari mevzuuumu-
zun son kismim tegkil edecektir,

Bu Lonca miiessesesi her halde islami Sark gehirlerinde cok es-
kiden beri meveut bulunmug olmalidir [%]. Bunu, Sark sehirlerinde
miinferid san’at erbabinin, Garb’da oldugu gibi sehirlerin her ta-
rafina, yayilmamig olmasi, bilakis kendilerine gére adlanan carsi ma-,
hallesinin sokaklarinda miistereken ikamet etmesi vakiast teyid edi-|
yor. Fakat Ortacag icinde Lonca tegkilatinin ne sekilde oldugu!
ve bunlarin eskiden beri Futuvva ile bir miinasebetleri mevcut bu-
lunup bulunmadigl hususu, vazith kaynak haberlerinin noksanligi
dolayisiyle, kat'i olarak maltim degildir. Hususi Esnaf Loncalari’na
mahsus eserler, ancak nisbeten muahhar zamanlardan, en erken
h. 9/m. 15. asirdan, yani Osmanli devletinin, onu ii¢ kit’aya gamil
muazzam bir imparatorluk haline getiren biiyiik inkigaf devrinden
kalmadir, Loncalara aid edebiyatin tedkiki, bu vakiaya uygun ola-
rak Tiirk edebiyatinin haiz oldugu merkezi durumu ve bunun Arab
edebiyat1 iizerindeki tesirini tebariiz ettirmektedir.

Loncalar edebiyatindan vuzuhla tebariiz eden ikinci bir husus
da bunun Fiitiivvet edebiyati olmasidir. Bunda zenaatin iktisadi ta- i
rafi hakkinda hemen hemen hic bahis meveut olmayip Loncalar’in
valniz birlik cephesi miitalaa edilmektedir. Zamanimiza intikal eden
pek cok mikdardaki sualli cevapli 6gretim kitaplarindan, imtihan
edilecek talibe sorulacak sualler ile bunlara verilmesi gereken ce-
vaplarda bizatihl zenaat hakkinda hic bir sey mevcut olmayip bii-
tin sualler yalmz birligi ve birligin addat ve an’anatina miitedair

‘i\
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kalmaktadir. Bir zamanki Ahilik miiessesesi azas1 belki de tamamen
zenaat erbabindan terekkiib ettigi cihetle, bu vakianin, Loncalarl
Futuvva birlikleri haline getirmeye yardimi dokundugunu kabul et-
miye her halde hakkimiz vardir. Buna ragmen, zikrettigim eser-
lerle bize maliim olan Ahilik, Loncalarin Futuvva birlikleri haline
inkilabinda yalniz bagina miiessir olmug degildir. Loncalara dair eser-
ler, diger Futuvva gruplarinin da bunlara miiessir oldugunu kabul
ettirecek bir cok diger unsurlara da isaret ve telmin etmektedirler.

Lonca’ya dair eserlerin en miithimmi Seyyid Mehmed b. Sey-
yid Aldeddin’in 1524 tarihli, meghur, olmus adiyle «Fiitiivvetndme-i
Kebirs idir [*]. Bu eserde Loncalarin Fiitiivvete mahsus Adetleri
en ince teferriiatina kadar tasvir edilmigtir. Bundan, Lonca Fiitiiv-
veti’nin Ahilik’in ii¢c kademesine mukabil dokuz derece tamdig: te-
bariiz ediyor : 1lk iic derece olan Nazil, Nim Tarik ve Meydn-beste,
her halde zenaatin iic kademesini teskil eden, fakat bu isimlerle
Fiitivvetname’de gecmiyen, ¢uwrak (Terbiye), Kalfa ve Usta'ya te-
kabiil etmis olmalidir. Bunlar: takip eden iic derece, yani 4-6. de-
receleri merasim &miri olan Nagqib tic kademe halinde, Naqib vekili,
Nagib ve Bas Naqib olarak almaktadir, En yiiksek iic derece, yani
7-9. kademeleri de Seyh, yine iic basamak halinde, Seyh Halifesi
(ki aymi zamanda Ahi tesmiye edilir), Seyh ve Seyhussuyith olarak
isgal ediyor. Su halde Ah4, Lonca, Fiitilvveti meratib silsilesinde ye-
dinci dereceyi iggal etmekteydi. ‘

Bundan bagka Lonca Fiitiivvetnamelerinde, Ahilikteki Qavli
ve Seyfi geklindeki ikiye ayriliga mukabil, Qavli, Siirbi ve Seyfi ol-
mak iizere bir iice miinkasemlik bildirilmektedir. Bu gekilde bir tak-
sime, bir az evvel, kategorisini tayine imkan bulamamis oldugumuz
ve Ahilik’e yakin olmakla beraber ona mensub addedemiyecegimiz
Ortacag’a aid eserde de tesadiif etmistik.

Lonca Fiitiivvetinin alaka cekici hususiyetlerinden birisi de,
«Ndzil» tesmiye olunan acemi veya ¢iragin birlige dahil olurken ken-
disine yalniz bir «Yol Atast» degil, Fiitiivvet yolundaki ilerlemesi
esnasinda kendisine yardim etmeleri icin, kidemli «Nagzilsler ara-
gindan iki de «Yol Kardesi» bulmak mecburiyetinde olmasidir.

Ayrica, Seyyid Mehmed’in Fiitiivvetndme-i Kebir’inin her sa-
hifesinde goéze carpan bir cihet, bunun tam manasiyle Sii ve has-
saten Isnaageriyeci, Imami bir karakter tagimasidir. Bu her halde,
bu eserin telif zamanimin 16. asrin bagina, yani Isnaageriyeci Sa-
favl Si’a’nin, yeni Iran devletinin kurulmasin: intac eden, fakat ayni
zamanda Sultan Selim Iin Sah Ismail’e karg1 1514 de Caldiran’daki
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zaferiyle bertaraf ettigi bir tehlike halinde Osmanli topragina da
sicramaga bagladig1 bir genigleme devresine isabet etmesi vakia-
siyle alakali olsa gerektir. Bu ayn zamanda si'i Bektagiye tarika-
tinin Balim Sultan tarafindan teskilatlandirildigi bir devirdir. Hat-
ta Seyyid Mehmed’in Fitiiwvetndme-i Kebir'inde Bektagilikle mii-
mas noktalar mevcut bulunmaktadir. Onun kaydettigi, Terciiman
tesmiye olunan ve Loncalarin merasim giinlerinde insad veya tegan-
deki tiirbesinde temerkiiz eden siki bir merkezi tegkilata sahip olma-
ni olunan kisa diisturlardan bir kac¢i Bektasi merasimlerini tasvir
eden «Mirdt al-Maqasid>de de bulunmaktadir.

Seyyid Mehmed'in Fiitiivvetndme-i Kebir’inin tam niishalar: pek
de bol miktarda meveut degil goriiniiyor. Buna mukabil biitiin kii-
tiiphanelerde, ekseriyetle «Fiitiivvetndmes adini tagiyan, daha kii-
ciik ve Loncalara aid yazilar bulunmaktadir. Bunlardan bir cogunu
tedkik ettim ve hemen hepsinin biiyiik Fiitiivvetnameden alinmig
parcalardan ibaret bulunduklar: kanaatine vardim. Sayan-1 dikkat,
olan cihet, bu hiilasa ve parcalarda, asil eserin karakterini tegkil
eden Sif temayiiliiniin silinmis olmasidir. Bu vakiada, $iilik ve Siin-|
nilik arasinda, baglangicta bir tereddiit devresinden sonra, Yavuz|
Sultan Selimden itibaren gittikce genisleyen bir mikyasta Sunmh-\
gin tutunmas: suretiyle Osmanli devletinin dini tarihinin bir par-
casi aksetmis bulunmaktadir.

Ayni zamanda Thorning’in, Futuvva tedkikati icin cok miihim
bir temel tegkil edecek surette isledigi arabca Futuvva eserlerin-
den bir kacini da tedkik ederek bunlarin da Seyyid Mehmed'in tiirk-
ce bilyiik Fiitiivvetnamesine istinad ettikleri ve bunun hiilasalarin-
dan yapilmig arabca terciimeler olduklar: neticesine vardim [°°].

Umumi ahkadmindan her bir Loncanin kendisine mahsus kii¢iik
bir Fiitiivvetname tanzim ettigi Seyyid Mehmed’in Fiutivvetndme-i
Kebirinin cemiyet nizamnamelerini tegkil ettigi Loncalarin biiyik
ekseriyeti icinde, Ahilik yaninda diger Futuvva an’analari da ya-
saylp giderken, Futuvvamin dogrudan dogruya muakibi addolun-
mas1 lazim gelen bir Loncalar Gurupu da mevecut bulunmaktaydi.
Bunlar Debbaglar ve Saraclar ve Kunduracilar gibi diger deri igle-
riyle ugragan hirfet erbabi idiler. Bunlar, bizzat bir Debbag oldugu
sOylenen, Kirgehir bolge Evliyast Ahi Evren’e pirleri olarak bag-
liydilar [¢7]. Bunlar birliklerinin nizamnamesi olarak Seyyid Meh-
med’in  Fiitiiwvetndme-i Kebir'ini degil, Yahya b. Halil’in eserini
istimal etmekteydiler. Mamafi bunun Debbaglar muhitinden neset
eden bir ok yazma niishalarinda, okuyucuyu yeni istilahlara alig-
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tirmak icin yazilan bir lisan mevcut olup, bundaki istilahlar da
Seyyid Mehmed’in biiyilk Fiitiivvetnamesinden malfim olan seyler-
dir. Su halde biiyiilk Fiitivvetnamenin temsil ettigi Futuvva an’a-
nelerinin, Debbaglarin yagattiklar1 Ahi an’anelerine bir tesiri mev-
cut olmug demektir.

Fakat diger taraftan da Debbaglar, Ahlllk an’aneleri sayesin-
de diger: Loncalar {izerinde niifuz sahibi olmaga muvaffak oldular.
Bu muvaffakiyet, ancak onlarin pirleri olan Ahi Evren’in Kirgehir’-
lar1 ile miimkiin olmugtur. Kirgehir’de, Ahi Evren’in neslinden ol-
dugu kabul edilip Ahi Baba tesmiye edilen [*] ve Osmanli devle-
tindeki biitiin Debbag Loncasi’nin reisi addedilen bir zatin baginda
bulundugu bir tekye vardi. Ancak bunun riyaseti' devletin yalniz
Tiirk eyaletlerinde, Anadolu, Rumeli, Bosna [**] ve hatta Kirim’da
taniiyor, fakat Arab eyaletierinde taninmiyordu. Bu Ahi Baba
veya vekili her yil eyaletleri dolagir ve esas kismini kugak kusat-
manin tegkil ettigi, Nazil'lerin loncaya kabul merasimini icra eder-
di. Bu merasimin icrasi, tabiatiyle Seyh icin bir nevi aidat topla-
maga da vesile tegkil etmekteydi. Ahi Babalar, hatta diger Lon-
calarda da Nazil'lere Kugak kusatmak hakkini elde etmiye muvaf-
fak olarak eski Osmanli devletinin esnaf muhitinde oldukca miithim
bir mevki ihraz ettiler ve Ahi Evren bu suretle yalniz Debbaglarin
degil biitiin Tirk Lonea teskilatinin Pir’i haline geldi. Kirgehir Ahi
Baba’larinin mevkileri bir ok defa Padigah fermanlar: ile tasdik
edilmigtir ["°], Esasen Osmanli Sultanlari, Loncalar: biitiin te§kilét-\
lar1 ile birlikte himaye etmekteydiler. Ciinkii bunlar kendilerine bir
cok cihetten faydaliydilar: Bir kere seferler esnasinda ordularin tec-
hizi, diger taraftan da insan kaynagi olmak bakimindan (bazi Lon-
calar dogrudan dogruya orduya katilmakla miikelleftiler). Lonca-
lar eski devirlerde devletin tebaasini ihata bakimindan yegéne va-/
sitayl teskil etmekteydiler. Evliya Celebi'nin Murad IV. devrinde
yapilan bir tanesini tasvir ettigi ve zaman zaman yapilan Esnaf
Alwyv, bu gayeye hizmet ederdi [7'].

Fakat Ulema mubhitinin gerek Seyyid Mehmed’in biiyiik Fiitiiv-
vetnamesinin gi’'l mahiyeti ve gerekse Debbaglarin Ahi Evren Kiil-
ti aleyhine protestolart mevcut olmustur, Miiniri-i Belgradi adli bir
alim Nisdb dil-Intisdb ve Adab iil-Tktisdb adinda bir eser [*?] yaza-
rak bunlara kargi cephe almig ve hirfet ve zenaati megru siinni nok-
tai nazardan tasvir etmisti. Bu eserin tabii hic bir faydasi olmadi,
hatta muhtemeldir ki hitab ettiklerinin eline bile ge¢cmemis olsun.
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Tiirk Lonca tegkilati 19. asir boyunca, Avrupa mamulatinin
memlekete girmesi ve Avrupa iktisadi iisllibunun yayilmasi neti-
cesinde icinden ciiriidii ve gittikce manasiz bir vaziyete girdi. Yeni
Tiirkiye devrinde bu miiessese ilga ve yerine Esnaf Odalar: Tegkilat
ikame edilmistir. Loncalarin son bakiyeleri Tiirkiye Cumhuriyeti
tarafindan 1agv edildi. Bu suretle, gosterebilmis oldugumu zannet-
tigim vechile, asirlar boyunca Isldm diinyasinda pek muhtelif ge-
killer almig bulunan Futuvva da sona ermis oldu.

NOTLAR
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s. XIII (Bishr Farés) ; IA, c. 4, s, 700 vd. ve EI ’nin yeni negrinde tarafimdan
yazilan ayni madde,

3) Georg Jacob ve Rudolf Tschudi tarafindan negredilen Tiirkische Biblio-
thek serisinin 16. cildi, Berlin 1913.

4) P. Kahle, Die Futuwwa-Bﬁnduiss'e des Kalifen en-Nagir (Festschrift Georg
Jacob, nesr. Theodor Menzel, Leipzig 1932, s. 112-117).

5) H. Ritter, Zur Futuwwa (Der Islam, c. 10, 1920, s. 245-250).

6) Mustafa Djewad, La Futlwa ou la Chevalerie arabe (al-futuwwa wal-
fityan qadiman), (Loghat al-Arab, ¢, 8, 1930, s. 241-249).

7) Képriilizade Mehmed Fuat, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, [stanbul
1919, bilhassa s. 237-242.

8) M. Cevdet, L’Education et 1'Organisation des gens administratifs et
industriels (kitabmn kabinda boyle, bas sahifede ise L’Education aux foyers des
gens des métiers) en Asie mineure et Syrie du XIle siécle jusqu'a notre temps
(Zayl Cala fasl “al-ahiya al-fityan at-turk;ya,, fi Rihlat Iba Batfuta), fstanbul
h. 1350 / m.1932.

9) F.Taeschner, Die islamischen Futuwwabiinde, das Problem ihrer Entsteh-
ung und die Grundlinien ihrer Geschichte, (ZDMG, c. 87, 1933, s. 6-49); aym
miellif, Futuwwa-Studien, (Islamica e¢. 5, 1932, s. 285-333); ayn. miiellif, Islam-
sches Ordensrittertum zur Zeit der Kreuzziige, (Die Welt als Geschichte c. 4, 1938,
s. 383-408); ayn. mlf., Das Futuwwa-Rittertum des islamischen Mittelalters, (Bei-

- triige zur Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft s. 340-385). Daha yeni ve
meseleyi etraflica kavrayan negriyat arasmda sunlari zikrediyorum ¢ A, Gélpinarly,
Islam ve Tiirk illerinde Fitiivvet teskilat: ve kaynaklary, (Istanbul Universitesi ik-
tisat Fakiiltesi Mecmuasi, e. 11, No. 1-4, 1949-1950, s. 3-354) (kisaltilmis fransizca
terciimesi, Les Organisations de la Futuvvet dans les Pays Musulmans et tures et
ses Origines, ayn1 mecmuanin fransizea nesgri, Revue de la Faculté des Sciences
Economiques de 1'Université d’Istanbul, 11/1-4, 1949/50, s. 5-49): Nes’et Cagatay,
Fiitiivvet -Ahl miiessesesinin raengei meselesi, (iliihiyat Fakiiltesi Dergisi c. 1, 1952,

|
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No. 1, s. 58-68; No. 2/3, s. 61-84) ; L. Massignon, La «Futuwwa», ou «pacte d’hon-
neur artisanal» entre les travailleurs rrusulmans au Moyen Age. (La nouvelle Clio
c. 4, 1952, s. 171-198),

10) Futuvva mefhumun Emevi halifesi Mu‘aviye'ye atfolunan eski bir tarifi

«Futuvva yemek yedirmek ve kafa kirmaktir» (miisecca nesirle © 5 9 (.\.L.H r\.la\)

rLgJ\ demekle eski Arab Fata’sinin bu cifte idealini bir az kaba bir sekilde ifade

etmektedir, karg. . Taeschner, (Der Islam c. 24, 1937, s. 43 n. 2).

11) Karg. Hatim al-Ta’t maddesi (C. von Arendonk) E I c. 2,s. 307 vd,
IA ¢. 5, s. 371 vd.

12) Bu hadis hakkinda kars. Bishr Farés, L’Honneur chez les Arabes avant
'lslam, Paris 1932, s. 26 vd. Bu daha en eski Siret eserlerinde goriilen s6z mezkfr
eserlerde Uhud gazvesine aid olarak kaydedilmektedir (Ibn Hisam, s. 588, str. 7 vd.;
Tabari. ngr. de Goeje c. 1, 3, s, 1402 ; Farsca terciimesi, H. Zotenberg c. 3, s. 27 ;
Ibn Sa‘d’de yok) ; hadis muahhar Fiitiivvet eserlerinde ekseriya Hunayn gazvesine
irca edilir,

13) Misal olarak Ziyari hiikiimdan Keykavus b. Iskender b. Qabiis’un. 44
iineli yani sonuncu faslt <cuvanmerdi» yani Futuvva’ya tahsis edilmis olan Qabusna-
me'sini (telifi h. 475 /m, 1082) zikredecegim ; nesri Tahran 1312 semsi yil, s. 179
vdd ;- A. Querry’nin Fransizea terciimesi, Le Cabous Name, Paris 1886, s. 423 vdd.;
H. F. von Diez’in tiirkgesinden yaptizi Almanca Terciimesi, Buch des Kabus, Ber-
lin 1811, s. 822 vdd.; R. Levy'nin yeni metin nesri, The Nasﬂbatnﬁme known as
Qabus-nama, London 1951, s. 139 vdd. ; ayn. mlf. tarafindan ingilizce terciimesi,
A Mirror for Princes, The Qabis Nama, London 1951, s. 239 vdd. Eserin yeni keg-
fedilen bir yazma niishas: hakkinda kars. R. N. Frye, The Andarz Nama of Kayis
b. Iskender b, Kapus b, Vusmg}r, Serta Cantabrigiensia, Wiesbaden 1954, s. 7-21.

14) Istanbl;l, Ayasofya Kiitiiphanesi 2049 No. lu yazma, vr. 207 a, str. 16 vd.

Wl wor g 50 S0 Gipatl 5l Lol D30l oplisl 6
u)"n:u\ RS)'A:“ U"L/' K) [ &fL” OA] ;A;‘ u)&?fm‘ ‘_)l::ﬁ” upf ‘.‘)b JJ;‘\J v‘
i . Jl-; g ﬁ\fl:-:,:u [(u\ U"] ;-\f’
15) Aym eser, vr. 87b, str. 11 vd. (Sulami tarafindan § 95 de Ca‘far as-Sa-
diq’a (6lm, h. 148/m, 765) atfen): rl.lo 3,:3!\ uf,] 9 )y_:"“ 9 ‘_;...i”g,:,....gl Pl
.\_5,5(. “_;.3\) hy yma J\As, J}‘.IA gl JJ\:\TA J: () C)Laa

16) al-Haris al-Muhasibi’ye gore Futuvva «insaf sahibi olmak fakat bagka-
sindan insaf beklememek, vermek fakat almamak» tan ibarettir (al-Qusayri,Risﬁla,
Kahire 1318, s. 122, str. 30; Kahire 1367/1949, s. 103, alt str.) *
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17) Bu hususta daha fazla tafsilat igin karg, F, Taeschner, Der Anteil des
Sufismus an der Formung des Futuwwaideals, (Der Islam c. 24, 1937) s. 43-74.

18) As-Sulami’nin Risalat al-Malimatiya’smln metni Abu'l-Ala ‘Afifi tara-
findan 5l Jal 4yally 2| adiyle nesredilmis bulunuyor (Kahire 1945).
(Kars, Oriens 1, 1948, s, 373-379 da Fr. Meier'in bu negir hakkidaki yazisi) 3 Der
Islam c. 8, 1918, s. 157 vdd. de R. Hartmann’in As-Sulami’s Risalat al-MalEmatfya

adli makalesinde eseri tahlili (Futuvva ile miinasebeti s. 191); ayn. mlf. in ZDMG
c. 72, 1918, s. 193 vdd, de Futuwwa und Malama adli makalesi,
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R. Hartmann, (ZDMG c. 72, 1918) s. 197 n. 13 . Jl;»Y\ C:R; G dde 4l by
F. Taeschner, (Der Islam ¢, 24, 1937) s. 63 vd.

20) Qusayrl Futuvva tariflerine listadi Abu CAli ad- Daqqaq’m «ebediysn
hemecinsinin emrinde kéle olarak» bulunulmasi lazim geldigi mealinde Q,igﬁ il

onE ‘/‘ 8 |..\,\ AT,J\ soziyle baslar,

21) Kars. As-Sulami’s Kitab al-Futuwwa, (Studia Orientalia Joanni Peder-
Sen it Dicata, Hauniae 1953) s. 340-351.

22) R. Hartmann,Al-Kuschairis Darstellung des Séfitums (Tark. Bibl. , c. 18).
Berlin 1914 : bundaki Futuvva babi s. 44-48 arasinda tedkik edilmigtir, Negirleri:
Kahire 1318, s. 122-124 ; Kahire 1367/1948, s. 103-105.

23) Mesela karg.: Ibn Ca‘duvayhi’nin Mir’at al- Muruvvat (1064-1092 yilla-
r1 arasinda vazife baginda bulunan, Selguklu devletinin biiyiik veziri Nizamiilmilk’e
ithaf edilmistir) adli eserinin Futuvva babi, (Documenta Islamica Inedita) (Fest-
schrift R. Hartmann), Berlin 1952, s. 107-119,

24) Ibn al-Arabi, al-Futihat al-Makkiya, 42. fasil, Kahire (tarihsiz), c, 1
s, 241-244 : Bulak 1270, s, 257-261,

925) F. Taeschner, Das Futuvvetname des persischen Dichters Hatifi, Fest-
schrift Georg Jacop, Leipzig 1932, s, 304-316.

26) Bu manada karg, Ribat maddesi, E I, ¢, 3, s. 1242 vd. (G. Margais).

27) The Travels of Ibn Jubayr, second ed. rev. by M. J. de Goeje. Leyden
and London 1907, s. 280, str, 10 vdd; ingilizce terciimesi, R. J. C. Broadhurst, The
Travels of Ibn Jubayr, London 1952, s. 292.

28) Bu hususta kars. ¢ Gardizi, Zayn ul- Ahbar adli eserinde (telifi takri-
ben 1048) (ngr. Muhammed Nazim, Berlin 1928, s. 11, str. 8) Saffari hanedaninin
miiessisi Ya‘qiib b. Lays’in macera dolu hayatinda yaptign igler arasinda ‘Ayya-
ri'yi de saymaktadu. Fata ve “Ayyar tesmiye sekillerinin miiverrihler tarafmdan bu
gayri nizami muharibler hakkinda ne derecede ¢ok birbirine karigtirilarak kulla-
nildig1 hususunu W, Barthold’tin nazari dikkate arzettigi gibi «Bayrakdarin oglu»
(= Puser-i ‘Alemdar) meselesi tebariiz ettirmektedir: bu, Gardizi'de (Berlin tab’t
s. 64) «Semerkand cAyyz‘lrlarmu_x bag1» (Ser-CAyyaran) tesmiye edilmis, ‘Utbi onu Se-
merkand’de Fityan’in reisi (Ra’is al-Fityan) olarak zikrederken Nar.salﬁ (Ch, Schefer
negri, s. 225) sadece Semerkand Ordu Kumandam (Sipahsdlar) olarak kaydetmigtir.
Qusayri, Risala, s. 123, str. 10 da bir Fityan reisini (Ra’s al-Fityan) ‘Ayyar Satir
{«kiistah serseri» ?) tesmiye etmekte, “Attar'in Tazkirat ul-Avliya c. 1, s. 289, str
9 vdd. de ise ayni hikdye Yahya b. Mu‘az (6lm. h. 258 m. 852) tarafindan ve fa-
kat Qugayri’de bildirilen tesmiye sekli kaydedilmeden hikaye edilmektedir. Satir igin
kars. Dozy, Satir kelimesi; M, Canard’a gore (La Lutte chez les Arabes, Alger
1932, s. 64) Satir kelimesi Bahlavan ve Musari® yaninda Arap romaninda “Pehli-
van, manasma gelmektedir.

29) Ibn ul-Asir, al-Kamil, Tornberg nesri, ¢. 11, s. 16 vd; 24; 34: 35.
1135- 1144 yillary arasindaki “Ayyartn idaresi hakkinda tafsilat i¢in benim G. Sa-
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linger’in Was the Futiwa on oriental form of Chivalry ? (Proceedings of the Ame-
rican Philosophical Society ¢. 94, No. 5, Oct. 1950, s. 481-93) adli makalesi hak-
kindaki yazima bakiniz, (Oriens 5, 1952, s. 332-336). Burada mevzuu alakadar
eden rivayetler terciime edilmigtir. Bu neviden Futuvva muhitlerinin hakir goril-
meleri hakkinda karg. Ibn al-Cavzi, al-Namiis fi Tablis Iblis, ilk negri Kahire 1340,
s. 421 (L. Massignon tarafindan Revue de Monde Musulman ¢, 57, 1924, s. 251, n,
1 ve Recueil de Textes inédits..., Paris 1929, s. 69, n. 1 de zikredilmistir); ikinei
negir, Kahire 1928, s. 392.

30) Ibn al-Cavzi, ayn. yer, str. 13 vd. ;

31) Ibn al-Cavzi, aym yer, str. 17 vd. Ibn al-‘Ammar (bu miihim kaynak
hakkinda bak asagida s. ) vr. 79 b, son satir vd. de Fityan’t dedikodu mevzuu
olan bir kadini 6ldiirmekten menetmistirki, bu da bu hususun mutad oldugu hakkin-
da agik bir igarettir,

32) Ibn al-Cavzi, aym yer, str. 15 (bi-I:Iaqqi'I-Futuvva yemin gekli); ibn
Cubayr, aym yer, str. 13. Ibn al-“Ammar’dan da (vr. 29 b) Futuvva iizerine yeminin
(bi’l-Futuvva) halife Nasir'in Saray Futuvvasinda meveut oldugu tezahiir ediyor, Bu
yemin geklinin daha sonralar1 da mutad oldugu hususu h. 691/m. 1292 yili igin
cAbdallah b. ‘Abdazzahir’in (va haqq al-Futuvva geklinde yemin; kars. F. Taesch-
ner, Eine Futuwwa Urkunde des Mamlukensultans al-Aschraf Chalil von 1292, Aus
cler Geschichte des islamischen Orients, Tiibingen 1949, s, 3) ve 1387 yili igin ise,
Astarabadi’nin Bazm u Razm indeki (Kilisli Rif’at nesri, fstanbul 1928, s. 328, str.
12) rivayetlerinden belli olmaktadir (kars, ZDMG c. 96, 1942, s. 548 ve 550). Ibn
Taymfya «Futuyva Salvari» iistiine yemin sekline ¢atarak bu yemini gayri muteber
addeder. (J. Pedersen, Der Eid bei den Semiten, Strassburg 1914, s. 208).

33) ileride (s. ) zikredilecek olan yazisinda (vr 80 b) Fityan’in devletin
nasbettigi hakimlerin himayesini kabul etmediklerine dair Ibn al-‘Ammar’m riva-
yetini lbn Cubayr, (ayn1 yer, str. 12 vd.) teyid ediyor. CAvaniya ve Musiliha isti-
lahlar1 hakkinda kars. F. Taeschner, Eine Futuwwa Urkunde... von 1292, s. 15
vd. ; italyanca Avania’nin her halde mengeini teskil eden cAv?m;ya kelimesi hak-
kinda Napoli’deki meslekdagimiz Bombaci’nin bir tedkik yazisi beklenilmektedir.

34) Ibn al-“Ammar, vr, 8la vd. de bunlarm suglu olduklar1 biitin’ iglerde
birbirlerine yardim ettikleri mukayyettir. Ibn al-Cavzi (aym1 yer, str. 14) de on-
lar1 «insanlarm mallarini gasb» ile itham etmektedir.

35) L. Massignon, La «Futuwwa»..., s. 171 vdd, bilhassa s. 175 vdd.; ayni
mlf. , Salman Pak et les principes spirituelles de 1'lslam Iranien (Publications de la
Société des Etudes Iraniennes, No, 7), Paris 1934 ; ayni zamanda karg, A. L. della
Vida’nmm El ¢, 4, s, 124 vd. de Salman al-Farisi maddesi.

36) Halife Nasir hakkinda tafsilat icin karg, EI ¢, 3, s, 929 vdd, de yazmig
oldugum makale.

37) Miiteakip izahat hakkinda evvelce s. 25 de zikretmis oldugum bibli-
yografyadan bilhassa karg, : F, Taeschner, Islamisches Ordensrittertum zur Zeit
der Kreuzziige; ayn. mlf,, Das Futuwwa-Zittertum des islamischen Mittelalters s
Mugtafa Cevad, La Futiiwa ou la Chevalerie arabe (al-futuvva va’l-fityan Qadiman).
(Loghat al-“Arab ¢, 8), 1930, s, 141-249; buna YaCqiib Na‘im Sarkis'in ayni yer
s, 374 de bir ilavesi. Bu husustaki yeni eserler: G, Salinger’in yukarida s, 27
n, 29 da zikredilen makalesi ile benim buna dair Oriens ¢, 5, 1952, s, 332-336 daki
yazim ; ayrica C. Cahen, Note sur les Debuts de la Futuwa d’an-Nagir, (Oriens ¢, 6);

1953, s, 18-22,
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38) Tﬁjrih al-Kamil, ngr. Tornberg, ¢, 12 s, 286 vd, (Nasir'in 6lim yilt olan
h. 622 vekayii), Bu kismin arabca metni almanca terciimesiyle beraber Thorning’in
evvelce zikredilen eserinde de (s. 207 vd.) verilmistir, Ayrica Ibn al-Asi'in gerek
bu ve gerekse Nasir'in Futuvva ile miinasebetlerine dair rivayetleri ilk defa olarak
J, von Hammer- Purgstall tarafindan toplanmig ve verilmistir: JA ec. 4, 13, 1849,
s, 1 vdd. ve ¢, 5, 6, 1855, s, 283 vdd, Diger rivayetlerin ekserisi az veya ¢ok ibn
al-Asir’e bagl olmakla beraber bunda eksik olan baz tafsilita da bazen rastlana-
bilmektedir, Bu ikinci derecede mithim rivayetlerden gunlar zikredecegim : Abu’l-
Fida’, Ta’rih ¢, 3, (Kahire tabi s, 136 = Istanbul tab1 s, 142); Ibn Fadlallah al-
¢Umari'nin Masalik al-Absar'mmn 27, cildinde verdigi maltimat Abu’l-Fida'dan alin-
migtir (metni M. Cevdet tarafindan L’Education aux foyers..... s, 69 da 3429
No, lu Ayasofya Kiitiiphanesi yazma niishasina gore verilmistir): ayrica Ibn at-
Tiqtaqa, al-Kitah al—Fabri, nesr, Derenbourg, s. 434, str. 3 vd, = Ablwardt negri,
s. 370, str. alttan 3; Ibn Haldun, Kitab al-‘lbar. Bulak nesri, 1284, ¢, 3, s, 535
str, 18 vdd.; von Hammer, ayn. yer, c. 5,6 da ayrica az-Zahabi ve Ibn Kasir'i

zikreder. L
39). Ibn al-Asir’in Tornberg negri metnindeki «va laysa» yerine «va labisa»

(Hammer, JA, ¢, 5, 6, 1855, s, 284, n, 1; Thorning, ayn. yer ve Kahire negrinde
boyle) olcumals,

40) az-Zahabi, Ta >rih al-Islam, Paris, Ms, ar. 1582, vr. 11a (C. Cahen tara-
findan aym yer, s, 18 de kaydedilmigtir),

41) Kisvenin giyilis tarihi yalniz Katip Celebi Taqvim at-Tavarih (telifi
h, 1058/m, 1648), Istanbul h, 1146/m, 1733, s. 73 de kaynak zikredilmeden veril-

mistir, Bu tarihe ayrica bagka bir yerde rastlanamamistir,

’

42) Hartabirdi’nin bu eserinden yalniz bir niisha malimdur ve Istanbul’'da
Ayasofya Kiitiiphanesinin 2049 No, lu yazma mecmuasinin 108-117 varaklarinda
miinderic bulunmaktadir. Eserden pavcalarla tafsilat icin Ielamica c. 5, 1932 de negr-

olunan Futuwwa-Studien I adli makalemin 285 vdd. bilhassa 294 vdd. ve 314 vdd.

sahifelerine bakiniz.

43) Ibn al “Ammar'm Kitab al-Futuvva's:i da tek niisha olarak Tiibingen
Universite Kiitiiphanesinde (Ma VI 137, Kat, M, Weisweiler, s, 101, No, 134) meveut
bulunmaktadir,” Bu eser iizerine ilk defa olarak H. Thorning evvelce zikredilen
mithim eserinde (s, 45 vdd, ve 188 vdd,) dikkati ¢ekerek ondan parcalar vermistir.
Eseri Nasir devrinin bir vesikast olarak takdir ve teshis etmek serefi Die Futuwwa-
Biindnisse des.Chalifen en-Nagir adlt yazisivle P, Kahle’ye nasib olmustur (s, 112
vdd,) P. Kahle burada eserden mithim parc¢alarm almanca terciimelerini de ver-
mektedir, f!

44) Ibn as-Sa‘i, al-Cami¢ al-Muhtagar, Mustafa Cevad ve P. Anastase-Marie
negri, ¢, 9, Bagdad 1934, s. 221 vdd, (Emirnamenin metni Arabca al-Muqtabas
Revue mensuelle...., nsr, Mohammed Kurd-Ali, ¢, 3, 1908, s, 98-100 de de wveril-
migtir.) ; Kars. P. Kahle, Ein Futuwwa-Frlass des Kalifen en-Nagir aus dem Jahre
604 (1207), (Aus fiinf Jahrtausenden morgenldndischer Kultur, Festchrift Max Frh.
von Oppenheim zum 70, Geburtstag gew. (=Beiheft [ zum Archiy fiir Orient-
forschung), Berlin 1933, s. 52-58.

45) Bu ii¢ sinifa taksim keyfiyeti Seyh Suhravardi yolu ile Nasir muhitine
mensup oldugunn bildiren Neem-i Zerkub adli bir zatin her halde h. 7/m. 13. asra
aid olmast lazim gelen farsca bir fitiivvetnamesinde meveuttur. Bu eser
Ayasofya Kiitiiphanesinde 2049 No. lu yazma mecmuanm vr. 219 vdd, da
meveut olup bu iige taksim keyfiyeti vr 225a da yazlidir, Eser A, Golpmarl tara-
findan Islam ve Tiirk illerinde fiitivvet tegkilit: ve kaynaklari, {stanbul 1949/50, s.
135-151 de faksimile olarak negr ve s, 235-261 de tiirk¢eye terciime olunmugtur.
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Uce taksim ayrica daha muahhar ve artik saraya bagli olmayan 15 ve 16 inct asrn
Tiirk lonca fiitiivvet birliklerinde de meveuttur. (Bak. agagida s. ) Th. Menzel
(Festschrift Georg Jacob, s. 184) Bektagilik’te de buna benzer bir taksimden bah-
sediyor.

46) lki simfa taksim yine Ayasofya Kiiiliphanesi mecmuasinda vr. 155 den
jtibaren kayith bulunup halife Nasir'in saray hocasi Bagdad'l biiyik seyh Sihab
ad-Din as-Suhraverdi’ye izafe edilen farsga bir fiitiivvetnamede (vr. 158b) meveut-
tur. Bu taksim ayrica 14. asir Anadolu ahilerinde de vardir, bak.. asagda s.

47) Bagdadli Sair Ibn al-Haccac (6lm. h. 391/m. 1001 ; kars. Brockelmann,
GAL 1, s. 81 vd.) dan Fata’min Zarbafana (oluklu yay) ile atigma telmihte bulunan
bir misra menkuldur (nakleden Mustafa Cevad, Loghat al-Arab c. 8, 1930, s. 246),
Zadegana mahsus spor nevi olarak oluklu yayla tas atmaya Binbir Gece masallarinin
11 inci gecesinde telmih edilmistir (Bulak negri, s. 26, Almanca terciimesi, E. Litt-

mann c. 1, s. 131). Burada ilk dilenci dervis, sehzade iken oluklu yayla tag atma
sporu yaptigini hikiye eder.

48) at-Tuyur al-Man@sib (Mansiib’'dan cemi) istilahi hakkinda kars. Dozy c.
92, s. 665. [slami Sarkta posta giivercininin yetigtirilmesi hakkimnda kars. F. Bin-
der, Die, Brieftaube bei den Arabern in der Abbasiden- und Mamlukénzeit, Journal
fiir Ornithologi ¢. 95, 1/2, 1954, s. 38-47, bilhassa Mibé'il Sabbag (6lm. 1816, balf
Brockelmann, GAL, Suppl. c. 2, s. 728)a gére, Musabaqat al-barq wal-gamam fi
su-Cat al-hamam (La Colombe Messagére plus rapide que I'éclair, plus prompte que

la nue: par M. Sabbagh, trad...... par A. I. Sylvestre de Sacy), Paris XIV/1805
(bizzat Nagir hakkinda s. 42-45). i

49) as-Suhraverdi ve eserleri hakkinda kars. Brockelmann, GAL e. 1, s.
440 vdd., Suppl. c¢. 1, s. 788 vdd; H. Ritter, Der Islam c. 25, 1939, s. 36-46.
Suhraverdi’nin Futuvva ile miinasebeti N, Cagatay tarafidan tedkik edilmistir.
Suhravardi’nin Nasir Lidinillah ile miinasebeti ve fiitiivvete ait eserlerindeki tasav-
vufi-imami unsurlax, {lahiyat Fakiiltesi Dergisi c¢. 1, 1952, say1 2, s. 65 vdd.

50) Hiristiyan miiellif al-Mufaddal b, a. ’I-Fadl'in E. Blochet, Moufazsal ibn
;Abil-Faza;l, Histoire des Sultans Mamlouks (Patrologia Orientalis ¢. 12, makale 3)
Paris 1919, s. 426/ [84] deki rivayeti; hadiseyi Maqrizi bir az degisik bir sekilde
veriyor ¢ Chronicle of Ahmed ibn ¢Ali al-Makrizi, entitled Kitab al-Sulik fi ma‘-
rifat duwal al-Mulik, ed. by M. Mugtafa Ziada, Vol. I, Part 2, Kahire 1936, s.
459 (Mufaddal rivayeti burada da n. 5 de verilmistir).

51) F. Taeschner, Eine Futuwwa-Urkunde des Mamlukensultans al-Aschraf
Chalil von 1292 {F. Taeschner und G. Jaschke, Aus der Geschichte des islamischen
Orients, Philosophie und Geschichte, 69), Tiibingen 1949, s, 1-15; metin kisal-
tilmis olarak ve isim zikretmeden Qalqasandi tarafindan da verilmistir Subh al-

ASsa ¢, 12, Kahire 1336/1918, s. 274-276. Ikinci bir Futuvva vesikasi yine orada s.
276-279 dadir.

52) Bu hususta bak. L. A. Mayer, Saracenic heraldry, Oxford 1932, s. 19 vdd.

53) Qalqagandi, aym eser, s. 274 de yukarida zikredilen 1292 yilina ait ve-
sikaya giris mahiyetinde.

54) Umumi olarak ahflik, bilhassa Anadolu ahiligi hakkinda kars: yeni El
nesrinde yazdigim Akhi maddesi ve ayrica, Koprilizade M, Fuad, Tiirk Edebiya-
tinda ilk Mutasavviflar, Istanbul 1918, s. 237-242; VI. Gordlevskij, Iz shizni Sechov
v Tureii, K istoiri <achi» (Ahilerin tarihi i¢in Tiirkiyedeki lonca hayatindan kisim-
lar), Zapiski Kolegii Vostokovedov (Mémoires du Comité des Orientalistes) ¢, 2,
1927/28, 2, s. 235-248 ; F. Taeschner, Beitrige zur Geschichte der Achis in Anato-
lien (14.-15, Jhdt.) auf Grund neuer Quellen, Islamica c. 4, 1931, s. 1-47 3 M. Cev="
det, L'Education ..., H. F. Turgal, Ahilere dair halktaki bilgiler, Halk Bilgisi Ha-
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berleri c. 9, 1939/1940, No. s. 102, s. 152; No. 103; s, 163, No. 104, s. 200 ve No.
105, 1s:215" fhsan Tarus, Ahiler, Aukara 1947 ; N. Cagatay, Fiittivvet-Ahi milesse-
sesinin mengei meselesi, II. ve IIL. kisimlar, {lahiyat Fakiiltesi Dergisi c. 1, Say1 2-3
s. 61-84 s G. G. Arnakis, Futuwwa Traditions in the Ottoman Empire, Akhis, Bek-

tashi Dervishes and Craftsmen, Journal of Near Eastern Studies c. 12/4 oct. 1953,
s. 232-247.

55) Ibn Bibi, Selgukname, Kars. gimdilik eserin tiirkge terciimesi, ngr. Ho-
utsma, Recueil de Textes relatifs a I’histoire des Seldjoucides e. 3, s, 139 ve bun-
dan Farsca hulasa, nsr. Houtsma, Recueil..., c. 4, s. 59; rivayet daha mufassal
olarak H. W. Duda tarafindan pek yakinda negredilecek olan Fars¢a asil metinde
mevcuttur, :

56 Voyages d’Ibn Batoutah, Texte arabe, accompagné d'une “traduction par
C. Defrémery et le Dr. B. R. Sanguinetti c. 2, Paris 1877 (yeni tabi 1914), s. 254-
354 (asil aldkadar eden kisim s, 266 vdd.); 1322 tarihli Kahire tabt c. 1, s. 214-42.

57) Bu ve miiteakip hususlarda bak: C. Cahen, Sur les traces des premi-
ers Akhis (telifi 1950), (Mélanges Fuad Kopriili = Fuad Képriili Armagam), Istan-
bul 1953, s. 81-91.

58) F. Taeschner, Der Anatolische Dichter Nagiri (um 1300) und sein Fu-
tuvvetname, mit Beitragen von Wilhelm Schumacher (= Abhandlangen fiir die Kun-
de des Morgenlandes c. 29,1), Leipzig 1944. Bu eserde manzumenin metni verilmis
(s. o-ov), muhtevast incelenmis (s. 5-31) ve buna istinaden ahilik umum?i ¢izgi-
lerle tasvir edilmigtir.

59) Yukarida zikredilen Zur Geschichte der Achis adly eserimdeki ahilik mii-
essesesine dair ilk tasvirim Yahya b. Halil'in Fiitivvetnamesine dayanmaktayd: (Is-
lamica c. 4, 1931). Bu fiitiivvetnamenin yazili; tarihi hakkinda orada s. 5, not 4 e
bakiniz 3 muhtevast hakkinda tafsilit ayni yer s. 37-42 dedir, Eserin yazma niisha-
lar1 hakkinda bak. Islamica e. 5, 1932, s. 323-325.

60) Ibn Battuta, s. 261, str. 4 vd.

61). Miibarek Galib, Ankara c. 2, s. 15 vd. No. 20; Islamica c. 4, 1929, s. 44,
No. 3b. Ahmed Tevhid'e gére (TOEM c. 4, 1329, say1 10, s. 1202 vd.) Ankara ahi-
lerinin bir silsilesini ihtiva eden bir tomar Ankara’da Ahi Serefeddin Camiinde bu-
lunmaktadir. Bunun hakkinda Halil Edhem de TOEM e. 7, 1332, say1 41. s. 314 vd.

de maliimat verir, Miibarek Galib’e gére (Ankara ec. 1, s. 49) bu tomar sonradan
kaybolmustur.

62) Gihanniima, die altosmanische Chronik des Mevlana Mehemmed Neschri,
ngr. F. Taeschner, Leipzig 1951, s. 52, str. 12-14; Mehmed Nesri, Kitab-i Cihan-
niima, Negri Tarihi, F. R. Unat ve Dr. M. A, Kéymen nesri c. 1, s. 190, str. 19,
s. 192, str. 1.

63) Faksimile olarak ve yeni harflere gevrilmis sekliyle Tahsin Oz tarafin.
dan verilmistir : Tarih vesikalar1 ¢, 1, 4, 1941, s. 1 vd.; kars. F. Taesehner, War
Murad I. Grossmeister oder Mitglied des Achibundes ?, (Oriens c. 6, 1953, s. 23-28).

64) Islami loncalar (agnaf) hakkinda kars: L. Massignon, Guilds, Islamic,
Encyclopaedia of the Soeial Sciences c. 4, London 1937, s. 214-216 ; ayn: Mif’in EI
¢. 4, 5. 468 vd. deki sinf maddesi; B. Lewis, The Islamic Guilds, The Economic
History Review c. 8, 1937/38, s, 20 vd. Hususi olarak Tiirk Esnaf lonca miiessesesi

igin karg: Osman Nuri (Ergin), Mecelle-i Umur-1 Belediye c. 1, Istanbul 133871922, :

6. fasil ¢ Esnaf teskildti ve Ticaret Usulleri, s. 479-768; Afet Inan, Apergu général
sur I'histoire économique de PEmpire Ture-Ottoman, Istanbul 1941, 9. fasil: L’or-
ganisation du travail, s, 54-67 ; ayrica F. Taeschner, Das Zunftwesen in der Tirkei,
(Leipziger Virtelfahrsschrift fiir Stidosteuropa, c. 5, 1941, s. 172-188).

65)_ Seyyid Mehmed Ala’eddin el-Hiseyni er-Rizavi'nin asil ad Miftah ad-
daqa’iq fi Bayan al-Futuvva va’l-Haqa’iq olan biyiik fitivvetnamesinden (Fiitiv-

\
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vetname-i Kebir) bir par¢ayr Evliya Celebi Seyahatname’sinin ¢. 1, s, 487 vdd. de
1638 tarihindeki biiyiik loncalar alaymin tasvirine giris olarak vermektedir, Eserden
bazi pargalar latin harfleri ile Cevad Hakki Taum tarafindan (Kirgehir tarihi iize-
rinde arastirmalar ¢. 1, Kirgehir 1938, s. 144-157) ve Abdilbaki Gslpmarli ve Ne-
set Cagatay'mm evvelce bahsedilen eserlerinde verilmistir, Tiirk lonca teskilatmin bag
kaynag1 olmak: sifatiyle biiyiik chemmiyet tagiyan bu eser daha esasli bir inceleme-
ye layiktir,

66) Bu husus Thorning’in mithim eserinin dayandigi malzeme igin de variddir.

67) Ahi [vren iizerine meveut bibliyografya tarafimdan Islamica c. 4, 1934,
s, 31-34 ve yeni EI negri Akhi Evran maddesinde toplanmigtir. Karg. ayrica: I,
Taeschner, Giilschehris Mesnevi auf Achi Evran, den Heiligen von Kischehir und
Patron der tiirkischen Zinfte, Wieshaden 1955. Ahi Evren’in Kigehir’deki tirbesi
W. Ruben tarafindan Belleten c. 11, Ankara 1947, s. 616-638 de tasvir edilmis ve
evliya hakkinda diger malGmat da verilmistir. Ayn1 igi H. C, Tarim da Kirgehir
Tarihi’'nde (Kirsehir 1938), s. 114 vd. yapmistir. Tiirbedeki kitabeler Halim Baki
Kunter tarafindan Vakiflar Dergisi c¢. 2, Ankara 1942, s, 434 vd ; No. 8-14 de ve-
rilmistir. Ayrica karg: V. Gordlevskij, Les Derviches de I’ordre d’Akhi Evran et
les corps de métier en Turgie (Rusga), lzvestija Akademii Nauk SSSR (Bulletin de
I’Acedémie des Sciences de 'URSS), 1927, No. 15-17, s, 1171-1194; F. Taeschner,
Legendenbildung um Achi Evran, den Heiligin von Kirsehir, (Die Welt des Islams,
Sonderband, Festschrift F. Giese, 1941, s. 60-71 ve c. 23, s. 90 vd.).

68) Benim yeni EI nesrinde Akhi Baba maddesine kars.

69) Bosna'dak_i esnaf loncalar1 hakkinda Hamdija Kresevljakovic’in argiv ted-
kiklerine dayanan miikemmel eserlerine malik bulunuyoruz: Esnafi i Obrti u Bosn-
Hercegovini ([463-!878) (= Bosna ve Hersek’'te esnaf ve loncalar), I Sarajevoi
(Zbernik za Narodni zivot i obicade juznih Slavena XXX, I), Zagreb 1935; II Mos-
tar, Zagreb 1951 (L. kistm i¢in karg, ¥, Taeschuer, Das hosnische Zunftwesen zur
Tiirkenzeit, Byzantinische Zeitschrift ¢. 44, 1951, s. 531-559). !

70) M. Cevdet’in zikredilen Arapca yazilmig eseri (L’Education...) objektif
olarak esnafhik noktai nazarindan degil de bilakis fitiivvetin birlik. idealini tanitma
gayesiyle tan:;ir'n e_diin.us biiylik mikyaata vesaik malzemesi vermektedir. Ahi Baba
lehine 1sdar edilmig bir Padigah ferman: migel olarak tarafimdan yaymlanmigtirs Ein
Zunft-Ferman Sultan Mustafas IIl. von 1773, (Wesétstliche Abhandlungen, Festsch-
rift Rudolf Tst:hlgﬁi. ngr. Fritz Meier, Wiesbaden 1954, 4. 331-337) ; buna benzer bir
vesikanin resmi Afet Inan, Apercu, Pl, XVII, muhtevas: Pl. XIX, vermistir. Babas
tarafidan getirilen bir ¢iragm bir loncaya kabulii gahip bulundugum 17, asra  ait
bir Tirk minyatiiriinde tasvir edilmistir. (kar;, Der Islam ec. 6, 1916, s. 169 vdd.;
F. Taeschner, Alt-Istambuler Hof und Volksleben, Hannover 1925, resim 24).

71)  Evliya Celebi, Seyahatname, ¢. 1, Istanbul h, 1314, s. 506 vdd.; eksikle
ri olan bir yazmadan dikkatsiz ve natamam bir gekilde J. von Hammer tarafindan
ingilizeeye terciime edilmistir: Narrative of Travels in Europe, Asia and Africa in
the seventeenth Century by EvliyA Efendi, Vol. I, Part II, London 1850, s. 104
vdd. ; kisaltilmig olarak ayn, MIf. in Konstantinopolis und der Bosporus, II, Pesth
1822, s. 399 vdd., de tekrar edilmistir; Ch, White, Three Years in Constantinople
I, s. 171 vdd., bilhassa 186 vdd. (Almancasi: Hausliches Leben der Tirken, Nach
dem FEnglischen iibersetzt von Reumont, Berlin 1844, ¢, 1, s. 166 vdd., bilhas-
ga 178 vdd.) de Hammer'in bu eserinden istifade ve onu ikmal etristir, Constance
Suteliffe’in Turkish Guilds (The Fortnightly Review c. 60, London 1896, . 820 vdd.)
adly maka.lesi bii"yiik .klsmiyle bu esere dayamir. Gerck Istanbul tabina ve gerekse
Hammer’in terciimesine esas tutulan yazma niishalar (Hammer'in gimdi Londra’da
Royal Asiatic Society’ye ait bulunan niishas: iistelik eksiktir) kusurlu olduklar: ve
Istanbul tabma da ayrica itimat caiz olmadign cihetle zikredilen terciime ve parga-
lar ancak biiyiik teyakkuzla istifadeye salihtirler,

72) Miniri adi ile taninan Ibrahim b. Iskender Belgradi hakkinda kars: Bur-
salt Mehmed Tahir, Osmanli miellifleri ¢, 2, s. 25 vd, Bu zatin loncalara ait siinni
eseri Nigab il-intisab ve adab iil-iktisab adin1 tagimakta olup bu eser de esaslt bir
incelemeye layiktir.

Almancadan terciime eden :

Docent Dr. Fikret Isiltan



