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The Influence of Classical Islamic Modernism on the Qur'an Comments: The
Example of Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Abstract
Classical Islamic Modernism is a movement that corresponds to efforts to
reinterpret the religion/Qur'an and its associated acquis in order to ensure that
Muslims are regenerate and shake and restage in the race of civilization. There
are some similarities and parallels between this movement which was initiated
by Cemaleddin Afgani and Muhammed Abduh in the modern era and Ottoman
Islamism in terms of timing and methods and solutions. Said interaction
continued in the Turkish Republic too, in this time, The Qur'an has been the
subject of exegesis on the axis of guidance and sociological utility.
Elmalih Hamdi Yazir is one of the scholars and thinkers who were influenced
by the comments of the Qur'an by Classical Islamic Modernism in the pre-
constitutional period, constitutional period and the Republican period. He has
prepared his book "Hak Dini Kur'an Dili" at the request of the Republic of
Turkey Government. This situation was an effective factor in choosing the topic
“Elmalili” as a subject to our study. However, before and after the
Constitutional Monarchy with the last period of the Ottoman State and he
witnessed the Republican period too. Moreover, it is possible to say that many
commentators and researches of the Qur'an in the Turkish Republic has affected
from Classical Islamic Modernism. In this situation the subject because will
exceed the size of an article, in our study, we found it appropriate to confine
with “Elmalili Hamdi Yazir”, who was the symbolic name of the Republican era
in terms of exegesis.
The most positive aspect of Classical Islamic Modernism is that they connect
between Muslims' problems and the verses of the Qur'an and update the
meanings of the verses. Thus, they began to seek Quran-based solutions to
social problems. The other positive aspect is that these verses are not limited to
these issues and are not frozen.

Summary

Classical Islamic Modernism is a movement that seeks solutions to problems of
religious, political, scientific, economic, social, cultural, etc. It does this by
activating the internal dynamics. In other words, it is a new model of
interpretation of the Qur'an that aims to ensure that Muslims in particular and
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the entire humanity in general benefit from the Qur'an to the maximum extent.
This movement corresponds to the first modernization efforts in the Islamic
world.

Based on the opinion, The Classical Islamic Modernism can be defined as
follows: It is a civilization project that in order to ensure the correction and
renewal of Muslims aims to return to essential resources (Qur'an and Sunnah)
and to purify the Islamic faith from bid’at and superstition and to give the role
to mind in the interpretation of holy texts and to be careful of tradition and to
put distance to israiliyat and Islamizing the knowledge produced by the West
and to restore the Ummah consciousness which has been damaged and to
combat imperialism all together.

Classical Islam Modernism, in addition to the reformist character who it take
over from the pre-modernism reform movements with its features such as
respect for reason and science and not being content with rumour and to make
an consult to te'vil, to activite ictihad has influenced many educateds and
thinkers and intellectuals in the Islamic world. One of these intellectuals is
Elmalilh Hamdi Yazir too.

Elmalilh Hamdi Yazir (1878-1942), firstly, with his identity of constitutionalist he
was one of the theological scholarly class of Ottoman Islamists, both as an
active political figure, a thinker, a writer/translator, a hodja/teacher. However,
after the opening of the second parliament on August 11, 1923, and the
proclamation of the Republic is a historical character that was tried in the courts
of Independence ostracized and forced into seclusion yet commissioned by
parliament to write commentary (tafseer). Elmalilh Hamdi is not against the
caliphate (hilafet) institution. Even so, -in Abdulhamid II period- he advocated
constitutionalism which was a modern style of administration as an alternative
to the Caliphate system, and even tried to put it on an Islamic ground by
overlapping with the principle of shura ($tra) of Islam. On the other side, after
the proclamation of the Republic, He has experienced a number of intellectual
transformations with the abolition of the caliphate and with the revolutions.
According to us, in order to understand that he is a modern commentator of
Islam, with his exegesis (tafseer) book Hak Dini Kur’an Dili it is necessary to
evaluate his lectures, translations, articles and other works together. His
tendency to question past scientific accumulation and the cultural acquis and, at
times, to ignore them; it is only one of the things that bring it in parallel with
Classical Islamic Modernism. But his attitude, -perhaps consciously- was not
reflected in his exegesis book (Hak Dini Kur’an Dili) enough. In some subjects,
he criticized some of the Qur'anic interpretations of Classical Islamic
Modernism. Muhammad Abduh's (1849-1905) commentary on Surah Al-Fil is
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one of them. Elmalili's efforts to explain some events from the scientific
understanding of modern age with the principle of causality, and cause-effect
relationship are another aspect that puts him at the same level with Classical
Islamic Modernism. For example, He made an explanation about the scepter of
Moses (pbuh) that turned into a snake/dragon: “The real transformation is not
admissible.” In other words, it is not admissible to transform literally one thing
into another. Furthermore, this (the scepter's turned into a snake/dragon),
according to the “Law of Contradictions” which means “it is not possible to
literally to drive anything away itself" is not a genuine transformation. On the
other hand, it may be possible for the scepter to turn into snake or dragon in the
mind, physically or spiritually. Another example is a matter of the creation of
Jesus (pbuh) or the coming of fatherless to the world. Elmalili has taken a
modernist approach in this matter too. According to Elmalili, a creature's
creation from a mother and a father is a general law, not an absolute law. This is
so. Because according to imperative there are exceptions in this law.
Consequently, the creation of Jesus (Isa) is an exception and this is “atavism
(Jeddaniyet)= to resemble to the original ancestor” that is to say, it's something
like to resemble an uppermost ancestor. On the other hand, life owners are
divided into two as monomer or diyamer (just to be his mother or to be his
mother and his father). Therefore, Hz. Jesus is an example of life with a mother
only. The third aspect of the subject can be male and female as well as two sexes
from human beings. In time, one of them may prevail over another. Therefore, it
is also possible to have two kinds of seeds in a body. What is the obstacle to
explaining the situation of Mary in this way?

It is possible to summarize some of Elmalili's other views which coincide with
Classical Islamic Modernism as follows: The ictihad, which means that Fakih’s
use all his power to remove the sharia's practical provisions from the detailed
evidences, in Elmalily, it corresponds to understanding and exploring the divine
law. According to him, the theologians (ulema) is the obliged with ictihad for
the discovery of the divine provisions.

According to Elmalili, should be used the science of the West, not the values of
the West. We should not be afraid to read Western philosophy. Because that,
means arming against them. In this context, he said: While the Western world
translated our most important books until they reached our religion and
Quranic sciences and added them to their own treasury of information and
even studied the “Mizdn-i Kubra” of $Sa’rani, trying to draw conclusions that
could falsify Islam, why should we be deprived of their scientific accumulation
and why should we tend to be like them rather than being ourselves to avoid
such deprivation? If the Christians who translate and read the Qur'an and
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armed with it against Islam do not become Muslims, a Muslim who would read
and understand their philosophy and be armed with it against them, why get
Christian?

According to Elmalili, Islam doesn't obstruct progression. Contrarily, it's the
guarantee of progression. According to him, the progress is a general name
given to the increasing and continuing movement of humanity towards an
absolute purpose. According to Elmalili, all sciences are respected. However, it
is convenient for to use for goodness and for evil. On the other hand, it is
possible to see the traces of the “scholarly exegesis” which is popular in the
modern era in the book of exegesis of Elmalili Hamdi. He is cautious towards
“Israiliyyat”. According to Elmalili, “nesh” (to abrogate of) is a necessity of the
universality of the Qur'an together with the change and development in social
life. According to him, “nash” is both a truth and a law. He thinks parallel with
Classical Islamic Modernism in the opposite of bid'at and superstition.
According to Elmalili the Prophet (pbuh) has many miracles. But his greatest
miracle is the Quran.

Keywords: Tafseer (Exegesis), Islamic Modernism, Qur'an commentary,
Reform-Innovation, Guidance.

Klasik Islam Modernizmi’'nin Kur’an Yorumlarina Etkisi:
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Ornegi

Oz

Klasik Islam Modernizmi, Miisliimanlarin 1slahini, silkinmesini ve medeniyet
yarisinda tekrar sahne almasin saglamak amaciyla, dini/Kur’an’i ve buna bagh
miiktesebat1 yeniden yorumlama cabalarina tekabiil eden bir akimdir. Modern
cagda Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh tarafindan baslatilan bu
hareket ile Osmanli Islamciligi arasinda zamanlama, metot ve ¢oziim onerileri
bakimindan bir takim benzerlik ve paralellikler bulunmaktadir. S6z konusu
etkilesim Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de siirmiis, Kur'an, bu dénemde hidayet
ve sosyolojik fayda ekseninde tefsire konu olmustur.

Elmalii Hamdi Yazir, Mesrutiyet Oncesi, Mesrutiyet ve Cumhuriyet
dénemlerinde Klasik Islam Modernizmi'nin Kur'an yorumlarindan etkilenen
alim ve miitefekkirlerden biridir. O, miiellifi oldugu “Hak Dini Kur’an Dili”
adl1 tefsir kitabini, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin talebi {izerine hazirlamistir.
Bu durum, Elmalili'min ¢alismamiza konu olmasinda etkili olmustur. Bununla
birlikte o, Mesrutiyet Oncesi ve sonrasiyla Osmanlimin son donemine ve
Cumhuriyet donemine de sahit olmustur. Diger taraftan, Cumhuriyet
Tiirkiyesinde bir¢ok miifessir ve Kur'an arastirmacisinin Klasik Islam
Modernizmi’'nden etkilemis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu haliyle konu
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bir makale boyutunu asacagindan dolayi, calismamizda tefsir konusunda
Cumhuriyet doneminin sembol ismi olan Elmalili Hamdi Yazir ile yetinmeyi
uygun gordiik.

Klasik Islam Modernizmi'nin en olumlu yonii, Miisliimanlarin problemleriyle
Kur'an ayetleri arasinda baglanti kurmalari ve Aayetlerin manalarim
glincelleyerek toplumsal sorunlara Kur'an eksenli ¢6ziim arayisina
girmeleridir. Isin diger olumlu yonii, sz konusu ayetlerin, bu konularla
simirlandirilip dondurulmamis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Islam Modernizmi, Kur’an Yorumlari, Islah-Tecdid,
Hidayet.

Giris

Klasik IslAm Modernizmi bir terim olarak; klasik, Islam ve
Modernizm kavramlarindan, gelinen siirecte -belki de sartlar geregi
olusturulmus bir terkiptir. Bunun, bir anlayisi, bir zihniyeti ve bir
metodolojiyi tesmiye etmek icin sonrakiler tarafindan kullanildiginda
kugku yoktur.! Klasik Isloam Modernizmi'ni, “Modern ¢agda
Miisliimanlarin topyek(in muhatab ve diicar oldugu dini, siyasi, ilmi,
ekonomik, sosyal, kiiltiirel vb. problemlere -i¢ dinamikleri harekete
gecirmek suretiyle- ¢oztim arayan bir anlayis ve bir harekettir” seklinde
tarif etmek miimkiindiir. I¢ dinamikleri harekete gecirmekten kasit,
ozellikle dini ve sosyal meselelerde dinin temel kaynagi olan Kur’an'a
ve onun Hz. Peygamber (sav) tarafindan hayata aktarimi olan sahih
sinnete dayanilmasi, dini mirasin yeniden gozden gegirilip
yorumlanmasi ve Kur’an’in hidayet yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasidar.

Modern ¢agda Islam diinyasi Batr'dan iki agidan etkilenmistir.
Bunlardan ilki; Bati'nin fikren, ilim ve teknoloji bakimindan Islam
alemini geride birakmasidir. Digeri de -belki de birincisinin bir sonucu
olarak- Batinin Miisliimanlarin inancini, zihin yapisini, manevi
degerlerini, heybetini, imkan ve kabiliyetlerini sorgulayip elestirmesidir.
Kanaatimizce en tehlikeli olani; Bati tarafindan “Islam aleminin fikren,
ilmen ve fennen geri kalmasinin sebebinin” dine/lslam’a fatura
edilmesidir ki bu Klasik Islam Modernizmi'ne gore asla dogru ve kabul
edilebilir degildir. Yani, Klasik Islam Modernizmi, Bat'nin Islam alemi

1 Resul Ersdz, Yol Ayrimndaki Selefilik Klasik Islim Modernizmi'nin Kur'én Algist
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 37.
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hakkinda yaptig1 teshisi ve buna yonelik ¢6ziim Onerilerini kabul
etmemigtir. Islam diinyasmin bazi alanlarda Bat'nin gerisine diist{igii
dogrudur. Ancak bu sorunlarin iistesinden gelmenin yolu, Bati'min
onerdigi gibi dinden/Islam’dan siyrilmak degildir. Aksine Islam’t dogru
yorumlamak ve uygulamaktir. Islam diinyasi sorunlarmni kendi ig
dinamiklerini harekete gecirerek ¢ozebilir.

Fazlur Rahman’a (1919-1988) gore Klasik Islam Modernizmi
1slahatg1 bir karaktere sahiptir ve batil inanclarin ve cehaletin yok
edilmesini, sfiligin 1slahin1 ve ahlak standartlarmin ytikseltilmesini
hedeflemistir. S0z konusu dini ve ictimail islahatlarin tahakkuku igin
cihadi ve siyasi faaliyetleri de bir arag/metot olarak gormiistiir. Biitiin
bunlar kendisine Modernizm Oncesi 1slahat hareketlerinden tevariis
etmistir. Su kadar farkla ki Modernist Miisliimanin faaliyetlerinde
miispetcilik agir basmaktadir. Ona gore ¢agdas diisiince ve kurumlarla
Islam esaslarmm kaynasmasini isteyen ilk Islam Modernizmi, Bati
fikirlerinin ve egitiminin Islam toplumuna akmasmi kismen tegvik
etmis, kismen de =zaten orada bulunan Bati'nin fikri tesirlerini
mesrulagtirmistir. 2

Klasik Islam Modernizmi'nin; tilkemizdeki etkileri, alim,
miitefekkir ve aydinlarin ardindan, 1970'1i yillardan sonra, Sehit Seyyid
Kutub’un (1906-1966) “Fi Zilali’l-Kur’dn” adli ictimai/sosyolojik tefsirinin
Tiirkge’ye gevrilmesiyle halk arasinda da devam etmistir. Ogzellikle bu
tarihten sonra yazilan tefsirlerin -tiimiiyle olmasa bile- bircogu
sosyolojik/ictimal tefsir karakteri tagimaktadir.? Tiirkiye’de Islamcilarn
etkilendigi diger bir tefsir, Pakistanli alim Mevdtidi'nin (1903-1979) yine
Ictimai/Sosyolojik tefsir karakteri tastyan “Tefhimii’l-Kur'dn”1 olmustur.

2 Fazlur Rahman, Islém, trc. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 312, 316, 327.

3 Ismail Cerrahoglu'nun ifadesiyle; “Giiniimiizdeki tefsirlerin bircogu ictimai tefsire
temayiil etmistir”. fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1988), 2: 467; fctimal tefsir: Klasik Islam Modernizmi'nin fikir
onderlerinden biri olan Muhammed Abduh tarafindan gelistirilen, toplumun
hidayetini merkeze alarak Kur’an’a toplumsal fayda nazariyla bakmayi, tefsiri
kuruluk, donukluk ve taklitten kurtararak toplumsal sorunlari nasslarin yardimiyla
¢6zmeyi amaglayan bir tefsir yontemidir. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi 2: 467, Cerrahoglu,
Tefsir Ustilii, (Ankara: Diyanet I@leri Bagkanlig1 Yayinlari, 1983), 311; Muhsin Demirci,
Tefsir Tarihi (1stanbu1: [FAV Yayinlari, 2008), 247; Ersoz, Yol Ayrimindaki Selefilik Klasik
Islém Modernizmi'nin Kur'dn Algist, 62.
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Bunu, Sait Havvanin (1935-1989) “el-Esas fi't-Tefsir”i, Ahmed Mustafa
Meragi'nin (1883-1952) “Tefsiru’l-Merdgi”’si ve Muhammed Esed’in
(1900-1992) “Kur’dn Mesaji” ve benzeri tefsirler takip etmistir.

Bu makalemizde Klasik Isliam Modernizmi'nin Elmalili Hamdi
Yazir Ornekliginde Cumhuriyet Tiirkiyesi Kur’an yorumlarma olan
etkilerini ele alacagiz.

1. Elmalili M. Hamdi Yazir ve Klasik islam Modernizmi

Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), oncelikle -hem aktif bir siyasi
figlir, hem bir miitefekkir, hem bir yazar/miitercim ve hem de bir
miiderris olarak Megrutiyetgi kimligiyle- Osmanl Islamcilarmin ilmiye
smifinin énemli temsilcilerinden biridir. Bununla birlikte o, Cumhuriyet
Tiirkiyesinde Megrutiyetten Cumhuriyete ve Demokrasiye dogru
evrilen; ikinci meclisin agilmasindan (11 Agustos 1923) sonra
Cumhuriyetin ilaniyla birlikte IstiklAl mahkemelerinde yargilanan,
dislanan, inzivaya zorlanan bununla birlikte meclis tarafindan tefsir
yazmakla gorevlendirilip ilmi yonii tekrar belirginlesmeye baglayan
tarihi bir karakterdir. Elmalili'min Once, -hilafete karsi olmamakla
birlikte- hilafet/saltanat sistemine alternatif olarak modern bir yonetim
tarz1 olan mesrutiyeti savunmasi ve hatta onu Islami bir zemine
oturtmasi/oturtmaya calismasi, buradan Cumhuriyete intikali;
Cumbhuriyetin ilanindan sonra Hilafetin kaldirilmas: ve yapilan
inkilaplarla birlikte yasadigr fikirsel doniisiim, {izerinde miistakil
calismalarin yapilmasmi gerektirecek niteliktedir. Biz bu calismada
onun bir miitefekkir ve miifessir olarak, daha ¢ok Modernist yoniine
temas etmeye calisacagiz.

Elmalily, II. Mesrutiyet donemi esas alindiginda, modern (hatta yer
yer modernist) Islam yorumcularindan biri olarak* karsimiza ¢ikar. En
basitinden Mesrutiyeti, Islam’in mesveret/stira prensibi ile aciklayarak
ve bir nevi onunla &rtiistiirerek’ Islam1 bir kimlige biiriindiirme cabalar
buna tekabiil eder. Bununla birlikte sadece, telif etmis oldugu Hak Dini
Kur’an Dili isimli tefsirini merkeze alarak onun bu (modernist) yoniiniin
yeteri kadar goriilmeyecegi; zira bu tefsirin baska sartlarda (cumhuriyet

4 {smail Kara, “Ug Devir, Ug Elmalili Hamdi”, Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, ed.
Ahmet Ogke - Rifat Atay (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 24.

5  Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3. Baski (istanbul: Nebioglu Basimevi,
1968), 5: 3676.
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kurulduktan sonra) yazildigi® savunulmustur ki bu bizce de isabetli bir
degerlendirmedir. Onun modern bir Islim yorumcusu oldugunu
anlamak igin kanaatimizce, tefsirinin yaninda verdigi derslere,
cevirilerine, makalelerine ve diger eserlerine birlikte bakmak
gerekmektedir. Onun daha ¢ok, II. Mesrutiyet doneminde; ge¢gmis ilmi
birikimi ve kiiltiirel miiktesebati sorgulama ve zaman zaman bunlar
goz ardi etme egilimi, onu Klasik Islam Modernizmi ile ayni paralele
getiren hususlardan sadece biridir. Ancak onun bu tutumu tefsirine
belki de bilingli olarak (II. Mesrutiyet Oncesi ve sonrasi ile cumhuriyet
doneminde kazandig1 tecriibelere binaen) yeterince yansimamustir.
Hatta yer yer Klasik Islam Modernizmi'nin bazi Kur'an yorumlarma
elestiriler yoneltmistir. Ornegin Muhammed Abduh’u (1849-1905), onun
Fil Stresi'ni tefsir edisiyle ilgili, olarak soyle elestirmistir:
“Tetebbii'iyle (arastirma) taninmis Avrupa miiverrihlerinden Avusturyal
Hammer (1774-1856), meshur Osmanli Tarihi'nin otuz besinci babinda, II. Sultan Selim
zamaninda Yemen'in fethi miinasebetiyle Islamiyet'in evvelki Arap tarihine iliskin Fil
vak’asina da goyle bir fikra ile temas etmis; “Is bu Fil senesinde Habes hiikiimdar1 Kabe
iizerine yiirlirken kuslarin askeri {izerine attig1 taslarla, ihtimal ki bir ¢igek illeti
sariyesiyle tevakkufa mecbur olmustur”” demistir. Thtimal ki demesi, zikrolunan
rivayete isaret eder gibi olmakla beraber, bunu haricen tas atmaksizin zuhur etmis sari
bir cigek illeti ihtimali gibi ifade etmesi, sonra da “kirtlip helak olmustur” demeyip
“tevakkufa mecbur olmustur” deyip ge¢mesi, vakianin ehemmiyetini nazardan iskat
yolunda kurnaz bir kalem oyunu olmustur. Maamafih Hammer igin bu kadar tetebbii’
taslarin atiligini tasrih ile beraber ¢icek illetini sade bir ihtimalden ileri gétiirmeyerek
hakka oldukga tekarrub etmesi sayani takdir goriilmek iktiza eder. Fakat Hammer'in
bile bir ihtimalden ileri gotiirmedigi bu ¢igek illeti sdziinii, teessiif olunur ki Abduh,
fahis bir tedlis-ii tesvis ile tevatiir miyanina karistirip rivayetlerin ittifak ettigi sahih bir
habermis gibi ileri siirmeye calismus ve giizel bir baglangicla baglayan kelamini giiya bir
incelik gostermek {izere mikroplara bulamistir. Onun igin burada onun so6zlerini
gozden gecirerek dogrusunu egrisini ayiklamak bir vazife olmustur.”8
Burada miitefekkirimizin demek istedigi sudur: Bir miistesrik bile
Fil ashabina musallat olan seyin ¢icek hastalig1 olabilecegini bir ihtimal
olarak goriip dogruya yakin bir yaklagim sergilerken, Abduh’un bunu, -

6 Kara, “Uc Devir, U¢ Elmalili Hamdi”, 24.

7 Joseph von Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi (istanbul: Ugdal Hikmet Nesriyat, 1992),
6:244.

8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9: 6125-6126.
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isi sulandirip hile yaparak- miitevatir sahih bir habermis gibi ileri
sirmiis olmasi tiziintii veren bir husustur. Bize diisen de isin aslini
tespit etmektir.’

Bununla birlikte, Modernist Hareket'in -cok belirgin/keskin ve
birebir olmamakla birlikte- Elmalili {izerinde birtakim etkilerinin
bulundugunu séylemek de miimkiindiir. Ornegin o da ictihdd kapisinin
acilmasi diisiincesindedir. Ona gore Islam, terakkiye (gelismeye) mani
olmak soyle dursun insanligin mutluluk ve terakkisinin en biiyiik
garantisidir.’® Yani, terakkiye mani olan Islam degil, olsa olsa
Miisliimanlarin  zayif din telakkileridir. Elmalilinin kimi olaylari,
Modern ¢agin ilim anlayisindan miilhem, illiyet (nedensellik) prensibi
ve sebep-sonug iligkisi ile agiklama ¢abalar1 onu Klasik Islam
Modernizmi ile ayni safa oturtan diger bir ydndiir. Ornegin, Hz.
Musa’'nin yilana/ejderhaya doniisen asasi hakkinda, “kalb-i hakaik caiz
olmaz/gercek manada bir seyin baska bir seye doniismesi caiz degildir”
ve acgilimi, “hicbir seyi gercek manada kendisinden uzaklastirmak
(selbetmek) miimkiin degildir” olan “tenakuz kanunu” gergevesinde,
“bunun hakiki bir doniistim olmadig1; bununla birlikte asanin fiziken ya
da manevi olarak zihinde yilana doniismesinin miimkiin olabilecegi”
seklinde agiklamada bulunmustur.!! )

Bu hususta diger bir érnek onun, “ Al 3&iy 4Ll Qﬁ!/Klyamet
yaklasti ve ay yarildi.” [el-Kamer, 54/1] ayetinde s6z konusu edilen
sakk-1 kamer/aym yarilmasi olaymi, “gerek dahilinden bir infilak ve
gerek haricten bir etki, bir dalgalanma ve bir ¢arpma neticesinde
parcalanmasi tasavvur edilebilecegi gibi bir cesit elastikiyet veya tazyik
neticesinde acilip kapanmasimi tasavvur etmek de miimkiindiir”'?
seklinde agiklamasidir. Miitefekkirimizin bu yaklasimi onun, mucizeleri
sebep-sonug iligkisi, illiyet prensibi ve tabiat kanunlariyla aciklama

9  Bu hususta bk. Mehmet Azimli, “Fil Hadisesi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Hikmet
Yurdu Dergisi 1/2 (2008): 45-55; Hayrettin Oztiirk, “Hamidiiddin el-Ferahi’'nin Tefsir
Metodu ve Fil Stiresi Yorumu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/4 (2009):
123-146.

10 Elmalilh Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”,
Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2013), 262.

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 2229-2230.

12 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 4631.
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gayretlerine tekabiil eder ki bu Klasik Isloam Modernizmi'nin bariz
ozelliklerinden biridir.

Elmalili'nin geleneksel tefsir cizgisinden ayrilip modern bir
aciklama  getirdigi  konulardan biri de Hz. Isanin (as)
yaratilmasi/babasiz dogmasi meselesidir. Elmalili bu konuyu modern
donemde revagta olan ilmi tefsir kapsaminda ele almistir. Elmalili'ya
gore bir varligin bir anne ve bir babadan meydana gelmis olmas kiilli
bir kaide degil, ekserl bir kaidedir. Zira bu kaidenin zarurete binaen
istisnas1 vardir. Dolayisiyla Hz. [sa’nin yaratilis1 bir istisnadir ve bu,
Atavizim=Ceddaniyet yani, “en bastaki ataya/dedeye
cekmek/cekebilmek” kabilinden bir seydir. Isin diger yonii hayat
sahipleri monomer yahut diyamer yani sadece anali yahut anali-babali
olmak {izere ikiye taksim edilir. Demek ki Hz. Isa da tek anali bir hayat
ornekligidir. Isin {igiincii yonii insanlardan erkek ve disi olabildigi gibi,
ikicinsli (hiinsa) olanlar da vardir. Zamanla bunlarin biri digerine galebe
calabilir. Dolayistyla bir bedenin iki nevi tohuma sahip olmasi da pekala
miimkiindiir. Hz. Meryem’in durumunu bu sekilde agiklamamiza mani
nedir?'®

Elmalili Hamdi hakkinda, “Kendi doneminin sosyo-ekonomik,
felsefi, ahlaki, dini, hukuki, fikri konular1 ve problemleriyle yakindan
ilgilendigi; geleneksel ¢izginin Gtesine ge¢cmeye caligsa da, somut olarak
geleneksel tefsir cizgisinde yapisal bir degisiklige gidemedigi; bununla
beraber, icinde bulundugu siyasi sartlar ve yakindan tanidigi Bati
felsefesinin siddetli baskilar1 karsisinda Klasizm ile Modernizm arasinda
sikisgip kaldig1”'* seklinde degerlendirmeler de yapilmistir. Ancak
kanaatimizce onun zamanin fikri akimlarindan miistakil oldugunu ya
da isi tamamen gelenek ile agiklama gayretinde oldugunu soylemek
isabetli degildir.

Kisaca Elmalili, toplumun 1slah ve hidayetinde Kur’ant merkeze
alan; donemin gilindemini olusturan sosyal, ekonomik, felsefi, ahlaki,

B Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 1125-1127.

4 Mustafa Giliven, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayisindaki Mo-
dernlik Unsurlari ve Bu Baglamda Muhammed Abduh’a Yonelttigi Elestiriler -Fil
Stresi Ornegi-", EKEV Akademi Dergisi 19/61 (2015): 147.
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dini, hukuki vb. konu ve meselelere kafa yorup ¢oziim oOnerilerinde
bulunan 6nemli bir miitefekkir ve ilim adamidir.?

2. Elmalil1 M. Hamdi Yazir'in Cagdas Goriisleri

2.1. ictihad Anlayis1

Fikih  wusuliiniin  temel kavramlarindan olan ictihad,
fakihin/miigtehidin hakkinda nass bulunmayan ser’i bir meseleyi, fer’i
(ikinci derecede) bir delil ile kesin veya zanni olarak ¢oziimlemek igin
biitiin bilgi ve kudretini ortaya koymasi'® anlamina gelir. Diger bir
ifadeyle Fakihin ser't ameli hiikiimleri mufassal delillerinden
cikarabilmek igin olanca giiciinii ortaya koymasi” demektir. Ictihad
Elmalili’da, ilahi kanunu anlamaya ve kesfetmeye tekabiil eder. Ona
gore ulema, ilahi hiikiimleri kesf icin ictihdda memurdur. Ancak bu,
kanun vaz’ etmek degildir. Ciinkii ulema kanun vaz’ edemez.'s

Elmalilh Hamdi, “Ezmdnmn tagayyiiriiyle ahkamin tagayyiirii inkdr
olunamaz (Zamanin deSismesi ile hiikiimlerin de degisecegi inkdr edilemez)”
[Mecelle, md: 39] kiilli kaidesi ekseninde ictihadin gerekliligini savunur.
Ona gore, “Allah size (hiikiimlerini) agiklamak, size, sizden oncekilerin
yollarin1 gostermek ve tovbelerinizi kabul etmek istiyor...” [en-Nisa,
4/26] ayeti, Ozellikle devr-i niiblivvetten sonrasi igin hiikiimlerin
illetlerini (sebeplerini) ¢ikarmada tecriibenin (Allah ve Rastlii'niin
onayladig1 oncekilerin seriati) biliyiik bir 6neminin bulunduguna isaret
etmektedir. Kanun koyma (tesri) ictihddlarinda, mutlaka sadece
kelimelerin delalet ettikleri mana ile yetinmeyip, tecriibe ile hayatin dis
ve hikmetli akisinin g6z 6niinde bulundurulmas: gerekir. Bu husus, “Ey

15 Elmalili Hamdi, TBMM tarafindan kendisine tevdi edilen tefsir ve meal yazma
gorevini, bizzat Kur'an’in kendisine tevdi ettigi bir gorev olarak kabul eder. Ona
gore Kur'an'in agiklanmas: gorevi, teblif ve tefsir vazifesini igerir. Elmalil
Hamdi'nin telif edecegi tefsirde dikkate almasi istenen hususlardan biri de kiraatler
konusunda on kiraati asmamasidir. Elmalili bu gercevede kiraat farkliliklarina temas
etmis ve bu baglamda ag¢iklamalarda bulunmustur. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 16,
19. Kiraat farkliliklarinin tefsire etkisi konusunda Elmalili'nin agiklamalar igin bk.
Ali Oge, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsirinde Kiraatlerin Kullanimi1”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/34 (2012): 53 vd.

16 Ali Haydar Efendi, Hoca Emin Efendizade, Diireru’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm,
trc. Rasit Giindogdu - Osman Erdem (fstanbul: Osmanlh Yayinevi, ts.), 1: 43-44.

7" Mehmet Erdogan, “Ictihad”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Ensar
Nesriyat, 2016), 226.

18 Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 269.
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akil sahipleri ibret alimiz.” [el-Hasr, 59/2] emrinde ¢ok 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Ancak bunun sarti, her meselede oldugu gibi bu
konuda da sehvetten ve hirstan/israrla istemekten kesinlikle
kaginmaktir.?

Elmalils, fikih ilminin mevcut medeniyetin degisik muamelelerini
kusatip ¢oziime kavusturabilecek kabiliyette olduguna kanidir. Ona
gore Islam geriatnin iki tiir hitkmii vardir. Bunlar; nassa dayah
hitkiimler ve ictihad ile elde edilen hiikiimlerdir. Miifessirimiz, nassa
dayal1 olup degismeyen/degismeye miisait olmayan hiikiimlere hiirriyet
ve esitlik ile erkek ve kadmin birbirine olan cazibesini 6rnek gostermis,
ictihada ise “Zamamn degismesi ile hiikiimlerin de deSiseceSi inkdr edilemez”
kiilli kaidesi geregi biiyiik bir alan birakmistir. Onun bu yaklasimindan,
modern c¢agin meselelerinin hallinde nasslarin yeterli olmayacag; akli
istidlallerin ve tecriibenin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigi diisiincesinde
oldugu anlagilmaktadir.

“Malumdur ki Seriat-1 islimiye’de iki nevi hiikiim vardir. (Bunlardan) birisi
ahkam-1 mansfisa (nasslara dayali hiikiimler), digeri de ahkam-1 miictehediin fthadir
(ictihad ile elde edilen hiikiimler). Ahkdm-1 mansisa, insanlarin fima ba’d tegayytir-
napezir olan (sonradan degismeyen) ahvali hakkindadir ki: “Sizi yeryiiziinde halife
kilan O’dur.” [Fatir, 35/39], “Allah katinda en dstiintintiz, Allah’tan en ¢ok
sakmaninizdir.” [el-Hucurat, 49/13] nusts-1 celilesinin (ayetinin) tayin ettigi hiirriyet ve
miisavat (esitlik) bu kabildendir. Mesela erkeklerin kadinlara, kadinlarin erkeklere olan
cazibe-i beseriyeleri (insani cazibesi) bin sene evvel ne ise kiyamete kadar yine odur.
Bunlara ait ahkdmin la-yetegayyer (degismez) olmasi tabiidir. Tkinci kisma gelince:
Nesh-i serayi'deki (Seriatlerin kendilerinden Onceki seriatlerin hiikiimlerini ortadan
kaldirmalarindaki) hikmet icabinca zaman, mekéan, ahval ve eshasin (durum ve
sahislarin) tefaviitiiyle miitefavit (farklilagsmasiyla farklilasan) ve bunlarin tegayyiiriiyle
miitegayyir (degismesiyle degisen) bulunan ahkam-1 muallele ve ictihadiye (illetli ve
ictihada dayali hiikiimler), &rf, adet ve hacatin (ihtiyaglarin) ehemmiyeti itibariyle
“ezmdmn tagayyiiriiyle ahkdmin tagayyiirii inkdr olunamaz” kiilli kaidesinin medar-1
tedvini olan (tedvinine yol agan) sirr-1 ser'l (seriatin sirr1) {izere hikmet-i hukuk-1
islamiye (Islam hukuk felsefesi) olan ilm-i usul- fikihta (fikih usfilii ilminde) muayyen
tarz-1 amik ve amimde (genigligine ve derinligine muayyen bir tarzda) bir felsefe-i

ciddiye-i hakikiyeye raptolunmustur (ciddi ve hakiki bir felsefeye baglanmistir).”20

19 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2: 1335.
20 Elmalilh Hamdi Yazir, “Makale-i Mithimme”, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler,
haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 78-79.
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Miitefekkirimiz, “a5 294 pbsaly/Isleri de aralarinda stradir.” [es-
Stra, 42/38] hitkmiinden hareketle, ictihad sahibi (ictihada ehil) olan
“hall-u akd erbab1”’nin ge¢miste istisareye, dolayisiyla ictihdda konu
edindikleri hususlara temas etmis, hakkinda vahiy bulunmayip goriis ve
ictihada bagl bulunan konularda ictihad sahiplerinin istisare ve ictihad
etmelerinin liizumuna vurgu yapmustir.

“(Misliimanlarin) isleri istibdat ile degil, aralarinda danisma ve (birbirlerinin)
goriiglerine miiracaat iledir. Kendi islerine kendileri sahiptirler. Bagkalarinin elinde esir
degildirler, kendi aralarinda dayanismasiz, cemiyetsiz ve dagmmik da degildirler,
toplanip s6zii bir etmesini de bilirler. Miiracaatin (istisarenin) sekli de, goriis kabiliyeti
olan ve toplumun goriislerini temsil edebilecek (durumda olan) ictihad sahibi hall-u
akd erbabimmin toplamip miizakere etmesiyledir. (Nitekim) Hz. Peygamber (sav.),

“ N b aholayfis konusunda (diinya islerinde) onlara damis” [Ali Imran, 3/159] emri
geregince savasla ilgili konularda, ashabiyla istisare ederdi. Hz. Peygamber’den sonra
da Ashab gerek savas islerinde ve gerekse dinin (diger) hiikiimlerini agiklama
konusunda istisare ettiler. Hz. Peygamber’in vefati iizerine “halife se¢imi”, “dinden
donenlere karsi savas”, “dedenin miras1”, “alkollii i¢ki igenlere vurulacak sopa sayis1”,
“Irak’ta fethedilen arazilerin ahkadmi (ne yapilacagi)” ve benzeri konular hep bu
kabildendir. Stiphe yok ki hiikiimlerle ilgili istisare, hakkinda bilinen kesin bir dini
hiikiim (nass) bulunmay1p, az ¢ok ictihada konu olan veya uygulanmas: ictihdda bagl
olan hususlarda s6z konusudur.”2!
Elmalili Hamdi’ye gore her ilmin bir nakil, bir de akil yonii vardir.
Ne nakli ilimler akil yetisinden azade, ne de akli ilimler nakil
onceliginden varestedir. Gelisme (terakki), gecmisteki degerleri g6z ard1
etmek degil, onlar1 birtakim degisiklikler yaparak yeni kesiflerle birlikte
daha miikemmel degerler haline getirmek demektir. Baska bir ifadeyle
oncekilerin servetine sonraki neslin servetini ilave etmektir. Amr b. As
(43/664) hazretlerinin dedigi gibi: “ % L % L Ajmay GBI Alay) Jial)
O8/Akil, zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacagr bilmek” diye
tarif edilebilir. Gergekten olaylarin gec¢misteki seyrini bilmeden
meydana gelen yeni fikirler sairane bile olsa ilkellikten kurtulamaz.
Ustasiz bir sanatkar ve hocasiz bir alim ne kadar kabiliyetli olursa olsun
dogrudan dogruya icazet almadikca yetenekli bir cirak ve talebe
olmaktan ileri gegemez. Halbuki mucize devri ge¢mis, i¢tihad devri
agilmustir. Tlimlerin akliligini ve giiniimiizdeki etkinligini ihmal edip
sadece naklini tespit ile mesgul olmak skolastik denilen taklit

21 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6: 4248.
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seviyesinde say1p durmak demektir. Bu da, hakikatin hayatiyetinden ve
canli noktalar1 bulundugundan gaflet eylemektir. Ayn sekilde ilimlerin
nakli yoniinii ihmal edip yalnizca akli yoniiyle vakit gecirmek, ayarsiz
ve Olglisiiz ilkel bir gocuksu harekettir. Bununla beraber skolastik, olgun
bir ilmi mahiyeti haizdir. Eg’ari’yi bilmeyen Razilikten dem vuramaz,
Newtonu tanimayan Einstein’den bir sey anlayamaz. Degisim hizli
olabilir, fakat gelisme son derece agirdir/muhafazakardir.?

Ictihad, Islam  Aleminin muhtag oldugu yenilenmenin
(tecdid/teceddiid) en 6nemli oyun kurucusudur. Elmalili Hamdi Islam
toplumunun {tizerindeki ataleti atmas: ve donukluktan kurtulmasi ile
yabanci hukuk sistemlerinin hakimiyetine girerek 6z kiiltiiriinden
uzaklagsmasmin oniine ge¢mek igin ictihad faaliyetinin yani sira dinde
teceddiidiin saglanmasmi onerir. Elmahli'ya gore; Hz. Peygamberin
teceddiidle ilgili, “Cenab-1 Allah, siiphesiz her yiiz sene basinda bu
immete dinini yenileyecek kisiler gonderecektir.”? sozii, Miisliimanlara
hem her asirda bir miiceddid bekleme hakkini, hem de bunun igin
calismalar: gerektigini soylemektedir.?* Kisaca ifade etmek gerekirse ona
gore tecdid (yenilenme), ancak ictihad miiessesesinin isler hale
getirilmesiyle miimkiin olabilecektir.

2.2, islam Aleminin Kurtulus Ongoriisii

Elmalili Hamdi, toplumsal saadetin ancak faziletle kaim
olabilecegini; faziletin de toplumun ¢ikarlar1 ugrunda fedakarlik etmek
oldugunu; faziletin tek garantoriiniin vazife yani mesuliyet ve miikafat
duygusu oldugunu; bu duyguyu temin eden etkenin ise sadece
din/Islam olabilecegini vurgulamistir.?> Elmalili ayrica, Islam iimmetinin
ictimal vicdanmi kaybetmesinin biiyiik feldketlere sebep olacagini,
Miisliimanlar1 Avrupalilagtirmanin bir hata oldugunu ve kurtulusun,
Avrupa’y: icimizde eritip kendi degerlerimizi korumakla miimkiin
olabilecegini yazilarinda 1srarla belirtmistir. Ona gore Batimin
degerlerinden degil, ilminden faydalanmak gerekir. Ciinkii insanlar,

22 Elmalilh Hamdi Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2013), 382.

2 Eba Davud, “Melahim”, 1.

2% Menderes Giirkan, “Elmalili M. Hamdi Yazirin ilmi Kisiligi ve Fikih [lmindeki
Yerine Bir Bakis”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi 6 (2005): 224.

% Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 262.
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ancak Islami esaslara bagl kalmakla mutlu olabilirler. Esasen insanlik
kendi tiiriinii devam ettirebilmek icin bir giin mutlaka Islamiyet’i
benimsemeye mecbur kalacak ve gelecekte Islam dini daha iyi anlagilip
uygulanacaktir.?

Elmalili, “Bati'nin degerlerinden degil, ilminden faydalanmak
gerekir” ve “Bati felsefesini okumaktan korkmayalim. Bu, onlara kars:
fikren silahlanmak demektir” seklinde Ozetlenebilecek olan anlayisini
sOyle gerekgelendirmistir. “Bat1 alemi, bizim din ve Kur’an ilimlerimize
varmcaya kadar en miithim kitaplarimizi terciime ederek bunlar1 kendi
bilgi hazinelerine eklerken ve hatta Sa’rani'nin Mizdn-1 Kiibrd’smi bile ele
alip bundan Islam’1 tahrif ede(bile)cek sonuglar ¢ikarmaya galisirken, biz
ni¢in onlarin ilmi birikimlerinden mahrum kalalim ve nigin bdyle bir
mahrumiyetten kurtulmak igin stirekli kendimiz olmaktan c¢ikip onlara
benzemeye/doniismeye meyledelim/yonelelim? Kur’an't terciime edip
okuyan ve Islam’a karsi onunla silahlanan Frenkler miisliiman
olmuyorlarsa, onlarin felsefelerini okuyup anlayacak ve kendilerine
kars1 bununla silahlanacak olan Miisliiman niye Frenk oluversin??
Elmalili  bu ifadeleriyle = Misliimanlar1  ictimai vicdanlarini
kaybetmeksizin tekrar 0z giivenlerini kazanmaya davet etmektedir.
Onun “Miisliimanlarin Avrupa’da eritilip asimile edilmeye ¢alisiimas:
(bunu yapma gayretinde olan bir kisim Miisliimanlar adma) bir
sapkinlik ve fakat tam aksine Avrupa’nin bizde eritilip asimile edilmesi
(her bir miisliiman igin) bir vecibedir”? sozii bu baglamda alt1 ¢izilmesi
gereken en onemli ilkelerinden birini olusturmaktadir. Yani Elmalili, isi
dini bir yiikiimliiliik alanina c¢ekerek -ki kanaatimizce de Oyledir-
Miisliimanlara, Avrupa ile dise dis bir medeniyet miicadelesi vermeyi
onermektedir.

Diger taraftan Elmalili’'ya gore insanhigin bekasi ya da hayatin
devami icin bir yenilenme (teceddiid) hareketine ihtiya¢ vardir. Bu
baglamda “teceddiid bize nefret degil, muhabbet zerk edecek, korku
(hiras) degil emniyet getirecektir” der Elmalili? Onun teceddiid
anlayisinda da Klasik Islim Modernizmi'nin izlerine rastlamak

% Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 58.

27 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 379.

2 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibacesi”, 379.

2 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terclimesinin Dibacesi”, 398.
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miimkiindiir. Ona gore insanda yenilenme meyil ve istegi bir taraftan
ruhun bitmez tiikenmez isteklerinden, bir taraftan da hayatin
yenilenmeye bagli olmasindan kaynaklanmaktadir. Beka (istikrar) i¢inde
yenilenme, yenilenme icinde beka. Iste nefsin aradigi budur. Insan
vicdan1 bundan zevk alir. Dolayisiyla bu, bekaya yonelik olan akil ile
yenilenmeye yonelik olan hissin birlikteligine baglidir. Yoksa ilkesiz bir
yenilenme sevdasimnin bir manasi yoktur.®

Elmalili, Miisliimanlarin kurtulusu icin ilim ve marifet vurgusu
yapar. Yani Islam, ilim ve marifet iizerine insa edilmistir. Ona gore
Islam’in bes sartindan sonra dini vazifelerin en énemlisi, ilim elde etmek
ve marifet sa’y etmektir. Islam hissiyattan ziyade akil ve fikre 6nem
vermis, hak ve kakikati sevmeyi gercek hidayet olarak kabul ettiginden
ilme pek ziyade tegvik eylemistir. Her miisliiman yonelecegi meslege
gore ilim oOgrenmeye calismalidir. Cilinkii isler muhteliftir ve her
meslegin dinl ve diinyevi gerekliligi baska baskadir. Dolayisiyla her
meslegin ve her meslek erbabinin kendine 6zgii dini ve ilmi bir goérevi
vardir. Bundan bagka biitiin ilimleri 6grenmek timmetin tiimii i¢in bir
farz-1 kifayedir. Binaenaleyh, bugiinkii ilim ve sanatlarin tiimiinii
ogrenmeye calismak Miisliimanlarin vazifesidir. Bu vazifede kusur
etmek iimmetin ¢oziiliip dagilmasina (inhitat) sebep olur.

2.3. Terakki Anlayis1

Terakki, Klasik Islam Modernistleri ile Osmanli ve Cumbhuriyet
[slamcilarmin temel ve ortak kavramlarindan biridir. Pratikte terakki,
Islam toplumlarinin son birka¢ asirdan beri kaybettigi izzet ve serefi
tekrar kazanmalar1 igin, var olan i¢ dinamikleri harekete gecirip
silkinmesine ve kendine gelmesine tekabiil eder. Terakki fikri, Bati’da
tamamiyla Rasyonalizm ekseninde dogmus bir anlayis olmasimna ragmen
Miisliiman miinevverler tarafindan, bire bir olmasa da Islam’da bunun
zaten mevcut oldugu -ki bu dogru bir degerlendirmedir- gerekgesiyle
kabul gormiistiir. Amag, dini, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, teknolojik,
askeri vb. alanlarda Bat1 ile yarismak ve hatta onu ge¢mektir.

Elmalili'nin terakki anlayisini onun, “Miisliimanlik mani-i terakki
degil, zamin-i terakkidir” baslikli makalesi ve bu bashiga yansiyan

30 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibacesi”, 395.

31 Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 273; Yazir,
“Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, Mesrutiyetten Cumhuriyete
Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 91.
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terakki diisiincesi ¢ergevesinde ele almak gerekir. Elmalili bu husustaki
disiincelerini, daha c¢ok, akil-din ve ilim-din iligkisi, tevekkiil-ittikal,
taassup, ilim ve marifet, adalet, tevhid akidesi (kula kulluk etmeme) ve
ozgiir diislince, zulme ve azginhga itiraz (cihad), diinya nimetlerinin
hakca paylagilmasi, Zekat ve sadaka gibi gilincel konular etrafinda
agiklamistir. Ona gore terakki, insanligin mutlak bir gayeye dogru
gerceklestirdigi ve artarak devam eden hareketine verilen genel bir
isimdir.3?

Elmalili'ya gore “Islam terakkiye manidir” tezi ekseninde “Islam
terakkiye mani midir, degil midir?” mevzusu, Islam dininin kendini
muhafaza etme giictinii kirmak ve terakkiyi kendine o6zel kilmak
maksadiyla Avrupa tarafindan ortaya atilmis bir konudur. Elmalili bunu
sOyle izah etmektedir: Avrupa, ilmi ve fenniyle barisamayan dini
(Hristiyanlik) karsisinda Islamiyetin (bunlarla) ¢ok iyi barisacagini
anlamis; Miisliimanlarin, giiniin birinde ilim ve fen ile bir ahenk kurup,
insan haklarinin  kutsiyetini yticeltip, biitiin insanlifa numune
olacagindan korkmus ve bizi dogruluk vadisinde biiyiik yanligliklara
sevk etmek istemistir. Avrupa bizi ilminin biiyiisiine meftun ederken
ahlaken onu Ornek almamiza c¢alismis, buna mukabil, dinimizdeki
yenilenme esaslarini s6z konusu ederken “Islam terakkiye mani midir,
degil midir?” diye bir mevzu ortaya koymustur. Maksadi, Islam dininin,
kendini muhafaza etme giiclinii kirmak ve terakkiyi kendine
(Avrupa’ya) oOzel kilmaktir. Avrupa bizim son yenilenme
calismalarimizi ya Protestanliga veya diger bir Avrupa mezhebinin
tesirine baglamakta, dolayisiyla Islam alemindeki gelismeleri kendine
mal etmektedir. Fakat Avrupa korkmasaydi, bir ilim ve felsefesine
bakar, bir de dinine bakardi da o ilim ve felsefe ile taban tabana zit olan
dinini, ahlak ve adetlerini bize ihra¢ etmeye c¢alismaktan vazgeger, o
ilim(ler) ile kucaklasacak olan Islamiyet’i 6n plana ¢ikarmaya calisir,
Miisliimanlara 1stirap vermekten zevk almazdi.®

Elmalili terakki igin seriata bagliligi 6nermekte, diger dinlerin ise,
batil olmalar1 sebebiyle terakkiye mani olduklarimi ifade etmektedir.
Dahast ona gére Islam, ¢agimizda Avrupa tarafindan bir yagam bigimi
olarak kabul edildigi halde, bir din olarak kabul edilmemektedir. Onun
bu degerlendirmesinden, “simdiki medeniyet farkinda olmadan kismen

%2 Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 261.
33 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terclimesinin Dibacesi”, 399.

Amasya Tlahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 259-295



R. ERSOZ / The Influence of Classical Islamic Modernism on the Qur’an Comments: The Example
of Elmalili Muhammed Hamdi Yazir | 277

[slami bir karakter tasiyor” demek istedigini anlamamiz miimkiindiir.
Ona gore Islam’m diger dinlere olan {istiinliigii onda bulunan kardeslik
duygusu ve cagimiz insanmin idrak edemeyecegi seviyedeki bir
demokrasi anlayigidir. Terakkinin olmazsa olmaz sarti, iste Islam’in
ongodrdiigii bu ruhtur. Islam’m bu &zelligine bagh kalan yonetimler
daima terakki etmistir. Miisliimanlarin terakkisi, seriatlarina olan
bagliliklariyla dogrudan orantilidir. Diger din mensuplariysa, dinlerine
bagli kaldik¢a gerilemislerdir. Ciinkii dinleri avamin hissiyatina
dayalidir. Avamin hissiyatina dayal1 bir anlayis/diinya goriisii, taassuba
dontisiir. Bu da terakkiye mani olur.>

Elmalili  terakki konusunda Islam’mn  diger dinlere/din
mensuplarina  olan  avantajmi:  “YOnetimin  tek  merkezden
gerceklestirmesi, ruhbanlig1 kabul etmemesi ve megguliyet baglaminda
diinya-ahiret dengesini saglamasi1” seklinde agiklamistir. Ona gore
Islam, dini, (sosyal hayatta) bulunmasi gereken (gercek) yerine (hal-i
tabi’lye) dondiirmiistiir (irca‘). Islam’mn Hristiyanliga galebe calmasmin
sirr1  iste burada yatmaktadir.®® Avrupa ruhbanliga esir oldugu
donemlerde inhitat etmis, Hristiyanliktan wuzaklasip (uygulama
agisindan) Islami hiikiimlere yaklastikca yani din-i fitrfiye meylettikge
terakki etmistir. Dolayisiyla Miisliimanlarin terakkisi, dinlerinden
uzaklagsmalariyla  degil,  dinlerine daha da yaklasmalariyla
gerceklesecektir.’® Miisliimanlarin dinlerinden uzaklagsmalari demek
¢oziiliip yok olmalar1 demektir. Son zamanlarda Miisliimanlarin inhitati,
hep Islam medeniyetinin ruhundan uzaklasmalar1 sebebiyle vaki’
olmustur. Halbuki Islam’in ve Miislimanligin en yiice gayesinin (gaye-i
kemali), bugiin insanligin ulastig1 terakkinin ¢ok daha ilerisinde yiiksek
bir medeniyet oldugunda stiphe yoktur.?”

Ona gore bu hususta ve her hususta Islam’in avantaji onun
fitri/insan yaratilisina uygun bir din olmasidir. Bu sebeple onun temel
hiikiimleri, bir medeni diinyada! [slam adi verilmeksizin zorunlu bir
sekilde/ihtiyaca binaen (zar(retii't-tatbik) uygulanmaktadir.

% Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 277.

% Yazir, “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 87-88.

3 Yazir, “islémiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 88.

% Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 281.

3 Yazir, “Islamiyet ve Hilafet ve Megsihat-1 Islamiye”, Mesrutiyetten Cumhuriyete
Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 98.
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Elmalili'ya gore kaderci anlayistan kaynaklanan teslimiyet
telakkisi ve bunu besleyen yanlis tevekkiil algisi, terakkinin 6niindeki en
onemli engellerdendir. Dolayisiyla “insanlarin gorevlerini bir tarafa
birakip kendilerini salivermeleri ve isi Allah’a havale etmeleri”
anlamindaki “ittikdl” haram olup terakkiye manidir. Zira Kur’'an;
vazifelerde laubalilik ve Allah’a magduriyet anlamina gelen ittikdli
Lokman stresi 31/33. ve benzeri ayetler baglaminda “Seytan ve diinya
hayat1 sizi Allah’la aldatmasin” uyarisiyla yasaklamisgtir. Insanin, Allah
korkusuyla vazifelerini yaptiktan sonra basariyr Allah’tan beklemesi
anlamindaki tevekkiil ise helal olup terakkinin garantisidir.*® Zira
tevekkiil, acizlik ve miskinlik degil, izzet ve faaliyettir.

Miitefekkirimize gore Islam nazarinda giizel amellerin en
onemlisi, insanlar arasinda adaleti egemen kilmaktir. Rastilullah’m “Bir
saat adalet yetmis yil ibadetten hayirlidir”# sézii buna tekabiil eder.
Insanlarin haklarinin teminine yonelik bir adalet sistemi kurmayi
ongoren bir dinin terakkiye mani olmasindan degil, terakkiyi garanti
etmesinden s6z edilebilir.#? Elmalili'nin bu yaklasimini, adalet, hiirriyet,
miisavat/esitlik gibi zamanin 6ne ¢ikan kavramlarindan biri olan adalet
kapsaminda da degerlendirmek miimkiindiir.

Elmalili'ya gore, Islam’da ziihd ve takvanin dini anlami, diger
dinlerdeki “nefse eziyet etmek, diinya lezzetlerinden biisbiitiin
uzaklasmak” anlaminda fitrata (insanin yaratilisina) tamamen aykiri bir
ahlak ortaya koymak degildir. Aksine insani temayiillerde mesru
simirlara itaat etmek ve hakki her seyin iistiinde tutmak suretiyle
Allah’in ve kullarin haklarma riayet ederek hareket etmek demektir.
Beseri lezzetlerin her birinden faydalanmanin mesru bir yolu vardir.
Dolayisiyla mesru olmak kaydiyla diinyevi lezzetlerden istifade etmek
insanlik i¢in mubahtir. “Cenab-1 Allah’in insanlar icin yarattig1 zinetleri
ve temiz riziklart kim haram kilmistir? (haram kilmak kimin
haddinedir?)De ki onlar bu diinya hayatinda inananlar igindir. Hassaten
kiyamet giiniinde de onlara mahsustur...” [el-A‘raf, 7/32] ayeti buna

% Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 270-271.

40 Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 270.

4 Rivayet, Sahih hadis kitaplarinda bulunmamaktadir. Zayiftir. Rivayeti, lafziyla bire
bir manalandirmamak, adalete tesvik amacina yonelik varit olmus bir rivayet olarak
gormek gerekir.

42 Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 275-276.
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delalet eder.# Elmalili bu ziihd ve takva telakkisiyle, boyle dinamik ve
bir o kadar da mesru gercevede insanlar1 diinya nimetlerinden istifadeye
¢agiran bir dinin terakkiye mani olmasinin miimkiin olamayacagini, tam
tersine terakkinin garantorii olabilecegini vurgulamaya ¢alismistir. Hem
konuyu daha fazla uzatmamak ve hem de yeterli oldugu diisiincesiyle,
Elmalili'nin terakki konusunda ortaya koydugu Ornekleri burada
sonlandirmanin isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

2.4. Tabiat ilimlerine Bakis1

“Bir ilim, insan hayatinin maksatlarina zarar vermek amaciyla
takip edildigi zaman haram oldugu halde, yine aymi ilim insanhigmn
gercek c¢ikarlarin1 saglama agisindan farz olmak derecesine kadar
varabilir” der Elmalili. Ona gore dinin asli kaideleri degismez oldugu
halde fiiru-i diniye (dinin teferruati) alimlerin ictihadlar1 nisbetinde
gelismeye miisaittir. Binaenaleyh din, akil ve nakilden istifadeyi
emreder. Higbir ilim ve fen ile meggul olmay1 yasaklamaz, aksine tesvik
eder.*

Elmalili'ya gore ilimlerin tiimii muhteremdir. Bununla birlikte
hem hayir yolunda ve hem de ser yolunda kullanilmaya miisaittir.
flimler iyi amaglarla kullamlirsa insanlarin dertlerine deva olur, aksi
takdirde (su-i isti'mal edildigi takdirde) onlardan zehir elde edilir.
Ona gore din alimlerinin bircogu gerek “... Halbuki o ikisi (Harut ve
Marut) “Biz ancak bir imtihan icin gonderildik, sakin sihir yapmay1
tecviz edip de kafir olma!” demedik¢e bir kimseye (sihir)
ogretmezlerdi.” [el-Bakara, 2/102] ayeti ve gerekse mutlak ilim
hakkindaki diger ayetlerden su hiitkmii ¢ikarmislardir ki, zatinda seran
haramlik bulunan higbir ilim yoktur. Hatta serrinden korunmak igin
sihri bilmek bile haram degildir. Ancak sihir yapmak haramdir, hatta
kifiirdiir. Sihir 6gretimi de bu amagla siirlidir.#

[lim ve fen vurgusu ile “Islim’da, ilim ve fennin iptal edebilecegi
hi¢bir itikadin bulunmadigl” anlayisi Elmalili'nin  6ne ¢ikan
diisiincelerinden biridir. Ona gore Islam, ilim ile rekabet ve zitlig
(muéraza), kabul etmez. Ilim ile dinin (Islim) karsit/zit olduklar: fikri
(nazariye), Islam tarafindan reddedilmistir. Din bir yiice hakikattir. Ilim

# Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 279.
“4  Yazir, “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlegebilir mi?”, 91.

45 Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 1: 447.

4 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1: 447.
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ve fen de bu yiice hakikat tizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunup
hakimiyet kuramasa da daima ona hizmet edebilir. Tabiatiyla ilim ve
fennin hakimiyet alanindaki batilligi/yanlisligi sabit/kesin olan
hususlara dini bir inang siisti vermek dogru degildir. Dini hakikatler,
ilmin yetisemeyecegi ve kapsam alanma alamayacag1 zirvelerde olsa
bile, ilim ile biisbiitiin zit ve aykir1 bir istikamette bulunmaz.#” Onun;
“ilim ve fennin hakimiyet alanindaki batilligi/yanlislig1 sabit/kesin olan
hususlara dini bir inang stisii vermek dogru degildir” soziiniin altinin
¢izilmesi gerekir. Onun bu yaklasimini, Klasik Islam Modernizmi'nin
bid’at ve hurafe anlayisiyla ortiistiirmek miimkiindiir.

Elmalil1 sozlerine soyle devam eder: Hasili, biz dinimizde ilim ve
fennin iptal edebilecegi bir akide tanimiyoruz ve bundan dolay1 ilim ile
dinin ¢atishgma kail olamiyoruz. Aksine ilmin dini, dinin de ilmi
karsilikli olarak takviye edip destekleyecegini soyliiyoruz. Gergek su ki,
diinyada en biiyiik fazilet, ilim ile dinin birlikteligidir. Islam dininin bu
ozelligi, insanligin terakkisinde biiyiik bir rol oynamustir.4s Islam’imn,
tevhid akidesine istinaden akil ile aykir1 diisecek bir yoni
bulunmamaktadir. Dolayisiyla felsefe ile barisabilen din yalnizca
Islam’dir. Ne var ki genglerimizin bircogu bunu bilmekten uzaktir.
Hiilasa, akil ve felsefe imanla ¢atismaz.*

Elmalilinin din ile kastettigi Yahudilik, Hristiyanlik vs. degil,
sadece Islam’dir. S6z konusu agiklamalarindan onun, “aynm1 amaca
hizmet etseler bile ilim ve dinin alanlar1 birbirinden farklidir. Her ikisi
de ayni hedefe yani insanligin saadetine kilitlenen miistakil birer
aractir.” anlayisini benimseyen modernist hareket ile ayni paralelde
oldugunu sdylemek miimkiindyir.

Elmalili Muhammed Hamdi, Islami ilimlerdeki derin vukufunun
yani sira felsefi diisiince ve pozitif ilimler alaninda da saglam bir
anlayisa sahipti. Nitekim dini endiselerle pozitif ilimlerin oniine engel
konulmamasi gerektigini kuvvetle savunmustur.® Soyle ki: “Ilimlerin ve
tabiat ilimlerinin, bizim Allah’in kudreti hakkindaki kesin imanimizi ve

¥ Yazir, “Miislimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 274.

4 Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 274.

4 Elmalilh Hamdi Yazir, “Hz. Muhammed Aleyhisselam’in Dini islam”, Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2013), 258.

50 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, 11: 57-62.
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olabilirlik (imkan-1 zati) hususundaki kapsamli imanimiz1 yikacak degil,
bilakis kuvvetlendirip genisletecek deliller olarak kabul edilmesi
gerekir. Fenleri kendi sinirlar: igerisinde takip etmeli ve gelistirmeliyiz.
Fakat onlara inanirken hicbir zaman Allah’in kudretini tiikettik, diinya
ve ahireti bitirdik zannetmemeliyiz. Normal yakinlere, zaruri/kesin
yakinleri feda etmemeliyiz. Biz ve bizim ilmimiz var ise, Allah Teala,
O’'nun ilmi ve kudreti bizden daha 6nce vardir. Bugiin olmayanlar yarin
olur (olabilir). Bugiin inanmadiklarimiza yarin inanmak zorunda kaliriz
(kalabiliriz). Hi¢ yanilmamak, hi¢ sasmamak ve sonsuz timitsizlige
diismemek istiyorsak, hicbir hadisenin yikamayacagi, higbir stiphenin
izale edemeyecegi en hak ve en temelli esaslara iman etmeliyiz ki, kati
iman dairemiz daralmasin, ilim ve fenni bogmayalim; imkan sahasini
daraltmayalim; miimkiine imkansiz demeyelim; hayir yerine, serre
kosmayalim. Yoksa imkansiz zannettiklerimizin imkansiz olmadigim
hatta vukuunu gordiigiimiiz zaman perisan oluruz.”%'

2.5. llmi Tefsirciligi

flmi tefsir, modern ¢agda onceki zamanlara gore daha fazla ilgi
goren bir tefsir tiirtidiir ve bir¢ok ilim adami tarafindan bazen birbirine
yakin ve bazen de birbirini tamamlar mahiyette farkli sekillerde tarif
edilmistir. Kur’an’daki kevni ayetleri ¢agdas ilmi veriler 1s1ginda tefsir
etmeye tekabiil eder. Ornegin Zehebi'ye gore ilmi tefsir: “Kur’an
ibarelerinde ilmi istilahlar1 hakim kilmak ve mubhtelif ilim ve felsefi
goriislerin ortaya ¢ikarilmasinda Kur’an ibarelerinden istifade etmek
demektir?2 Muhammed Liitfi es-Sabbag’a gore de, Kur'an'in
anlasilmasinda ilmi 1stilahlar1 hakim kilmak ve Kur’an ayetleri ile ilmi
inkisaflar1 irtibatlandirmak demektir.?® Bu tarifleri de gz Oniinde
tutarak ilmi tefsir kisaca soyle tarif edilebiliriz: Kur'dn'in kevni dyetlerini
cagdas ilmi veriler 151$1nda agiklamay: ve boylece onlarin isaret ettigi bilimsel
gercekler ile Kur'anin i’caz yénlerini ortaya koymay: amaclayan tefsir
tirtidiir.

51 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 201-203.

52 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe,
ts.), 2: 349; Emin el-HaGli, et-Tefsir: Medlimu Hayatihi ve Menhecihi’l-Yevm (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnani, 1992), 19.

% Muhammed Liitfi es-Sabbag, Lemahdt fi Uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, 1990), 293.
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Elmalili Hamdi'nin tefsirinde “ilmi tefsir”in izlerine rastlamak
miimkiindiir. Elmalil Hamdi, Diyanet Isleri Bagkanligi ile yapmis
oldugu mukavele geregi tefsirinde takip edecegi yontemi tefsirinin
mukaddimesinde sOyle ifade etmistir: “Dikkat edilirse ayetlerin,
stirelerin miinasebat ve irtibatlarini anlatmak hususunda bircok yerlerde
bariz bir hizmeti vardir. Esbab-1 niizule, nasih ve mensuha, bazen
mevaiza (Ogiitler) ve ahlaka, akaid ve a’'male, hakaik-u ahkama dair
izahat bulunur. Zamanimizi alakadar eden ultim-u fiintina, hikemiyyata
miiteallik hayli bahislere tesadiif edilir. Bilhassa bu cihetten baska
tefsirlerde bulunmayacak veya pek gii¢ anlasilabilecek konularda bir
hususiyeti olsa gerektir.”> Elmalili, bu son ciimlesi ile hazirlayacag:
tefsirin ge¢mis tefsirlere kiyasla ve bir alamet-i farikasi olarak ilmi tefsir
ozelligi tasiyacagina isaret etmektedir. Buna mukabil gerek
mukaddimesindeki tefsirle ilgili genel, kendi tefsiriyle ilgili ozel
metodik yaklagimlarindan ve gerekse bizatihi tefsirinden anlasildigina
gore Elmalili Hamdi geleneksel tefsir ¢izgisinde yapisal bir degisiklik
yapmay1 diisinmemistir.>

Miifessirimize gore “ & sl pil cly iy b &)/Stiphesiz bunlarda
akilli olan bir timmet icin (Allah'm varlima ve birligine) deliller
vardir.” [el-Bakara, 2/164] ayeti delaletiyle “ayet” kelimesi, agik
alametler ve kati deliller karsisinda ciddi olarak hicbir s6z sdyleme
ihtimali bulunmayan apagik mucize (mucize-i bahire) demektir. Kur’an
ayetlerine “ayet” denmesinin sebebi de budur. Allah Tedla'nin iki tiir
ayeti vardir. Bunlardan biri kainat ve yaratilis kitabindaki fiili ayetler,
digeri de Kitab-1 Miinzel'deki (Kur’an) sozlii ayetlerdir. Her ikisi de
Allah'in zatina, sifatlarina, hiikiim ve iradesine delalet ettiginden dolay1
ayet diye isimlendirilmistir ve her ikisi de birbirini tefsir eder.>
Miifessirimizin ayet tarifi ve taksimati, dogru bir din ve diinya tarifi
olmasi bakimindan takdire sayandir.

54 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 19.

% Halis Albayrak, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayis1”, Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara: TDV Yaynlari, 1993), 157; Elmalil
Hamdi, telif ettigi tefsir ile ilgili Diyanet Isleri Bagkanlhig1 ile yaptigi mukaveleyi
zaman zaman Ozellikle kiraatler konusunda agmigtir. Buna dair kiraat 6rnekleri igin
bk. Oge, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsirinde Kiraatlerin Kullanimi, 51-
82.

50 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 569.
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Elmalili, Bakara Stiresi 2/28-29. ayetlerin tefsiri baglaminda “Bu iki
ayette biitiin diinya ve ahiret ilimleri miinderigtir”% demektedir. O, bu
anlayisini;, Bakara Stresi 2/151, Al-i Imran Stresi 3/191, Kehf Stresi
18/109, Enbiya Stiresi 21/33, Rahman Stiresi 55/2 gibi ayetler ile Taberi ve
fbn Ebi Hatim’in Abdullah b. Mes'tid’a (ra) atfettikleri “Bu Kur’dn’da her
seye dair ilim indirilmis ve her sey beyan edilmis ise de bizim ilmimiz onun
hepsine yetisemez”* ve Ibn Abbas’a atfedilen “Devemin bir ipi kaybolsa her
halde onu Allah’in Kitabinda bulurdum”® gibi rivayetlere dayandirmistir.

Elmalili’ya gore, ‘Filozof, hakim vb. ulema ile havas ve avamiyla
biitiin insanlarin zihnine ve ruhuna temas eden durumlar, fikirler ve
konular hakkinda Kur’an’da ret ya da ispat kabilinden bir ima yoktur’
demek ve Razi gibi tefsirde ilmi konulara yer verenleri su¢glamak dogru
degildir.®® Buna mukabil Kur'an’da bildigimiz fen ilimlerine aykir1
goriinen noktalara tesadiif edildigi zaman Kur’an’i fenne uydurmaya
¢alisiimamali, fen, Kur’an ile bagdastirilmaya galisilmalidir.®' Ayrica bir
miifessirin ilmi tefsirde dikkat emesi gereken husus, ilme isaret eden
ayetleri giiniin birinde degisme ihtimali bulunan ve heniiz fennen
kesinlesmeyen nazariyelerle degil, ispat edilmis ilmi verilere istinaden
tefsir etmesidir. Ona gore isin giizel tarafi, ilmi inkisaflar ve gelismeler
Kur’an’in mazmunlarmna (ihtiva ettigi ilmi hakikatlere) aykir1 gitmemis,
aksine bir¢ok ayetin daha iyi vuzuh ile anlasilmasina hizmet etmistir.®
Elmalili'nin tefsirde yer yer bilimsel konular {izerinde yogunlasmasmin
amacinin, tahkik (Kur’an-bilim uyumunu gosterme) ve bir savunma
oldugu acgiktir. “Bu  durumun sebebi, Islam aleyhtarlarmin
Miisliimanlarin  duraganhigini ve nisbi geri kalmighgim koz olarak
kullandiklar1 meselelerde Miisliimanlar1 uyarmak ve bilgilendirmek;
Kuranm ve dinin Misliimanlarin gerilemesine neden oldugu

57 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1: 284.

5 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi, Cémiu'l-Beydn an Te'vili
Ayi’l—Kur'dn (Kahire: Daru Hicr, 2001), 14: 334.

% Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 7: 4662.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8: 5612. “Gerek Felasife ve Hiikema ve gerek eshab-1
niicm ve hey’et ve sair ulema, ukala, biilega, iideba, havass ve avammuiyla biitiin
beserin zihnine ve ruhuna temas eden ve edebilecek olan ahval, efkar ve mevzular
hakkinda Kur’an’da redden veya isbaten iyma yoktur demek ve Razi gibi o yolda
tenvir-i efkara hizmet edenlere ta’n etmek dogru degildir.”

6L Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 5: 3355.

62 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 5193,5195.
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iddialarin1 gegersiz kilmak; Islam’mn ilme verdigi degeri ve Kur'an'in
ilmi gelismelere aykiri tarafinin  olmadigimi gostermek; Islam’mn
aksiyonel tarafini, 6grenmeye ve arastirmaya tesvik edici ruhunu ortaya
koymak; Islam diinyasmndaki mevcut sosyo-kiiltiirel yapiy1 1slaha ve
bilimsel atilimi saglamaya tesvik etmektir. Elmalili, bu yaklasim
tarzinda Muhammed Abduh ile birebir Ortiismese de benzer bir
zihniyete sahip oldugu soylenebilir.”®

Elmalili ilmi tefsire taraftar olmakla ve hatta bizzat kendisi ilmi
tefsir yapmakla birlikte tefsiri tamamen ilmi tefsire indirgemez. Zira
Kur'anm gayesi bilimin gayesinden farklidir ve ona bir bilim ve sanat
kitab1 olarak bakilmamalidir. Ona bu nazarla bakanlar sonunda hayal
kirikligina ugrarlar. Bu hususta Elmalili'nin dedigi tam olarak sudur:
“Din ne fen, ne sanattir. Fen ve sanatin evvel ve ahiri olan bir mebde-i
fitridir. Kur’an ne bir kitab-1 fen ne de bir divan siiridir. Fen ve siirin
fevkinde bir nazm-1 lediinnidir ve bunun i¢in mucizedir. Ona sirf bir fen
nazariyla bakarsaniz sanati karsisinda bu nazarmizdan me’yfs
olursunuz. Bir siir nazariyla bakarsaniz, ilmiyeti ve hakikati karsisinda
miinkesiru’l-hayal kalirsiniz.%

Elmalil1 6rnegin, daha 6nce manasi, “Riizgarlar bulutlar asilayip
yagmur meydana getirmektedir” seklinde tefsir edilen Hicr Stiresi 15/22.
ayeti, “Biz riizgarlar1 agilayic olarak gonderdik ve gokten bir su indirip
sizi onunla suladik...” seklinde tefsir ederek bunun, ‘riizgarlar agaclar:
asilaylp meyve meydana getirmektedir’ anlamma geldigini
savunmustur ki bu bize gore de isabetli bir tefsirdir. Ona gore Fahreddin
Razi, ayetin tefsiri baglaminda Ibn Abbas ve Ibn Mestid’dan (ra)
rivayette bulunarak soz konusu ayeti ‘riizgarlarin, bulutlarin erkekleri
mesabesinde oldugu ve onlari agiladig’ yoniinde tefsir etmis, Ibn
Abbas’tan ‘riizgarlarin agaclar1 asiladiklarma’ dair bir rivayeti
nakletmesine ragmen, riizgarlarin agaclar1 asiladiklarindan sz
etmemistir. Ayrica ona gore s6z konusu ayetin bu mazmunu (anlamai)
basli basina ilm1 bir mucizedir.¢®

6 fsmail Caliskan, “Elmalili Hamdi Yazir M. Abduh’a Neden Kizdi? -Bir Yorumun ve
Bir Elestirinin Anatomisi-” Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke -
Rifat Atay (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 111-112.

64 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terctimesinin Dibacesi”, 392.

65 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5: 3053.
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Elmalili Hamdi, “ayet el-kiirsi'ye adim1 veren “kiirsi” kavramina
da Fahreddin Razi'nin “kiirsi”ye mekan, “arsa” zaman manasi vermesi
delaletiyle asr1 hazirdaki ilim verilerine gére “mutlak mekan” manasi
vermistir.  Yani, “kiirsi”"den kastedilen, Allah’in yiicelik ve
bliytikliigliniin (azamet-ii kibriyasinin) sadece bir tasvirinden ibarettir.
Yoksa ayette hakikat manasiyla bir kiirsi, bir taht kastedilmis degildir.
Ona gore nasil Kabe icin Beytullah (Allah’in evi) demekle Allah’a
yonelik bir tecsim ve tesbih kastedilmis degilse, ars ve kiirsi ile de
Allah’'in  azamet ve vyiiceligi kastedilmekte, tesbih ve tecsim
kastedilmemektedir. EbG Bekir Kaffal es-Sasi (429/1037-507/1113) ve
Zemahseri dahi bu goriisii tercih etmistir.®

Elmalili'nin ilmi tefsirine onlarca ornek bulunmakla birlikte bir
ornek daha vererek bu bahsi kapatmak istiyoruz. Miifessirimize gore “O
ki size yesil agactan bir ates yapti da simdi siz ondan tutusturup
duruyorsunuz.” [Yasin, 36/80] ayetinden kasit, agaglardaki odun ve
komiirii gostermek degildir. Aksine siirtiinme ve temas ile yesil agactan
zuhur eden sicaklik ve alevlenmeyi anlatmaktir. Dolayisiyla ayet
elektrige isaret etmektedir. Miicerred (soyut) akil ile bilinemeyecek
hakikatler, tecriibe (duyu organlari) ile miinkesif olur.*

Ozetle Elmalili ilmi tefsir yontemini benimsemekte ve Kur’an’da
ilmin (ilme temas eden ayetlerin) bulunmasimin onun icaz yonlerinden
biri oldugunu savunmaktadir. Ona gore Allah, biitiin insanlar1 akil
yoluna ve akillarmmi kullanmaya sevk etmis, akil olmadigi takdirde
sadece hislere dokunacak mucizelerin bir faydasinin olmayacagini vaz’
etmistir. Kur’an “$iiphesiz bunlarda akilli olan bir {immet igin (Allah'mn
varligina ve birligine) deliller vardir” [el-Bakara, 2/164] gibi ayetlerle,
insanlar1 idrak edip istidlal (delil aramak) icin mucizelerden ¢ok
tamamuyla akilla anlasilabilecek hususlara sevk etmistir. Bu yontiyle
Kur'an en biiyilk mucizedir. Ancak bundan Rastlullah ve diger
peygamberlerin maddi mucizeleri yoktur gibi bir anlam ¢ikmaz.%

2.6. Ruhbanlik ve Hilafet Anlayisi, Hiikiimet Ongoriisii

Ruhbanlik, liderlere, 6nderlere ve din biiytiklerine, mukaddeslik,
yanilmazlik ve insaniistii gliclere sahip olmak gibi birtakim payeler
verilmesi anlaminda, hiilal (Allah’in insana hiililu) felsefesinden

% Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 2: 856-858.
67 Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 6: 4042.
68 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 568.
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kaynaklanan Islam’in asla kabul etmedigi batil bir anlayistir. Bu, Islam
nazarinda, insana yonelik, saygi smirlarini asan, onu bir nevi yar1 tanri
haline getiren Hristiyanliga ait bir sapkinliktir.

Elmahli'ya gore Islam, ruhbanlik esasina dayanan ruhani
reisligi/onderligi hicbir sekilde kabul etmez. Ciinkii seriatte ruhaniyete
dair bir bahis yoktur. Sayet Islam’da ruhani bir sey var ise o da ilim ve
marifettir. Islam, Aalimlere “bilgi sahibi” sifatindan baska bir vasif
vermez. Islam nazarinda Hristiyanliktaki ruhbanlk -ki bu Kur’an'da
“Bid’at olarak ihdas ettikleri ruhbanlik”®® [Hadid 57/27] seklinde geger-
son bid’atlerden olmasmin yaninda maksadina da hizmet edememistir.
Dolayisiyla bu miiessesenin siyasetten uzaklastirilmas: gerekmistir. Bu
ylzden Avrupa’daki hukuk kitaplarmin bir bahsini de ruhban sinifinin
diinya islerinden (cismaniyetten) ayrilmasi/uzaklastirilmasi meselesi
isgal eylemistir. Halbuki Islam, ruhaniyet/ruhbanlik  felsefesini
kokiinden yikarak “aMY) & &b 5 ¥/Islam’da ruhbanlik yoktur.” ilkesiyle
daha baslangicta, dinin siyasete/siyasi islere miidahale edebilecegi
hususlara smir getirerek ruhbanligi def etmis, sosyal konular1 her
yoniiyle saglamlastirarak insani miikellefiyetleri herkese esit sekilde
tanzim etmistir.”

Bir kavram olarak hilafet, RastGlullah’a vekaleten kendisinden
sonra din ve diinya iglerinin tanzimiyle gorevli olan kurum demektir.
Bu kurumun basindaki kisiye de halife denir.”” Maverdi'ye gore hilafet,
dinin korunmas: ve diinya siyasetinde (diinyevi islerin sevk ve idaresi)
niibiivvet makamina tekabiil eden bir kurumdur.

6 um”m” uba}u\ uml\u}h@uujdmytouutjyﬁw\wmmjmfﬁwuL;;umea
e@_m)us”h);\ o skl ol s e A W3e ) b ) ol Al V) pee WL La la g 5)
&sild/Sonra bunlarm izinden ardarda peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu
Isa'y1 da arkalarindan gonderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat
ve merhamet vermistik. Bizim yazmadigimiz (emretmedigimiz) ancak kendilerinin
gliya Allah'm hosnutlugunu kazanmak igin bir ruhbanlik uydurdular. Buna geregi
gibi riayet etmediler. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlarini verdik. iclerinden
¢ogu da yoldan ¢ikmaislardir.

70 Yazir, “Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 Islamiye”, 97-98.

7t Ersoz, Yol Ayrinindaki Selefilik, 37.

72 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye ve’l-
Vildyatii’d-Diniyye, thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi (Kuveyt: Mektebetii Dari ibn
Kuteybe, 1989), 3.
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Elmalili'ya gore halife, onu secenlere vekalet etmesinin yaninda
tipki1 onu segenler gibi kendisinin de uymakla yiikiimlii oldugu
kanunlarin ¢ikartilmasi ve uygulanmasi bakimindan kanun koyucunun
(meclis) naipligi yani vekilligi yetkisine sahiptir. Hicbir zaman kendi
karariyla kanunlara kars1 gelemez. Gelirse milletin hakimiyeti bunun
geregini yapar. Dolayisiyla hilafet, seriatin/hukukun icra edilmesini
saglayan bir baskanlik/yoneticilikten bagka bir sey degildir ve ruhani
liderlikle higbir alakasi yoktur. Hilafet/halife, Islami mesrutiyet
hiikiimetinin bagkani demektir. Bunun i¢in yabanci memleketlerdeki
Miisliimanlara velayeti s6z konusu degildir. Bununla birlikte
Miisliimanlar ona manevi bir duygu ile baghdirlar.”

Galibiyet ve tasallut (baski altinda tutma) manasina gelen saltanat,
kavram olarak istibdadi igerdigi igin, hiirriyet devrinde bazi zihinlerin
lafzin1 megrutiyete uygun/miinasip gormedigi “hilafet” manasmi
mesrutiyetin icaplarindan saymak gerekir. Islam’in adalet ve esitlik
anlayis1 geregi halkin farkli din ve milletlere mensup olmasi bu esasa
aykirilik arz etmez. Padisah, imparator ve kral isimlerinin herhangi bir
millet tarafindan kullanilmasi nasil mahzurlu degilse, ayn1 sekilde ve
manada hilafet kelimesinin de Isloam’dan gelmesinin mahzuru yoktur.
Ayrica Seyhiilislamlik ile Halifeligin de bir alakasi yoktur. Halife vekili
Seyhiilislam da olabilir, bagkas1 da. Seyhiilislamligin
ruhaniyeti/ruhbanligi yoktur. Sifatlar1 sadece bir kabine erkdni ve bir
icra giici olmaktir. Onlar “Vatikan/Papa” gibi ruhani birer onder
degildir. Sayginliklarini sadece sahip olduklar1 makamdan ve ilimden
alirlar.”

Miisliimanlarin reisi/bagkani/halifesi Islam hiikiimeti reisinden
baska bir sey degildir. Aksi, iki baglilik olur. $eyhiilislam meclise kars:
sorumludur. Islam’da en biiyiik mesuliyet alimlere diigser. Meclise
gelmeleri Islim’in icabatina aykiri degildir. Onun “Papalik” gibi
giinahsizlik ve mukaddeslik gibi muameleler gérmesi Islam’a aykiridir.
Kisaca Seyhiilislam bir hiikiimet memurudur. Islam, halifeyi kanun
ontinde siradan bir tebaasiyla ayni seviyede tutar. Hiikiim budur, gerisi
hurafedir.”

73 Yazir, “Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 Islamiye”, 99.
74 Yazir, “1slémiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 islémiye”, 99.
75 Yazir, “Islémiyet ve Hilafet ve Megihat-1 1slémiye”, 99.
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Halife, miislim ve gayri miislim unsurlardan (ehliyet ve liyakat
esasma gore) bakanlar atayip hiikiimet kurar, tefviz ve tenfiz sistemi
kendi elinde kalmak sartiyla biitiin imamet ve hiikiimet islerini bir
bagbakana havale eder. Ayrica bir bakanlik seviyesinde
Miisliimanlardan olusturulmas: sartiyla iis kadiik (Kadr'l-Kuzat) ve
Miiftilik (Miifti’l-Enam) kurulur. Hiilafa-i Rasidin, Emeviler, Abbasiler
ve Selguklular devrindeki Seyhii’l—islémhk makami Us kadilik
makamina tekabiil etmektedir. Hicbir donemde Miisliimanlar bir
reisi/halifeyi, seyhiilislami, miiftiiyli, alimi vs. ruhani tanimamuiglardir.
Osmanhida da boyle olmus, Seyhiilislamlar adliye ve egitim islerine
nezaret etmislerdir. Sadrazamin emrinde Has meclisin erkani arasinda
bulunmaktaydilar.”

Elmalili'min hilafet ve halife konusundaki bu goriisleri ile soz
konusu mevzuyu Ibn Haldun'un “Tabii Siyasi Nizam” fikriyle
temellendirmeye ¢alisan Muhammed Abduh’un gortisleri arasinda net
bir paralellik bulundugu goriilmektedir. Muhammed Abduh bu
baglamda sunlar1 soyler:

“Seriatin 6ngordiigii hadlerin/cezalarin infazi ile hakimin hitkmiinii hakkiyla
uygulamasi ve toplum diizeninin korunmasi igin bir giice (devlet erkine) ihtiyag vardir.

Ser’l hiikiimlerin hikmeti ancak bu gii¢ sayesinde idrak edilip ikmal edilebilir. Bu

iktidar glicliniin bir¢ok kisi ve kurum tarafindan paylasilmamasi, “Sultan” yahut

“Halife” gibi bir tek kisinin elinde bulunmas: gerekir. Halife Miisliimanlar indinde

masum degildir. Vahiy alan, Kitap ve Stinnet’in tefsirini tekelinde bulunduran biri de

degildir. Ancak onun Kitap ve Siinnet’i anlamasi, hakki batildan, dogruyu yanlistan
ayirabilmesi ic¢in miictehid olmasi gerekir. Ancak bu sekilde dinin ve {immetin
kendisinden bekledigi adaleti tecelli ettirebilir.”””

Buna gore hilafet, toplumun nizam igin hukuku ayakta tutan bir
glictiir. Halife'yi ayakta tutan sadece bu sivil yetkidir. Bunun igin halife
ne masumdur ve ne de goklerle bir temas: vardir. Onun sadece adaleti
temin etmek, hakki batildan ayirmak icin ilmi bir yetkisinin olmasi
gerekmektedir. Bundan baska onun dini otoritesi veya dini yetkisi degil,
dini gorevleri vardir.”

76 Yazir, “islémiyet ve Hilafet ve Megihat-1 islémiye”, 99.

77 Muhammed Abdubh, el-Isldm ve'n-Nasrdniyye (Beyrut: Daru’l-Hadase, 1988), 77-78.

78 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siydsi Goriisleri (Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2014), 321.
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Anlagildig1 kadariyla gerek Klasik Islam Modernizmi ve gerekse
Elmalili Hamdi, diger bazi dini kurumlar gibi hilafet kurumunun da
halkin ona bakisimnin da 1slaha muhtag oldugu kanaatindedir. Zira son
zamanlarda hilafet kurumuna yiiklenen mana, halk nezdinde, bid’at ve
hurafelerle ve Islam digi unsurlarin tesiriyle geniglemis, metafizik
referanslar1 olan veya kutsal bir temele dayandigma inanilan ve
dolayisiyla tanrisal bir imtiyaz kazanmuis, ilahi bir sultanlik haline
dontigmiistiir. Hilafet kurumu, -ilahi bir vasif (ruhanilik ve ruhbanlik)
tasimamakla birlikte- bir gerekliliktir ve hilafet, sembolik bir kurum
olarak kalmamalidir. Ciinki o, Miisliimanlarin evrensel menfaat,
maslahat, kardeglik ve ittthadmin garantisidir.”” Kanaatimizce
Elmalilinin Klasik Islam Modernizmi ile ortiisen bu degerlendirmeleri
yerindedir.

2.7. Israiliyat ve Kissa Anlayisi

[srailiyat, israiliyye kelimesinin ¢oguludur ve terim olarak ‘tefsir
ve hadise karigan ash Yahudi, Hristiyan veya bir bagka kaynaga
dayanan efsaneler’ demektir.®

Elmalili kat1 bir Israiliyyat kargit1 degildir. Buna karsin bu hususta
ihtiyatlidir. Ozellikle ilk ddnem miifessirleri olmak iizere bazi
miifessirlerin Kur'an kissalarini Israiliyyat ile agiklama cabalarina; -
kissalar etrafindaki tahriflerle ilgili farkindalik olusturmak, insanlara
mukayese yapmak ve dolayisiyla onlari hayalden hakikate gotiirmek
amacina binaen- olumlu bakar. Buna mukabil o, bu amaca fark etmeden,
bu nakilleri kissalarin tefsiri gibi telakki edip, Kur’an’dan daha c¢ok bu
rivayetlerin arkasinda kosan ve dini, slinnetten ziyade soyut
garipliklerde arayanlar1 yermistir. $oyle ki: Baz1 miifessirler, ozellikle ilk
donem miifessirleri bu kissalar etrafinda Kur’an’in inmesinden once
aktarilagelen ¢esitli rivayet ve hikayeleri nakletmisler, bununla
Kur’an’in bunlardaki tahrifleri nasil bertaraf ettigine ve insanlar:
hayalden hakikate nasil goétiirdiigiine dair bir mukayese dersi
vermiglerdir. Ancak tefsir miitalaasina ehil olmayan bir¢oklar:1 bunlar1
kissalarin tefsiri gibi telakki etmis ve Kur’an naslarindan ziyade bu
rivayetlerin arkasinda kogarak Kur’an'm agtig1 hakikat yolunun aksine

7 ErsOz, Yol Ayrumindaki Selefilik, 152.
80 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsirde ve Hadiste Isrdiliyat, 2. Baski (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2011), 27-28.
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faydalanmaya kalkismiglar, dini slinnetten ziyade miicerred
garipliklerde arama sevdasina diismiislerdir.®!

Elmalili, Sad Stresi 38/24 ve 25. ayetlerde s6z konusu edilen Hz.
Davud'u hakem edinen iki davaci kissast1 hakkinda: “Bu kissa
miinasebetiyle bir¢ok laflar edilmis, masallar sOylenmistir. Bundan
dolay1 Hz. Ali'nin: “Her kim Davud hadisini kissalarin rivayetine gore
tahsis edip aciklarsa ona yiiz altmis degnek vururum” dedigi
naklediliyor” seklinde bir agiklama yapmustir. Bu, onun, bu tiir
rivayetlerde (israiliyyatta) sthhat; akla, mantiga ve hayatin gerceklerine
uygunluk ile bid’at ve hurafe icermemek seklinde 6zetlenebilecek sartlar
aradigini gosterir. Elmalillnin bu anlayisini, Modern donemde
oryantalistlerin israiliyat izerinden Islam’a yonelttikleri elestirilere karsi
bir savunma hatti olusturma c¢abasi olarak degerlendirmek de
miimkiindiir.

Goriildigt kadariyla Elmalili'nin israiliyat ve bu baglamda kissa
anlayisi, siibit problemine ek olarak akla, mantiga ve hayatin
gerceklerine aykiri olup, bid’at ve hurafe igcermesi gibi problemleri
sebebiyle®? israiliyata olumsuz bakan Klasik Islam Modernizmi'nin
anlayisiyla benzerlik arz etmektedir.

2.8. Diger Baz1 Gdriisleri

Elmalil'nin Klasik Isliam Modernizmi ile ortiistiigii izlenimini
veren bazi diisiincelerini 6zetleyerek ¢alismamiza son vermek istiyoruz.
Bunlardan ilki onun Nesh anlayisidir. Elmalili, sosyal hayatin degisim ve
gelisimi baglaminda ve ayrica Kur’an’in evrenselliginin de bir geregi
olarak neshi elzem/gerekli goriir. Ona gore “nesh” hem bir hakikat ve
hem de bir kanundur. Neshi inkar etmek, yaratilistaki degisimi inkar
etmek veya alemdeki degisimin kanunsuzlugunu iddia etmek gibi bir
cahilliktir. Sayet Allah bir nesh kanunu koymasaydi, yeryiiziinde
herhangi bir tahavviil (degisim/gelisim), insanlar arasi so0zli
anlasmalarda ve konulmus kanunlarda fesih ve ilga (6ncekini kaldirip
yenisini vaz’ etmek) gibi muamelelere imkan bulunmazdi.®® Ona gore
Allah icin nesh, bir nakisa degildir.®* Bakara Stiresi 2/106. ayette soz

81 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 3: 2211.

82 Muhammed Resid Riza, el-Vahyu'l-Muhammedi (Beyrut: Miessesetii Izzi’d-Din,
1406h), 105.

83 Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 3: 1745.

84 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4: 3004.
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konusu edilen nesih, evvela Onceki kitaplarin/seriatlarin neshi
anlamindadir. S6z konusu ayetten, nesh olaymnmn Kur’an igerisinde de
vaki oldugunu ¢ikarmak miimkiindiir.®> Kanaatimizce Elmalili'nin nesih
anlayisi, onun Modern ¢agda Miisliimanlarin yasadig1 sorunlara ¢oziim
getirmeye yonelik dinamik bir karaktere sahiptir.

Elmalili bid’at ve hurafe karsithiginda da Klasik Islam Modernizmi
ile paralel diisiiniir. Ona gére Din-i Miibin/Islam, bid’at fikrine karst
saldirgandir.5

Elmalili'ya gore Hz. Peygamberin bir¢ok mucizesi vardir. Ancak
en biiylik mucizesi, biitiin zamanlara hitap eden evrensel karakteriyle
Kur’an’dir. Elmalili, hissi mucizeleri inkar etmez. Buna mukabil ona
gore maddi ve bir zamana bagl olan hissi mucizelerin kuvvet ve faydasi
genel degildir. Yani bu tiir mucizelerin kuvvet ve faydasi onlar
miisahede edenlerle smurlidir. Insanlarin  dinden faydalanmasi,
harikalara/mucizelere sarilmasiyla degil, siinnetullaha, siiregelen ve
makul kanunlara sarilmasiyla miimkiindiir.” Elmalili'nin bu anlayisgi,
Klasik Islam Modernizmi'nin “mucizeler devri sona ermistir, hissi
mucizelerin reel olarak giiniimiizde karsilig1 yoktur. Hz. Peygamberin
en biiylik mucizesi Kur'an'dir”® seklinde Ozetlenebilecek mucize
telakkisiyle ortiismektedir.

Sonu¢

Modern c¢agda Miisliimanlarin yasadigr dini, siyasi, ilmi,
ekonomik, hukuki, sosyal, kiiltiirel ve benzeri problemlere ig
dinamikleri harekete gecirerek ¢oziim arayisinda olan Klasik Islam
Modernizmi, 1slahatgi karakteriyle Islam aleminde oldugu kadar
tilkemiz alim, aydin ve miitefekkirleri {izerinde de etkili olmustur.
Elmalili Hamdi Yazir bunlardan biri belki de Cumhuriyetle birlikte en
onemlisidir. I¢ dinamikleri harekete gecirmekten maksat, kisaca: Kur’an
ve sahih sitinnete doniis, Kur’an’in hidayet yoniiniin 6ncelenmesi, dini
mirasin yeniden yorumlanmasi ile bid’at ve hurafelerin terkine tekabiil
eder.

Elmalili Hamdi, siyasi ve yazar kimligiyle, Osmanli ve
Cumbhuriyet Tiirkiyesi Islamcilarmin ilmiye smifindan bir alimdir.

85 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 459.

86 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi” 397.

87 Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 1: 267.

8  Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 1: 314-315.
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Osmanlinin son doénemlerine damgasmi vuran sistem tartismalar:
icerisinde modern bir yonetim tarzi olan Megrutiyetten yana bir tavir
sergilemistir. Onun bu tavrini, Mesrutiyeti, [slam’mn mesveret/sira
prensibi ile bir nevi Ortiigtiirerek Islami bir kimlige biiriindiirme
cabalarindan anlamak miimkiindiir.

Elmalili, belirgin bir sekilde II. Mesrutiyet donemi itibariyle
Mesrutiyeti savunmasinin disinda giincel bir¢ok konuda modern bir
Islam yorumcusu olarak karsimiza ¢ikar. Onun, s6z konusu donemde,
gecmis dinl miiktesebati sorgulama; yeni ¢0ziim Onerileri getirerek
zaman zaman bunlari gz ardi etme egilimi, onu, Klasik Islam
Modernizmi ile ayru ¢izgiye getiren hususlardan biridir. Giinliik sosyal,
hukuki, kiiltiirel, ahlaki, ekonomik vb. meselelerin hallinde Kur’an’in
rehberligine bagvurma yontem ve gayreti, isin diger bir yontidiir.

Elmalili, Cumhuriyet doneminde, siyaseten dislanmis hatta istiklal
mahkemesinde idamla yargilanmis olmasina ragmen, ilmi yoniine
itimat edilen bir miifessir olarak karsimiza cikar. Ciinkii o, yeni devlet
tarafindan  Tirkge bir tefsir yazmakla  gorevlendirilmistir.
Miitefekkirimiz, “Hak Dini Kur’an Dili” isimli bu tefsirini, basta saltanat
ve hilafetin kaldirilmasi olmak {izere yapilan bircok inkilabin akabinde
yazmistir. Haliyle sartlarin degismesine bagli olarak Elmalili'nin fikir ve
diisiincelerinde de birtakim degisiklikler meydana gelmesi tabiidir.

Elmalili, s6z konusu tefsiri temel alindiginda -“somut olarak
geleneksel tefsir cizgisinde yapisal bir degisiklige gidemedigi, buna
mukabil icinde bulundugu siyasi sartlar ve Bati felsefesinin baskisi
karsisinda klasizm ile modernizm arasinda sikisip kaldig1” seklindeki
degerlendirmede oldugu gibi- bazen klasik, bazen de modern
yaklagimlar sergiledigi goriilmektedir. Onun Modern bir Islam
yorumcusu oldugunu anlamak igin, kanaatimizce tefsiriyle birlikte
verdigi derslere, yaptig gevirilere, yazdig1 makale ve kitaplara bir biitiin
halinde bakmak gerekir.

Elmalil;, ilmi mevzular;; Hz. Musa'nin asasi 6rnekliginde oldugu
gibi bazi kissa ve hadiseleri sebep sonug iligkisi igerisinde illiyet
prensibiyle agiklamistir. Buna ragmen o, isin aslii tahrif ederek
fiitursuzca yapilan degerlendirmeleri elestirmistir. Elmalili'ya gore
nasslar smurhdir. Ummetin  agmazlarini  halletme yolu ictihaddan
gecmektedir. Fikhin 6niinii acacak en énemli miiessese ictihaddir. Islam
terakkiye mani olmak s0yle dursun, insanligin mutluluk ve terakkisinin
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garantisidir. Terakkiye mani olan Miisliimanlarin zayif din
telakkileridir. Batimin degerlerinden degil, ilminden faydalanmak
gerekir. Bat1 felsefesini okuyup anlamak, onlara kars: fikren silahlanmak
demektir. Islam’in diger dinlere kars iistiinliigii, vaz® ettigi kardeslik
duygusu; ¢agimiz insaninin akil erdiremeyecegi seviyedeki demokrasi
anlayisy; -diger dinlerde oldugunun aksine- avamin hissiyatina dayali
bir din olmamas1 ve diistince 6zgiirliigiinii garanti etmesi gibi artilari
sebebiyledir. Islam’da tevekkiil helal, ittikal haramdir. Miisliimanlarda
ilim ve fenni devre dis1 birakacak higbir itikat yoktur. Ilim ve Islam asla
¢atismaz. Buna mukabil bilimler insanli$in yararina da zararina da
kullanilabilir. Burada sorumluluk ilimde degil, onu amacindan saptiran
insandadr.

Elmalili’da -modern c¢agda daha belirgin hale gelen bir tefsir
yontemi olarak- ilm1 tefsir 6nemli bir yer tutar. Buna mukabil o, tefsirini
tamamen ilmi tefsire indirgemez. Tefsirinin mukaddimesinde:
“Zamanimizi alakadar eden ultm-u fiinina, hikemiyyata miiteallik
hayli bahislere tesadiif edilir” derken tefsirinin, ge¢mis tefsirlere kiyasla
ve onlardan bir alamet-i farikasi olarak ilmi tefsir Ozelligine isaret
etmektedir. Elmalili'ya gore Kur’an’da ilme temas eden ayetlerin
bulunmasi onun i’caz yonlerinden biridir.

Son yiizyillda Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde telif edilen tefsirlerde
daha cok “Ictimal Tefsir” formati egemendir. Bu dénemde birgok
miifessir ve Kur’an arastirmacisi, kissalar, Hz. Adem’in yaratilisy; iskan
ettigi cennet; Allah’in meleklerle diyalogu; tevessiil; sefaat; nesh;
teaddiid-ii zevcat; Isa’nin (as) niizulii; isrd ve mirac; kadmin sahitligi ve
benzeri konularda, -geleneksel siinni tefsir geleneginden kismen
ayrilarak- Klasik Isloam Modernizminin tefsir gelenegi ve Kur'an
yorumlariyla ortiisen bir yaklagim ortaya koymustur.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 259-295



294 | R. ERSOZ / Klasik islAm Modernizmi’nin Kur’an Yorumlarina Etkisi: Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir Ornegi

Kaynakca

Abduh, Muhammed. el-Islim ve'n-Nasrdniyye. Beyrut: Daru’l-Hadase,
1988.

Ali Haydar Efendi, Hoca Emin Efendizade. Diireru’l-Hiikkdm Serhu
Mecelleti’l-Ahkdm. Trc. Rasit Giindogdu - Osman Erdem. 4 Cilt.
[stanbul: Osmanli Yaymevi, ts.

Albayrak, Halis. “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayis1”.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu. 152-168. Ankara:
TDV Yayinlari, 1993.

Azimli, Mehmet. “Fil Hadisesi Hakkinda Bazi Miulahazalar”. Hikmet
Yurdu Dergisi 1/2 (2008): 45-55.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usillii. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1983.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Tarihi. 2 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1988.

Caliskan, Ismail. “Elmalili Hamdi Yazir M. Abduh’a Neden Kizd1? -Bir
Yorumun ve Bir Elestirinin Anatomisi-”. Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu. Ed. Ahmet Ogke - Rifat Atay. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yaynlari, 2015.

Demirci, Muhsin. Tefsir Tarihi. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2008.

Ebti Davud, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Siinen.
Nsr. Muhammed Fuat Abdiilbaki. 5 Cilt. Istanbul: Daru Sahn{in ve
Cagr1 Yaynlari, 1992.

Erdogan, Mehmet. “Ictihad”. Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii. 226.
[stanbul: Ensar Nesgriyat, 2016.

Ersoz, Resul. Yol Ayrumindaki Selefilik Klasik Islam Modernizmi'nin Kur'én
Algist. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019.

Fazlur Rahman. Isldm. Trc. Mehmet Dag - Mehmet Aydin. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016.

Giirkan, Menderes, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in ilmi Kisiligi ve Fikih
[imindeki Yerine Bir Bakis”. Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi. 6
(2005): 211-232.

Guiven, Mustafa, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir
Anlayisindaki Modernlik Unsurlar1 ve Bu Baglamda Muhammed
Abduh’a Yénelttigi Elestiriler -Fil Stiresi Ornegi-”. EKEV Akademi
Dergisi. 19/61 (2015): 141-170.

Amasya Tlahiyat Dergisi, 13 (Aralik 2019): 259-295



R. ERSOZ / The Influence of Classical Islamic Modernism on the Qur’an Comments: The Example
of Elmalili Muhammed Hamdi Yazir | 295

Hammer, Joseph Freiherr von. Biiyiik Osmanli Tarihi. Trc. Mehmet Ata -
Vecdi Biiriin - Refik Ozdek. 10 Cilt. Istanbul: Ucdal Hikmet
Nesriyat, 1992.

Hali, Emin. et-Tefsir: Medlimu Hayatihi ve Menhecihi’l-Yevm. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnani, 1992.

Iscan, Mehmet Zeki. Muhammed Abduh’un Dini ve Siydsi Goriisleri.
Istanbul: Kitap Yaymevi, 2014.

Kara, Ismail. “Ug Devir, U¢ Elmalilhi Hamdi”. Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Sempozyumu. Ed. Ahmet Ogke - Rifat Atay. 21-35. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2015.

Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib. el-Ahkimu’s-
Sultaniyye wve’l-Vildyatii’d-Diniyye. Thk. Ahmed Miibarek el-
Bagdadi. Kuveyt: Mektebetii Dari Ibn Kuteybe, 1989.

Oge, Ali. “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsirinde Kiraatlerin
Kullanim1”. Necmettin Erbakan Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi
34/34 (2012): 51-82.

Oztiirk, Hayrettin. “Hamidiiddin el-Ferahi'nin Tefsir Metodu ve Fil
Stresi Yorumu”. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2
(2009): 123-146.

Resid Riza, Muhammed. Tefsiru’l-Mendr. 12 Cilt. Kahire: Daru’l-Menar,
1947.

Resid Rizd, Muhammed. el-Vahyu'l-Muhammedi. Beyrut: Miiessesetii
Izzi’din-Din, 1406h.

Sabbag, Muhammed Liitfi. Lemahdt fi Ulimi’l-Kur’dn. Beyrut: el-
Mektebetii’l-islamsi, 1990.

Taberd, Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli. Camiu’l-Beyin
an Te'vili Ayi’l-Kur’an. 26 Cilt. Kahire: Daru Hicr, 2001.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Elmalili Muhammed Hamdi”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11: 57-62. Ankara: TDV Yayinlari, 1995.

Yazir, Elmalili Hamdi. Hak Dini Kur'dn Dili. 3. Baski. 9 Cilt. istanbul:
Nebioglu Basimevi, 1968.

Yazir, Elmalili Hamdi. Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler. Haz. A.
Ciineyd Koksal - Murat Kaya. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013.
Zehebi, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve'l-Miifessiriin. 3 Cilt. Kahire:

Mektebetii Vehbe, ts.

Amasya Theology Journal, 13 (December 2019): 259-295



