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Ozet

Masallar, Tiirk kiiltiiriintin en eski devirlerine kadar uzanan, kiiltiirel kodlarimizi
ve millf degerlerimizi diinden bugiine tasiyan bir gelenegin mahsuliidiir. Toplumun
yasam bigimi, gelenek ve gorenekleri, téresi, ahlak algisi, inang sistemi, séz varligi,
hayal diinyasi, mizah anlayisi gibi bircok konuda ipucu verir. Cocukluk déneminden
itibaren ahlaki ve toplumsal degerlerin kazandirilmas: suretiyle bireyin egitimi,
bireyin egitilmesi dolayisiyla da toplumun egitimine hizmet eden bir fonksiyona
sahiptir. Biitiin bu islevlere katkida bulunurken bir yandan da dinleyenleri diis ile
gercek arasindaki fantastik bir dlemde yolculuga c¢ikaran masallar, gerek
cocuklarin gerekse yetiskinlerin diinyasinda biiyiik bir kiymete haizdir. Masal
atmosferini fantastik bir boyuta tasiyan unsurlarin basinda gelen devler, mitik
diistincenin  masallarda hayat bulmus sekilleridir. Tiirk diinyast halk
anlatmalarindan daha ¢ok masallarda ve destanlarda yer alan “dev tipi”,
kahramanin erginlenme stirecinde ¢ogunlukla diisman bir tip olarak kahramanin
miicadele ettigi olagantistii bir glictiir. Ancak dev tipi biitiintiyle olumsuz bir é6zellik
gostermez. Bu c¢alismada oncelikle dev tipinin kékeni, devlerin gériintiisii,
anlatilardaki fonksiyonuyla ilgili bilgi verilecek, ardindan bugiine dek pek
deginilmemis olan “iyi huylu devler”, Tiirk diinyast masallarindan verilen
orneklerle incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Masal, Mit, Olagantiistii, Dev, Motif.

GOOD-NATURED GIANTS IN TURKISH WORLD TALES AND
THEIR FUNCTIONS

Abstract

Fairy tales are the product of a tradition that dates back to the earliest periods of
Turkish culture carrying our cultural codes and national values from past to
present. It hints at many things such as the way of life, traditions and customs of
society, tradition, perception of morality, belief system, presence of words,
imagination, and sense of humor. Fairy tales have the function of educating the
individuals by making them gain moral and social values since childhood and
therefore the education of the society. While contributing to all these functions,
fairy tales, which take listeners on a fantastic journey between dream and reality,
are of great value in the world of both children and adults. Giants, which are the
leading elements that carry the fairy tale atmosphere to a fantastic dimension, are
the shapes of mythical thought that have come to life in fairy tales. The “giant type”
which takes place in the tales and epics rather than the folk narratives of the
Turkish world is an extraordinary force in which the hero struggles as a hostile
type in the hero’s maturation process. However, the giant type does not show a
completely negative feature. In our article, first the origin of the giant type, the
appearance of giants, the function of the narratives will be given information
about, then the “good-natured giants" which have not been mentioned until today,
will be examined with examples from the tales of the Turkish world.
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Giris

Tiirk halk anlati geleneginin 6énemli bir halkasini olusturan masallar; eski devirlerin
irfanini, kolektif bilincte gegcmisten bugiline aktarilan diinya ve evren tasarimini, gordigi
diisleri, ahlaki normlariny, iyi ve kotli algisini, yasam bi¢imini ve Tiirk medeniyetine 6zgii
pek ¢cok emareyi bugiine aksettiren bir 6zelliktedir. Masallarin anlam diinyasinda énemli
bir yere sahip masal motiflerinden biri olan “dev motifi” masal kahramanin “koéti huylu
devler” ile miicadelesi iizerinden insanoglunun korkularini, yasam seriiveninde
karsilastiglr giicliikleri ve kendini asma c¢abasini gosterir. Bununla birlikte masal
kahramanlarinin olaganiistii yardimcilart olarak karsimiza c¢ikan “iyi huylu devler” de
dikkatle incelenmesi gereken bir noktada durmaktadir. Giinay’a goére Hizir, dervis, peri ve
devler masallarin olaganiistii yardimcilaridir, masal kahramaninin iyi bir kul olmasi
durumunda ona yardimci olmakta aksi takdirde olumsuz karakterleri cezalandirmakta
yahut onlarla hic ilgilenmemektedirler (2011: 680). Bu diisiince dogrultusunda masal
kahramaninin iyi bir akibete ulasmasina katkida bulunan yardimci dev, ayni zamanda
kahramanin iyi bir insan olusunun anlatidaki ispat1 gibidir.

Masalda kahramanin canina kasteden bir devin alt edilmesi kimi zaman bir baska devin
yardimiyla gerceklesmektedir. Bu baglamda 6zellikle masal ve destan diinyasinda dev
tipinin dikotomik 6zellik gosterdigi sdylenebilir. Gordon Marshall dikotomiyi “yalnizca iki
kategorisi olan degiskenler” olarak tanimlar (Tiirkmen, 2011: 12). Adem Balkaya kozmik
anlatilarda “dikotomi” kavraminin nedenselligini insanoglunun “izah etme”, “sinirlama”,
“tamamlama”, “devam ettirme” ihtiyaciyla aciklamistir. Kdinati tanitip izah ederken onu
ziddiyla agiklayarak, varligin ne oldugunun anlasilmasi icin ne olmadiginin ortaya
koyulmasi suretiyle ikili ve zit bir temellendirme yolu secilebilir. Antagonizmadan (tezat)
faydalanilarak kavramlar sinirlandirilabilir. Sicak sogugun, karanlik aydinhigin, koti iyinin
sinirlarin1 ¢izme yoluyla a¢iklamaya olanak saglamaktadir (2012: 991-993). Tiirk masal
anlat1 gelenegi goz Oniinde bulunduruldugunda yasanilan cografyaya bagh olarak
degismeksizin kotii huylu devlerin kotiiliik vasfi belirginlestirilirken bunun masala dahil
edilen iyi huylu bir dev yoluyla gerceklestirilebildigi goriilmektedir. Zira bu ¢ift kutupluluk
tipolojik baglamda koéti huylu dev tipinin daha korkulasi ve fantastik bir figiir olarak 6n
plana ¢ikmasina, ayni zamanda insanoglunun miicadelesinin biyiikligiiniin sembolik bir
bicimde ifade edilmesine katki saglar.

Halk anlatilarinda “dev tipi’ne iliskin ¢alismalar bulunmakla birlikte devlerin daha ¢ok
kahramanin miicadelesinde “diisman tip” olma yonii lizerinde durulmus, “iyi huylu devler”
yeterince ele alinmamistir. Yapacagimiz incelemede “iyi huylu devler” Tiirk Diinyasi
masallariyla sinirlandirilmis bir bicimde ortaya koyulacak ve iyi huylu dev tipinin var
olusunun nedenselligi arastirilacaktir. Ayrica “dev” sozcligiiniin anlami ve kokeni
incelenecek, mitik karakter tasiyan devlerin tipolojik 6zellikleri belirlenerek “iyi huylu
devler”in Tiirk diinyas: masallarinda gosterdigi benzerlik ve farkliliklar 6rneklerle analiz
edilecektir. Tiirk diinyas1 masallarinda “iyi huylu devler” Uygur, Kazak, Kirgiz, Gagavuz,
Kosova, Hakas, Kazan Tatari, Kirim Tatari, Ozbek, Bagkurt, Tiirkmen, Horasan, Saha
(Yakut), Altay ve Anadolu sahasi masallarinda goriilen 6rnekleriyle karsilastirmali bir
sekilde incelenecek, o sahaya 6zgii olan hususlar tespit edilecektir.

1. Masallarda Devler ve Ozellikleri

Dev kavrami Tiirk mitolojisinde “delbegen”, “yelbegen” yahut “celbegen” sodzciigiiyle
karsilanir (inayet, 2010: 56). Saha (Yakut) Tiirklerinde dev tipi, “mogus” adini tasir
(Duranli, 2010: 135). Diger Tiirk lehcelerinde bazi soyleyis farklariyla; Azerbaycan
Tirkleri “div”, Baskurt Tirkleri “iblis, gifrit”, Kazak Turkleri “dav”, Kirgiz Tirkleri “da”,
Tatar Tiirkleri “diyi, iblis, gifrit”, Tirkmen Turkleri “dov” seklinde ifade etmektedir
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(Karsilastirmali Tiirk Lehceleri Sozligii, 2010: 168). Karacay-Malkarlarin Nart
anlatilarinda “emegen”, dev tipine takabiil eder (Ozdemir, 2019: 63).

Eski Uygur sozliiglinde “dev” sozciiglinlin “divini” olarak yazildigi, “ilahe, tanr1” anlamini
karsiladigy; Sanskritge’de de “tanr1” anlamina geldigi bilinmektedir. Bu bilgilerden
hareketle devlerin biitlinliyle kotii glic degil, ilahi yonleri de olan varliklar oldugu
diisiiniilebilir (inayet, 2010: 57). V.Propp masalin toplumun sosyokiiltiirel evrimiyle
iligkili olarak dogan ve gelisen inanglarla ortaya ¢iktigini belirtirken o6rf ve adetlerle din
arasinda ya da din ile masal arasinda dogal bir iliskinin var olma ihtimalinin giiclii
oldugunu ortaya koyar. Dine bagh olan inanislarla, dinden bagimsiz aliskanliklar kimi
zaman Kkaybolur ve muhtevasi masal halini alir (Yiicel, 1998: 41-42). Devler bu
diislincelerin  1518inda  mitolojik  nitelige sahip anlati kahramanlar1 olarak
degerlendirilebilir. Beydili dev motifinin kaynagini su sozlerle agiklar “Dev motifinin, isik,
glines ve atesle ilgili oldugu diistintiliirdii. Eski inanislarda, giinesin tutulmasini devlere
baglarlardl. Hikdyelerde, devin gelisi séyle anlatilmistir: Once gék giirlemesi, yildirim
cakmasi, yerin titremesi ve asagi inen kara bulutun icinden koca bir dev kadinin ¢ikmast. Bu
karakterle, gtinese diisman olan doga olaylari arasinda bir baghlik diisiiniilmiistiir.” (Beydili,
2015: 168). Insanoglunun eski caglarda olumsuz etkisinde kaginmak durumunda kaldig
riizgar, yagmur, simsek gibi olumsuz hava olaylarim1 korkung¢ dis goriintsleriyle tasvir
ettigi devlere atfetmesi bu mitik doénemlerden kalan evren telakkisiyle iliskilidir.
Inceledigimiz Akkurt isimli Tatar sihir masalinda bu durum séyle anlatilir: Dort oglu ve
giizel bir hanimi olan padisah iyi atlarina iyi arabalar kosumlayarak gittigi ¢6lde konaklar.
Cadirinda uyudugu sirada siddetli bir riizgar ¢adirini alip gétiiriir. O sirada havada bir dev
peyda olup padisahin haniminmi koynundan alip gider (Karagéz, 2016: 117). Tirk
diinyasinda devlerin hava olaylariyla iliskilendirilmesi tasavvurunun diger bir 6rnegi Kulal
Eke isimli Ozbek masalidir. Masal kahramani olan Kulal Eke ¢émlekcilik yapan yoksul
biriyken devler padisahinin kendisine verdigi bir heybe altin ile zengin olur. Memleketinde
dondikten bir middet sonra zenginliginin sirrin1 6grenen aggozlii ve merhametsiz bir
adamin zorlamasiyla altinlar elde etmek icin devler iilkesine yola ¢ikarlar. Devler tlkesine
ulastiklarinda bir ¢inar agacina c¢ikip beklemeye koyulurlar. Ardindan bir giriiltiiyle
gokytizl kararir, kirk dev ugarak gelir ve yere konar (Baydemir, 2004: 844-846). Devlerin
hava olaylariyla birlikte diisiiniildiigiine iliskin diger bir 6rnek de Horasan Tiirklerinin
Oglan ve Dev masalinda goriliir. Fakir bir oglan, ¢calismak tlzere yola ¢ikar. Colde rast
geldigi yash bir adamin yaninda bir y1l calisarak karsilifinda bir ceviz alir. Yash adam,
oglana veda ederken cevizi yolda kirmamasini tembihler ancak oglan tembihe uymaz.
Yolda kirdig1 cevizin icinden bir siirii hayvan, davar ve inek ¢ikar. Oglan cevizin iginden
cikan hayvanlar yeniden igine yerlestirip memleketine gotiirmek icin Allah’a seslenirken
bir dev gelir ve oglana derdini sorar. Dev, cevizin icinden c¢ikan her seyi geri
yerlestirecegini sOyler ancak memleketine gittiginde evlenmemesini sart kosar. Oglan
memleketine dondiigiinde cevizi kirar, varlikli biri olarak yasamaya baslar fakat babasinin
1srarina dayanamadigl icin s6zlinii tutmaz ve evlenmeye karar verir. Diigiiniin ilk gecesi
hava kararir, dev ortaya ¢ikar ve oglanin pesine diiser (Tulu, 2009: 34-35).

Eski caglardan bugiline uzanan stirecte diinyay1 anlamlandirma bi¢imi degisime ugramis
ancak bu diislincenin bir tasavvuru olan devler énemli bir masal kahramani olmaya devam
etmistir. Devler, cogunlukla 7 baslh olarak tasvir edilmekle birlikte Tiirk anlat1 geleneginde
“3, 9, 12 basli dev”ler de mevcuttur. Anormal boy ve biiyiikliiklere sahip olan, istediginde
her tiirlii dona girebilen bir varlik olarak devler, Tiirk destanlarinda seytanla da
karistirilmistir. Radloff, devlerin Altay Tiirk masallarinda “yelbegen” olarak ifade edilen,
insan bicimine sahip olup insan eti yiyen, ¢ok biiyiik siyah ve sar1 renkli goriintiileriyle
tasavvur edilen varliklar oldugundan séz eder (Ogel, 2010: 564-565). Tirk halk
anlatilarinda devlerin renklerine gore adlandirildigi ve bu adlandirmalarin renk
sembolizmine iliskin anlamsal ve psikolojik deger tasidig1 goriilmektedir. Kara, sari, kizil,
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mavi (gok rengi) ve beyaz renkleriyle betimlenen devlerin en giiclii ve maglup edilmesi zor
olanlar1 kara devlerken en zayiflar1 beyaz renklileridir. Kara devden sonra zayiflik
bakimindan sirasiyla sari, kizil ve mavi devler gelir (Ozdemir, 2019: 408). Devlerle ilgili
tasvirler Tiirk boylar arasinda cesitlilik géstermektedir. isankul’a gére devlerin goriintii
itibariyle iki basli, dort basl, boynuzlu ve tiiyli sekilde tasvir edilmesi; alev piiskiirtme,
kus sekline girme, kasirga cikarma gibi eylemleri gerceklestirebilmesi gibi sebeplerle
kokenleri yirtict hayvan yahut ejderhaya atfedilebilir. Yani ejderha, devin ilk
goriintliisiidiir. Bir baska deyisle devler, ejderhalarin insan gériiniimiine biiriinmiis seklidir
(inayet, 2010: 56). Beydili, devlerin viicutlarinin seytani demonlarla benzer sekilde
tiiylerle kapli oldugundan, bu tiiylerinse anlatilarda sihirli bir nesne olarak karsimiza
ciktifindan bahseder (2015: 170). Anadolu sahasi masallarinda devler, bir dudagi yerde,
bir dudag1 gokte olarak betimlenir (Sakaoglu, 2002: 196). Azerbaycan ve bazi Tirk
topluluklarinin destanlarinda devler boynuzlu goériintiileriyle tasvir edilir, bu boynuz
sayisinin ¢oklugu devin giiciiniin gostergesidir. Halk anlatilarinin énemli figiirleri olan
devler, bliyiik oranda erkek olarak diistiniilmiistiir. Disi devler ise bir memesi sag
omuzunda, bir memesi sol omzunda yahut dizlerine kadar uzanan memelerinin
gorintisiiyle tasavvur edilmistir (Sarpkaya, 2018: 57-66).

Devlerin yasadiklari mekanlar kimi zaman ev, kosk, konak, saray gibi yapilarla ifade
edilmistir. Bahce ve tarlalar ise devlerin miilkiyetine sahip olmalari dolayisiyla tarim
yaptiklari alanlar olarak belirtilmistir. Bu mekanlar disinda dag, orman, su kaynaklar1 ve
magaralar devlerin yasam alanlaridir (Sarpkaya, 2010: 69-70). Magaralar, hem devlere
yasam alani olan hem de icerisinde bulunan bir kuyu araciligiyla yeraltina inilen bir gecit
olarak karsimiza ¢ikar (Inayet, 2010: 58). Kimi zaman da devlerin yasadig1 yerler “Devler
Ulkesi” ya da Kafdag gibi hayali mekanlardir (Sarpkaya, 2010: 71).

Devlerin masallarda evlenmeleri, ¢ocuk sahibi olmalari ve aile hayatlar1 dolayisiyla
insanlar gibi yasadiklar1 anlatiir (Giinay, 1983: 100). Onlar1 insanlardan ayiran
eylemlerinin basinda insanoglunun kokusunu kolayca almalari ve insan eti yemeleri
(yamyamlik) gelir (Boratav, 1969: 158-159). Gozleri acik bir sekilde uyuyan devler, gozleri
kapaliyken uyaniktir (Sakaoglu, 2002: 196). Sekil degistirme ve sihir giiciine sahip olan
devler istedikleri kisileri bir hayvan ya da nesneye dontstiirebilir, kendileri de insan yahut
hayvan sekline biiriinebilir (Giinay, 1983: 100). Devlerin cani genellikle; gen¢ kalma,
6limstzliik ve giivenlik gibi sebeplerle kendi bedenleri disinda ulasilmasi zor mekan ve
nesnelerde gizlenmektedir. Ilk kez James Frazer tarafindan kullanilmis bir kavram olan
“dis ruh”, ruhun hayvanlarin (kuslar, siiriingenler, su ve deniz hayvanlari vb.) bedeninde,
agaclar ve bitkilerde, cansiz varlik ve nesnelerde (¢ekmece, sandik, sise, torba vb. kapali
kaplar) bulunmasi yoluyla korunmasi anlamina gelir. Bu nedenle devlerin 6lduriilmesi icin
ruhunun saklandig yer, nesne yahut varligin bulunup ilk olarak onun ortadan kaldirilmasi
gerekir (Duymaz, 2008). Masallarda devlerin ruhunun baska bir yerde korunmasi
diistincesi, eski Tiirk inan¢larindan “animizm”in bir tezahiirii olarak da goriilebilir (Sever,
2003: 162). Animizme gore insanoglu; dis cevreye ait hayvanlar, bitkiler, kayalar, daglar,
irmaklar, yildizlar gibi tim varliklarin bir ruhu olduguna inanmistir. Animistik diistincenin
bir diger yonii de insan viicudunun bir parg¢asi, onun ruhundan da bir parga tasimaktadir.
Yani ruh bedene yahut bedenin kimi béliimlerine baghdir (Artun, 2008: 88-89). Bu
baglamda devlerin ruhlarinin bedenlerinin uzaginda bir yerde saklanmasi ya da devlerin
bedenlerinden kopardiklari bir tiiy vasitasiyla kahramanin basinin sikistigindan haberdar
olmalari eski Tirk inan¢larindan animizmin bir sonucu olarak da degerlendirilebilir.

Devlerin 6ldiiriilmesi de olaganiistii bir sekilde gerceklesir. Masal kahramani tarafindan
etkisiz hale getirilmek istenen devler bir kili¢ darbesiyle 6ldiriilebilen, ikinci darbe
vuruldugu takdirde yeniden canlanan varliklardir (Sakaoglu, 2002: 198). Devlerin diger
bir 6zelligi ise masal kahramaninin kurnazlig1 ve zekasi ile alt edilebilmeleridir (Sarpkaya,
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2010: 74). Kahraman, devin kaba kuvvetine zekasiyla karsi koyar ve igerisinde bulundugu
zor durumdan bu sekilde kurtulur.

Sanskrit¢e’de “tanr1” anlamina gelen “dev” sozciigiiniin, ortiilii bir sekilde devlerin ilahi
giiclinil isaret ettigini Tiirk diinyasi masallarinda agik bir sekilde gormek miimkiindiir.
Eygeli Batir isimli Tatar masalinda cadinin elsiz bir insani yutup ¢ikardiginda ellerinin var
olmasi, kor birini yutup ¢ikardiginda o kisinin korliigiiniin tedavi olmasi, kanini emerek
hasta ettigi kiz1 yutup cikardiginda kizin saglikli haline geri donmesi (Karagoz, 2016: 190-
200) cadinin sifa vermesi yoniiyle yaratici ve ilahe olarak goriildiigiiniin isareti sayilabilir.
Bedel Batir adli Ozbek masalinda ise Bedel Batir, Yalmagiz' yakalar, hizmetine alir ve
kanini emdigi kizi aslina dondiirmesini ister. Yalmagiz kiz1 ¢cignemeden yutup ¢ikardiginda
kiz eski haline déner. Kolsuzu yutup kollu sekilde c¢ikarir. Bedel Batir ise agabeylerinin
tuzagina diiserek kaybettigi ayaklarinin iyilesmesi icin Yalmagiz’'in kendisini yutmasini,
cikarmazsa arkadaslarinin yash kadini kiyma gibi dogramalarini sdyleyerek onlar1 uyarir.
Yalmaguz Bedel Batir'n geri ¢cikarmayinca kiyma gibi dogranir, Bedel Batir da boylece
ayaklarina kavusur (Baydemir, 2004: 687-693).

Dev tipinin can verme yoniiyle tanrisalligi Tiirk topluluklarinda farkl adlandirmalarla yer
alan ortak mitolojik tip ile ifadesini bulmaktadir; isimleri degisse de fonksiyon bakimindan
Mitolojik Ana durumundaki “Ak Emegen”, “Celbegen”, “Emegelci”, “Emegender”, “Eneke”,
“Emegen”, “Dev Karis1”, “Kempir” tipi olduk¢a dikkat c¢ekici bir figlirdiir. Altay-Sayan
halklarinda Ak Emegen, 6liilerin iizerinden ii¢ defa atlayarak diriltebilme 6zelligi olan bir
bakire kiz olarak betimlenir. Yakut masallarinda gokyiiziinden, bulutlarin arasindan gelen
Mitolojik Ana 6lmiis olan masal kahramaninin {izerinden ii¢ defa atlamak suretiyle ona can
verir. Yahut 6liimciil bir bicimde yaralanmis olan masal kahramanina gogsiinii emzirerek
yarasina deva olur. Tuvalarda Yer Ana’'nin demonik bir 6zellige biiriinmesiyle olusmus bir
tip olan “Celbegen”, hem 6ldiirme hem de yutup c¢ikararak diriltme 6zelligine sahiptir.
Tuvalarin bir baska mitolojik varlig1 “Emegel¢i (nine)” veya “Emegelci-dzayagi (yaratici
nine)” biciminde adlandirilmakta olup Emegel¢i'nin yaratici giice malikken bu giiciinii Gok
Tanrr'ya biraktigina inanilmaktadir. Nitekim kabile ongonu halini almis olan Emegelci,
cocugu olmayan ya da 6lmiis olan Tuvalilarin ¢ocuk diledigi bir varliktir. Karagay-Balkar
Tiirkleri arasinda “Emegen” memelerinin birini bir omzuna, digerini 6biir omzuna atmis
keci otlatan bir kadin olarak tasvir edilir. Bircok anlatmada tek gozli bir yaratik
gorinimiindedir. Karsilastigl insanlar1 yemesi yoniiyle yamyam o6zelligi vurgulanan
“Emegen”, doganin kontrolsiiz giiciinii simgeleyen demonik bir varliga doéniismiis; Yer
Ana’'nin degisime ugramis bir gorintisidir. Anadolu ve Azerbaycan masallarinda iri
memeleri olan, bir memesi bir omuzunda digeri de 6bilir omuzunda olan “Dev Karis1”,
demonik bir varlik olarak olumsuz bir tipe doénlsmistir. Dev Karis1i ve Emegen
anlatmalarda hem olumlu hem olumsuz yo6niiyle yer bulur, Orta Asya masallarinda
“Kempir” olarak adlandirilir (Bayat, 2007: 26-28). Tiirk topluluklar1 arasinda baslangicta
Mitolojik Ana olarak yaratma giiciline sahipken daha sonra demonik bir varlik halini almis
olan bu masal tipi, mitolojinin anlatmalarda korunmus bir sembolii olarak yasamaya
devam etmektedir. Destan ve masallarda ¢ogu zaman kahramanin miicadelesinin odag:
olan, insaniisti bir giicle ve zeka ile tistesinden gelinebilen devler ¢alismada “kotii huylu
dev” olarak kategorize edilmekle birlikte; kahramanin erginlenme siirecinde yardimci
konumda olan devler ise “iyi huylu devler” seklinde adlandirilmistir.

Masallarin mitik kahramanlari olan devler, her zaman miicadele edilen olaganiistii bir gii¢
degildir. Devlerin kimi zaman da kahramanin miicadelesinin olumlu bir akibete ulasmasi
slirecine yardimci olan Hizir roliini tstlendikleri goriiliir. Umay Giinay’a gére masallarin
temel felsefesi dogrultusunda kahramanin karsilastig1 zorluklarin etkisiyle cile gekmeden,
hiiner géstermeden, kendini kanitlamadan basar1 ve mutlu bir akibete ermesi imkanlar
dahilinde degildir. Masal diinyasinda soylu, zengin, fakir tiim statiiler esitlenmekte, kisinin
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mutluluga erisme cabasi ve emegine bagli olarak degismektedir. Diger yandan masallarda
olaganiisti yardimcilar (Hizir, dervis, peri, dev vb.), hayvanlar ve nesneler yalnizca
kahramanin iyi bir insan olmasi durumunda onun yardimina kosar. Bunun tersine
olumsuz karakterler masal sonunda cezalandirilacaktir (Giinay, 2011: 680). incelenen
masallarda da kahramanin seriiveninde onu destekleyen bir olaganiistii yardimci roliine
sahip olan “iyi huylu devler” Tiirk diinyast masallardan 6rneklerle alt basliklar halinde
incelenecektir.

2. Ilyi Huylu Devlerin Masallardaki Fonksiyonlar:
2.1. Kahramanin Dev Tarafindan Evlat Edinilmesi:

Masal diinyasinda disi devlerin erkek devlere kiyasla daha merhametli oldugu goriiliir.
Masal kahramanina yardimci olan erkek devlerin gorildiigii 6rnekler az degilse de
kahramanin dostu olan devlerin 6nce disi devler oldugu, onlarin araciligiyla da erkek
devlerin kahramana yardimda bulundugunu séylemek miimkiindiir. (Giinay, 1983: 101).
Bu durum Tiirk diinyasi masallarinda farklilik arz etmemekle beraber, devin memesinden
emerek onun evladi olma motifi inceledigimiz sahalar igerisinde Anadolu sahasina has bir
ozellik gostermektedir.

Giimiishane-Bayburt masallarindan /nsan Yiyen Kiz masalinda kahramanin dev tarafindan
evlat edinildigini gormek miimkiindiir. Bir kadin komsusunun kocasina géz koyar, kadinin
oglunu kandirarak annesini kuyuya attirip adamla kendisi evlenir ve bir kiz ¢ocugu
diinyaya getirir. Kiz ahirdaki hayvanlari birer birer yemeye baslayinca agabeyi durumu
anlayarak babasina acar ancak babasi ona inanmaz. Bunun iizerine besledikleri arslan ve
kaplani alip evden ayrilir. Yolda koyun otlatan bir dev karisina rastlar, devin istegi ile
onunla gémlek degistirerek evladi olur. Kahramani evlat edinen bu disi devin goézleri, bir
baska dev tarafindan ¢alinir. Oglan, annesinin gozlerini arslan ve kaplanin yardimiyla geri
getirir; onu iyilestirir (Sakaoglu, 2002: 358-362). Denizli’de anlatilan bir masalda ise dev
tarafindan evlat edinilme farkl sekilde ortaya koyulur. Karisi 6len bir adam yeniden
evlenirken esi ona cocuklarin1 daga terk etmesini sart kosar. Adam g¢ocuklarini daga
birakip ¢am agacina can asar, ¢an asili oldugu siirece odun kesecegini soyleyerek
cocuklarin1 kandirir. Cocuklar aksam olunca terk edildiklerini anlayarak yola diiser,
duman tiiten bir yere varirlar. Sirt1 dontk olan dev karisinin memesinden emince dev
onlara zarar vermez ve cocuklardan kendi basina bakmalarini ister. Cocuklar devin
basindaki biiylik bit ve pireleri gordiikleri halde ona basinda altinlar oldugunu séylerler.
Bunun tizerine dev de ¢ocuklara oradan bir kara bir ak cay gececegini, ak cay gecerken
kendisine haber vermelerini soyler ve ¢ocuklar1 o ¢ayin suyuna daldirip ¢ikarir, boylece
cocuklarin her yeri altin olur (Arslan, 2008: 296-297).

Taseli masallarindan Padisah’in U¢ Kizi masalinda padisah tahta gectiginde 151k yakma
yasagl ilan eder, yasaga uyulup uyulmadigin1 gérmek icin tebdili kiyafet gezerken isik
yanan bir evin penceresinin altinda, kendisinden oOnceki padisahin {i¢ kizinin
konusmalarina sahit olur. En biiylik kiz padisah kendisi ile evlenirse ona bir tabur askerin
oturabilecegi biiyiikliikte bir hali dokuyacagini, ortanca kiz bir alaya yetecek kadar yemek
pisirecegini, en kii¢iik kiz ise saglar1 y1ldiz gibi parlayan kiz ve oglan ¢cocugu doguracagini
soyler. Padisah ti¢ padisah kizin1 da kendine es olarak alir. Biiytlik kizin dokudugu haliy1 da
ortanca kizin yaptifi yemegi de begenmez, en kiiciik esi hamileyken sefere gider.
Padisahin oglu ve kiz1 diinyaya gelir fakat biiyiik esleri ¢ocuklar1 alip yerlerine kedi ve
kopek yavrusu birakarak onlar1 daga terk eder. Cocuklar, bir dev ve devin karisi tarafindan
insanoglu olduklar: kendilerine bildirilmeden biiyiitiiliir. On on iki yaslarina geldiklerinde
hakikati 6grenen cocuklar, devlerin yanindan ayrilip padisahin sehrine gelirler. Oglan
padisahin kacan tazisini tutar, kendisinin de ava gelmesi kosuluyla serbest birakacagini
soyleyince padisahla birlikte ava ¢ikmaya baslar. Teyzeleri, kabahatleri ortaya ¢ikmasin
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diye oglan1 déniilmesi zor yollara génderir. Once ucan ati1 almak sonra da Diinya Giizeli'ni
bulup evlenmek icin yola diisen oglan, kendisini biiyliten devlerin yardimiyla sag salim
geri doner ve kizla evlenir (Alptekin, 2002: 241-247).

Yukaricukurova masallarindan Nar Adli Kiz’'da annesi 6liince babasi yeniden evlenen kiz,
iivey annesiyle anlasamayinca evden kagip 1s1k gordiiglii yone gider. Vardig1 yer bir dev
karisinin evidir; is islemekte olan iki ii¢ kiz, eve gelince insan kokusu alan devin zarar
vermemesi kosuluyla kiz1 ona gosterirler ve orada kalmasi i¢in izin alirlar. Diger yandan
tiivey annesinin ¢irkin kizi, aya kendisinin glizel olup olmadigini sordugunda devin
evindeki Nar'in daha giizel oldugu yanitim alir. Kizinin kiskangligindan dolayi iivey anne
cercici kiiginda devin evine gelip Nar’1 giildiirtir, bogazina sihirli boncuk atar. Kiz o6liir
ancak dev, kizimi goémdirmem deyip kavran istline sarar. O koyiin padisahi kavran
lizerinde mevta olarak gezen kizi goriir, gommek lizere yikatirken bir ¢ocuk, Nar’in
bogazindaki boncugu cikarir ve bdylece kiz uyanir (Simsek, 2001: 159-163).

Masal anasi Kezban Karako¢’'un repertuvarindan Ah Koymaz, dev tarafindan evlat
edinmenin mevcut oldugu bir baska Anadolu masahdir. Padisah, stirekli kiz
dogurduklarindan dolayi1 otuz dokuz esinin goziinii oydurup zindana hapseder. Kirkinci esi
erkek cocuk dogurur, adint Ah Koymaz verirler. Padisah, penceresinin 6niinden her giin
gecen peri kizini yakalayip onunla evlenir, sonrasinda Ah Koymaz'in annesinin de
gozlerini oydurup zindana attirir. Uvey annesi Ah Koymaz'1 istemedigi i¢cin hasta oldugunu
soyleyip hastaliginin sifasinin dev siitii oldugu bahanesiyle dev siitli almaya gonderir. Ah
Koymaz devin memesinden emince evlathigi olur, dev ona zarar vermez. Peri iivey
annesinin ikinci istegi her tiirli yiyecegi var eden sofray1 da devlerin yardimiyla elde eder,
tclincl istegiyse cadinin evindeki aynadir. Ah Koymaz hileyle cadinin goézlerini oyar,
padisahin gozlerini oydurdugu kadinlarin ve annesinin gozlerini cadidan geri alir ve lvey
annesi olan periyi 6ldiiriir (Gultekin, 2019: 218-226).

Usak’'tan derlemis oldugumuz Miiskiil Ali masalinda hem devlerin dostlugunu hem de
diismanligini gérmek miimkiindiir. Bir kiz kendi gonliine gore oglan yapar, adini1 Miiskiil
Ali koyar. Hasbahce’'de gezerken bir dev karisi tarafindan kagirilan Miiskiil Ali'yi bulmak
icin babasinin iznini alir ve yola diiser. Demir carik giyip, demir asayla giderken bir
memesi sag omzunda bir memesi sol omzunda ¢ikrik ¢eken dev karisina rastlar,
memesinden emince dev karisi o kizi evladi, devin ogullar1 da kardesleri kabul ederler.
Yedi devlere karsi uyararak altindan ig verip yolcu ederler. Kiz bir zaman yol gittikten
sonra bir memesi sag omzunda bir memesi sol omzunda ekmek yapmakta olan dev
karisinin memesinden emer, onun da evladi olur. Kiz yeniden yola ¢cikarken dev karisi ona
altin kirmanla altin top verir; oglani kagiran dev karisinin evine varir. O ev ayni zamanda
padisahin evidir. Burada hindi giitmeye baslayan kiz, at bakicisinin yardimiyla Migkiil
Ali'yi bulur ve atlara binip Miigkul Ali'yle birlikte oradan kacarlar (Bahadur, 2017: 187-
189).

Dev Adamin Oolu isimli Gagavuz masalinda kahramani evlat edinen bu kez erkek devdir.
Oksiiz bir cocuk, zengin bir cobanin yaminda c¢alismaya baslar. Koyunlar1 otlatirken
uyuyakalan ¢oban, siiriiyli kaybeder. Yolda rastladig1 topal canavar, koyunlari kendilerinin
yediklerini ancak ¢obanin oglanin siiriiyi kaybettigi zannederek kendisini suglayacagini
soyler ve geri donmemesini tembihler. Oglan yoluna devam eder, bir cesme basinda
karsilastig1 dev adamin istegiyle onun evlathig olur. Devin ciftliginde temizlik yapar, koyun
otlatip peynir yapar ve onunla yasamaya baslar (Uckun, 2003).

2.2. Devin Karisinin veya Akrabalarinin Yardima:

Devin karisinin, kizinin yahut akrabalarinin yardimiyla devi alt etme Tiirk diinyasi
masallarinin ¢okea rastlanan bir motifidir. Kazan Tatar masallarindan Dev Molla’da devin,
kizinin kahramana yardimiyla etkisiz hale getirildigi goriiliir. Dul bir kadin kocasinin
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vasiyeti dolayisiyla oglunu mektebe yazdirmak iizere koyden kasabaya giderken yolda dev
bir molla ile karsilasir. Dev, oglan1 kendisinin okutacagini, bir yil sonra gelip almasini
soyler. Ug y1l gegmesine karsin kadin oglunu almaya gelmeyince oglan geri déonmek ister.
Molla, okuttugu on sekiz kizdan biriyle evlenebilecegini soyleyince oglan, Dev Molla’nin
kiziyla evlenmek ister. Molla; kizlar1 6énce gilivercine sonra koyuna donfistiiriir, oglan her
seferinde kizin da yardimiyla Molla'nin kizini seger. Oglanla kiz, evlendikten sonra da hile
yapmays1 siirdiiren Dev Molla’yla bas edemeyince hamurdan heykel yapip yataga yatirir ve
ondan kacarlar (Giiltekin, 2013: 731-737).

Kizinin yardimiyla devi 6ldiirme ve devin kiziyla evlenmenin goriildiigii bir diger masal da
Kirim Tatar sahasina ait Padisahin Oglu masahdir. Padisahin iki oglu, babasinin uyarisina
ragmen av bulmak icin glin batimi1 yoniine gider. Rastladiklar1 kér kuyuya inen kiigiik
oglan, kuyuda giizel bir kiz goriir. Kiz, altin tepsi icinde altin renkli tavsan1 giimiis renkli
taziya kovalatip bununla eglenmektedir. Kahraman, kuyudaki iki farkli odada asili iki
adamdan kendilerini bir ejderhanin esir ettigini 6grenir ve adamlar1 kurtarir. Oglan,
karsisina ¢ikan giivercinden ejderhanin tilsiminin, ejderhanin kizinin saginda oldugunu
Ogrenir. Kiz kendisiyle evlenmesi kosulunu kabul ederse oglana babasinin tilsimini
verecegini belirtir. Giivercin ise oglana, kuvvet veren cesmeden su icerse batir olacagin
soyler. Oglan o sudan icerek yedi bash ejderhanin alt1 basim1 keser ve ejderhay: 6ldiirir
(Bakirci, 2010: 408-414).

Devin kizinin yardimiyla devden kurtulma Kazan Tatar masali olan Ihtiyar Balik¢r’da
karsimiza ¢ikar. Su icmek tlzere egilen yasli adami sakalindan yakalayan dev, diinyada
olmayan seyi getirmesi sartiyla adami serbest birakir. Yash adamdan gerceklestirilmesi
imkansiz isteklerde bulunan devin amaci, kahramani oldirmektir. Adam devin tiim
sartlarini devin kizinin yardimiyla yerine getirerek ondan kurtulur (Giiltekin, 2013: 362).

2.3.Devlerin Kilavuzlugu ve Yoldashgi:

Devlerin dostlugu kimi zaman da kahramanin seriiveninde dogru yolu se¢mesi i¢in ona
kilavuzluk etmek seklinde goriiliir. Kahramanin akibetini olumlu yone tasiyan bu
olaganiistli yardim, masalin yalnizca iyi karakterleri icin gecerlidir.

Hezim ile Cadi adl Uygur masalinda kahramana yardim eden yine disi devlerdir. Dul bir
kadinin oglu olan Hezim, altin ustasinin ¢iragi olur. Ustasi giiniin birinde Hezim'i bir daga
gotiirerek buzagl derisinin i¢ine koyar, dev kuslarin gelip kendisini dagin zirvesine
cikardiginda tiim degerli taslar asagi atmasini tembihler. Hezim sdyleneni yapmasina
ragmen ustasl tarafindan daga terk edilir. Insanogluna zarar vermeyen devler olan Dev
Peri ve Dev Kigiizat'in bagina gelen oglan, onlar tarafindan kardes edinilir. Kizlar
babalarini ziyarete giderken Hezim’i bagdaki kirk birinci evin kapisini agmamasi
konusunda uyarirlar. Tembihe uymayan Hezim, iceride giivercin donunda gelip goélde
ylzen devler padisahinin kizi Perizatt gorerek asik olur. Olanlari Dev Peri ve Dev
Kiiglizat'a anlattiginda onlarin yardimiyla Perizat'n giivercin donunu elde eder ve
Perizat'la evlenir (Yalginkaya, 2018: 1467-1480).

Almis Batir adh Ozbek masalinda, yillarca cocugu olmayan kar1 kocanin ogullar1 Almis
Batir, iinli bir batir olur. Padisah, Almis Batir't saraya alir fakat bu durumdan hosnut
olmayan vezir, padisahin iyi gormeyen gozlerinin sifas1 oldugunu soyleyerek oglani Giden
Gelmez iilkesine Biilbiiligdya'y1 getirmek tzere yollar. Yash bir kadin Almis Batir’a
Biilbiiligdya'y1 nasil yakalayacagini 6greterek yanina igne, tarak ve ayna verir ve oglu olan
devlerle birlikte onu Kafdagi'na gonderir. Almis Batir, Biilbiiligdya’y1 padisaha getirirken
kusun sahibi Yelmavuz pesine takilir ancak oglan bu sihirli nesneleri kullanarak ondan
kurtulur. Yash kadinin yanina déndiiglinde kadin, Almis Batir'1 ucan atiyla memleketine
gonderir (Baydemir, 2004: 791-798).
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Cilangay adl Tatar masalinda ise yardim hem erkek hem de disi devlerden gelir. ihtiyar bir
adamla kadinin 6miirlerinin son zamaninda yilan goriiniimiinde bir ogullar1 diinyaya gelir.
Yilan, babasina kendisi icin padisahin kizin isteyip s6z keserek déonmesini soyler. Adam,
padisahin huzuruna ¢iktifinda padisah duyduklarindan dolay1 gazaba gelir ve ihtiyari
kilicla dogratir. Yilan, babasinin bedenini birlestirip ona can vererek ertesi giin yine
padisah kizini isteyince baska caresi kalmayan padisah, kizini evlendirir. Diiglinden sonra
kizin yalvarmasiyla oglan, yilan kabugundan ¢ikip yakisikli bir delikanliya doniistir. Kiza
kabugunu vererek kaybetmemesini aksi takdirde bir cift demir ayakkab: eskitene kadar
kendisini bulamayacagini soyler. Kiz, kabugunu yanlislikla suya diisiiriince oglan ortadan
kaybolur. Demir ayakkabilar1 giyip yola ¢ikan padisah kizi yolda rastladigi ihtiyar kadinin
kocasi olan alt1 bagh dev perisi, agabeyi dokuz bash dev perisi ve diger agabeyi on iki bash
dev perisinin yardimiyla Cilangay’1 ates denizinden kurtarir (Karagoz, 2016: 226-228).

Hakas masallarindan Isik Isikoglu Hakan masalinda dev, kahramana yol gosterici bir
ozelliktedir. Isikoglu Hakan, dogdugu glinden itibaren kaybolacagini bildigi icin kizim
kimseye g6stermeden biiytitiir. Kiz, dis diinyay1 gérmek istedigini s6yleyince nébetgilerle
birlikte disar1 ¢ikmasina izin verir ancak biiyiik bir kasirga, kizi siiriikleyerek gotiirir.
Hakan’in askeri Protofey Bascavusoglu ve askerler, bir tarafi glimiis diger tarafi altindan
bir gemiyle kiz1 aramaya ¢ikar. Erzaklar bittiginde ormanda dokuz inegin bulundugu bir
evde konaklarlar. Protofey Bascavusoglu, her giin gelerek yemeklerini alan Cilbigen'’i
sarhos edip basini keser ve ortadan kaldirir. Derya Isikkizi'ni da o evde bulurlar. Kiz
gemiye bindiklerinde yiiziigiinii evde unuttugunu soyleyince Protofey Bascavusoglu eve
doner. Yiuiziigl alip deniz kenarina geldiginde gemi gitmistir, o da ormana gider. Rastladig1
Bliyiicii Hakan'in usagi olur; onun yasakladigl bir ambarin kapisini aginca biiyticti, usaklik
stiresini bir yil uzatir. ikinci y1l da yasaklanan ambara girince orada gérdiigii yaratik,
biiylicliniin atlarindan hangisini istemesi gerektigini sdyler ve iilkesine gitmesi i¢in ona yol
gosterir (Uysal, 2014: 208-228).

Kazan-Tatar masallarindan Dutan Batir'da kirk erkek kardes, kendilerine es bulmak tizere
yola cikarlar. Her tiir meyvenin oldugu bir ormanda duraklayip karinlarini doyurur ve
uyuyakalirlar. Bu sirada alninda tek gozii olan kocakar1 Calmaviz gelip tiim kardesleri
yutar, iclerinden yalnizca Dutan Batir kurtulur. Celmaviz, Dutan Batir'a okyanusun
ortasindaki padisahin kizi Konikey’i kendisine getirirse kardeslerinin kurtulacagini séyler.
Dutan Konikey’i bulmak i¢in ¢ciktig1 yolculuk siirecinde ¢ok iyi isiten birine, iyi bir avciya,
cok hizli kosan Yelayak’a, kuslara hiilkmeden bir adama, devler koytindeki degirmenci
dev’e rastlar. Hepsi de Dutan’a katilarak miicadelesine ortak olur; Konikey’in memleketine
gittiginde padisah, halkini kurtarmak icin kizini diisman padisahina vermistir. Dutan,
Koénikey’i kurtarip geri dondiiglinde kizi Celmaviz’a vermekten vazgecer. Yelayak
yardimiyla da Celmaviz’1 6ldiriir (Giltekin, 2013: 634-649). Goruldiigi tzere Celmavuz
karsisinda Dutan Batir’a yoldas olan dev, onun Celmaviz’dan kurtulmasi i¢cin 6nemli bir rol
ustlenmektedir.

Tirkmen sahasinda anlatilan Avci masalinda attif1 ok bosuna gitmeyen bir avci her av
dontsi av etini paylastig tilki, kurt ve dev ile dost olur. Avci, padisahin zulmiine ugrayip
kacarken sirayla tilki, kurt ve devle karsilasir. Tilkinin Onerisiyle hep beraber kurdun
yuvasinda yasamaya baslarlar. Avci her giin av doniisi yuvaya av etleriyle doner. Tilki,
kurt ve dev 6nce avci icin padisahin hazinesini ¢alarlar, ardindan avciy1 evlendirmek ister
ve bunun tzerine padisahin kizini kacirirlar. Padisah, ordusuyla avcinin {izerine geldiginde
tepeye cikan dev biitiin arkadaslarini cagirarak padisahin ordusunu maglup eder
(Gok¢imen, 2000: 95-97).

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2019/14



Yeliz BAHADUR

2.4. Devlerin Biiyiilii Bir Nesne Vermesi yahut Sihir Ogretmesi:

Masallarin sihir ve biiyili giiciine sahip kahramanlar1 olan devler, bu 6zellikleri sayesinde
olaylarin seyrini degistirerek iistiin giic konumuna gecebilmektedir. “Sihir, biiyi, fal ve
remil devlerin 6z varolusu dogrultusunda, ¢cogu zaman karanlik bir amaca hizmet eden
uygulamalardir. Kolektif muhayyile mitolojik ve sembolik verilerden beslenerek bu
uygulamalart kadim bilgi ile bulusturmugs ve devlerle iliskilendirmigstir.” (Ozdemir, 2019:
293). Calisma kapsaminda inceledigimiz “iyi huylu devler”in sihir ve biiyiiyli kahramanin
akibetine olumlu etkide bulunacak sekilde kullandig1 gériilmektedir. Kahraman, hayati
tehlike durumunda devin verdigi biiyiilii nesne vasitasiyla devi yardimina ¢agirarak yahut
o nesneleri dogrudan kendisi kullanarak miiskiil durumlari asar.

Uygur sahasindan Ejderha Yigit masalinda giindiizleri ejderha olup geceleri yakisikli bir
yigide doniisen Samavi Ejderha, padisahi saraymi viran etmekle tehdit ederek kiziyla
evlenir. Kiz, ejderha postunu yakinca yigit ak giivercin olup kacar. Kiz, oglandan gelen
haber iizerine demir carik ve demir asa giyip onu aramaya ¢iktiginda devler diyarina gelir.
En kiiciik devin 6grettigi sihirle Samavi Ejderha’y1 hapis oldugu altin kafesten cikarip iki
disi dev kardesten kacirir (Yalginkaya, 2018: 1437-1443).

Diger bir Uygur masali olan Zirek, devlerin verdigi sihirli sa¢ teliyle zor durumlardan
kurtulan Zirek ile ilgilidir. Zirek ve iki agabeyi annelerinin kér olan gézlerinin devasini
ararken karsilastigl kocakar1 kiligindaki Yedi Bash Yelmavuz'un tuzagina diiser. Dana ve
Tadan Hasbahge’ye girip Yelmavuz'a esir olurken Zirek Yelmavuz'un yedi basim kesip
bahgenin bekgisi olan iki devi serbest birakir. Devler basi sikisinca yakmak iizere ona bir
tutam sag verir. Zirek, Yelmavuz tarafindan harap edilmis olan Sehr-i Haber’e padisah olur.
Annesi ve agabeylerinin eslerini oraya getirmesi icin devlerin sagini yakar. Annesinin
gozlerini iyilestiren Zirek, riiyasinda gordiigi Diyar sehri melikesi Dilsuz’a asik olup sehre
gittiginde melikenin ejderha tarafindan kagirildigini 6grenir. Zirek, melikenin esir oldugu
yuksek daga ¢ikamayinca devlerin verdigi saglar1 yakar ve dagin zirvesine ulasir; orada
ejderhay1 yener ve melikeye kavusur (Yalginkaya, 2018: 1848-1860).

Biilbiilgoya isimli Uygur masalinda kahramana sag tellerini verip ona yardim eden disi bir
devdir. Ug kardes, padisah babalarinin riiyasinda gordiigii olaganiistii kus Biilbiilgoya'y1
aramak tizere yola ¢ikip li¢ ¢atalli bir yol agzinda birbirinden ayrilir. En kiiciik kardes bir
bostanda dinlenirken riiyasina giren aksakalli, devler padisahinin iki kizinin giivercin
donunda su kenarina geldiginde kiyafetlerini ¢alarak sihirli yiiziikleri karsihiginda
kiyafetleri geri vermesini tembihler. Sihirli ytiziikleri elde eden oglan, bagdaki aslan ve
kaplanlardan zarar gormez. Devler padisahinin kiiciik kiz1 oglan1 bagda gortp asik olur;
Biilbiilgoya’y1 almasina yardim eder ve bir tutam sag verip yolcu eder. Agabeyleri kusu alip
erkek kardeslerini uyudugu sirada kuyuya atar. Kervancilar tarafindan kuyudan ¢ikarilan
oglan, dev kizin sa¢ini yakar ve kiz gelip onu padisaha gotiiriir (Yalcinkaya, 2018: 1388-
1400).

Pashi Kili¢ adli Tebriz masalinda bir padisah ii¢ oglundan en biiyligiinii yanina g¢agirip
savasmaya gittigi her yere ata yadigan kilic1 gétiirmesini vasiyet eder. Padisahin biiyiik ve
ortanca oglu vasiyete uymayarak savastiklari bir pehlivan tarafindan 6ldiiriiliir. Padisahin
kiiciik oglu Hasan ise pash kili¢ ile kirk giin savastiktan sonra pehlivani yere vurur ve
basligini ¢ikarinca savastigi kisinin diinyalar giizeli bir kiz oldugunu goriir. Kiz, Frengistan
padisahinin kizi oldugunu, kendisiyle evlenmek isterse pesinden gelmesini sdyleyince
oglan yola diiser, bir siire sonra ayagina aga¢ battigl icin aglayan bir dev gorerek ona
yardim eder. Dev, oglanla kardes olup kardesi beyaz ve boz devin yanina goéttriir. Boz dev,
Hasan’a basi sikistiginda yakmasi igin bir tiiylinii verir. Oglan da hangerini deve birakip
basina bir is gelirse hangerden kan damlayacagini séyleyerek yola ¢ikip Frengistan’a varir.
Padisah kizi taliplerinden gonliiniin istedigine elma atip onu es segecektir, Hasan’a elma
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atarak onunla evlenir. Durumdan memnun olmayan padisah, bir biliyliciden Hasan’in
gliciiniin kilictan geldigini 6grenerek pash kilic1 ¢aldirinca Hasan baygin diiser ve zindana
atilir. Devler, hancerden kan damladigini goriip Hasan’in zor durumda oldugunu anlayarak
pash kilict bulup Hasan’t zindandan kurtarirlar (Sarpkaya, 2019: 16-30). Devlerin verdigi
sihirli nesneler masal kahramaninin gii¢ durumlardan kurtulmasini saglayan bir
fonksiyona sahiptir. Devler kendi tiiyleri yahut sihirli bir nesne vasitasiyla masal
kahramanina goriinmez bir zirh saglamakta, bu nesne araciligiyla kahramanlarin diistiigii
gilic durumdan haberdar olmaktadir.

2.5. Devlerin Kahramani Oliimden Kurtarmasi:

Kimi masallarda da devler, kahramanin yasamini tehdit eden kotiliikten koruyarak canini
kurtarir. Gagavuz masallarindan Biiiicti Padisaa Hem Dev Oolu masalinda dev oglu,
padisahin kizini Tepegdz'den kurtarir. Dev oglu, padisahin kiziyla evlenmek isteyince
babasindan dev o6kiizleri Sakar ve Cakal1 arabaya kosup padisahin huzuruna oyle
cikmasini ister. Padisah kizin1 vermek istemedigi i¢cin 6nce demir tarlasina bugday ekip
ekmek yapmas1 ve tun¢ cayirinda tiziim yetistirip sarap hazirlamasini sart kosar. En
sonunda da altindan bir képrii yapmasi kosuluyla kizin1 ona verecegini soyler. Dev tiim
sartlar1 yerine getirince padisah, kizin1 dev ogluna vermek zorunda kalir (Uckun, 2003).
Anlasilacag1 iizere Tiirk diinyasi masallarinda devlerin dostluguyla birlikte devlerle
evlenme de rastlanan bir durumdur. Insanlar gibi evlere ve ailelere sahip olan, toprag
isleyen, insanlara komsu olan devler kimi zaman da masal kahramanina es olabilmektedir.

Hiiner Ogrenen Cocuk adli Ozbek masalinda yoksul anne ve baba evlerini ii¢ bin altina
satar, ogullarinin hiiner 6grenmesi icin bin altin verip Bagdat'a medreseye gonderirler,
oglan molla olur. ikinci yil bin altinla Sam’a gider, saz ¢almay1 6grenir; {igiincii yil ise bin
altinla gidip satrang 6grenmis olarak doner. Evine dondiigiinde babasi tarafindan zengin
bir adama is¢i olarak verilir. Adam su ¢ikarmasi icin oglani kuyuya indirdiginde ¢ok
miktarda altin bulunca altinlara ortak olmasin diye oglan1 kuyuda 6liime terk eder. Oglan
kuyunun altindaki devin evine gider. Oliim désegindeki dev, oglanin saz calmasiyla
iyilesince oglanin iyiligine karsilik olarak onu yeryiiziine ¢ikarip zengin adamin yanina
gotiiriir (Baydemir, 2004: 141-149). Diger bir Ozbek masall olan Kulal Eke'de ise
comlekcilik yapan yoksul kahraman Kulal Eke, evinin ge¢imini zor sagladig1 icin karisi
tarafindan evden kovulur. Olmeye karar verip kendini irmaga atan kahraman, goziinii
actifinda basinda kusa benzeyen dev bir yaratik bulur. Kus suretine girmis olan devler
padisahi, Kulal Eke’yi irmak i¢cindeki adaciga ¢ikarip hayatini kurtarmistir. Devler padisahi,
basta devler iilkesine gotiiriip etini kebap yapmay1 diisiindiigii Kulal Eke’ye bir heybe altin
ile kendi tiiylerinden verir, bas1 sikistiginda bu tiyleri yakip kendisini ¢agirmasini
tembihler ve memleketine gotiriir (Baydemir, 843-846). Kulal Eke masalinda devler
padisahinin hayvan suretinde olmasi, hazinelere sahip olmasi, devler iilkesinde yasamasi
dolayisiyla devlerin genel 6zelliklerini yansittig1 goriilmektedir. Baslangicta yamyam olma
yOniine isaret edilen devler padisahinin, devam eden siire¢te kahramanin canini kurtarip
sihirli tlyilini vererek onu bir anlamda koruma altina almis olmasi ise devlerin
diismanken dost konumuna gegebildigini gostermektedir.

Devin yardimiyla 6liimden kurtulmanin goriildiigii anlatmalardan olan Uygur Destani1 Emir
Géroglu’'nda dev tipi detayh bir tasvirle aktarilmaktadir. Burnu ocak bacasina benzeyen
“Gol Pehlivan”in burun deliklerinden tandirdan g¢ikan duman gibi duman g¢ikmasi,
bacaklarinin at yahut deve ayaklarina benzemesi, altmis batman golgesi olan bir agaci
kokii ile birlikte yerden koparabilecek giicte olmasi yoniiyle devlere has fiziksel 6zellikleri
yansittigl goriilmektedir. Gol Pehlivan, Emir Goéroglu'nun oglu Bey Havaz'in yardim
istegiyle Goroglu'nun yardimina kosar. Zenciler sahiyla savasmakta olan ve artik
yaslanmis olan Goroglu'nun savasta galip gelmesini saglar (Mehmet, 2011: 271-277).
Bahtli Kel adli Ozbek masalinda devlerin yardimi, kahramam padisahin daragacindan
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kurtarir. Bir devin sihir yaparak kuru kafa icinde alikoydugu Kunduz Peri, devin sihrini
Ogrenerek kendisini esaretten kurtaran Kel ile evlenir. Ancak Kel'in karisinin giizelligini
duyan padisah, onu gerceklestirilmesi giic islerle sinayarak cellatlara canini aldirma
planlar1 kurar. Kel, Kunduz Peri’nin yardimiyla 6nce padisahin istedigi ayi siitlinli getirir.
Ardindan padisah, Kel’den Kafdagi'ndaki periler padisahi Giilikahkah Peri’nin altin sedirini
ister. Kunduz Peri, Giilikahkah Peri'nin kardesidir. Periler padisahi, Kunduz Peri'nin kocasi
olan Kel'i kurtarmak icin altin sedirini padisaha gondermeyi kabul eder. Giilikahkah
Peri’'nin hizmetindeki iki devin altin sediri padisahin bagina gotiirmeyi kabul etmesi
tizerine Kel'in can1 bagislanir (Fedakar, 2011: 373-377). Tiirk diinyas1 masallarinda “iyi
huylu devler” masal kahramaninin seriivenine onu evlat edinerek, kilavuzluk ya da
yoldashik yaparak, sihirli nesne vererek, sihir ogeterek, canimi kurtararak ve baska
sekillerde olumlu katkida bulunmaktadir. Calisma dogrultusunda incelenen sahalardan
Ozbek (Baydemir, 2004), (Fedakar, 2011), Kazan Tatar (Giiltekin, 2013), Kirim Tatar
(Bakirci, 2010), Gagavuz (Ugkun, 2003), Uygur (Yalginkaya, 2018), Hakas (Uysal, 2014),
Tilirkmen (Gokg¢imen, 2000), Anadolu sahasiyla Tebriz masallarinda (Sarpkaya, 2019) “iyi
huylu devler”in kahramanin erginlenmesi yolunda énemli rol oynadig1 tespit edilmigtir.
Kosova (Kuzay Demir, 2019) , Saha-Yakut (Duranl;, 2010), Altay (Dilek, 2007) ve Kirgiz
masallarinda (Karadavut, 2006) ise “iyi huylu devler”e rastlanmamis, devlerin diisman
ozellikleriyle 6n plana ¢iktig1 gorilmiistiir.

Sonug

Masallarin gergekiistii kahramanlar olan devler, gerek gortiniimleri gerekse eylemleri ile
kahramanin miicadele ettigi, yenilmesi gii¢ varliklar olarak goriiltir. Masal kahramani, bu
korkung varliklari zekasi ve cesaretiyle alt ederek kendisini ispatlar, ddeta erginlenme
strecini tamamlar. Ancak Tiirk masal anlati geleneginde devlerin olumlu rollere sahip
oldugu masal sayisinin hi¢ de az olmadig1 goriilmektedir. Kahramanin kendini ispatlama
slirecinde hayatta kalmasina yardim eden ya da basarisina katkida bulunan devlerin Tiirk
diinyasi masallarinda “siitanne dev”, “kahramana kardes olan dev”, “kahramana kilavuz
olan dev”, “kahramana biiyiilii nesne veren dev”, “kahramana sifa olan dev”, “sihir 6greten
dev”, “6liimden kurtaran dev” gibi rolleri oldugu tespit edilmistir. incelenen sahalardan
Ozbek, Kazan Tatar, Kirim Tatar, Gagavuz, Uygur, Hakas, Tiirkmen, Anadolu sahasi ve
Tebriz masallarinda devlerin daha ¢ok “iyi huylu devler’ken Kosova, Saha-Yakut, Altay,
Kirgiz masallarinda “kétii huylu devler” olma yonleriyle 6n plana ¢iktig1 s6ylenebilir.

Tiirk diinyasi masallarinda kimi zaman Mitolojik Ana olma vasfin1 devam ettirirken kimi
zaman da demonik karaktere biirtinmiis disi devlere rastlanmaktadir. Kahramanin, disi
devin memesinden sit emmesiyle devin siitannesi; oglu olan devlerin de bu suretle
kahramanin siitkardesi olmasi 6zellikle Anadolu sahasi masallarinda yaygin olarak
goriilen bir motiftir ancak diger sahalarda bu motife rastlanmamustir. Uygur, Gagavuz,
Kosova, Hakas, Kazan Tatari, Kirim Tatari, Ozbek, Bagkurt, Tiirkmen masallari ile Anadolu
sahasindan 6rnekler incelendiginde disi devlerin erkek devlere nispetle daha merhametli
oldugu gorilmektedir. Zira kahramanin insan yiyen devlerden kurtulmasi cogunlukla,
erkek devin karisinin ve kizinin yardimiyla gerceklesmektedir. Disi devlerin kahramanin
basarisina katkida bulunmasi Mitolojik Ana kaynakli bir tip olmasinin tezahiirii olarak
distinilebilir.

Devlerin yardimiyla mikafatlandirilan kahramanlarin masallardaki rolleri ve vasiflar:
incelendiginde bu mitolojik varliklarin yardimiyla engelleri asan, basariya ulasan
kahramanlarin; kotiilerin zulmiine ugrayan, 6ksiiz, fakir ve miiskil durumlardaki kimseler
oldugu gorillmektedir. Bu kahramanlarin ortak 6zelligi; talihini ¢aba ve becerisiyle
degistirmeye calisan cesur, ¢aliskan, sabirli ve toplumca iyi kabul edilen degerleri tasiyan
kahramanlar olmalaridir.
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Propp’un dine bagh inanislar ve dine baglh olmayan aliskanliklarin yiizyillar siirecinde
kaybolurken, bunlarin muhtevalarinin masala dontstiigli diislincesi; masallarin
gercekiistii kahramanlarindan devlerle ilgili de bir bakis a¢is1 getirmektedir. Devler, devasi
olmayan hastaliklarin sifasini elinde bulundurma, kahramanmi yutup geri cikararak
saghigina kavusturma, yeralti diinyasinda yasama, hava olaylariyla iliskilendirilme,
ejderha kokenli olma gibi mitik 6zellikleriyle yerytziiniin tanrilar1 gibi de diisiiniilmiistiir.
Bunlara ek olarak devlerin masal kahramanlarini hem miikafatlandiran hem de
cezalandiran yonleri tanrisallifin bir isareti olarak goriilebilir. Zira adaleti elinde
bulundurmak ilahi bir vasiftir. Bu baglamda halk muhayyilesinde devlere atfedilen
tanrisallik zamanla kaybolmus ancak hem iyi hem koti huylu devlerin goriiniimleri ve
anlatmalardaki fonksiyonlari vasitasiyla bu tanrisallik sekil degistirerek anlati1 geleneginde
yasamaya devam etmektedir. Eski inanglar ve pratikler ¢ogu zaman giiniimiize somut bir
sekilde tasinmamakla birlikte olaganiistii masal kahramanlar1 olan devlerin kiiltiirel
kodlarimiz1 yiizyillar 6ncesinden bugiine getiren inan¢ numuneleri oldugu ve mitik
karakter tasidigl sOylenebilir. Ayrica Tiirk diinyasinda ortak bir motif olan devlerin
kaynaklarina dair diisiinceler, anlatmalara yansiyan fiziksel tasvirleri, anlatmalardaki
rolleri bakimindan miisterek bir kiiltiirel birikimini yansittig1 goriilmektedir.
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