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AHLAKI COZULME, IDEAL INSAN VE HAYATIN
ANLAMI BAGLAMINDA ATEBETU’L-HAKAYIK
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[slami dénem Tiirk edebiyatinin en o6nemli eserlerinden biri Atebetii’l-
Hakayik'tir. Edip Ahmed’in bu eseri ideal insan tipinin nasil olmasi gerektigi
hakkinda kisa ve 6zli bilgiler vermesinin yaninda bulundugu dénemin dini
hayatini elestirel bir gozle ele almistir. O, ideal insanin sinirlarini bazi degerler
tizerinden belirlemistir. Bu degerler, bilgili olmak, dili korumak, alcak goniillii
olmak, yardimsever-comert olmak, hilm sahibi (sakin, agirbasli) olmak, iyi
arkadas edinmek ve hayatin anlamina vakif olmaktir. Toplumsal diizenin
bozukluguyla ilgili ise sair 6ncelikle vefasizligin iizerinde durmustur. Daha sonra
ise samimiyetsiz dini hayatin belirtilerini inandig1 gibi yasamamalk, iyi insanlarin
suskunlugu, sistemin bozuklugu, adaletsizlik ve diinya malina diiskiinliik olarak
siralamistir. Ayrica sair, ideal insan ve ahlaki yozlasma arasinda gidip gelen
insanin tarihsel seriivenini kader inanci gergevesinde agiklamaya calismistir.
Saire gore birey, her daim ideal insan hedefi dogrultusunda bir hayat yasamaya
calismalidir. Bu hedeften uzaklasmak sadece insanin degil toplumun da ahlaki
bir ¢ikmaza girmesine ve dolayisiyla yozlasmasina neden olabilir. Saire gére bu
durum ac1 bir gergeklik olsa da insanin ve toplumlarinin kagamayacagi tarihsel
kaderdir. Soyle ki; insanin psikolojik zaaflar1 diinyanin gidisatina gére her an
baskin olabilir ve birey ideal insan hedefinden uzaklasabilir.

Anahtar kelimeler: Din psikolojisi, Edip Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, ideal insan,
Ahlaki yozlasma, Hayatin anlami.

L S

MORAL CORRUPTION, IDEAL INDIVIDUAL AND THE MEANING OF LIFE IN
CONTEXT OF ATABETU’L HAKAYIK

Atebetii’l-Hakayik is one of the most important pieces of Turkish Literature in
Islamic period. This piece, whose author is Edip Ahmed, not only addressed the
prominent characteristics of the individual ideal, but also discussed the religious
life of his period by a critical approach. He identified the limits of the individual
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ideal in terms of some values. These values are being knowledgeable, keeping
the language strong; being humble, helpful-generous, and benign; having good
friends, and considering the meaning of life. Regarding the social disorder, first,
he focused on disloyalty. Afterwards, he stated the characteristics of non-
devoted religious life as not performing the principles of the faith, the
speechlessness of good people, the disorder of the political system, injustice, and
being acquisitive. Also, Edip Ahmed aimed to explain the historical adventure of
human being, who goes between being the indivudual ideal and having moral
corruption, withing the context of destiny. According to him, human being should
always make effort to have the aim of becoming the individual ideal. Keeping
away from this aim might cause both the individual and the society to have moral
impasse, and therefore, might make the whole society to have corruption. He
emphasized that this is a home truth situation which is an unevitable destiny of
the individual and the society. Namely, the psychological weeknesses of human
being might dominate on the life course any moment, and the person might move
away from the goal of the individual ideal.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k %

Giris

Islami dénem Tiirk edebiyatinin Kutadgu Bilig’den sonraki en énemli
eserlerinden biri olan Atebetii’l-Hakdyik, Yiiknekli Edip Ahmed tarafindan 12.
Yiizyil'in ilk yarisinda kaleme alinmistir (Giilensoy, 1991, s. 50-51). Bu
donem Tiirk Edebiyati, ayet ve hadisler basta olmak {izere beslendigi
kaynaklar itibariyle biiylik bir degisim ve ddniisiimii icinde barindirir. Bu
baglamda Atebetii’l-Hakdyik'in islam sonras: Tiirk Edebiyati’'nda dogrudan
ayet ve hadis iktibasinin yapildig ilk eser oldugu séylenebilir. Ayrica Islam
sonrasi Tlrklerin dini hayatina dair goriiniimlere Kutadgu Bilig'den sonra bu
eserde rastlamak miimkiindiir.

Eser, bir 6giit ve edep kitab1 oldugu kadar sairin yasamis oldugu c¢aga
duydugu hayal kirikligini ve isyanini gii¢lii bir sekilde dile getirmektedir. Bu
yoniiyle hem bir 6giit hem de bir isyan kitabi olan bu eser, ahlaki tutum ve
davranislan ikili-karsit anlatim {izerinden ele almakta, bdylece dikkat
cekmek istedigi hususlar1 daha vurgulu anlatmay1 amag¢lamaktadir:

“Kim yardimsever ise ona insan de. Yardimseverlik duygusu
tasimayan insan meyvesiz agac gibidir. Meyvesiz agaci kesip odun
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yapmaktan bagka neye yarar?” (Yiikkneki, 2019, s. 2).1

“Yok idim, yarattin; yine yok edip tekrar var edersin; bunu ikrar
ederim” (Yiikneki, 2019, s. 69) diyerek Allah’a 6vgii ile eserine baslayan Edip
Ahmed, hayat karsisinda kendisini yokluk ve varlik ikilemi iizerinden
konumlandirmaya ¢alismaktadir (Ozgelik, 2019, s. 146). Ciinkii insan, diinya
ve icindekilere bir anlam verecekse oncelikle kendi varlik siirlarini, yani
diinyasini anlamlandirmakla ise baslamalidir. Sair, anlamlandirma siirecini
ontolojik bir temelden baslatsa da eserin sonuna dogru bu stirecin, 6zellikle
kader kavrami gercevesinde ele alindig1 goriiliir. Yasamin getirdiklerine
karsi, “Neden bdyle?” sorusu lizerinden cevap bulmaya c¢alisan sair,
umutlarini ve yasadigl hayal kirikliklarini dinin hayata bakisi tizerinden
anlamlandirma yoluna gider.

Atebetii’'l-Hakayik, esas olarak ideal insanin sahip olmasi ve uzak
durmasi gereken Ozellikleri ele alsa da, icinde bulundugu toplumun dini
hayatina yonelik ciddi bir ahlaki elestiri de getirmekte, bu elestiriden
toplumun hemen hemen biitiin kesimleri paylarina diiseni almaktadir:

“Ibadet riya, abid mecaz oldu. Meyhane mahallesi bayindir, mescit

harap oldu. Bilgin uygulamays, zahit takvay1 birakti. Arif dans icat

edip hos sema ediyor. Hakli olana, hakkini kullanma yollari

tikanmistir. Haksiz olana ise biitiin yollar genistir. Halk zengin olan

kimseye yonelip nefislerini ona kul yapiyor ama parasi olmayani
goriince baslarini ¢evirip gozlerini yumarak gecip gidiyorlar...”

(Yiikneki, 2019, s. 101-102)

Bu baglamda sairin, ideal insan olma siirecine yonelik tavsiyeleri ile
samimiyetsiz, gayri ciddi bir dini yasantinin ahlaki problemleri de
beraberinde getirecegine yonelik ikazlari eserin ana temasini olusturur. Sair,
ideal insan ve ahlaki yozlasma ikileminde kivranan bir yasamin anlamini
aramakta ve nihayetinde bu anlami dinin kendisinde (kader) bulmaktadir.

Atebetii'l-Hakdyik, o donemin sosyal hayatini cok canl bir sekilde
tasvir etmektedir. Yapilan nasihatlerin ve bu nasihatler yapilirken duyulan
aci, isyan, umut, umutsuzluk, kabullenme gibi bir takim duygu durumlarinin,
eserdeki kelimelerin ruhuna yansidigi ve “Edip Ahmed de bizim
yasadiklarimizi yasamis!” izlenimini gii¢lii bir sekilde verdigi goriilebilir.

Edip Ahmed’in ideal insani, islam diisiince geleneginde anlamini bulan
yani kendisine Allah tarafindan esyanin isimlerinin 6gretildigi (Kur’an:

1 Siirlerin giiniimiiz diline aktariminda Edip Ahmed Yiikneki, Giiniimiiz Diliyle Atebetii’l
Hakdyik Gergeklerin Esigi, Haz. Yasar Cagbayir, 2. Baski (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2013)
adli eserden yararlanilmistir.
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2/31), bilgi edinme giiciine sahip ve bu konuda Ilahi destek alan (Kur'an:
96/5), sorumluluk sahibi (halife) (Kur'an: 2/30), gelisimsel bir varliktir. Bu
sebeple Islam diisiince geleneginde insan, kutsalin disina ¢ikmayan, onun
icinde gelisen ve olmaya calisan bir varliktir. Oysa Bati diisiince geleneginde
insanligin ilerlemesi Prometheus’in 1s18inda olmaktadir. Tanri’'nin emrine
itaat etmeme, bilgiyi, glicli, 6zglrligl tanrilardan ¢alma, atesin ¢alinmasiyla
sembolize edilir. Bu yoniiyle Prometheus, bagkaldiriy1 ve reddi simgeler
(Ramazan, 2003, s. 269). Hristiyan teolojisi a¢isindan bakildiginda ise ilk
insan diisiisiin semboliidiir; glinahkardir ve gilinahinin kefaretini bile
6deyememistir. Dolayisiyla psikolojik zaaf ve yetenekler baglaminda biitiin
insanlar benzer olsa da Edip Ahmed’in hedefledigi ideal insan ile isyan ettigi
ahlaki yozlasma arasinda gidip gelen insan tipi, anlam ve amag¢ baglaminda
yani ne yapmasi ve bunu yaparken giiclinli nerden almasi noktasinda Bati
diisiince geleneginden farklidir. Insan ne Tanrr'ya baskaldiran ne de
glinahkar olarak yeryiiziine siirtilmis bir varlik degildir. Yasam sertiveni
icerisinde iyi ya da kotli olmasini kendi tercihleri belirleyecektir. Dolayisiyla
Atebetii'l-Hakdyik'ta ele alinmaya ¢alisilan ideal insan ve ahlaki yozlasma
kavramlar Islam diisiince gelenegini yansitmaktadir.

Bu caligma, Tiirk-Islam tarihinde énemli bir yeri olan Atebetii’l
Hakdyik adli eseri, ideal insan ve ahlaki yozlasma baglaminda incelemeyi
konu edinmektedir. Arastirmanin temel problemini, ahlaki yozlasma
cikmazindaki ideal insanin sahip olmasi gereken dzellikler olusturmaktadir.
Arastirmada ideal insan ve ahlaki yozlasma temalari, deger, din, diinya hayati
ve anlam arayisi baglaminda sosyo-psikolojik bir bakis acisiyla ele
alinacaktir.

A. Yontem

Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokiiman
inceleme yontemi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi
hedeflenen olgu ve olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini
kapsamaktadir. Geleneksel olarak dokiiman incelemesi, tarihgilerin,
antropologlarin ve dilbilimcilerin kullandig1 bir yontem olarak bilinir. Oysa
sosyologlar ve psikologlar da dokiiman incelemesini kullanarak 6nemli
kuramlarin gelistirilmesine imza atmislardir (Yildirim & Simsek, 2018, s.
189). Calismanin verilerini degerlendirmek icin ise tematik icerik analizi
yontemi kullanilmistir.  Icerik analizinde temel amag, toplanan verileri
aciklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmaktir. Bu amagla toplanan
verilerin 6nce kavramsallastirilmasi, daha sonra da ortaya ¢ikan kavramlara
gore mantikli bir bigimde diizenlenmesi ve buna gore veriyi aciklayan
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temalarin saptanmasi gerekmektedir. Ciinkii kavramlar arastirmaciyl
temalara gotiirlir ve temalar sayesinde olgular daha iyi diizenlenebilir ve
daha anlasilir hale getirilebilir (Yildirim & Simsek, 2018, s. 242).

B. Bulgular ve Yorumlar

Atebetii'l-Hakdyik'in igerik analizi sonucu ideal insan ve ahlaki
yozlasma olmak tizere iki ana temanin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir. Sair,
ideal insanin 6zlemini ¢ekmekte ve ideal insanin hangi erdemlere sahip
olmasi gerektigi hususunda dgiitlerde bulunmaktadir. islam kimligine sahip
bir toplumun yasadig1 ahlaki yozlasmay1 dnceleri kabullenemeyen sair, daha
sonra bu durumu kader kavrami c¢ergevesinde anlamlandirmaya
calismaktadir. Sair, sanki su durumu anlamis ve kabullenmis goziikmektedir:
“Insan ve diinya hayati bir araya geldiginde bozulma kaginilmazdir. Oyleyse
bu bozulma siirecine karsi sen de bulunmasi gereken erdemlere sikica tutun
ve hayata yonelik anlami aklindan ¢ikarmal...”

Eserde ideal insan ve ahlaki yozlasma temasi altinda yapilmis
kodlamalar Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1. ideal insan ve Ahlaki Yozlasma

IDEAL INSAN AHLAKI YOZLASMA
=  Bilgili olmak = Vefasizlik
=  Dili korumak *  Inandig gibi yagamamak
=  Hayatin anlamina vakif olmak * lyiinsanlarin suskunlugu
= Comertlik-Yardim severlik *  Adaletsizlik
= Algakgonilliliik *  Yonetici kadronun bozuklugu
=  Hilm (sakin, agirbash) =  Diinya malina digkiinliik
* lyiarkadas edinme

1. Atebetii’l-Hakayik’ta ideal insan

Saire gore ideal insan dncelikle bilge insandir. Mutluluga giden yolun
bilgi ile bulunabilecegini sdyleyen sair, “Kemik i¢in ilik ne kadar gerekliyse
insan icin de bilgi o kadar gereklidir” der (Yiikneki, 2019, s. 75).

Bilgili olmak, var olmanin bilincine varmak, varligini siirdiirmek ve
varligini belli etmek i¢in olduk¢a dnemlidir. Ciinkii bilgi sahibinin kendisi
Olse dahi ad1 6lmez. Buradaki var olmak, varligini siirdiirmek ve varlhigini
belli etmek durumlari, gii¢c odakl bir siireci degil deger odakli bir anlayisi
temsil eder. Bilgili insan, varligiyla deger géren veya varligi degerli olan insan
demektir. Bu noktada “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Kur’an:
39/9) sorusu, bilginin degerini 6l¢gmek icin kullanilabilecek birimi ifade eder.
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Sair, “Nice bilgili kadin, bilgi sayesinde erkekten iistiin; nice bilgisiz erkek,
kadindan daha zayif kald1” (Yikneki, 2019, s. 75) diyerek gii¢c ve kuvvet
bakimindan iistiin olan erkegin bilgi s6z konusu oldugunda kadindan daha
zaylf kalabilecegi sonucunu ¢ikartirken, ayetin ifade ettigi bu birimi
kullanmaktadir.

Saire gore bilgili insan, siirekli bilgiyi arar. Bilgi, zihinsel ve sosyal
tatmin saglayan onemli bir motivasyon kaynagidir. Bu durum séyle izah
edilebilir. Kisiligin siibjektif yani olan benlik, “bireyin sadece kendisi
hakkindaki diisiince ve degerlendirmelerinden olusmaz. Ayni zamanda
cevrenin birey hakkindaki goriis ve degerlendirmeleri de bireyin benlik
algisi iizerinde oldukga etkilidir. Birey, cevreden kendisiyle ilgili sikca
soylenen seyleri genellikle benliginin bir parcast olarak gorme
egilimindedir.” (Goka, 2011, s. 19-20). Bu yoniiyle benligin gelisiminde gerek
bireyin kendisinin gerekse sosyal ¢evrenin olumlu ve yapici
degerlendirmeleri olduk¢a 6nemlidir. Bilgi sahibi olmak ise bunu saglamanin
en gliclii yoludur. Clinkii “bilginin degeri bilgi sayesinde anlasildigindan”
(Yikneki, 2019, s. 76), slrekli olarak kendisini degerlendirme siireci
icerisinde bulan benlik, kendi gelisimi icin ihtiyac duydugu motivasyonu hep
bilgide arayacaktir.

Saire gore bilgi, 6lcii ve dengeyi bilmenin de temel anahtaridir. Bilgili
insanin diislincesi ve eylemi uzun oldugundan her ne soylerse ve her ne
eylerse 6nce zamanini hesap eder. Zamani gelmeden s6ze ve ise baslamaz.
Gerektigi kadar soyler ve gerektigi kadar yapar. So6zii ve isi bilinglidir,
bilmedigini s6ylemez ve yapmaz. Aksi halde bu durumun basini derde
sokacagini bilir. “Bilgilinin s6zii 6giit, nasihat ve edepten ibarettir” (Yiikneki,
2019, s. 78). Eylemi pismanlik icermez, ¢linkii onun icin hakikat eylemin
sonucu degil, 6grenme ve anlama siirecinin bizzat kendisidir. Hatta bu oyle
kutsal bir siirectir ki saire gore bilginin siirekli pesinde kosmak “Soysuz icin
bile ayiplanamaz bir soydur” (Yiikneki, 2019, s. 78).

Sair’in bilgi hakkinda belki de en ironik sdzleri “Allah’t bilmek” ile
ilgilidir. Zaten toplumdaki samimiyetsiz ve icten olmayan dini hayata karsi
yogun bir isyan ve 6fke besleyen sair, dini yasayistaki bu ¢arpikligin temel
nedenini “Allah’in bilinmemesi” nde arar. Bunu o kadar igneleyici bir tislupla
anlatir ki ¢cagimiz psikologlarindan E. Fromm’un “Insanin karakteri, kendi
elleriyle kurdugu diinyanin gerektirdigi seylerce yogrulmustur. Insan
kendini bir metaya ve yasamini da karli yatirim igin kullanilacak bir
sermayeye doniistiirmistiir. Eger bunda basarili olursa anlamli bir hayata
sahiptir; degilse bir fiyaskodur. Onun degeri insani nitelikler olan
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sevgisinden ve aklindan ya da sanatsal yeteneklerinden degil, pazarlanabilir
olusundan gelir. Birey, kendi etkinliklerini ya da deneyimledigi tiim seyleri
bu pazardaki bir nesneye -tas, aga¢c, mevki makam, mal miilk fark etmez-
aktardigindan, insani islevlerini ancak aktarmis oldugu nesneye boyun
egerek gerceklestirebilir. Yani sevme yetenegini hayatinin merkezine
koydugu nesneye aktarmissa gercekten sevebilir ya da iyilik niteligini
nesneye teslim ettiginde gercekten iyi olabilir. Dolayisiyla nesne giiclendikce
birey gii¢siizlesir ve nesneye daha bagimli hale gelir” (Fromm, 201, s. 22-23)
diye ifade ettigi tiiketici ve sahip olma karakterli dindar tipi, 12. Yiizyil'in
baslarinda karsimiza ¢ikar:

“Bilgisizlik ylizinden, 6z eliyle put yapip ve sonra yaptigina

“Rabb’im budur!” diyen o kadar ¢ok insan var ki...” (Yiikneki, 2019,

s.78)

Saire gore ideal insanin diger 6énemli bir 6zelligi, bilgiyi aktarim ve
insanligini ifade etme araci olan dili korumaktir. Clinkii “Edebin en basinda
gelen, dili gozetmektir. Ciinkd dilini gozeten kendini gozetir.” (Yikneki,
2019, s. 78) Saire gore dili korumanin ilk sart1 bilgi ve bunun sonucu
diistinerek s6z soylemektir. Diistinerek soz sdylemek, dncelikle icinde yalan
barindirmayan, bos olmayan, kisa ve her daim dogru olmaya ayarlanmis s6z
demektir. Dili korumanin ikinci sarti ise sirrini ifsa etmemektir. Sirrin ifsasi
once sahibini pisman eder sonra ise insanlarin sirrin sahibine gililmesini
saglar:

“Ne kadar yakin ve giivenilir bir arkadasin olsa bile dostuna

giivenerek sirrini agiklama. Diisiin ki, sirrin senin iginde sabretmez

ve gizlenmezse, arkadasinda sabredebilir mi?” (Yikneki, 2019, s.

78)

Sairin ideal insanla ilgili 6nemle ilizerinde durdugu diger bir konu
insanin diinya hayatina yo6nelik tavridir. “Hayatin anlami” olarak
kavramsallastirilan bu olgu, insanin kendisi ve kendisi disindaki her seyi
tanimlayan ve onlarla iliskisini diizenleyen zihinsel bir haritay1 temsil eder.

Bireyin, hayati anlamli kilmak icin dort seye gereksinimi vardir ki
bunlarin amag, deger, etkinlik-faydali olma ve kendine saygi oldugu
soylenebilir. Bu doért seyi gerceklestirmeye ¢alisan bireyin, hayatini yeteri
kadar anlamli hissetmesi o 6l¢iide artacaktir. Bunun disinda kalanlar ise
muhtemelen anlam eksikligi hissi yasayacaklardir. Bu dért ihtiya¢ hayatin
anlami icin adeta bir yapilmasi gerekenler listesidir (Baumeister, 1991, s. 29-
30). Sayet bunlar yoksa yani bir anlamsizlik ya da sahte bir anlamlandirma
soz konusuysa agk, sehvet ile sadakat, kisisel ¢ikar ile fedakarlik, a¢ gozliiliik
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ile sorumluluk, is giiciine baghlik ile saygi, kendine hayranlik ile yer
degistirir. Gliven yerini kisisel diismanliga, siiphe ve alayciliga, gruplar arasi
cekismeye ve savaslara birakir. Boyle bir toplumda birey sadece var olan
sosyal mekanizmaya uydugu ve onun etkinliklerine katki sagladig: 6lciide
degerli olur (Phenix, 1964, s. 33-38). Deger ve kimlik kayb1 yasayan birey ise
psikolojik zaaflari karsisinda savunmasiz kalir.

Insan yaradilistan diinyaya diiskiindiir (Kur’an: 100/8). Mal, sehvet ve
evlat sevgisi ile donatilmistir. O mal biriktirmeyi sevdigi gibi onun kendisini
ebedilestirecegini de diisliniir. Sahip olmak arzusuyla hep daha fazlasini ister
ve bunun i¢in ¢alisir. Bu yolla doyuma ulasacagini, hazlarini tatmin edecegini
ve hayatin tiim zorluklarinin artik bundan sonra kendisi i¢cin daha kolay
olacagini zanneder. Oyle ki sair, bu durumun farkindadir. Diinya hayati ve
icindekilerine aldanilmamasi hususunda ideal insani uyarir. Diinya hayati ile
ilgili anlam sair i¢in o kadar o©nemlidir ki, bu konuda yanhs bir
anlamlandirmay1 hatalarin basi olarak goriir. Burada yapilacak bir hatanin
biitlin yanlslan tetikleyecegi ve insanin daha ¢ok diinya ve i¢indekilerine
baglanmasina sebep olacagini bilir. Ciinkii yasadig1 toplumda bu hatanin
sebep ve sonuglarina bizzat sahit olmustur:

“Bu diinyanin pesinde gitmek niye? Cimri, mal yiiziinden diinya

pesine diiser. Sen kendini tut. Mala miilke goniil baglamak neden?

Diinya mal1 bugiin gelir yarin gider. Bugiin benim dedigin sey yarin

bir baskasinin kismeti olur. Dolan her sey azalir, tam olan da eksilir.

Bekledigin mutluluk yaz bulutu gibi ¢abuk gelir gecer, riiya gibi

bostur, kus gibi ucar gider.” (Yiikkneki, 2019, s. 81-83)

Hep daha fazlasina sahip olma istegi beraberinde fazladan sorumluluk
gerektirdiginden insanin bu ytkiin altindan kalkamayacagini diisiinen sair,
eylemin odak noktasini “iyilik yapmak” olarak gériir: “Diinya i¢in ‘Tarladir’
(Acluni, 1351, s. 412) buyurulmustur. O halde tarlada iyilik tarimi yapmak
icin calis, cabala” (Yiikneki, 2019, s. 81).

Mutluluga giden yolda bir diger isaret comertlik-yardimseverliktir.
Sair’e gore bilgili insan eger bir seyi 6vecekse 6nce comert adami 6vmelidir.
Tabiatin en iyisi, aliskanliklarin ayiplanmayani sadece comertliktir.
Comertlik biitlin ayiplarin kirini temizler, hatta soévgli gelecek yollar
comertlik kapatabilir (Yiikneki, 2019, s. 85-86). Bu yoniiyle comertlik hem
bir ruhsal arinma hem de manevi bir kalkan gorevi goriir. Bunun yani sira
comertlik insan iliskilerinde acilmaz denilen kapilar acabilir, kalpleri ince,
narin bir dal gibi egebilir. Bu sebeple comertligin bireysel ve sosyal etkileri,
yapiyl olusturan malzemeleri bir arada tutan ve onlar1 simsiki birbirine
baglayan harg¢ gibidir. Comert sadece malindan vererek diger insanlari
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sevindiren bir kisiligi temsil etmez. Ayn1 zamanda o, kendisine verilen mali
infak etmek suretiyle cimrilik gibi ilac1 bulunamamis ruhsal bir hastaligin
kendisine bulagsmasini da onler.

“Sana yine ¢ok gerekli bir soziim daha var, bana kulak ver onu
soyliyorum simdi. O s6z sudur: Alcakgoniilliiliige saril, onu siki tut. Allah’in
varligina ve birligine inancin belirtisi algakgoniillii olmaktir. Eger sen de
miimin isen alcakgoniillii ol” (Yiikneki, 2019, s. 87-89) diyerek mutluluga
giden diger bir isareti gosteren sair icin diinyada yiiceliZe ancak
alcakgoniilliiler erisir.

Varliga, onu var edenden yola ¢ikarak duyulan derin saygi olarak
tanimlanabilecek algakgoniilliiliik kavrami, éviillen ya da sahip olunan her
seyin bir giin yok olacagi bilincini de beraberinde tasidigindan dolay: birey,
toplum ve Allah arasindaki dengeyi saglamakla kalmaz, diinya ve ahiret
dengesinin korunmasi icin de bireye rehberlik eder. Alcakgoniilliliik
kavramy, i¢tenligi yani samimiyeti ve 6zgliveni icermekle beraber, bireyin
kendisi disindaki insanlarin varlik lemi igerisindeki yasamsal alanini kabul
etmek ve bu duruma saygi duymakla olusur. Bu baglamda alcakgoniilliilik,
bireyin baska insanlarla etkilesimi sonucu kisiliginin veya benliginin erimesi
degil, bireyin kendi kisiligi ve benliginden aldig1 giicle baska kisiliklere ve
benliklere gilic vermesi ve onlarla beraber var olmasini ifade eder. Tipki
comertligin olmadig1 yerde ruhsal bilinyeye giren cimrilik hastaligi gibi
alcakgonilliliigiin olmadig1 yerde kibir veya biiyiiklenme hastalig1 bireyi
tehdit edebilir. Bu sebeple hem bireyin psikolojik saglii hem de toplumsal
huzur icin algakgdniilliiliik adeta bagisiklik gérevi gortir.

Sairin diger iyilikler basligi altinda ele aldig1 ve bir¢ok erdemi icinde
barindirma 6zelligine sahip olan hilm kavrami, tarz ve hareket asaletini ifade
eder. Hilm, oncelikle cehaletin ziddidir. izutsu'ya gore hilm, sabir, sekinet
(igsel uyum - huzur, sakinlik) ve vakardan (agirbashlk) olusur. Insan
iliskilerinde stirekli iyi davranmay1 prensip haline getirmek, adil olmak,
siddet ve haksizliga basvurulmadig gibi onlarin karsisinda yer almak, nefsi
arzulari kontrol altina almaya calismak, biiyiiklenme ve magrurluktan uzak
durmak hilm ruhunun somut tezahiirleridir (Izutsu, 2016, s. 306-309). Hilm
sahibi bir kimsenin en dnemli 6zelligi duygularini frenleyebilmesi veya
duygularina hakim olma beceresidir. Aslinda istedigi zaman her seyi
yapabilecek kuvveti oldugu halde onu dizginlemesini bilir. Kendisini
zorbaliktan alikoyacak giice sahiptir (Izutsu, 2016, 305-306). Boylece birey,
ofkeye, ihtiraslara ve bencil duygulara kapilmayarak her durumda o6lciili
olmaya ¢alisir. Bu durum, bireyin gii¢siizliik ve onursuzluktan kaynaklanan
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acziyetini gostermedigi gibi, saldirganlik ve serkeslik gibi cahiliye ahlakinin
temel karakteristik 6zellikleri karsisinda Islam ahlakinin durusunu gésterir.

“Kusurlu adamin kusurunu affet. Ofke ve diismanlik atesi
alevlenirse, iizerine yumusaklik suyunu dék ve o atesi sondiirmeye
bak. Basina bir bela gelirse, ondan kurtulus giiniinii sabirla bekle.
Biiyiikliige erisirsen, aslin1 sasirma. Atlas giyersen bez giydigin
zamanlar1 unutma. Yiikseldikce daha ¢ok yumusak huylu ol.
Binlerce dostun olsa bilse ¢ok sayma; diismanin bir tek olsa bile
azimsama” (Yiikneki, 2019, s. 94-96).

Biitiin bu ifadelerde sair, hilm sahibi bireyin sosyal hayatin her
alaninda nasil bir hareket tarzi benimsemesi gerektigi noktasinda
nasihatlerde bulunur. Aslinda o, hayalini kurdugu, umut ettigi insanin
ozelliklerini siralamakta, icinde bulundugu toplumda bu tiir insanlari
gérememenin iiziintlisiini ve isyanini yasamaktadir.

Sair, eserinde ideal insani her yerde aramaktadir, onu gormek ister
fakat bunu dile getirirken iyiligin ancak iyilerle birlikte cogalacaginin da
farkindadir. Bu sebeple ideal insanin son 6zelligi olarak iyi arkadas konusuna
deginir. Iyi arkadasi olanin kendisi de iyi olur diyen sair, insanin arkadasinin
iyi olmasindan dolay1 ¢ok hayir gorecegini ifade eder. Ancak sair, arkadashk
iliskilerinde asil olan iyiliktir, yanlis yapmamak degildir diye de 6nemli bir
uyarida bulunur. insan ne kadar dikkatli olsa da yanlis yapabilir, ne kadar
usta olursa olsun kusuru bulunabilir. Bu sebeple her yanlisindan dolay:
arkadaslarina sirt ¢evirenlerin bir zaman sonra yaninda adam
bulamayacagini sdylerken, arkadas iliskilerinde yanlis ve kotiiliik arasindaki
ayrimin farkina varilmasinin 6nemine dikkat ¢eker (Yiikneki, 2019, s.97-99).

Edip Ahmed’e gore bilgili olmak, dili korumak, hayatin anlamina vakif
olmak, comertlik-yardim severlik, algakgoniilliiliik, hilm, iyi arkadas edinme,
ideal insan hedefine ulasmak icin sahip olunmasi gereken asgari
ozelliklerdir. Ancak asgari de olsa bu hedefe ulasmak o kadar kolay degildir.
Ciinki sair, ayn1 zamanda bireyin kendisini cehalet, diline sahip ¢ikmamak,
anlamsizlik, cimrilik, kibir ve hirs gibi olumsuz 6zelliklerden de sakinmasi
gerektigini soyler. Ahlaki hayatin belli bir zamani, riiknii, miktar1 olmadigi
icin bu durum dikkatli olmayi, odaklanmay1 ve siirekli bir dinamizmi
beraberinde getirir. Ahlaki yasayistaki zayiflik, bireyin veya toplumun
dikkat, odaklanma ve dinamizm noktasinda sikinti yasamasina sebep
olacagindan bu durum hazirciligi, tembelligi, kisa yoldan kazang elde etmeyi,
cikarcilig1 ve daha pek ¢ok dini ve sosyo-psikolojik olumsuzlugu beraberinde
getirir.
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Ideal insanin yolu, yiiriinmesi miimkiin ancak pratige dékiilmesi ve
her seye ragmen siirdiiriilmesi insan ¢ikarlar ile catistigl icin oldukca
zordur. Ahlaki yasam, yasamin diger alanlar1 gibi degildir. “Clinki ahlaki
yasam tarzi, 6ncelikle kisisel menfaatleri paranteze almakta, karsilig1 hemen
alinamamakta ve kisa vadede kaybettirmektedir. Ahlaki davranislarin kisa
vadede karsihig1 alinamayinca insanlar “lyilikten maraz dogar”, “lyilik yap ki
kotiiliik bulasin” gibi vehimlere kapilabilir ve yiiksek ahlaki hayatin kaynagi
olan “lyiligin asil kétiiliigiin gecici oldugu” inancini kaybedebilirler. Boyle bir
inang zafiyeti, gerek bireyleri gerekse toplumlari, ahlaki kilitlenme de
denilebilecek bir ¢cikmaza striikleyebilir. Bu ¢ikmazda insanin adalete,

merhamete, vefa ve giivene olan inanci kaybolur” (Ayik, 2018, s. 20-23).
2. Atebetii’l Hakayik'ta Ahlaki Coziilme

Eserde ideal insanla ilgili belli bash erdemler iizerinde durulmasina
ragmen ahlaki yozlasmanin sonucu olarak karsilasilan durumlar ve ele
alinan 6zellikler daha ¢ok toplumsal diizenle ilgilidir. Sahip olunan bir erdem
bireyi onlarca kotiiliikten koruyabilir. Ancak toplumsal diizende géz ardi
edilen en ufak bir ahlaki yozlasma, bireyin onlarca koétiiliigiin arasinda
yapayalniz kalmasina sebep olabilir. Kotiliik bulasicidir, bireyden bireye
uygun zemin ve sartlarda hemen yayilabilir. Belki bu sebepten sair, ideal
insandan bahsederken ve onun sahip olmasi ve uzak durmasi gerek
ozellikleri basliklar halinde ele alirken toplumsal diizenin bozukluguyla ilgili
diislincelerini tek bir baslik altinda ele almistir.

Sairin, yasadigi donemle ilgili diizenin bozuklugundan sikayet ederken
soze ilk olarak “vefasizlik” tan baslamasi dikkat cekicidir. Bu durum akillara
sairin kor olmasi, belki gecirmis oldugu agir bir hastalik siireci ya da eseri
yazdig1 donemin yasliligina denk diismesi gibi sebepleri getirmektedir. Sair,
bekledigi veya umdugu ilgi ve destegi cevresinden gorememis ve bunu icine
sindirememis olabilir. insanlar diinya hayati ile ilgili zaman zaman mevki-
makam ya da mal-miilk pesinde kosup onlar1 arzulasa da bazen bu
isteklerinde azalma olabilir. Ancak ilgi gormek, sevilmek, sevdiklerini
yaninda hissetmek, insanin sosyal bir varlik olmasindan hareketle temel bir
ihtiyactir ve her donemde insan bu ihtiyacinin karsilanmasini arzu eder. Bu
ihtiyaci karsilanmayan bireyin dostluga, sevgiye ve hayata dair kétiimser bir
bakis acis1 gelistirmesi son derece dogaldir. Dolayisiyla insan-toplum baginin
kopmamast i¢in Islam dini, sosyal destek mekanizmalarinin iizerinde 6nemle
durmus ve bunlari hem Allah’a yaklasma hem de ‘insanlasma’ siirecinin bir
parcasi olarak géormiistiir:

“Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin ve uzak
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komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara

iyi davranin. Allah kendini begenen ve daima bdbiirlenip duran

kimseyi sevmez.” (Kur’an: 4/36).

Bunun disinda sairin ilk olarak vefasizliktan bahsetmesi hakkinda
sunlar soylenebilir. Bilindigi gibi vefa, Islami literatiirde “aldatmanin,
ihanetin, haksizligin ziddi olarak kullanilir. Vefa, isin hakkini vermeyi,
herhangi bir isi hakkiyla yapma ve tamamlamayi ifade ettiginden” (Migati,
Masarani & Ed-Dendesi, 2006, s. 1165) vefasizlikla nitelendirilen bir birey
aslinda “dostlugun, sevginin ve iyiligin, hakkini veremeyip bu erdemlere
ihanet etmekle su¢lanmaktadir.” Bu durum toplumda giivensizlik yarattigi
gibi, gilivensiz iliskilerin bir nedeni de olabilir. Sairin hemen pesi sira “hani
soziini tutmak, emaneti korumak; hani iyilik?” (Yiikneki, 2019, s. 100)
diyerek serzeniste bulunmasi bu sonucu desteklemektedir. Insan
iliskilerinde vefasizliktan ¢ok¢a sikayet edilmesi samimiyetin, i¢tenligin ve
adanmishgin, yerini ¢ikar iligkilerine biraktiginin agik bir gdstergesidir.
Boyle bir toplumda varlikli ya da iktidara yakin kimseler yogun bir ilgi
goriirken orta sinif ve fakir insanlarin olusturdugu ziimre birbirlerine karsi
bu ilgiyi gostermez. Bu durum sadece ekonomik ¢ikarlar icin gecerli degildir.
Adaletin dagitimi da insanin bulundugu durum ve konuma gore farklilik arz
eder. Ciinkii dogrulukla veya hakikatle ilgili tiim degerler ¢ikar iliskilerine
gore yeniden diizenlendiginden toplum, tiim kesimleriyle ihtiyaci olana
ulasmak icin ister istemez bu yeni diizene ayak uydurma durumunda kalir.
Diizene ayak uydurma konusunda direnenler ise sairin yaptig1 gibi biitiin bir
toplumu vefasizlikla suclayacaktir.

Vefasizlik, umutsuz bir toplum hastaligidir. Vefa yaratici, sevgi dolu
insanlarin 6zelligi iken vefasizlik yikicy, hirsina ve nefretine yenik insanlarin
ozelligidir. Umut yoksa toplum, kendisini mutlu edecek maddi seyler
etrafinda kiimelenmeye baslar. Bu da maddi seyler disinda kalan her seyin
unutulmasi hatta sémiiriilmesine yol agar. Bu sebeple birey ve sosyal yapi
arasindaki iliski ve etkilesim, E. Fromm’'un da ifade ettigi gibi birbirini
besleyen kisir bir dongtiye yol agar:

“Biylik olciide aldatilmis ve dis kirikligina ugramis bir Kkisi
yasamdan nefret edebilir. Inanacak hi¢ kimse, hicbir deger yoksa
kisinin iyilige ve adalete olan inanci aptalca bir yanilsamadan baska
bir sey degilse, yasami Tanr1’nin degil de seytanin yonettigine dair
bir inang¢ bireye hakim olmussa o zaman yasam gercekten nefret
edilecek bir seydir. Insan artik diis kirkliginin getirdigi aciya
katlanamaz” (Fromm, 1994, s. 23).

Vefanin olmadigi, gliven ortaminin kayboldugu, iliskilerin ¢ikar
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eksenli gelistigi veya yok oldugu bir toplumda iradenin ve eylemin
tetikleyicisi olan duygularin yaratici olanina (gérev duygusu, utanma
duygusu vb.) rastlamak nadirdir. Duygunun giizelligi eylemde goériilmeyince
sairin s0zlini ettigi manzara kac¢inilmazdir:

“Ibadet riya, abid mecaz oldu. Bilgin uygulamayz, zahit takvayi birakt1.”
(Yiikneki, 2019, s. 101) ibadetlerin en énemli fonksiyonu Allah kavramini
birey suurunda aktif hale getirmesi ve canli tutmasidir. Namaz, orug, hac,
zekat, sadaka gibi goriiniir ya da kismen goriiniir ibadetlerin yani sira giinliik
hayatin tamamini devam eden bir ibadet siireci olarak algilayip yasamak
Islam ahlakinin en temel prensiplerindendir. Bu baglamda inanan bireyin
her tiirli soz, diislince ve eylemi ibadet kapsamina girdiginden birey gii¢lii
bir iradeye sahip olmalidir. Bu da sabir gerektirir. Ciinkii “irade, gosterilen
cabanin coklugundan ziyade tek amaca yonelik olmasiyla kendini belli eder”
(Payot, 2019, s. 17). Sayet bireyin amac ve anlam diinyasi karisiksa veya her
birinden biraz varsa “insan suurunu besleyen duygu ve diisiinceler, otelde
konaklayan gelip gecici miisteriler gibi muamele géreceginden bir siire sonra
yabancilasirlar” (Payot, 2019, s. 18). Diisiincenin yabancilasmasi yavas yavas
insanin  kendisine yabancilasmasina yol acar. Insanin kendisine
yabancilasmasi ise onu besleyen deger ve inanc¢lardan kopmasi anlamina
gelir. Bireyin bilerek ve isteyerek tamamen iradi bir sekilde yanlista israr
etmesi kendi 6zvarligini yani i¢ sesini bastirmasi anlamina gelir ki; bu durum
bireyin bildigi ve inandig ile yaptiklari arasindaki ugurumu giderek acar.
Boylece kendisi olamayan birey, riya gibi aldatic1 ve hastalikli bir maskeyle,
olusan bu ucurumu kapamaya calsir. Iste sairin ibadet, eylem ve takva
lizerinden elestirdigi abid, bilgin ve zahitteki bu yabancilasma ve sahte
bilinclenme durumu, dini inancin insan psikolojisi ve dolayisiyla sosyal yap1
tizerinde nasil bir etkisinin oldugunu géstermesi bakimindan manidardir. Bu
sebeple inandig1 gibi yasamamak ahlaki ¢6ziilmenin temel sebepleri arasinda
sayilabilir.

Inandig1 gibi yasamamak basit bir tutarsizlik sorunu degildir. Bir kisiyi
etkileyen herhangi bir gerceklik, bireyde mevcut olan ilgili bilissel unsurlarin
(bilgi, gortis, inang, deger, tutum) tersini gerektirdiginde organizmada
bilissel celiski ortaya cikar. Ortaya ¢ikan bu bilissel geliski, yeni durumun
gercege uygun hale getirilmesi yoniinde bireye baski uygular (Festinger,
1957, s. 9-11). Karar asamasinda kalan birey karsilastigi durumla ilgili ya
eski bilissel unsurlar1 dogrultusunda tercihini kullanacak, ya da yeni duruma
uyum saglayamaya calisacaktir (Festinger, 1957, s. 40). Bilissel celiski her
durumda bireyi uyumsuzluklari azaltmaya ve uyuma dogru motive
edecektir. Ciinkii uyumsuzlugun yani bilissel unsurlar arasindaki tutarsiz
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iliskilerin varligi, kendi basina motive edici bir unsurdur. Uyumsuzluk
oldugunda bunu azaltmaya calismanin yani sira bir diger 6nemli husus,
bireyin uyumsuzlugu artiracak durum ve bilgileri aktif olarak 6nleme yoluna
gidecek olmasidir (Festinger, 1957, s. 3).

Inandig1 gibi yasayamama sorunu Festinger'in bilissel celiski
kuramina goére bir kendini kandirma veya inanmadigl halde kendini
inandirma sorunudur. Bu sebeple bireyin inandigi, bilgi ve goriis sahibi
oldugu ve ona gore bir tutum gelistirdigi her deger, eyleme doniismedigi,
samimiyet ve sabir testinden ge¢medigi siirece bozulmaya, ciiriimeye ve
yerini baska bir degere birakmaya mahkimdur denilebilir. Daha da kétiisi
arada kalma durumudur ki bu basl basina bir kisilik ve karakter sorunudur:

“Utanma kayboldu; arastirsan kokusunu bile bulamazsin. Helal

yiyen kalmadi, helalin viicudu séyle dursun eseri bile gériinmiiyor.

Haram yiyen yedigini haram saymiyor” (Yiikneki, 2019, s. 102).

Sairin diizenin bozukluguyla ilgili diger bir sikayeti iyi insanla ilgilidir.
0, iyi insanin azligindan degil bilakis iyi insanin varligini belli etmemesinden
sikayetcidir. Sosyal hayatin hi¢cbir alaninda kendini belli etmeyen, gizlenen
ve “lyiligi emredip kotiiliikten yasaklayan” (Kur’an: 3/104) seklindeki ilahi
ve toplumsal gorevini ihmal eden iyi insana igerlenen sair, elestiri oklarini
sonra kendine ¢cevirmektedir:

“Hani emri maruf kilan iyi adam? Iyi insanin duracag yer neresi?

Insan1 bir yana birakip sen zamani kétiilersin. Zamani yerme,

insanlar1 koétiile. Sen bozuksun onun i¢in diinya da bozuldu. Ni¢in

bu diinyaya sitem ediyorsun?” (Yiikneki, 2019, s. 101).

Iyi insanin toplumda kendini gizlemesi ve ortaya ¢ikmamasi hem bir
sebep hem de bir sonug olabilir. Iyi insanlar konusup uyarma gérevini yerine
getirmediginden ve sorumluluk almadigindan toplum bu halde
denilebilecegi gibi, kamu diizeninin siirekli olarak liyakatsiz, ¢ikarci, ikiyiizlii
insanlari tercih etmesi, iyi insanlarin sessizce bir kdseye ¢ekilip artik ortaya
cikmak istememesi sonucunu dogurabilir.

Sairin bir diger sikayeti de adaletsizliktir. Aslinda sairin toplumsal
diizenin bozukluguyla ilgili olarak iizerinde durmasi gerek ilk konunun
adaletsizlik olmasi beklenebilir. Ancak sair adalet konusuna devlet
diizenindeki isleyisi elestirirken deginmis ve bunu liyakat, c¢cikar ve
ikiyiizliiliikle birlikte zikretmistir. Bilindigi gibi s6z ve uygulamalarinda
hakkaniyetli davrandig1 icin kendisinden hosnut olunan kimselere “adil”
denir. Adalet kelimesi, zulmiin ziddidir. Bunun yani sira adalet kelimesinin
iciresinde “sapma” anlami da vardir. Bu durum daha ¢ok adil olmasi beklenen
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kimselerin adaleti kullanarak keyfi ve nefsi uygulamalara basvurup haksizlik
yapmalarin1 ifade eder (Migati, Masarani & Ed-Dendesi, 2006, s. 688).
Tanima gore adaletin olmadig1 yerde liyakatsizligin, ¢ikarciligin ve bunun
sonucu olarak ikiyiizliiliiglin olmasi dogal bir sonugtur. Dolayisiyla sairin
yOnetici kadroyu elestirirken bu kavramlari hep birlikte kullanmasi olduk¢a
dikkat c¢ekicidir. Clinkii devleti temsil eden kimseler adalete gore is
yapmazsa, liyakatsiz insanlar ¢ikardan dolay1 baskéseye konabilir, bunu fark
eden halk da ikiyuzliligi bir ¢ikis kapisi olarak gorebilir. Bu sebeple
adaletsizligin devlet islerinin bozulmasiyla yakin bir iliskisi oldugu
soylenebilir. O halde yo6netici kadronun liyakatsizligi, ahlaki yozlasmanin
nedenleri arasinda sayilabilir.

“Biitiin  diistindiikleri yaptiklarinin dogru ve iyi olduguna
inandirilmis bir yoneticinin veya yonetici kadronun ¢ok gegmeden
egriyi dogruyu ayirt edemez bir duruma gelmesi kagiilmaz bir
sonuctur. Daha da kétiisii, onlarin bu tutumlarinin adim adim
toplum katina yayilarak, ¢ogu kisinin “ben yaptim, oldu iste!”
biciminde 6l¢iistiz bir sorumsuzluk icine siiriiklenmesidir. Nasil
cocuklar davranis modeli olarak ana-babalarini segerlerse, toplum
bireyleri de davranislarinda, torellik konusunda kendini giidenleri
ornek almak egilimindedirler” (Eng, 1997, s. 296).

“Kim ikiyiizliiyse saygin adamdir. Kendine ragbet edilmesini
dilersen git ikiyiizli ol. Hakli olana, hakkini kullanma yollar:

tikanmistir. Haksiz olana ise biitiin yollar ger genistir” (Yiikknek],
2019,s.101).

Yasadig1 dénemin bozukluguyla ilgili sairin ele aldig1 son konu diinya
malina diiskiinliiktiir. Insanin mal biriktirmeye karsi duydugu hirsi
anlayamayan sair bunun birey i¢in kaygidan baska bir sey iiretmedigini dile
getirmekte ve boylece bireyin bugiinii ka¢irdigini soylemektedir. Yarin ise o
birey i¢in biiylik bir yiiktiir.

Anamalc1 degerler hiyerarsisinde anamal ya da diger bir ifadeyle
sermaye, emekten daha yliksektedir. Biriktirilmis nesneler yasam
gostergelerinden daha tstiin tutulur. Bu nedenle nesneler, insandan daha
degerlidir (Fromm, 2006, s. 95). Dolayisiyla insanin esyayla olan iliskisinin
insanin insanla olan iliskisini dogrudan etkiledigi soylenebilir. Mal
biriktirmeye diiskiin bir toplumda insan, diisledigi ve arzu ettigi sermayeye
ulasmak i¢in kullanabilecegi ve somiirebilecegi tek varlik yine insandir.
Boyle bir dlizende insan hem kullanan hem de kullanilandir veya hem
sémiiren hem de sémiiriilendir. Oysa Islam’in 6ngérdiigii toplumsal ahlak
diizeninde sermayenin asil sahibi Allah oldugundan (Kur’an: 77/1) mal,
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insan1 ve insanla ilgili her seyi var ve imar etmek i¢in kullanilmasi gereken
gecici bir nimet olarak goriiliir:

“Nefsin mala kars1 ni¢in bu kadar hirsh davranmaktadir? Gonliinde

mal {izlintiis{, dilinde hep malin s6zi vardir. Kendin gidersin, bu

malda ele kalir. Sarinacak kefeni bile utandiklar icin verirler”
(Yiikneki, 2019, s. 103).

Edip Ahmed toplumsal diizenin bozukluguyla ilgili ele aldig1 hususlara
eserinin sonuna dogru deginmis ve adeta bireye “sayet insan olma
serliveninde tiim bu saydigim giizel 6zelliklere sahip olma ugrasi vermezsen,
bugiin bizim toplum olarak yasamis oldugumuz reziletleri senin de gérmen
uzak bir ihtimal degildir” mesajin1 vermek istemistir. Daha sonra i¢
diinyasina doniip yasamis oldugu i¢ yakict durumu anlamlandirma yoluna
giden sair, bunu yaparken diinya hayatinin aldaticiigini ve faniligini
kendisine hareket noktasi olarak se¢mistir. “Peki, neden diinya hayati
boyle?” sorusuna ise sair, “Allah’in takdiri ve hiikmiiniin bu sekilde
gerceklestigi” yoniinde cevap vermistir:

“Ey dlinya lizerinde egemen olup diinyay1 bazen oviip bazen de

yeren Kisi, bil ki her gelen is, o Kadir-i Mutlak olan Allah’in

hiikkmiidiir; insanin her karsilastig1 sey onun emri iledir. Diinyaya

bu tiirlii sovme ve azarlama nedendir? Ayaga diken kader ile batar.

Geyigi tuzaga dusiiren kaderdir. Basa gelen her sey kaderdendir.

Anlayissizlar ise onu sebepten bilirler. Havada ug¢an kuslar kader ile

bazen bir kafese, bazen de kola konarlar. Sana istirap, ona hazine

bagislayan Allah’tir. Ey mustarip kimse, 1stiraptan sikayet etme”

(Yiikneki, 2019, s. 103-105)-

Bir edep ve 6giit kitab1 olan Atebetii’l Hakdyik, insan ve toplumla ilgili
basit ama temel bir gercekligi tarihin yanilmaz tecriibesiyle dile
getirmektedir. Ilk insandan bu yana insanin gevresi ve kullandig1 aletler
stirekli degisse de degismeyen tek sey onun psikolojik zaaf ve yetenekleridir.
Toplumda sugun ve dolayisiyla ahlaksizligin temeli ¢cogu kez diisiik
ekonomik standartlara dayandirilmaya c¢alisilsa da tarihi gergekler
devletlerin maddi olarak yiiksek bir refah seviyesine eristikten sonra
cokmeye basladigini gostermektedir. Insan diinya hayatinin ceKiciligi
karsisinda bireysel olarak savas verse de toplumlarin bu savasta galip gelme
ihtimali yok gibidir. Bu durum, o kadar a¢ik ve net bir ger¢eklik olmasina
ragmen Olim gergegi gibi hep bastirilmis ve belki de 6liimiin bastirilmasi
sonucu goz ard1 edilmis, bilyiik ve bir o kadar da ac1 bir ihmaldir. ilahi
dinlerin bu zaaf ve yeteneklerden kaynaklanan problemlerden dolay1 ortaya
cikti1 sOylenebilir. Diisiiniir ve sairlerin her devirde eserlerine konu olan,
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insanin siliklesip kaybolmasina, toplumlarin helak olmasina, savaslarda
sayisiz insanlarin 6limiine sebep yine hep ihmal edilen bu gercekliktir.
Dolayisiyla insan her daim iyi olmaya, iyi diisiinmeye, iyi yapmaya gayret
etmekle miikellef olmasina ragmen, gliniin birinde zaaf gosterdiginde toplum
olarak bunun acisin1 ¢ekmek gibi bir kader kiskaci icerisinde hayatini
sirdiirmektedir. Bu sebeple ideal insanin 6énemi biiyiiktiir. Bir devletin
egitim ve kiiltiir islerinin en temel hedefi, s6z konusu ideal insan1 yakalamak
ve bu konuda en kiigiik bir ihmale dahi g6z yummamak olmalidir. Ancak bu
soylendigi kadar kolay bir is degildir. Ciinkii ideal insan hedefini
gerceklestirecek olan yine zaaf ve yeteneklerle donatilmis insanin kendisidir.
Iste bu ¢ikmaz igerisinde hayat bir anlamlandirma siirecine ihtiya¢ duyar ki
Edip Ahmed’in bu kisa ve 6zlii eseri ideal insan ve ahlaki yozlasma arasinda
gidip gelen toplumlarin seriivenini “insanin kaderi” olarak gérmiistiir.

Sonug

Ahlaki hayat, temelleri degerle atilmis, sinirlar1 degerle ¢izilmis ve en
ylce deger ugruna adanmis bir yasami ifade eder. Tam bir deger diinyasi
olan bu hayat dogrudan karakter ve kisiligin olusumuna etki edeceginden
haliyle insanin duygu diisiince ve davranislarini sekillendirecektir. Burada
kastedilen sadece dini degerler degildir. Hi¢cbir deger kabul etmeyen, dinle
iliskisi sadece kiiltiirel diizeyde kalan ve kendisini sekiiler bir kisilik olarak
tanimlayan bireylerin dahi karakterlerini ve kisiliklerini olusturan bir deger
diinyalar1 vardr. Ister dini ister sekiiler olsun her iki durumda da birey, sahip
oldugu degerleri bicimlendiren bir yiice degere daha sahiptir ve yasamini
ona gore diizenlemeye ve bu ugurda hayatini ikame etmeye calisir.
Dolayisiyla insan, ugruna yasamini siirdiirdiigli en yiice degeri kadardir. Bu
en ylce deger ‘Tanrt’ olabilecegi gibi mevki makam, sehvet, sohret, mal miilk
ve ideoloji de olabilir.

Islam kiiltiiriinde Allah’1 en yiice deger olarak gérmek O’nun ahlakiyla
ahlaklanmak anlamina gelir. Atebetii’l-Hakdyik'in hemen hemen tamami bu
yasam felsefesinin en kisa yoldan nasil gerceklesecegi lizerinde dururken,
eserin sonuna dogru ulasilamayan bu amacin toplumsal tezahiirleri
hakkinda bilgi vermektedir. Erdemsiz ve sorumluluk gerektirmeyen bir
hayat tarzi icin ¢aba sarf etmeye gerek yoktur. Bu hayat tarzi kendiliginden
olusabilir, spontanedir ve bireyin arzu ve isteklerine gore sekillenir.
Menfaatperest biri olmak icin 6zel bir gayrete gerek yoktur, nefse uymak
yetebilir. Ancak bireyin bilgili olmas1 ve her daim ilmin pesinden kosmasi,
dilini korumasi, yardimsever ve comert olmasi, hilm sahibi olmasi, iyi
arkadaslar edinmesi, alcakgoniilli olmasi ve hayatinda o6liimle yok
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olmayacak bir anlama sahip olmasi olduk¢a yogun bir ¢caba ve gayret
gerektirir. Bu baglamda Edip Ahmed eserinde mescit, beynamaz ve ibadet
kelimelerini sadece bir kez kullanirken ahlaki erdemler iizerinde fazlaca
durmas1 ve ideal insani bu erdemler ve degerler lizerine insa etmeye
calismasi bosuna degildir. Aslinda bu durum dini hayatla ilgili 6te diinya
mutlulugunun, biiyilik 6lciide inan¢ ve formel ibadetler (namaz, orug, hac,
zekat) lizerinden kurgulanmasina bir tepki olabilir. isini saglam yapan,
glvenilir, vefaly, algakgoniillii ve adil bir bireyin cennetteki karsiligindan ¢ok
namaz, oru¢ hac, zekat ve umreyle telafi edilmeye ¢alisilan dindarhk tipi,
saire gore eksiktir ve sonuclari agir olabilir. “Allah bilgiyle bilinir. Bilgisizlik
yliziinden 6z eliyle put yapip ve sonra bu yaptigina “Rabb’im budur.” diyen o
kadar cok insan var ki.” diye yakinan icinde yasadigi Miisliiman toplumu
elestiren sairin bu ironisinin arkasinda bilingsiz ve ahlaktan yoksun, sekle
dayali ve c¢ikarcl bir ibadet anlayis1 yatabilir. ideal insanin olmadig yani
ahlaki bir yasam tarzinin egemen olmadig1 toplumlarda ise saire gore
oncelikle vefa kaybolur. Bu toplum, inandig1 gibi yasamayan, ¢ikarci, liyakate
ve adalete 6nem vermeyen, iyi insanlarin susup bir kdseye cekildigi ve diinya
malina olduk¢a diiskiin bireylerden olusur. Bu durumu kiyamet alameti
olarak goren sairin psikolojisi, icinde yasadigimiz ¢aga isyan eden bizlerden
farkli degildir. Yine de sair biitiin bu olanlar1 Allah’in takdirine baglamay1
ihmal etmemekte, diinyanin kaderini, insanin ahlaki yapisina yani onun
psikolojik zaaf ve yeteneklerine baglamaktadir.
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ATABETU’L HAKAYIK

@ Behliil TOKUR2

Extended Abstract

Atebetii’'l-Hakayik, which is one of the most important pieces after Kutadgu
Bilig within Turkish Literature in the Islamic period, is written by Edip
Ahmed in the first part of the 12th century. In addition to being advice and
propriety book, this piece strongly addresses the disappointment and
protest of the poet towards his age.

Atebetii’'l-Hakdyik discusses the approved and unapproved characteristics of
the individual ideal, it additionally makes a moral criticism on the religious
life of his society by mentioning about all parts of the social structure:

“The worship became a show, and the devout converted to a
metaphor. Pub districts got developed and masjids got ruined. The
scholar gave up the actions and the ascetic quitted taqwa. Wise
people make sama prayer by inventing a new dance. Right people
cannot find a way to defend themselves. However, wrong people
have all the opportunities. Public enslave themselves to rich people
by deeming them important, and however, when seeing poor
people, they go another way by ignoring the poor ones...”

In this regard, this piece has two essential themes as follows: (a) his
recommendations towards being the individual ideal and (b) his warnings
which emphasize that not having a deeply religious life comes with moral
problems.

Atebetii’'l-Hakayik strongly describes the social life of that period. It can be
clearly seen that the advice and related feelings such as hurt, protest, hope,
hopelessness, acquiescence have an influence on the content of the book and
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give an impression which makes us say that Edip Ahmed also lived what we
lived.

The poet seeks the individual ideal everywhere in his book. He wants to see
the individual ideal; however, when pursuing this aim, he also knows that
goodness can increase via the good people. Therefore, he draws attention to
the subject of good friend, which is the last characteristic of the individual
ideal. The poet says that whoever has a good friend becomes a good person
by himself and acknowledges that people would have more favor because of
having a good friend. However, he emphasizes that the most important thing
in friendships is goodness; it is not about doing something wrong. No matter
how careful and master the individual is, he or she might do wrong or might
have shortcomings. For this reason, the poet points out the importance of
realizing the difference between wrong and evil in the friendships while
stating that people who leave their friends because of their faults will not find
a person around.

According to Edip Ahmed, being knowledgeable, keeping the language
strong, considering the meaning of life; being helpful-generous, humble, and
benign, and having good friends are the minimum necessary characteristics
which make people reach the goal of the individual ideal. Even in a minimum
level, it is not easy to reach this goal because Edip Ahmed addresses that the
individual should keep himself/herself away from ignorance, having big
mouth, absurdity, stinginess, arrogance, and greed. As moral life does not
require a certain time, circumstance, and level, it comes with attention,
concentration, and permanent dynamism. Since weakness will make the
individual and the society to have problems with attention, concentration,
and dynamism, it will bring with many religious and socio-psychological
problems like freeloading, laziness, making a fast buck, self-seeking, and so
on.

The path of the individual ideal is possible to follow; however, it is also quite
difficult to practice and maintain despite all as this way conflicts with the
interests of the human being. Moral life is not like other parts of life because
moral lifestyle initially keeps the personal interests waiting, does not reward
immediately, and makes people lose in a short time. When people cannot get
the rewards of their moral behaviors in the short time, they might have
misgivings which are stated with the following adages: “Sickness is stemmed
from the goodness,” “Do good things so that you can find evil.” Thereby, these
people might lose the superior moral life’s source, which is the belief
referring to that goodness is essential, and the evil is temporary. Such

bilimname
XL, 2019/4
CC BY-NC-ND 4.0

=
©
]



bilimname
XL, 2019/4
CC BY-NC-ND 4.0

1194

Behliil TOKUR

weakness of belief might lead both individuals and societies to a stalemate
which may also be called as moral deadlock. By this stalemate, the individual
loses his/her belief in justice, compassion, fidelity, and trust.

In the view of Edip Ahmed, the individual ideal who finds own value within
the tradition of Islamic thought is a developmental existence who is taught
the names of the things by Allah, has the power of getting knowledge, has the
divine support for getting knowledge, and is the responsible (Khalifa).
Therefore, in the tradition of Islamic thought, the individual is a being who
does not go beyond the scope of the divine, develops within its boundaries,
and aims to mature. However, in the tradition of Western thought, the
development of humanity occurs in the consideration of Prometheus.
Nonobedience to God and stealing the knowledge, power, and freedom from
the Gods are symbolized with the stealing of the fire. With this regard,
Prometheus represents insurrection and repudiation. In the case of Christian
theology, the primitive man is the symbol of the fall, sinful, and even could
not atone for his sin. Even though all human beings are similar, Edip Ahmed'’s
proposal of the human style who goes between being the individual ideal and
having protested moral corruption is different in the context of the meaning
and the goal than one who is offered by the tradition of Western thought.
Namely, this human-style differs regarding what to do and where to get the
power to do it throughout life. Human being neither is an insurgent nor an
existence who is exiled to the earth as a sinful. Within the life course, his
preferences will determine if he is good or bad. Consequently, the individual
ideal and the moral corruption discussed in Atebetii’l-Hakdyik represent the
tradition of Islamic thought.

This study aims to examine Atebetii’l-Hakdyik in the context of the individual
ideal and moral corruption. The main problem of the study comprises the
needed characteristics of the individual ideal who is in the moral corruption
deadlock. By a socio-psychological approach, this research discusses the
themes of the individual ideal and the moral corruption within the
consideration of value, religion, world life, and the search for meaning.

Keywords: Psychology of Religion, Edip Ahmed, Atebetii'l-Hakayik, The
Individual Ideal, Moral Corruption, The Meaning of Life.
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