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Ozet

Insanlik tarihine baktigimizda farkl kiiltiirler arasinda etkilesimler gérmek miimkiindiir. Bunun
6zel bir 6rnegi olarak, Orta Cag diistince diinyasinda Islam ve Yahudi kiilttir diinyalarn arasindaki
etkilesimlerden biri de Ibn Meymun’dur. Ibn Meymiin, Orta Cag diistince tarihi icerisinde bircok bakimdan
énemsenmesi gereken bir diistintirdiir. lahiyat, tip ve astronomi gibi ilimlerde déneminin seckin bir bilgini
olan Ibn Meymin, bircok Islam felsefesi arastirmacisina gére Islam felsefe gelenegi icerisinde
degerlendirilmesi gereken bir filozoftur. Islam felsefecilerinin problem olarak ele aldiklart bircok konuyu
Ibn Meymiin'un felsefi icerikli eserlerinde de gérmek miimkiindiir. Ibn Meymiin metot olarak; felsefe-din
iliskisi baglamuinda Yahudi dini ile felsefe arasinda icten bir baglantt kurarak, felsefe ile dinin
uzlasacagin, ikisinin de aynt dogrulara isaret ettigini géstermeye calisnustir. Temel problemlerin sadece
din merkezli ¢éztilemeyecegi karusindadir. Din ile felsefe arasinda ki uyumdan yola ¢ikarak adeta din ile
felsefe arasinda bir uzlastirma minyonunu kendisine 6zel bir gérev bilmistir. Yahudi geleneginin aksine
Yahudi dinini rasyonel bir zeminde degerlendirmeye calismistir. Vahiy ve akd arasinda yakin bir iliski
bulundugunu, birinin digerini nakzetmeyecegini ileri stirmitistiir. Kitab-1 Mukaddes'de akla aykirt gériinen
ifadelerin mecazi anlamda kabul edilmesi gerektigini, miitesabih ayetleri te'vil etmenin tenzihe uyma
gayesi itibariyle bizzat dinin 6zii olmast gerektigini vurgulamistir. Bu baglamda naslara farkh
yaklasidiginda ortaya beseri ézellikleri olan bir Tann ortaya ¢tkmaktadir. Ona gére bu durum ise dinin
kendi égretisine ters diismektedir. Varlik kavaram ele alirken Messai gelenegindeki varlik tasnifi ve varlik
tasavvurunu teolojik zemine uyarlamaya calismakla birlikte Ibn Sina’dan farkli bir varlik tasnifi de
yapnustir. Fakat “zorunlu varliga ytiklenen anlam Islam felsefecilerle ile ayridir. Ibn Meymiun’un ifade
ettigi varlik anlayisy; kendine kaim olan “Zorunlu Varlik “tir. Ibn Meymun, dini emirlerin ve ahlaki
davraruslann sebeplerinin, bilge kisilerce aranmast gerektigine inanarak, insan tasavvurunda bilgi ve
eylem biitiinliigiine vurgu yapmustir. Bu durum ise akli faziletlerin gelismesine baglamistir. Miikemmelligi
dérde ayiran Ibn Meymiin ruh miikemmelligini daha cok 6n plana ctkarmustir. Insan da olmast gereken
asli miikemmellik amellerle ve ahlaki niteliklerden ¢ok nazari (spektilatif) diistince ile, arastirma ile elde
edilen bilgidir. Bircok eserinde nazari diistincenin dnemine vurgu yapmustir. Ona gére miikemmel bir akil
en nihayetinde Tanrisal olana yénelmis olan akildzr. Insan anlayist daha ¢ok insanun aklilik (diistince )
yontinii dikkate alarak temellendirmeye ¢calismustir. Ona gére akilik ahlakilikten énce gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Meymin, Tann, Varlik, Zorunlu Varlik, Insan.

Giris
Islam duistincesin de Eba Imran Musa b. Meymtin b.Ubaydallah el-Kurtubi el-Endtiltisi

el-Israil olarak taninan filozof, kisaca ibn Meymun veya Musa b. Meymuin olarak da anilir.!

1 De Lacy O'leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, Cev. Hiiseyin Yurdaydin, Yasar Kutluay, Ankara Universitesi
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Ingilizce ve Almanca kaynaklarda Moses Maimonides, Fransizca kaynaklarda Maimonide
olarak zikredilen filozofun ismi, Yahudi literattirinde Rabbi Moseh ben Meymon olarak gecer.
Bu ismin bas harflerini kullanarak kisaca Rambam veya Ha-Rambam olarak da
adlandirilmistir. Ibn Meyman 30 Mart 1135 tarihinde Endultis (Ispanya)tn Kurtuba
kentinde, uzun zaman 6nce buraya yerlesmis soylu bir Yahudi ailenin cocugu olarak diinyaya
gelmistir.2 Ibn Meymuan Farabi gibi Musliman dustntirlerin eserlerini okuyarak hem
Aristotelesm hem de Yunan duslncesini tanimistir. EndultisUn degisik yerlerinde tip,
astronomi, felsefe ve matematik egitimi almistir. Eyytbi hukimdarlhigi doéneminde
htuktmdarin veziri Kadi'l-Fadil'in ve Selahaddin Eyytbi'nin, oglu el-Afdal ile el Aziz'in 6zel
doktorlugunu yapmaistir.3 Ayrica saray disinda da hekimligini stirdturtip ve tip ilmiyle ilgili bazi
kitaplar yazmistir.4

ibn Meyman'un Yahudi diistince tarihindeki rolii, kendisi gibi filozof ve teolog olan
Thomas Aquinas'in Katolik distincesindeki gibidir Aquinas, Kilise ve Kilise Babalarinin
Ogretilerinde yer alan celisik ve tutarsiz unsurlar: ortadan kaldirmak, Hiristiyan teolojisini
sistemlestirmek ve daha ussal bir cerceveye kavusturmak istiyordu. Ibn Meymtin da Aquinas
gibi problemlerin sirf teoloji ile halledilemeyecegine, ilahiyat ilminin yani sira felsefenin de
gerekliligine inaniyordu. Her iki filozofun, felsefeyi dogal aklin, Tanri'y1 idrak etmedeki 6nemli
bir unsuru olarak kabul etmeleri, mensubu olduklar1 dini dtstncelerin
rasyonellestirilmesinde, icerisinde yasadiklari asir icinde kiicimsenmeyecek bir 6neme
haizdir.5

ibn Meymuin'un babasi, Kurtuba'da zamanin en giiclii Talmud® alimlerinden birisi ve
Yahudi seriat mahkemesi hakimi idi. Islam medreselerinde &gretilen tabii ve felsefi ilimleri de
ogrenmisti. Elde ettigi bilgileri 6zellikle cevresindeki Yahudi cemaatine 6gretmis, oglunun
egitimi ile de bizzat mesgul olmustur. Baba Meymuin, Miladin ikinci asrinda Misna'y1 toplayan
Yahuda'ya kadar giden bir soya mensuptur. Bu durumu ibn Meymun, Misna tefsirinde
aciklamis yedi nesil soy agacinin isimlerini belirtmistir. Yedi nesilde de dért 6nemli din adami
olmasindan dolayr memnundur ve gurur duymaktadir.”

Yahudi felsefesinin Yeni Platoncu ve daha sonra Aristocu felsefeyi tanimasi Islam
filozoflar1 tizerinden muimkitin olabilmistir. Mslimanlarin Utrettigi bilim ve felsefenin, hem
Orta Cag Hristiyan dtistince diinyasini hem de Yahudi diistince diinyasini etkiledigini; hatta

bir anlamda sekillendirdigini séyleyebiliriz. Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd{in Aristo’yu okuma

llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1960, II, 159.

2 Oliver Leaman, Moses Maimonides, Routledge, London First Published 1990, s. 4.

3 Joseph Drory, "The Early Decades of Ayytlbid Rule", Perspectives on Majmonides: Plilosophical and Histarical
Studies, ed. Joel L. Kraemer, Vallentine Mitchell & Co. Ltd., London 1996, s. 307.

4 Ramazan Sesen, Kudiis Fatihi Selahattin Eyyubi, Yeditepe Yayinlari, Istanbul 1987, s. 414.

5 Guilnihal Kiiken, lbn Riisd ve St. Thomas Aquinas Felsefelerinin Karsilastinlmast, Alfa Yay., Istanbul, 1996, s. 255
6 Talmud: “Musevilerin kutsal kitaplar: Tevrat'dan sonra ikincil derecede 6nem verdikleri seriat kitabidir. Yaklasik
M.S. bes yuz yillan tarihinde tamamlanan bu eser, bir Yahudi ansiklopedisi niteligindedir. Tevrat (Tora)in dini
konularda yetersiz kaldigi kisimlar Talmud adli yapitta derlenen yorumlar ve kiyaslarla tamamlanmaya calisilmistir.
Dini, felsefi ve tarihi bilgilerin toplanmis bulundugu Talmud, Yahudi milleti icin, tarihin karanlik devirlerini
aydinlatan, onlarin mili birlik ve butinltigtine hizmet eden bir kitap olmasi acisindan da ayri bir 6neme sahiptir”.
(Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 2.bsk., Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, VI, 218.

7 Paul Johnson, A History of the Jews, Harper & Row, New York 1988, s. 183.
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bicimleri, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisdlin yorumlar: araciligiyla anlamislardir.8 Bu okuma
biciminin etkisinde kalmis olan Thomas Aquinas, Albertus Magnus, Romali Giles, Duns
Scotus, Saadya Gaon, Ibn Cebirol ve Ibn Meymin vb. pek cok dustniir yetismistir. Bu
baglamda fhvan-1 Safa’nin, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’tin Yahudi felsefesi tizerindeki etkisi
kalic1 ve stirekli olmustur.® Islam medeniyetinin bilimler ve egitim acisindan saglamis oldugu
akli ve medeni birikimleri ise Ibn Meymuin da dahil Yahudilere uygun bir entelektiiel ortam
hazirlamistir. Islam diistince ve medeniyetinin Yahudi diistincesi tizerindeki etkisi,
Yahudilerin felsefe yazim dilinde de kendini géstermistir. Orta Cagda Yahudi diinyasinda
felsefe ve bilimin yaz dili Arapgadir.10

Ibn Meymun, kaleme aldig1 eserlerinde Islam kultiirtiniin etkisini acgik bir sekilde
goriilmektedir.!! Bu nedenle o, glintim{iz Islam filozoflar1 tarafindan oldugu gibi bircok batili
duistintirlerce de bir Islam filozofu olarak kabul gérmiistiir.!2

llahiyat, tip ve astronomi gibi ilimlerde déneminin seckin bir bilgini olan Ibn Meymun,
her seyden 6nce Islam felsefe gelenegi icerisinde degerlendirilmesi gereken bir filozoftur.
Felsefesinde genel olarak, Platon, Aristoteles ve Yeni-Platonculugun unsurlariyla Islam
dustntilerinden 6zellikle Farabi ve Ibn Sina'nin tesiri inkar edilemez. Bu eklektik yap1
icerisinde Yahudi dininin 6gretileri de 6nemli bir yer teskil eder.13 Huseyin Atay, Delaletii'l
Hairin'nin baslangicina yazdigi 6nsdzde, Ibn Meymun'un Islam filozofu olarak kabul
edilmesinin dogru bir yaklasim olacagini su sekilde aciklar; "Musa Ibn Meymiin bir Islam
filozofu sayulir. Bu din inanct bakimundan degil, Islam kiiltiiriine ve medeniyetine sahip olmast
yontindendir. ”14

1.ibn Meymiin’un Metodolojisi

ibn Meymuin dinin ifade etmek istedigi hakikatlerin yeterince anlasilabilmesi icin
ilahiyat ilmine sahip olmanin yanai sira iyi bir gramer ve felsefi bilgiye sahip olmanin gerekliligi

Uzerinde durur. Aksi takdirde akil ile vahyin!5 lafizlarinin zahiri yorumlamasi1 yapilirken,

8 Ozcan Akdag, “Orta Cag Yahudi Dtistincesi: Gersonides ve Felsefesi Uzerine.” Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalart
Dergisi, 2018;(3) :123-144.s. 124.

9 Julius Guttmann, Philosophies of Judaism, s. 54.

10Atilla Arkan, Ibn Sina’nin Ibn Meymiin Uzerinde Etkileri, Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu, Kulttir A.S Yayinlari,
Istanbul 2008,s.346.

11 Qliver Leaman, "Introduction”, History of Islamic Philosophy, vol.: 1 ed. Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leamen,
Routledge, London and New York 1996, s. 4-7.

12 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yayinlan, Kent Basimevi, Istanbul 1995, s. 13; ibn Meymtin, Deldletti'l -
Hairin (Thk. Huseyin Atay), A.U. ilahiyat Fak. Yayinlan, Ankara 1974, s. XI-XII; Alexander Broadie, "Maimonides",
History of Islami ¢ Philosophy, vol.: 1 ed. Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leamen, Routledge, London and New York
1996, s. 725.

13 Joel L. Kraemer," Introduction ", Perspectives on Maimonides: Philosophical and Histarical Studies, ed. Joel L.
Kraemer, Vallentine Mitchell & Co. Ltd., London 1996, s. 4.

14Atay, ibn Meymuin, Delaletii'l -Hairin, "Onséz", s. XI; Ibn Meymun (Maimonides),Cev. Osman Bayder, Ozcan Akdag,
Kimlik Yayinlari, 6ns6z. Kayseri 2019.

15“/bn Meymuin’un Kutsal Kitap’ta bulunan Tanr1 hakkindaki ifadeleri nasil anladigini kavrayabilmemiz icin vahyin
olusumunda miitehayyile giictintin etkinligini iyi anlamamiz gerekir. Bu hususta Ibn Meymuin Mesaii geleneginin
distincesini takip etmistir. Mtitehayyile glici normal bilgi edinme stirecinde duyulardan gelen suretlerin kopyasini
cikarmakta, duyu objeleri olmadig1 zaman bile bu kopyalar: zihne sunabilmektedir. Ayrica s6z konusu objenin tikel
anlamini muhafaza eder. Vahiy stirecinde ise bunun tersi olur. Feyiz yoluyla Faal akildan gelen anlam ya dogrudan
mutehayyile glictine ya da insanin akli izerinden dolayli olarak mutehayyile gtictine gelmektedir. Gerek Faal akildaki
gerekse insan aklindaki bilgiler ve anlamlar kulli oldugu i¢in bunlar mutehayyile glicti tarafindan tikel anlamlara
donusturultr. Diger bir ifadeyle feyzle gelen anlam lafza déntistir. Boylece soyut ve killi olan vahyi bilgi, mutehayyile
glict araciligiyla dilsel bir ifadeye donustr. Hi¢c sliphesiz muitehayyile glicti vahiyle gelen anlami tikel manalara
dontsturtp dile aktarirken kendi zihninde bulunan imaj ve imgelere basvurur. Bu imaj ve imgeler ise vahyi alan
kisinin sosyal ve kultuirel cevresiyle yakindan ilgilidir. Peygamberler, muitehayyile gticleri filozoflara gére daha fazla
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ortaya cikabilecek celiskilerin okuyucuda iki yanlis fikrin olusuma tehlikesine sebebiyet
verebilecegi, dikkat ceker. Kutsal kitabin manalar1 tizerinde butincul ve tutarli distinme
cabasi icerisinde olan kisi, ayetlerdeki isimlerin muisterek (equivocal), mUistear (metaphorical)
ve musekkek (amphibolous) gibi delalet ettikleri anlamlarin bilgisinden yoksun ise 6ncelikle
rasyonel distnceyi elde edememenin sikintisini yasayacak ve kutsal metinlerin akil ile
uyumlu olmadig1 inancina varacaktir. Veya kendi zihninin bozuk oldugunu kendisini tutarsiz
ve yanlis sonuclara ulastirdigini déistinerek akli icin hi¢ de hos olmayan cikarimlarda
bulunacak.16

Ibn Meymuan akil ile nakil arasinda yakin bir iliski bulundugunu, birinin digerini
nakzetmeyecegini ileri sirmustir. Kitab-1 Mukaddes'de akla aykir1 gériinen ifadelerin mecazi
anlamda kabul edilmesi gerektigini, mtitesabih ayetleri te'vil etmenin tenzihe uyma gayesi
itibariyle bizzat dinin icabi oldugunu belirtir. Aksi takdirde beseri 6zellikleri olan bir Tanri
kabul etmek gerekir ki bu da dinin kendi 6gretisine ters diismektedir.!” Orta Cag Islam
duistintirlerinin  problem olarak ele aldiklari konulari ibn Meymun'un felsefi icerikli
eserlerinde de gormek muUmkuindir.!8 Felsefe-din iliskisi baglaminda Yahudi dini ile felsefe
arasinda icten bir baglanti kurarak, felsefe ile dinin uzlasacagini, ikisinin de ayni dogrulara
isaret ettigini gdstermeye calismistir.!® ibn Meymun, aklin ya da diger bir deyisle felsefenin
bize sundugu Tanr1 tasavvuru ile dini metinlerin yani Tevrat’tin bize sundugu Tanrn tasavvuru
arasinda ortaya cikan catismayi ¢ézmeyi amaclamaktadir. Bilindigi gibi Tevrat’ta Goérmek,
Isitmek, Yiikselmek, inmek, Gelmek, Mekan, Taht vb. tarzda cismanilik iceren pek cok ifade
Tanri'ya nispet edilmektedir. Bu tir cismani seylerin Tanri’ya nispeti birtakim gtcltikler
dogurmaktadir. Zira felsefenin bize sundugu Tanr tasavvuruna gore cisim olan ve etkiye
maruz kalan (mUnfail) bir varligin Tanri olmast mtiimkuin degildir. Felsefenin Tanri tasavvuru
ile dinin bize sundugu Tanr tasavvuru arasinda bu noktada bir uyusmazlik s6z konusudur.
Felsefe, Tanri'y1 gayrimaddi, herhangi bir organi olmayan, her seyin ilk nedeni, kendisinde
bilkuvveligin bulunmadig1 mahza bilfiil bir varlik olarak tasvir ederken, din ise Tanr1’y1, insani
birtakim hasletlere, organlara sahip bir varlik diger bir ifadeyle antropomorfik tarzda tasvir
etmektedir. Dolayisiyla Tevrat’tin Tanri1 tasavvuru ile felsefenin Tanrn tasavvuru arasinda bir
uyusmazlik s6z konusudur. Bu sorunun tistesinden gelmek icin Ibn Meymuin, kendisinden
Ooncekilerin yaptigi gibi, dini metinlerde yer alan ve Tanri'ya birtakim cismani nitelikler

atfetmemize neden olan Gérmek, Isitmek, Yiikselmek Inmek, Gelmek, Mekan, Taht, Ayak,

gelismis oldugundan, kendilerine gelen ilahi feyzi herkesin anlayabilecegi formda sunabilmektedirler. Diger bir
ifadeyle peygamberler vahyin kendilerine ulastirildigi rtiya ve rlyette mutehayyilelerini kullanirlar. Gelismis
mutehayyile glicleriyle vahiy ile sunulan manay: gercege en yakin sekli ile anlarlar. Bu strecte gelen kulli bilgiyi
mutehayyile guclerindeki objelerle idrak ederler. Mtutehayyilede goruilen seyler peygambere anlatilmak istenen
manaya uygun veya yakin anlamlari iceren suret ve imgelerdir. Bu imgelerin isimleri verilmek istenen manadaki
imgenin tluredigi kavrama veya esanlamli manaya dikkat cekilmek streti ile olur. Mitehayyile gticti verilmek istenen
manay: es anlamlisi ile gosterir. Bu ytzden Kutsal Kitaplarda birbirine benzer meseller vardir”.( Oliver Leaman,
Arabic Thought and Culture Moses Maimonides, Routledge Yayinlari, London & New York 1990, s. 39.)

16 Arthur Hyman, "Maimonides on Religious Language", Perspectives on Maimonides: Philosophical and Histarical
Studies, ed. Joel L. Kraemer, Vallentine Mitchell'& Co. Ltd., London, 1996, s. 175-179.

17 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diistincesi, istanbul Edebiyat Fak. Yay., Riza Koskun Matbaasi, Ist, 1946, s. 31-32

18 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ,(Cev. Kasim Turhan), Istanbul 2004,s. 297.

19 Joseph A. Buijs, "The Philosophical Character of Maimonides' Guide -A Critique of Strauss' Interpretation",
Maimonides: A Collection of Critical Essays, ed. Joseph A. Buijs, Univ. Of No tre Dame Press; Notre Dame-Indiana
1988, s.61. 37
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Mekan gibi kavramlar: tevil yoluna gitmistir.20 Ona goére bu ifadeler salt zahir manada
anlasilirsa, bu durumda Tanri’nin bir bedeninin oldugu, kendisinde bilkuvveligin bulundugu
ve Onun birtakim etkilere maruz kaldigi sonucu ortaya cikacaktir. Tevil yapmasinin
gerekcesinin Her ne kadar felsefe ile hahamlarin ifade ve yorumlarn arasinda bir tearuz varsa
da bunun nedeni hahamlarin yasadigi dénemin bilim anlayisindan kaynaklanmaktadir.
Cunkti hahamlar, kendi dénemlerindeki bilim anlayisini temele alarak sema ve diger seyler
hakkinda birtakim gértisler benimsemislerdir.2! Ona goére o zamanin din adamlari, o dénemin
felsefe ve bilim anlayisimin genel literatiirtine hakim olmadan bdyle bir sonuca varmalari
mumkin degildir. Sayet onlarda felsefe/bilim anlayisina vakif olsalardi, kesinlikle buna
uygun ifadeler kullanirlardi Meymun’a gore din ile felsefe arasinda bir tearuz s6z konusu
degildir.

Felsefi anlayisinda Farabi'den etkilenen Ibn Meymun Farabiye olan bu btytik
hayranligini da acikca ifade etmistir. Ogrencisi Samuel ibn Tibbon’a Aristoteles'in eserlerinin
yeterince kavranabilmesi icin; Iskender Efrodisi, Themisius ve Ibn Riisd{in serhlerinden
baska eser okunmamasini tavsiye eder. Farabi’ye olan hayranligini su seklide ifade etmistir.
"Sana séyliiyorum, Mantik tizerine calismalara gelince, yalnizca Ebu Nasr el-Farabi' nin
eserlerine calisiimali. Onun tiim eserleri kusursuz miikemmelliktedir. Yalnizca onlar tizerine
calisip onlart anlamalisin. Ctinkii O biiyiik bir adamdir. Keza Abu Bakr al-Sa'igh (Ibn Bacce) 'de
btiytik bir filozoftur. Onun eserlerinin tiimiintin de standartlarn ytiksektir.”?2Yahudilerin
rasyonel bir Tanr tasavvuruna sahip olabilmesi icin énemli cabalar sarf eden ibn Meymtn,
Farabi'nin mantik ile ilgi yazilmis eserlerinden etkilenmistir.23

2. Ibn Meymiin’da Zorunlu Varlik Tasavvuru

Ele aldig1 temel problemler arasinda Tanri problemi vardir. Tanri'nin bilinebilirligi, 6z,
sifatlari, fiilleri, yaratmasi, Tanri-alem iligkisini uzun uzadiya irdeler. Daha sonra varlik,
peygamberlik, insan ve ahlak tizerinde yogunlasmistir.24ibn Meymuin'un belli basl konular1
arasinda, diger klasik Islam filozoflarinda oldugu gibi her seyden énce Tanr1 vardir. Tanri’nin
varligi ile ilgili olarak Islam diistincesinden etkilenerek varlik problemi kapsaminda ele
almistir. Kitaplarinda Tanri'nin bilinebilirligi, 6z0, sifatlan, fiilleri, yaratmasi, Tanri-alem
iliskisine deginmistir.25

ibn Meymun evrenden yola cikarak Zorunlu Varhg ispat eder: Duyularla algilanan
butin varliklar hakkinda tic muhtemel alternatif vardir:

1. Higbir varlik olus ve bozulusa tabi degildir.

2. Veya butin varliklar olus ve bozulusa tabidir.

20 Saadya Gaon, el-Emandt ve’l-Itikadat, ed. Samuel Landauer, Brill, Leiden 1880, s. 97-103.

21 Ozcan Akdag, Osman Bayder, “Din-Felsefe Uzlastirmasi: Islam Felsefesinin ibn Meymtn’a (Maimonides) Etkisi
Uzerine”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2019;30(1):182-91,s. 190.

22 Alexander Broadie, "Maimonides", History of Islamic Philosophy, vol.: I ed. Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leamen,
Meral, Yahudi Diistincesinde Islam Algisi Ibn Meymun (Maimonides) Ornegi, Ankara Okulu Yayinlari, 2017,s. 97-98.

23 Hyman, "Maimonides on Religious Language", Perspectives on Maimonides, s.175-179.

24 Alfred L. Ivry, "Neoplatonic Currentsin Maimonides' Thought', Perspectives on Maimonides: Philosophica/ and
Historical Studies, ed. Joel L. Kraemer, Vallentine Mitchell & Co. Ltd., London 1996, s.115-138.

25 Alfred L. lvry, "Neoplatonic Currentsin Maimonides' Thought', Perspectives on Maimonides: Philosophical and
Histarical Studies, ed. Joel L. Kraemer, Vallentine Mitchell & Co. Ltd., London 1996, s.115-138.
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3. Son olarak onlardan bazilari olus ve bozulusa tabi, bazilar: ise degildir.
Ona gore birinci alternatif tutarsizdir. Clnkl goézlemlerimizle etrafimizdaki bircok
varligin olus ve bozulusa tabi oldugunu duyularimizla bilmekteyiz. Ikinci alternatif de ayni
sekilde tutarsizdir. Zira eger buittin varliklar olus ve bozulusa tabi ise bu durumda btitin
varliklarin her birinin bozulusa ugrama imkani olacaktir. Bu durumda ise surekliligi olan
cins ve tlrlerin devamliligl saglanamayacaktir. Evrendeki stireklilik ayni zamanda degisime
ugramayan varliklarin olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica ibn Meymun olus ve
bozulusa ugramayan evrende stirekli varligini devam ettiren varliklari gézlemledigimizi séyler.
Olusmayan ve asla da bozulmayacak olan bu varlik kendisinde asla imkanin olmadigi
“Kendisiyle Zorunlu Varhik "tir.26 Bu tiir varhigin, varhginin zorunlu olmasiyla iki ttir ihtimal
bulunmaktadir: Ya kendi zatina nispetle ya da varliginin sebebine nispetle zorunlu varhktir.
Ikinci siktaki varligin kendi zati itibariyle varligi ve yoklugu mtimkindtr. Bu varlik kendi var
olma surekliligini kendisinden almaz. Aksine baska bir varliga nispetle varligi zorunludur.
Sayet bu ikinci siktaki varligin sebebi olmasaydi, o asla var olamazdi. Béylece onun sebebi
kendisi olmayip, kendisinin disinda olan Zorunlu Varlik olur.2? Akil yturtitmede sebepler
zinciri sonsuzca geriye géttirtilemeyeceginden birinci sik kabul edilir. Bdéylece zatina nispetle
varligi zorunlu olan bir Varlik (Vacibtil-viicad li zatihi) kabul edilir. O olmaksizin, ne olus ve
bozulusa tabi olan ne de gok cisimleri gibi tabi olmayan, hi¢cbir varlik var olmaz. Aristoteles’in
acikladigi gibi sayet bu tarz bir varlik varsa, bu varlik, varligi zorunlu olan bir sebebin sonucu
olmasi itibariyle olus ve bozulusa tabi degildir.28
ibn Meymtin’un Zorunlu Varlik kavramini temellendirmesi ibn Sind’dan farkhdir. ibn
Meymun dis diinyadan yola ¢ikarak, duyu sonrasi verilerine dayanarak Kendisiyle Zorunlu
Varlig1 temellendirirken ibn Sina “varlik”, “sey”, “zorunlu” gibi insan zihninde apriori olarak
bulundugunu varsaydigi temel kavramlardan yola c¢ikarak Kendisiyle Zorunlu Varligi
temellendirir. Bununla beraber Ibn Meymuin ve ibn Sina Kendisiyle Zorunlu Varligin flk Varlik
ve Ilk Sebep oldugu hususunda hemfikirdir.2° Yine Ibn Meymun, Ibn Sina’y: takiben,
Kendisiyle Zorunlu Varlik kavramindan yola ¢ikarak O’nun cisim olamayacagi ve birden fazla
olamayacagini belirtir. Zat1 itibariyle Zorunlu Varlik var olusu hususunda hicbir sebebe
muhtac olmamalidir. Ayrica onda hicbir mana coklugu da bulunmamalidir. Bundan dolayi
cisim ve cisimde bulunan bir glic de olmamalidir. Clnkt butin bunlar var oluslarn
hususunda bir sebebe muhtactirlar. Ayni sekilde bu akil ylirtitmenin sonucunda zati geregi
bir Zorunlu Varligin bulundugu ve O’nun hic¢c bir sebebinin olmadigi ve O’nda hicbir
birlesmenin bulunmadig da ispatlanmaistir. Kendisiyle Zorunlu Varlik kavrami ayni zamanda
bizi Tanri’nin bir oldugu sonucuna da ulastirmaktadir. Zira tlrler icin varligin zorunlulugu,
ikisinden her birinin zatlarina eklenen bir anlamdir. Onlardan her biri zat1 itibariyle Zorunlu

Varlik olmamakta, aksine Zorunlu Varligin nevi/tiird olan bir mana sebebiyle zorunlu olur.

26 Atilla Arkan, Ibn Sina’nin Ibn Meymiin Uzerinde Etkileri, Uluslararasi ibn Sina Sempozyumu, s.347.

27 Tbn Meymtin, The Book of Knowledge From The Mishneh Torah of Maimonides, (Ibranice’den (Cev. H. M. Russel-J.
Weinberg), New York, KTAV, 1983, s. 1-2.

28 {lhan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yayincilik, Istanbul 2002, s. 87-90

29 Tbn Meymun, Deldletti’l-Hdirin II, Nesr (Hlseyin Atay), Ankara 1974,1/278; The Guide for the Perplexed (tre. M.
Friedlander), New York 1947,s.248
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Yani onlar zorunlu olma halini Zorunlu Varhiktan alirlar.30 Ibn Meymuan yine ibn Sinaya
benzer bir sekilde Kendisiyle Zorunlu Varlik anlayisinin, Tanri’nin cisim olmayisinin ve O’'nun
birligini de ortaya koydugunu belirtir.3! Sayet iki tane Tanr1 olsaydi, zorunlu olarak her ikisi
icin de onlar ilah yapan bir manay: paylasmalari gerekirdi. Yine aym sekilde onlarin ayri
olmalarini ve farkl iki varlik olmalarini saglayan ek bir mananin daha olmasi gerekirdi. Bu
durumda, her birinde digerinde olmayan bir mana bulundugundan, her ikisi de iki farkh
manadan olusmus olurlardi. Ikisinden hicbiri 6zi1 geregi i1k Sebep ve Zorunlu Varlik olamazdi
aksine onlarin da sebeplerinin olmasi gerekirdi. Eger ayri mana onlardan sadece bir tanesinde
var ise kendisinde iki mana bulunan varlik zati geregi Zorunlu Varlik olamazdi.32Ctink
Zorunlu Varlik birlesik bir varlik olamaz.

Ibn Meymun’a ve Ibn Sindya gére Zorunlu Varlik biitiin sebeplerin sebebidir. O’nda
gerceklesmemis hicbir potansiyel bulunmamaktadir. O Kendisi sebebiyle Zorunlu Varliktir.
O, surekli olarak bilfiil olup, tek bir seyin zatini akleder. O’na has olan akletme kendi
mahiyetinden ibaret olan akli idrak etmektir. Diger bir ifadeyle Tanri, hem akil, hem de
makldir.33 Tanri, Zorunlu Varlik olup birdir, O’'nun disindaki varliklar ise ikili bir yapiya
sahiptir.

3. ibn Meymiin’da Insan Tasavvuru

ibn Meymun, ilahi emirlerin ve ahlaki davranislarin sebeplerinin, bilge kisilerce
aranmasinin elzem oldugunu belirtir. Ctinkti ibn Meymuin, Tanri'nin her emrinin bir sebebi
oldugunu, o sebebin incelenmesi ile de hikmetlerinin, faydalarinin daha iyi anlasilabilecegini
ve sonucta hakim (hikmet sahibi) bir Tanri'nin oldugu bilgisine ulasilabilecegini belirtir.34

Ibn Meymun, insanoglunda bulunan dért degisik miikemmelligi en diistigiinden en
ulvisine dogru su sekilde siniflandirir: Bunlardan birincisi yeryltziindeki insanin ugruna
hayatlarini verdigi zenginliktir. Bir kimse kral dahi olsa bu sinif icerisinde yer alir. Bu en alt
derecedeki mtikemmellik durumunda kisi sadece sahip oldugu veya olmay: umdugu mallarini
hayal ederek mutlu olur. Maddi varliklar1 nedeni ile olusan muikemmellik velev ki kisinin
butin hayati sliresince devam etse de, bu tip insanlar gecici seyler ve hayallerle ugrasan
muiikemmelligin en alt diizeyindeki kimselerdir. Ikincisi hem zengin hem de viicut yapisi
saglikli ve glizel olan kisilerin sahip oldugu cismani kemal dir. Bu derecedeki mikemmellik
gecici oldugu kadar hayvanidir. Zira bircok hayvanin viicut 6zellikleri insanda da mevcut
oldugu gibi bazi hususiyetlerde hayvan insandan ileri olabilir.35 Uclincii derecedeki
mukemmellik, kisinin ahlaki davranislari neticesinde ortaya cikan faziletleridir. Ahlakli ve
faziletli bir insan eylemlerini sirf kendisi icin degil baskalar: icin de yapandir.36En son

derecede yani en Ust dlizeyde yer alan mikemmellik ise, akil faziletleri kazanan kimselerin

30 Atilla Arkan, Ibn Sina’nin Ibn Meymiin Uzerinde Etkileri, Uluslararasi ibn Sina Sempozyumu, s.350.

31 Tbon Meymun, Deldaletii’l-Hairin, 11, 1/279; Guide, s. 250.

32 Tbon Meymun, Delaletii’l-Hairin, 1, s. 68.

33 fbn Sina, Kitabii’s-Sifa: Metafizik 11 (Cev. Ekrem Demirli-Omer Tirker), Litera Yayincilik Istanbul 2005, s. 88-89.
34 Moses Maimonides, The Guide of the Perplexed ll, ed. Sholomo Pines, The University of Chicago Press, Chicago and
London, 1963. s. 632-633

35 Maimonides, The Guide of the Perplexed ll, s. 634-635

36 Maimonides, The Guide of the Perplexed ll, s. 635.
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mukemmelligidir. Bu akil faziletlerden kasit; insanin ilahiyat konusunda dogru goruislere
sahip olmasina yarayan ma'kulatin tasavvurudur. Bu durum gercek kemali ve stirekliligi ifade
eder. Haddi zatinda insan bu 6zelligi ile insan olur. Ibn Meymun, icin en son derece
mukemmellik, 6yle anlasiliyor ki entellektiiel cabanin en yogun harcandig akil faziletleri
gelistirme eylemleridir.37lbn Meymun’a gére akil, ruhun en seckin &zelligidir ve cismin
vefatindan sonra yasamaya devam edecek ve son bulmayacak yalniz O'dur.38 Bu nedenledir
ki, aklilik ahlakilikten 6énce gelir.

Ayni zamanda [bn Meyman'un muikemmelligi iki kisimda degerlendirir. Birinci derece
mukemmellik beden mtikemmelligi olup, neticesi ruh mikemmelligidir. Beden mtikemmelligi
vicudun sithhatli ve glizel olmasi ile iligkilidir. Bunun temini icin gereken seyler (yiyecek,
icecek, barinak vs.) yerine getirilmelidir. Ikinci derecede miikemmellik insanin akli eylemlerde
bulunmasidir ki, bu en 6nemlisi dir. Burada, insan kapasitesi 6l¢ctistinde varliklarla ilgili
olarak buittin bilgilere sahip olabilir. SUphesiz ki, bu biiytik mtikemmellik ne amellerle ne de
ahlaki niteliklerle degil nazari (spekiilatif) diistince ile, arastirma ile elde edilen bilgidir. Ibn
Meymun’a gére miikemmel bir akil en nihayetinde Tanrisal olana yénelmis olandir. Artik o
akil Tanr'min varhg, birligi, ilmi kudreti-, iradesi ve ezeliligi izerine zihni eylemler yapan
akildir.

Ibn Meymuan’a gére insan mevcudattaki konumunu dikkatte alirsa, kendisinin bu
alemde cok kiictik bir yer kapladigini 6grenecek bodylece hakikat bu kisi icin agik-secik hale
gelecektir. Zira insan térl icerisinde yer alan her sahsin, hatta diger tim canli varliklarin,
mevcudatin tiimiine izafetle hicbir degeri yoktur. Bu diistincesini desteklemek icin de ibn
Meymun ,”Insan bir nefes gibidir” ve “Nerede kald: ki bir kurtcuk olan insan ve bdcek olan
insanoglu!” gibi Tevrat’ta gecen bir takim pasajlar1 6rnek verir. Ona gore Tevrat'ta yer alan
boylesi pasajlarin amact insana, onun alemdeki konumunu bildirmek icin ve bu alemin,
sadece kendisi icin var edilmedigi diistincesini 6glitlemektedir.3® Ibn Meymun, tim
mevcudatin, yaraticinin iradesi ile var oldugunu insan tlriintin bu alemde, ytice varliklara
yani feleklere ve yildizlara izafetle cok az bir yere sahip oldugunu ifade eder. Insan, serefli bir
varliktir; ancak insanin sahip oldugu bu serefli mertebe, en asagi (edna) alemdeki seylere
nispetledir. Baska bir degisle insan, dért unsurdan mutirekkep olan seyler icerisinde en serefli
olanidir. Insan bireyleri arasinda ortaya cikan kétiiltiklerin cogu, bu tiir icerisinde ki nakis
bireylerden kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira insanin, se¢cme kudretine sahip olmasi aci
verici fiiller ifa etmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla bu tir sebeplerden 6ttirti insan denilen
varlik aci cekmekte ve bu acilarinin nedeni olarak Tanri‘y1 gérmekte ve O’nu suclamaktadir.
Ancak Tann bir ithamdan mtinezzehtir. Zira Tanri, kendisinde kéttlik bulunmayan mutlak
bir varliktir. Bu diistincesini temellendirmek icin Ibn Meymuin Tevrat’ta gecen “Tanri fesada

ugrar mi1? Hayir. O’nun kullar1 yoldan sapti...” pasajini 6érnek verir.40

37 Maimonides, The Guide of the Perplexed ll, s. 396-397.

38 Abbé Barbe, Tarih-i Felsefe, (Cev. Bahur Israil ),Matbaai Amire, Istanbul 1331, s. 291.

39 Ozcan Akdag, “Ibn Meymtin’a Gére Kétiiliik Sorunu”, Felsefe Diinyast Dergisi, 2017,say1: 65,ss. 149-163,s. 158.
40 fbn Meymun, Deldletii’l- Hairin, 111, /12,s. 501-502.
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Insan evrende ickin olan ilahi feyizle ve var olan diger varliklarla etkilesim halindedir.
Bir parcasi oldugu iki bélimli evrenin ay alti alaninin ilahi béltim olan ay-tistline en yakin
olan varhigidir. Bu yakinhigin nedeni bir akillar evreninde bulunuyor olmasi nedeniyle insanin
sahip oldugu akildir. insan akli ilahi bir gli¢ olup, insanin icinde bulundugu evrenle iliskisini
saglar. Bu iliski ag1 insanin tabii mizaci ve egitimi ile ilgili olarak gticlti veya zayif bir sekilde
gelisir. Burada belirtilen, mizag, akli ve ahlaki egitim, vahyin imkanmm giclendiren ana
unsurlar olarak ortaya cikar. Bu unsurlan alt yapida insanin sahip oldugu idrak glicleri
desteklerler.

Ibn Meymun insanin aklinin sinirli oldugunu kabul etmekle birlikte insanin belli bir
bilgiye ulasabilecegini kabul eder. insan bilgi icin kendi varligina has olan idrak giiclerini
kullanir. Insanin bilgiyi edinmedeki aletleri olan akil ve diger idrak gliclerini genel olarak
Islam filozoflarinin kullandig1 model cercevesinde aciklar. insan ay-alti alemde var olup, akil
sahibi olmasi nedeniyle akillar evrenine en yakin olan varliktir. Islam filozoflar kullandiklari
evren tasavvurunda da ay-alt1 alemde var olan varliklar en basitten mutirekkebe dogru ytkselis
gosterir. Insana kadar ki bu yuikseliste akli bir unsura rastlanilmaz. Insana gelindiginde onu
diger canlilardan ayiran énemli bir 6zellik vurgulanir. Insani diger varliklardan ayiran ve ay-
Ustli aleme yaklastiran bu 6énemli unsur akildir. Insan diistince/suur yetisi ile varhig
akledebilir ve bu 6zelligi ile ay-tisti/akli dlinya ile karsilikli bir iliski icinde bulunabilir. Bu
durumda insan hem idrake sahip olmayan ay-alt1 alemin varliklarin1 hem de akli olan ay-
listil alemin bilgisini elde edebilir. Insan bilgisi fiziki alemin bilgisini de akli alemin bilgisini
de kendine has idrak glicleri vasitasiyla elde eder.

Insanin beden ve nefse sahiptir ve varligi bu iki yapinin kendine has algilar ile idrak
eder. Insan fiziki alemin bilgisini elde ederken idrak gticlerini bir biittin halinde kullanir. ibn
Meymun, Farabitlgibi nefsin insanin var olusu ile birlikte onda bir istidat olarak
bulundugunu kabul eder.#2 Buna gore nefs beslenme giicti, duyu gticti ve akil glicti seklinde
bir il tasnife tabi tutulur. Beslenme glicti beslenme ile ilgili durumlar dtizenler. Duyu gticii
duyusal idrak ve muitehayyile ile ilgili durumlarn dtizenler. Akil glicti sadece insanda bulunur
ve maddeden ayrik olmasi sebebiyle kiilli hakikatleri elde edebilir.+3

Sonuc

flahiyat, tip ve astronomi gibi ilimlerde déneminin seckin bir bilgini olan Ibn Meymiuin,
her seyden 6nce Islam felsefe gelenegi icerisinde degerlendirilmesi gereken bir filozoftur.
Musa Ibn Meymtn Islam felsefecilerinden etkilenerek Yahudi dinini rasyonel bir zeminde
temellendirmistir. Tbn Meymun problemlerin sirf teoloji ile halledilemeyecegine, ilahiyat

ilminin yani sira felsefenin de gerekliligine inanmistir. Ibn Meymuin akil ile nakil arasinda

41Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, iz Yayimnlari, Istanbul 2000,s.82.

42 Shlomo Pines, “Maimonides Rabbi Moses Ben Maimon” The Collected of Shlomo Pines Vol: V Studied in The History
of Jewish Thought by Shlomo Pines, Ed: Warren Zev Harvey, Moshe Idel, The Magnes Press, The Hebrew Universty,
Jerusalem. ss. 350-363.s.174.

43 Blumberg Harry,“The Problem of Immortality in Avicenna, Maimonides and St. Thomas Aquinas” Eschatology in
The Maimonidean Thought Messianis, Resurrection and Th Word to Come, Editor: Selected Studies with an
introduction and Bibliography by Jacob I.Dienstag, KTAV Publishing House, Inc.1983,s.86.
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yakin bir iliski bulundugunu, birinin digerini nakzetmeyecegini ileri stirmusttr. Kitab-1
Mukaddes'te akla aykiri goériinen ifadelerin mecazi anlamda kabul edilmesi gerektigini,
mutesabih ayetleri te'vil etmenin tenzihe uyma gayesi itibariyle bizzat dinin icabi oldugunu
belirtir. Aksi takdirde beseri 6zellikleri olan bir Tanr kabul etmek gerekir ki bu da dinin kendi
Ogretisine ters dismektedir. Felsefe-din iliskisi baglaminda Yahudi dini ile felsefe arasinda
icten bir baglanti kurarak, felsefe ile dinin uzlasacagini, ikisinin de ayni dogrulara isaret
ettigini gdstermeye calismistir. Ibn Meymun, Kendisiyle Zorunlu Varlik kavramindan yola
cikarak O’nun cisim olamayacagi ve birden fazla olamayacagini belirtir. Zati itibariyle Zorunlu
Varlik var olusu hususunda hicbir sebebe muhta¢ olmamaktadir. Ayrica onda hicbir mana
coklugu da bulunmamalidir. Bundan dolay: cisim ve cisimde bulunan bir glic de olmamalidar.
Cunkd butin bunlar var oluslari hususunda bir sebebe muhtactirlar. Ayn:i sekilde akil
yuritmenin sonucunda zati geregi bir Zorunlu Varligin bulundugu ve O’nun hicbir sebebinin
olmadigr ve O’nda hicbir birlesmenin bulunmadig da ispatlanmistir. Kendisiyle Zorunlu
Varlik kavrami ayni zamanda bizi Tanri’nin bir oldugu sonucuna da ulastirmaktadir. Ayni
zamanda Ibn Meymun'un mikemmelligi iki kisimda degerlendirir. Birinci derece
mukemmellik beden mtikemmelligi olup, neticesi ruh mikemmelligidir. Beden mtkemmelligi
vicudun sithhatli ve glizel olmasi ile iliskilidir. Bunun temini icin gereken seyler (yiyecek,
icecek, barinak vs.) yerine getirilmelidir. Ikinci derecede miikemmellik insanin akli eylemlerde
bulunmasidir ki, bu en 6nemlisi dir. Burada, insan kapasitesi 6l¢tistinde varliklarla ilgili
olarak buittin bilgilere sahip olabilir. Stiphesiz ki, bu bliytik miikemmellik ne amellerle ne de
ahlaki niteliklerle degil nazari (spektilatif) diistince ile, arastirma ile elde edilen bilgidir. Ona
gore mikemmel bir akil en nihayetinde Tanrisal olana yénelmis olandir. Artik o akil Tanri'nin

varligi, birligi, ilmi kudreti-, iradesi ve ezeliligi izerine zihni eylemler yapan akildir.
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The Relationship Between Human and God in the Thought of Maimonides

Abstract

When we look at the history of humanity, it is possible to see interactions between different cultures.
Maimonides is a special example of interactions between the Islamic and Jewish cultural worlds in the
thought of the mediaeval world. Maimonides should be considered one of the most significant thinkers of
the medieval thought. According to many scholars of Islamic philosophy, Maimonides, as a distinguished
scholar of sciences like theology, medicine and astronomy, has to be considered in tradition of Islamic
philosophy. It is possible to see many issues which were dealt by scholars of Islamic philosophy, could
also seen philosophical works of Maimonides. Maimonides as a principle; in term of the relationship
between philosophy and religion, he established an intimate connection between Jewish religion and
philosophy, and he tried to show that philosophy and religion could reconcile, and they (religion and
philosophy) both point the same truths. He thinks that basic problems cannot be solved solely on the basis
of religion. Because of the harmony between religion and philosophy, he feels to be obliged to compromise
religion and philosophy. Contrary to the Jewish tradition, he tries to evaluate the Jewish religion on a
rational basis. He argues that there is a close relationship between revelation and reason, one of them
cannot abrogate the other. According to Maimonides, the expressions in the Holy Scripture, which are
unreasonable, must be accepted metaphorically, and because of acquitting them, interpreting these
allegorical verses should be accepted as the essence of religion itself. In this context, when approaching
the sources differently, a God with human characteristics emerges. According to him, this situation is
contrary to religion's own doctrine. While trying to deal with the concept of existence, Maimonides tries to
locate the classification of existence and the imagination of existence in the Peripateticism to a theological
ground. However, while he is doing that he is making a different classification of existence than Avicenna.
But he attributes similar meaning to the “Necessary Being" with scholars of Islamic Philosophy.
Maimonides’ understanding of being is a self-sustaining “Necessary Being." Maimonides believes that the
reasons of religious orders and moral behaviors should be sought by wise people, and he emphasizes the
integrity of knowledge-action in human imagination. This situation has connected the development of
mental virtues. Maimonides divides perfection into four, and according to him, soul perfection is more
important than others. He argues that the essential perfection in human beings is the knowledge obtained
through research and theoretical (speculative) thinking rather than deeds and moral qualities. In many of
his works, he emphasizes the importance of theoretical thought. According to him, a perfect mind is
ultimately the mind directed towards to the Divine. He tries to base the human understanding on the basis
of the rationality(thought) of people. According to him, wisdom comes before morality

Keywords: Maimonides, God, Necessary Being, Human.



