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Bu makale 2018 yilinda tamamlanmus “Ibni’l-Arabi’ nin Megiahidiil-esrir Isimli Eseri ve Sitti
Acemv’in Serhi” baglikli doktora tezinin ilgili bsliimlerinin yeniden diizenlenmesiyle olustu-

rulmustur.



Oz

Megihidiil-esrir Ibni’l-Arabi'nin (6. 638/1240) Magribdeyken kaleme aldig ilk
teliflerinden olup, daha sonra Fusisul-Hikem ve Fiitiihitii'l-Mekkiyyede sistemli bir sekilde
ortaya koyacagi fikirlerini sembolik ve siirsel bir tislibun arkasina gizleyerek anlattg kiigiik
bir risaledir. Eser, “sahid” Ibnirl-Arabi’'nin on dért miisihedesini iceren tecriibelerinden
olusur. Mesihid'i Ibnirl-Arabi’nin talebesi Ibn Sevdekin (6. 646/1248), XIII. yiizyilda
yasamus bir s0fl kadin olan Sitti Acem (8. 671/1272'den sonra) ve Zeyniilibidin Miinavi
(6. 1026/1617) serh etmis, Abdiilvehhib $arani eserlerinde Mesdhide auf yapmis ve
bazi béliimlerini aciklamigtir. Sarihlerden Sitti Acem, literatiirde etkisini siirdiirmedigi
gozlenen anlatum tarzi ve kavram dagarciginin yaninda 6znel tecriibelerini de merkeze
alarak hazirladig1 serhi ile 6ne cikar. Tiirk¢e kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmayan
Sitti Acem’in goriisleri son yillarda kadin bir sufi miiellif olusu iizerinden ele alinmaya
baslanmistir. Bu makalede Sitti Acem’in hayati ele alinacak ve onun Meysihid serhine
iligkin yapilmis caligmalar degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibniil-Arabi, Tasavvuf literatiirii, Mesdhidiil-esrdr, Sitti
Acem.

Remarks On Sitt Al-Ajam And Her Commentary
On Mashahid Al-Asrar

Abstract

Mashahid al-asrar (Contemplations of the Holy Mysteries) as one of the first books of Ibn al-
’Arabi which he wrote in Maghrib. It is a small epistle which he explained his ideas hiding
them behind a symbolic and poetic and then put in a systematic way in his Fusis al-hikam
and Futihat al-Makkiyya. The work consists of the experiences of the contemplator; Ibn
al-Arabi and his the conversations with God in the fourteen contemplation scenes. Ibn
Sawdakin, the student of Ibn al-Arabi, Sitt al-Ajam and Zayn al-’Abidin al-Munawi
annotated Mashiahid and Abd al-Wahhab al-Sharani mentioned in it his works and
explained some of its chapters. Among the annotators, Sitt al-Ajam comes to the fore
with the commentary she wrote through her subjective experiences with a vocabulary
which appears could not maintain its effect on the literature. Sitt al-Ajams views, have
begun to be discussed in recent years considering her female Sufi author aspect. In this
article, beside the bibliographic information on Sitt al‘Ajam’s life, which there is not any
information about in Turkish sources, the literature related to Sitt al-Ajams views and her
commentary on Mashihid will be evaluated.

Keywords: Sufism, Ibn al-‘Arabi, Sufi Literature, Mashahid al-asrir, Sitt al-Ajam.



GIRiS

Tasavvuf tarihinin en meshur ve etkili simalarindan olan Ibni’l-Arabi’nin
geride birakugi yiizlerce eseri giintimiize dek ilgilileri tarafindan okunmus,
serh edilmis ve takpgilerine ilham vermigtir. Onun bazi eserlerini tek bir parca
hilinde ve kisa zamanda,' bazilarini ise yillara yayarak yazmus, bir kismini da
yazdiktan yillar sonra tekrar gozden gecirerek bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapmig
oldugu? goz 6niinde tutuldugunda eser telifinde ilk siray1 hangi kitabinin aldigini
belirlemek gii¢ olsa da mukaddimesini olusturan mektuptaki 590/1193 tarihi
dolayistyla Megihidiil-esrar in Ibnir'l-Arabi’nin ilk eseri oldugu kabul edilebilir.
Meséhid, 1bnivl-Arabi’nin batun Alemindeki® tecriibelerini kendi dilinden
anlatmasi, ayrica [bnir'l-Arabi diisiincesindeki hatemiyet, veldyet, niibiivver
ve veraset gibi kavramlarin orijinal formlarinin izlerini tagimast ve Ibniil-
Arabi’nin goriiglerinin temel yapisinin ilk eserlerinden itibaren korundugunu
gostermesi acisindan onemli bir metindir. Eser ilk kez 1999 yilinda tahkik
edilerek Ispanyolca terciimesi ve Ibn Sevdekin ile Sitti Acem’in serhlerinden
yapilan notlandirmalarla yayinlanmis,* daha sonra farkli nesir ve terciimeleriyle
literatiirdeki goriintrligii artmistur. Giiniimiize ulagan en erken tarihli

(686/1297) niishast Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ve diger niishalarinin nemli

1 Mesela Tedbirir dbre giinden az bir siirede yazilmistir. (Ahmed Avni Konuk, Zedbirit-: [ld/yz'y-
ye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahraly, 3. Baski (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), 70; Claude
Addas, Muhyiddin Tbn Arabi, Kibrit-i Abmer’in Peginde, trc. Atila Ataman (Istanbul: Stfi Ki-
tap, 2009), 174.)

2 Elmore Nyberg’in de ayn1 tezi savundugunu soyledikten sonra, en azindan Tedbirat ve Insa
icin béyle oldugunu fakat meseld Anka'nin bittikten hemen hemen bir yil sonrasinda son
halinde oldugunu sdyler. (H. S. Nyberg, Kleinere Schrifien des lbn al-’Arabi (Leiden: Brill,
1919), 18; Gerald T. Elmore, “Introduction”, Islamic Sainthood in the Fullness of Time The
Fabulous Gryphon (Leiden: Brill, 1998), 13.) Ibnir'l-Arabi’nin bir eserini kaleme alirken, onu
kendi iginde degistirip doniistiirmesi de imkan dahilindedir. Mesela Elmore, Ibnit'l-Arabi'nin
Ankin Mugrib’in ilk bslimiini, orta ve son kismi yazdiktan sonra, ana temanin gittigi yone
gore hasil olan ihtiyag sebebiyle ekledigi goriisiindedir. (Elmore, “Introduction”, 80-85.)

3 Bu tecriibelerin gerceklestigi yer olan “batin alemi” ifadesi Sitti Acem’e aittir. Sitti Acem var-
ligin Evvel, Ahir, Zahir ve Batin olmak iizere dort isme ait dért mertebeden olustugunu kabul
eder. Bk. Sittitl-Acem, Serbu Mesihidi l-esriri l-kudsiyye ve matili'ul-envéril-ilibiyye, thk.
Bekri ‘Alaeddin- Suad Hakim (Dimagk: el-Ma‘hedirl-Fransiyyu 1i’s-Sarki’l-Evsat, 2004), 121.

4 [bnivl-Arabi, Contemplation of the Holy Mysteries, trc. P. Beneito ve C. Twinch (Oxford: Anga
Publishing, 2001).
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bir boliimii Turkiye kiitiiphanelerinde bulunan Sitti Acem’in serhi ise 2004
yilinda tahkik edilerek yayinlanmistir. Eserinde Ibnit’l-Arabi’nin anlagilmasi en
zor metinlerinden biri olarak andig1 Megihid'i serh etme konusunda 6zgiiveni ve
serh yontemi ile dikkat ¢ceken bu timmi sufi kadin hakkinda Tiirkge literatiirde
bilgi olmamakla birlikte son yillarda serhe yapilan atiflar artmigtir.’ Bu makalede
Sitti Acem’in hayatt hakkindaki meveut bilgilerin yani sira literatiirde kendisi ve

serhini ele alan ¢aligmalar degerlendirilecektir.

1. Sitti Acem’in Hayét1 ve Cevresi

1.1. Sitti Acem’in Hayat1 Hakkindaki Kaynaklar

Megahidiil-esrar serhi miellifi Sitti Acem’in hayatyla ilgili, eserlerinde
kendisinden soz ettigi birkag paragraf disinda tarihi ve biyografik kaynaklarda
doyurucu bilgilere rastlanmaz. Bu konuda literatiirdeki tek istisnd Gerald
T. Elmore’un bir makalesindeki® atifur. Elmore’a gore Ibnirl-Arabi, her ne
kadar ge¢ dénem takipgileri tarafindan “hitemir’l-evliyd” seklinde anilsa da
erken donemde onun hakkinda boyle bir nitelemede bulunan kimse yoktur.
Bu durumun birkag istisnasindan biri ise, Elmore’a gore Bint-i Bagdadiyye
olarak da bilinen “Iraklt Seyha” Sitti Acem’in Megsihidiil-esrira yazdig: serhte
bulunur. Sitti Acem sz konusu serhinin’ istinsah tarihine (683/1284) cok

5 Bk. Michael Wehring Wolfe, 7he World Could Not Contain the Pages: A Sufi Reading of the Gos-
pel of John Based on the Writings of Ibn Arabi, (Michigan: ProQuest LLC, 2016), 102,; Hiilya
Kiiciik, Uzatslmas Yol, (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2016), 311-343; “Kadin mutasavviflarin
Hz. Fahr-i Kainar’a Muhabbet ve Ovgiileri: Aise binti Yasuf el-Batiniyye ed-Dimeskiyye’nin
(v. 922/1516) el-Fethwl-miibin f; medhi’l-emin Adli Eseri Ornegi,” Hz. Mevlindda Peygamber
(sav) Sevgisi, (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2016), 100; Halid Hallac, “(‘Ilmivl-) Cemal ‘inde
Sitti ‘Acem binti Nefis b. Turaz el-Bagdadiyye min hilali KitAbiha Serhu[-Mesihidi l-kudsiyye
li-ibni’l-Arabi”, erisim: 07 Kasim 2019, http://tawaseen.com/?p=3382.

6 Gerald T. Elmore, “The ‘Millennial’ Motif in Ibn al-‘Arabl’s Book of the Fabulous Gryphon”,
The Journal of Religion 81/3 (July 2001): 435.

7 Elmore makalesinde serhin ismini Kegfii/-kiiniiz olarak verir. Ancak muhtemelen esas aldig:
Ayasofya 2019 numarali niishada hem Megihid serhinin hem de Kegfii'l-kiindiz un bulunmast
sebebiyle isim konusunda hata yapmis olmalidir. Nitekim Sitti Acem Megihid serhinin, Elmo-
re’un da isaret ettigi gibi ikinci sayfasinda Ibnivl-Arabt’yi “Hatmirl-evliya ve Semsirl-magrib”
stfatyla zikretmigtir. (Sitti'l-Acem, Serhu Megsihid, 4.) Kegfiil-kiiniiz'un ise basinda degil fakat
orta kisminda Sitti Acem Ibnirl-Arabi’nin kendisi hakkinda “hatemii’l-evliyd” ifidesini kullan-
digini akearmisur. (Sitti ‘Acem, Kegfti[-kiiniiz, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2019, 49a.)
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yakin birzamanda Kahire'de Darbiil-esferde kendisine it bir ribat kurmusgtur.®
Elmore’un bu bilgiye kaynak gosterdigi Trimingham ise, Makrizi’ye atifla
Kahirede 684/1285 tarihinde Melik Zahir Baybars'in kizi tarafindan, Bint-i
Bagdadiyye olarak da bilinen Zeyneb binti Ebi’l-Berekat isimli seyha ve
takipgileri i¢in Ribat-1 Bagdadiyye isminde bir ribat yapildigindan bahseder.
Fakat ne Trimingham’in ifidelerinde ne de Makrizide Sitti Acem’le ilgili
herhangi bir bilgi ya da auf bulunmaktadir. Makrizi’nin zikrettigi Zeyneb
binti Ebi’l-Berekat ya da Bint-i Bagdadiyye isimleri arastirildiginda bu kadinin
kurdugu Ribat-1 Bagdadiyye'nin literatiirde tanman bir merkez oldugu
goriilmektedir. Fakat bu ribatta bulunan kadinlarin hi¢birinin tarih ve nisbesi

bakimindan Sitti Acem olmasi miimkiin gériinmemektedir.’

Sitti Acemv’in, eser vermis bir miellif olmasina kargilik, yasadig:
déneme iligkin bilgi veren kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmamasinin gesitli
sebepleri olabilir. Tarih ve biyografi kaynaklarinda hakkinda bilgi verilen
kisilerin cogunlukla eser sahibi bir miiellif, ders ve sohbet halkalar1 olusturmus
bir 4lim, ¢esitli toplum kesimleriyle iliskisi olan ve siyaset tizerinde etkinligi
bulunan bir temsilci olduklart goriiliir. Sitti Acem her ne kadar eser sahibi
bir miiellif olsa damuhtemelen yasadigt dsnemin Mogol istilalar: dolayisiyla
calkanuli ve sikinuli olmasi, onun yasadigi cografyada taninmamasina ve
hakkindaki bilgilerin kaydedilmemesine sebep olmus gézitkmektedir. '' Bu
sebeplere onun kadin olmast da eklenebilir. Zira bibliyografik kaynaklarda o
dénemde Misir'daki alim erkek ve kadinlar hakkinda doyurucu miktarda bilgi

8 J. Spencer Trimingham, 7he Sufi Orders in Islam (Oxford: Clanendon Press, 1971), 18.
9 Ahmed b. Ali Makrizi, el-Mevi'iz vel-i'tibir bi-zikri’l-Hitat vel-dsir (Kihire: Mektebe-
ti’l-Miiltezime, 1908), 4: 293-294.

10  Sitti Acem’in Mesihid serhi haricinde iki eseri daha bulunmaktadir; Kitdbu'l-hatm ve Kes-
Sii'l-kiintiz. Mesihid serhinde Kitdbu'l-hatm’e yapilan atiflara bakildiginda Sitti Acem’in miis-
hedelerini igerdigi anlagilan esere mevcut kiitiiphane kataloglarinda ulagilamamakeadir. Gii-
niimiize ulagan iki niishasi Siileyméniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu 2019 ve 2020
numaralt yazmalarda Megihidiil-esrér serhi ile birlikte bulunan Kegfti I-kiiniiz ise, Sitti Acem’in
Mesihidde anlatugs bazi konulara dair sirlari on dért boliimde yine tecriibelerine dayanarak

agtkladigt bir eserdir.

11 Burada onun Megsihid serhinin kiitiiphanelerde tespit edebildigimiz kadariyla on niishasinin
bulundugunu da séylemek gerekir. Yani Sitti Acem’in eseri bir sekilde dolagima girmis fakat

kendisi taninmamustir.

'
l

83

ahiyat..



T 84

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

bulundugu goriiliir. Buna ragmen Sitti Acem hakkinda bu kaynaklarda bilgi
olmamastonun Misirbélgesine gitmemis olmaolasiliginiarttirmakeadir. Ayrica
seyhi Fahreddin b. Izzi'l-kudat’in Ibniil-Arabi’'nin eserleri ile Kahire'deyken
ilgilenmeye baglamasi, Sitti Acem’in onunla Kahireden dondiikten sonra

tanigmis olmasi ihtimalini de giiglendirir.

1.2. Sitti Acem’in Biyografisine Iligkin Tespitler

Tamad: Sittir’l-Acem binti’n-Nefis b. Ebi’l-Kasim b. Turaz el-Bagdadiyye
olan sarih, Sittitl-Acem, Seyyideti’l-Acem gibi lakaplarla anilmigtir. ”Sitti”
Arapcada “seyyideti” kelimesinin halk agzindaki telaffuz sekli olup lafzen
“benim efendim”, kullanimda ise “hanimefendi” demektir. “Acem” lakabu ise
“Arap olmayan’lar i¢in kullanilan bir lakaptr.'? Sitti Acem’in serhine yapilan
auflardan' ayri olarak hayati hakkinda bilgi veren en eski kaynak, Katip
Celebi’nin (1067/1657) Kesfiiz-ziinin udur."* Katip Celebi Mesdhidiil-esrir
baslig1 altinda 6nce eser hakkinda bilgi verdikten sonra, sarihlerden biri olarak
Sitti Acer’in vefat tarihini ve yerini (Halep, 852) zikretmistir. Bu vefat tarihi
bilgisi gergekle bagdasmamaktadir. Zira her ne kadar bu konuda kaydedilmis
kesin bir bilgi bulunmasa da Megihid serhi belli bir zaman araligindan s6z
etmemizi miimkiin kilan bilgiler icermektedir. Sitti Aceny’in, serhte Saadeddin
Hammiye (6. 671/1272) igin “rahimehullah,” seyhi Fahreddin Ismail b.
[zzi’l-kudat (6. 689/1290) icin ise “Allah fevaidini ziyadelestirsin® (! ;"S
o43133)'¢ ifadelerini kullanmasi, eserin Hammuye'nin vefat ettigi, seyhinin

ise hayatta oldugu bir zaman diliminde yazildigini gostermektedir. Bu da

12 Miitercim Asim Efendi, “Acem”, Kamiisu'l-mubit (Istanbul: T.Y.E.K.B. Yayinlari, 2013), 6:
5102; “Sitti” 1: 763.

13 Bk. msl. ‘Abdiilvehhab Sa‘rani, e/-Kavaiidiil-kesfiyyetii l-muvazziha li-ma‘ini's- sifiiti l-iléhiyye,
thk. Ahmed Mahmd Dervis, (Dimask: Daru't-takva, ts.), 124, 193, el-Yevikit vel-cevihir,
(Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tﬁrﬁsi’l-‘Arabi, ts.), 116, 130-131.

14 Katip Celebi'nin verdigi bilgiler sonraki kaynaklar tarafindan tekrarlanmistir. Bk. Isma‘il
el-Bagdadi, Idihiil-mekniin (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Turﬁsi’l-‘Arabi, ts.), 2: 485; Hayreddin
b. Mahmd ez-Zirikli, e/-Além (Beyrut: Darirl-Tlm 1'l-Melayin, 2002), 3: 77; Omer Rida
Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), 4: 206.

15 Sitti'l-‘Acem, Serhu Mesihid, 354.

16 Sitti'l-Acem, Serbu Mesihid, 133.
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serhin biiytik ihtimalle 671/1272-689/1290 yillar1 arasinda kaleme alindigini
ortaya koymaktadir. Bunun yani sira, Mesdhidiil-esrir serhinin Siilleymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunan iki farkli niishasindaki istinsah kayitlarinin h. 686
ve h. 687 tarihlerini gdsteriyor olmasi da yukaridaki bilgiyi dogrulamaktadir.
Vefat yeri i¢in ise, nisbesinde bulunan Bagdidiyye itadesine dayanarak Bagdatli
oldugu ve orada vefit ettigi diistiniilecek olsa bile omrii boyunca bu sehirde
bulundugunu séylemek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii seyhi Dimagkls
olup kaynaklarda onun Bagdat’a gittigi yoniinde bir bilgi bulunmamaktadir."”
Bu durumda Sitti Acem’in Dimagk’a seyahat etmis olma ihtiméli ortaya
ctkmaktadir. Kétip Celebi’nin Kegfii’z-ziniin'da aktardig Sitti Acem’in eseri
h. 852 Safer ayinda Halepte tamamladigina iligkin bilgileri ise'® gordiigii bir
niishaya dayandirdigs anlagilmakeadir.” Fakat ulagilabilen daha eski tarihli

niishalar da bu ihtimali ortadan kaldirmaktadur.

Sitti AcemY’in esi, teyzesinin oglu olup ismi Muhammed b. Muhammed
b. Hatibdir. Sitti Acem esinden Kegfiil-kiiniiz isimli eserinin girisinde,
kendisinden ilim ve irfan bakimindan ustiinligiinii belirterek 6vgiiyle
bahseder.” Sitti Acem’in Megihid serhi tizerine ¢aligmalari bulunan Langhi,
evliligin Islam ve tasavvuftaki Gnemine deginerek, Ibnirl-Arabi’nin esi
Meryem binti Abdtn ve Hakim Tirmizi’'nin hanimu ile iligkisini hatrlatir ve
Sitti Acem’in de onlar gibi hem manevi arayisinda hem de evliliginde kendisine
has tasavvufi bir tecriibe yasadigini ileri siirer. [bni’l-Arabi’nin evlilikle ilgili
goriglerini bilhassa Fusiisul-hikem tzerinden aktaran Langhi, kadin ve

erkegin birbirlerinde i¢kin ve kemal icin birbirlerine muhtag mahiyetlerine

17 Bekri ‘Alaeddin - Suad Hakim, “Mukaddime”, Serhu Mesihidi l-esriri’l-kudsiyye, 5.

18  Zirikli de ayn1 bilgiyi Kegfii’z-ziiniin’a dayanarak akcarmugstir. Dariil-kiitiibi z-Zihiriyye de Sitti
Acenv'in vefat tarihi ise kaynak belirtiimeden 684/1285 olarak kaydedilmistir. Bk. Muham-
med Riyad el- Malih, Fibrisii mahtititi Déril-kiitiibi z-Zahiriyye (Tasavvuf) (Dimask: Mec-
ma‘wl-Liigati’l-Arabiyye, 1980), 2: 669.

19  Buniishanin, tahkikli nesirde h. 852 tarihi ile kaydedilen niisha olmas: gerektigini diisiinmiis
ve eserde miiellif niishast olmasina yonelik bir ifide mevcut olmadigs icin Katip Celebi’nin
tespitinin yanlis olduguna karar vermistik. Fakat incelemelerimizde bu niishada herhangi bir
tarih kayd: bulamadik. Bk. Sitti’l-Acem, Serhu’l-Mesihidil-kudsiyye, Stileymaniye Kiitiipha-
nesi, H. Hiisnii Pasa, 630, 1a-219b.

20  Sitti ‘Acem, Kegfiil-kiiniiz, 4b.
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dikkat ¢ekerek Sitti Acem’in egi ile iligkisini de bu baglamda degerlendirir. Bu

evlilikte erkek zahirl veche, kadin da batini vechedir.?!

Sitti Acem Megsihid serhinde de eserin mistensihinin bir tasarrufunu
degerlendirirken esinden soz eder. Miistensih Mesihid metnindeki cUa.a
kelimesini biitiin kitapta (muhtemelen muttala’ oldugunu diisiinerek) sedde
ile yazmugtir. Fakat Sitti Acem Ibniil-Arabi’'nin seddesiz olarak yazilan matla’
kelimesini kullandigini diisiinmektedir. Bununla beraber konunun devaminda

sunlari soyler:

“Ben yazmayi, yaziyr ya da kelimelerin tegdid keyfiyetini bilmiyorum.
Fakat tesdid ve tahfifin hiikiimlerini, ilimlerin tiimiinii ve onlarin kapsadig;
manélari alim ve arif olan esim, teyzemin oglu efendim Muhammed, bana
bu niishadaki yazinin hitkiimlerini ve alimetlerini 6gretti, ¢linkii o biitiin
bu ilimleri ve bu ilimlerin liigat, fesahat ve cesitli ibarelerde icerdiklerini

hakkiyla kaimdir. Ben onun ecrini Allah Teal2'ya tevdi ediyorum.”*

Sitti Acem’in egini yiicelttigi bu satrlarda esinin sahip oldugu ilimleri
sayarken daha ¢ok zéhir ilimler ve yazim kurallarini zikretmesi ve kalbine gelen

manélari aktarma hususunda ondan yardim aldigin: belirtmesi dikkat ¢ekicidir.

21  The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries of Sitt Ajam Bint al-Nafis A Feminine

Hermeneutic of an Heiress of Ibn Arabi”, erisim: 10 Mayis 2019, http://www.ibnarabiso-

ciety.org/articles/sitt-ajam.html. Langhi’nin Sitti Acem’in yukaridaki ifadelerinde gegen kay-

yGmiyye kavramina iligkin yorumlar: da dikkat ¢ekicidir. Sitti Acem’in bu ifddesi kavramsal
agtdan “erkeklerin kadinlarin éniinde durduguna” (en-Nisa, 4/34) ve “erkeklerin kadinlarin
bir derece tizerinde” olduguna (el-Bakara, 2/228) isaret eden Kur’an ayetlerini haturlatmakta-
dir. Langhi Kuseyri’nin bu 4yetleri tefsirindeki “Erkegin kadin tizerinde miilk tasarruf zorun-
lulugu ve kadinin da bu sebeple erkege hizmet zorunlulugu vardir. Fakat erkekler mitkemmel-
lik agisindan kadinlarin bir derece iizerinde iken, kadinlar da 8liimlii tabiatlarinin yetersizligi
ve giigsiizliigii avantajina sahiptirler” (Kuseyri, Letaifu'l-isirit, thk. Ibrahim Besytni (Kahire:
Hey etit|-Misriyyetit]-Amme 171-Kitab, 2000), 1: 181) ifadelerini, Taoizmdeki yin ve yang
karsicligt tizerinden degerlendirir. Kisinin giigsiizliigii ve yetersizliginin farkinda olmasi, Hak
ile iliskisinde Yin vasfint gerceklestirmesidir ki bu da kulluk makamudir. Kulluga has olan
Yin vasiflarini gerceklestirmek, kisinin hilafete has olan Yang vasiflari ile nitelenebilmesi icin
gerekli bir adimdir. Dolayisiyla ona gére Kuseyri ayete getirdigi bAuni yorumu ile erkeklerin
Yang vasiflarini gerceklestirme hustisundaki dogal konumlari dolayistyla tuzaga diisebilecek-
leri biyiik bir aldanisa génderme yapmakeadir. Langhi, Sitti Acem’in kocast ile arasindaki

iligkinin de bu minval tizere oldugunu diistiniir.

22 Sitil-Acem, Serbu Mesihid, 289-290.
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Ciinkii Sddeddin Hammiye'nin bir miiridi tarafindan esine sorulan Hz. Adem

ve Havvd'nin yarauliginda hangi isimlerin etkin olduguna dair son derece

metafizik icerikli bir soruyu esi kendisine yoneltmis, o da sorudaki yanlig noktaya

da deginerek ayrinuli bir agiklama yapmustir.® Bu da onun ilm-i ilahi konusunda

esinden daha tistiin bir konumda oldugunu gosterebilecek bir drnektir.

Sitti Acem, eserlerinde yukarida zikredilenlerden bagka, timmiligini

vurgulayan su satrlara da yer vermistir:

Ben, ilm-i billah héricinde biitiin ilimlerden hali, Ammi* ve immi bir
hanimim. [Bu serhteki bilgilerimi] herhangi bir 6grenim, kitaplardan
okuma ya da bir ariften 6grenme vesilesiyle elde etmedim. Bunlar ancak,
beni bir gecede ilimde cehilden ¢ikaran ve aslinda Arapga olmasina ragmen
sarih ve musanniflere muhta¢ olan liigat ve ilim olarak adlandirilan her

seyden ciplak olmanin ardindan gelen giyinme gibi bir vasifla muttasif

kilan Allah Te4l&’ nin vehbidir.?

Tim bunlardan Sitti Acem’in herhangi bir tedrisita dahil olmamis,

ancak kendi ifadesiyle Allah’in iniyeti ve esinin yardimlar: ile bu eseri gerh

etmis bir miellif oldugunu anliyoruz. Bununla birlikte Mesidhid serhinde

naklettigi ya da auf yapug ayet ve hadislerin yaninda, Seri Sakati, Ciineyd

23
24

25

Sittii’l-‘Acem, Serhu Mesihid, 354.

Bu kelime metinde Z?AL«.S\ seklinde gegmektedir. Hiilya Kiigiik bunu “Amé/kér” olarak tercii-
me etmistir. Hiilya Kiigiik, Uzatilmas Yol, 299. Asin Palacios'un notlarini igeren Ibn Sevdekin’e
ait Megihid ve [sri serhi niishasini tanitan agik erisimli web sitesi www.singularis.es‘te de
eser hatden Sitti Acem’e nisbet edilmis, kendisi hakkinda bilgi verilirken de eseri kocasina
dikte ettirmesinin sebebi olarak kér olmast gosterilmistir. Singularis, “Tesoros Bibliograficos
del Consorcio Madrono”, erisim: 28 Mayis 2016, http://Www.singularis.es/?p:l 790. Ke-
limenin kékii ve tiirevlerinde “goriisiin kaybolmasi” yaninda, “kalbin kor olmasi,” “cahillik,”
“hidéyetten uzak olma” gibi anlamlar da mevcuttur. Ibn Manztir, Lisénu'l-Arab, thk. Heyet
(Kahire: Darivl-Ma'arif, ts.), 1: 132-139. /fmz'ye ise “siitii olmayan kadin” (Luvis Malaf el-
Yesti, el-Miincid (b.y.: Intisaritu Zevi’l-Kurba, 2008), 531) veya cahil anlamindaki 2Ll ke-
limesini te’kid anlamindadir. Miitercim Asim Efendi, “Amy”, Kamiisul-mubit 6: 5893-5894.
Dolaystyla biz bu kelimenin cahil anlaminda kullanildigini diisiiniiyoruz. Kelimenin zmmi
kelimesi ile beraber kullanilmast ve Sitti Acen'in eseri esinin dikte ettiginden bahsederken,
kendisinin yazi ve kurallart konusunda higbir sey bilmedigine dikkat ¢ekmesi de bu fikrimizi

giiclendirmektedir.

Sittivl-Acem, Serbu Mesihid, 410.
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Bagdadi, Bayezid Bistimi gibi stfilerden naklettigi bilgiler ve yer yer alint
yapug Kuseyri'nin Risdle’si, Ibnirl-Arabi’nin Fiitihat1, Nifferi’nin Mevikifi
gibi eserlere hikimiyeti goz oniine alindiginda, tasavvuf literatiiriine ait
bazi eserleri okudugu ya da sohbet ve ders ortamlarinda bunlart dinledigi
diisiiniilebilir. Ote yandan Sitti Acen’in iimmiligi farkli bir baglamda olumlu
bir 6zellik olarak da goriilebilir. Langhi konuya genis yer ayirdigi makalesinde
simmi kelimesi modern kullanimda c4hil, okuma yazmasi olmayan seklinde
anlagiliyor olsa da Araf Stresi'nde Hz. Peygamberden “en-nebiyyirl-immi”
seklinde bahsedilmesinin (el-A’raf, 7/157, 158) kavramin farklt bir boyutuna
isaret ettigini soyler. Ummi kelimesi kokeni itibartyla anne anlamindaki
dmmden tiremigtir. Dolayisiyla zmmi kelimesi, “annesinin onu dogurdugu
zamandaki gibi” olan kisi anlamina da gelebilir.?® Bu agidan Ibniil-Arabi’'nin

timmilik tanim1 dikkat cekicidir:

Bize gore immilik, Kur'an’t veya nebevi haberleri ezber (bilmekle) ¢elismez.
Ummi, igindeki anlamlart ve sirlar ortaya gikarmak igin teorik inceleme
glictinii ve aklin hitkmiinii kullanmayan kimse demek iken, ayni zamanda
ilahi konular 6grenmede akil delilinin verilerini kullanmayan veya ser’i
hiikiimlerde fikhi delillerin, kiyaslarin ve neden tespitlerinin miictehidlere
sagladig1 verileri kullanmayandir. Kalp, akil ve serfat kaynakli teorik
inceleme verilerinin bilgisinden kurtuldugunda immidir ve -herhangi bir
gecikme olmaksizin- siiratle ilahi feyzi kabul edici hale gelir. Boyle bir kalp,

her seyde lediinni bilgiden yararlanir.

26  Langhi’nin dikkat ¢ektigi bu kullanim, miifessirlerin ilgili ayet baglaminda immi kelimesi-
ne verdikleri ii¢ temel anlamdan biridir. Bundan baska, “tmmet”le iliskili olarak “bagli bu-
lundugu toplumun arasinda yetigmis, sahsiyeti dogustan getirdigi melekelerle ve cevresinden
aldig1, 6grendigi seylerle sekillenmis, toplumundan kopuk bir hayat yasamamis kimse” ve
“Ummivl-kurd” ile iligkili olarak da “Mekkeli” anlamini kazandig1 da kaydedilmistir. Mehmet
Soysaldi, Songiil $imsek, “Kur'anda Ummi Kavraminin Semantik Analizi ve Bu Baglamda
Hz. Peygamber’in Ummiligi Meselesi,” EKEV Akademi 7/16 (2003): 87, 90.

27 Ibnill-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 7:
181 (90. bab), 10: 205-206 (289. bib). Nitekim Ibn Sevdekin de Mesihid ve Isri serhine
baslamadan énce bu eserlerin izahina dair Allah’tan kemal halinde feyz alabilmek icin kisinin
fitraten immi, Allab’in onu ilk seferde fitratina koydugu sekliyle baki olmasi gerektigini sdy-
ler. ibn Sevdekin, Kitdbu'n-Necst, Beyazit Kiitiiph4nesi, Beyazid, 9358, 5.
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[bnir'l-Arabi’nin bu satirlart goriisii, bir kisinin okuma yazma bilmesinin
ve hattd zahiri bilgileri edinmesinin onun zmmi olmasina méini olmayacag;
diistincesini ortaya koymaktadir. Nitekim Langhi de makalesinin devaminda
Chodkiewicz'in benzer goriislerine deginir. Chodkiewicz ¢alismasinda timmi
miirsidlere 6rnek verdikten sonra Allah’s isitmek isteyen insanin (asil itibariyla
iimmiyye kelimesinin en dogru terciimesi olacak ifadeyle) “cocukluk héline”
donmesi gerektigini séyler. Bu héile Kur'anda “Siz hi¢bir sey bilmezken
Allah sizi analarinizin karnindan ¢ikardi” (en-Nahl, 16/78) ayeti ile isaret
edilmektedir.?” Dolayistyla Sitti Acery’in simmiligi, eger bu minada anlagilirsa,

onun manevi bilgi ve anlayisina dair olumlu bir vasif olarak kabul edilebilir.

1.3. Sitti Acem’in Seyhi Fahreddin Ismail b. 1zzi’l-kudat

Sitti Acem’in hayau ile ilgili bilgiler oldukga sinirli olmakla birlikee,
seyhi Fahreddin Ismail b. Izzi'l-kudat'in hal terciimesi pek ¢ok kaynakta
genis bir sekilde yer almaktadir. Bu bilgiler bize dolayli yoldan da olsa Sitti
Acem’in donemindeki tasavvuf muhitleriyle iligkisi hakkinda fikir sahibi olma
imkani sunmaktadir. Bununla birlikte Sitti Acem, Mesihidii'l-esrdr serhinde
tek bir yerde esinin ve kendisinin seyhi olarak zikrettigi Fahreddin Ismail
b. Izzi'l-kudar'in Kadi Muhyiddin Zeki el-Kurast ile bir hatirasint anlattigt
sohbetinden nakil yapmisur.®® Sitti Acem’in hayau ile ilgili yeterli bilgiye
ulagsmak miimkiin olmadig: icin Tiirkge literatiirde de taninmayan seyhinin

hayatini burada ele almak faydali olacakuir.

28  Langhi bu hali “temelde belirli 6zellikleri olmayan ve es zamanli olarak bir egsizlik ve saflik
makami” seklinde tanimlar. Bu makam, dil edinimi (dilin 8grenilmesi) sebebiyle olusan zit-
larin algilanigint asmakeadir. Bu ise, temelde konugma 6ncesi zihni durum yani, Kizd6'in ya
da logosun kendisinden sudir ettigi Ummiil-kitib olan “sessizlik’tir. Bu anlamda peygam-
ber “vahyin bakir bir alicis1” olmast bakimindan Hz. Meryem ile ayni konumda olmaktadir.
Onun Peygamber’in #mmiligine tekabiil eden bekéreti, “cocukluk makami”nin semboliidiir.
The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.

29  Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Mubyiddin [bn Arabi, tre. Atila Ataman, 3. Baski
(Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 56.

30  Sittitl-Acem, Serbu Mesihid, 133.
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Tarihi kaynaklarda Seyh Fahreddin'den ilk kez bahseden Cezeri olmus,
daha sonra Birzali Muktefi'sinde® ve Zehebi de basta Zirihu'l-Islim olmak iizere
pek cok eserinde, bazi ilavelerle Seyh Fahreddin hakkinda bilgi vermislerdir.
Bunlardan sonra te’lif edilen eserlerdeki bilgiler genellikle bu tigiiniin tekrar:

olup, farkli bir bilgi icermemektedir.*?

Tam adi Fahreddin Ebti Tahir®® Ismail b. Izzi'l-kudat Ebi’l-Hasen Ali
b. Muhammed b. Abdi’l-vihid ibn Ebi’l-Yiimn olan seyh, aslen Misirli olup
630/1233’te Dimagk’ta** dogmustur. Omriiniin ilk yillarinda memur olarak
devletin pek ¢ok kademesinde ¢alismis, Melik Nasir'in sairlerden olusan udeba
halkasina dahil olmustur.®® Fahreddin b. Izzi'l-kudit Mogollarin bélgeyi
isgalinden sonra pek ok kisi gibi Misir'a gog etmis,’® orada Ibnil-Arabi’nin
talebelerinden ve o sirada Misir Darivl-hadis seyhi olan Muhyiddin ibn Siirdka

31  Zehebi, Cezeri ve Birzali’'nin kendisinden ders aldiklarini da sdyler. Semsiiddin Zehebi, 7iri-
hwl-Islam, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raif (Beyrut: Darivl-Garbi’l-Islami, 2003), 15: 630.

32 Semsiiddin Zehebi, e~ 7ber, thk. Ebti Hacer Besytini Zagltl (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l- [lmiy-
ye, 1985), 3: 368; Ahmed Kiitiibi, Fevdtiil-vefeyit, thk. Thsin Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
1973), 1: 179-181; Halil b. Aybeg Safedi, e/-Vifi bi'-vefeyit, thk. Hellmut Ritter (Beyrut:
Cem'‘iyyetiil-Miistegrikine’l-AlmAniyye, ts.), 9: 166; Ahmed b. ‘Ali Makrizi, es-Siiliik li ma‘ri-
Jeti diiveli’l-miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Atd (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’I—‘ﬂmiyye,
1997), 2: 220; Bedreddin Ayni, Tkdiil-ciimén fi tarihi ehli’z-zamdn, thk. Muhammed Mu-
hammed Emin (Kahire: Hey’etit'l-Misriyyetitl-Amme 1i’l-kitab, 1988), 3: 44; Ibni’l-‘Imad,
Sezerdtiiz-zeheb, thk. ‘Abdiilkadir Arnaut- Mahmiid Arnaut (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986),
7:713; ibn Tagriberdi, Niicimiiz-zéhire (Kahire: Vizaretiis-Sakafe, 1972), 7: 386; Ebu’l-Hayr
Semsiiddin Sehavi, Kitdbii'l-Kavlil-miinbi fi tercemeti Ibni’l-Arabi, thk. Halid b. el-Arabi
Miidrik (Yiiksek Lisans Tezi el-Memleketii'l-Arabiyyetit's-Su‘tidiyye Cami‘atii Ummii’l-Kura,
2001), 2: 308 (vr. 103b).

33 Baz kaynaklarda Ebi Zahir olarak gecer.

34 Ibn Habib el- Halebi, Tezkiretiin-nebih fi eypami’l-Mansiir ve benih, thk. Muhammed Mu-
hammed Emin (Kahire: Hey etit'I-Misriyyetitl-Amme 1i’l-kitab, 1976), 1: 130.

35  Birzali, seyhin Melik Nasir'in halkasina Mogol ehli ve sairlerle birlikte girdigini sdyler. (Yasuf
Birzali, Muktefi, thk. Omer ‘Abdiisselam Tedmiirt (Beyrut: Mektebetit'l-Asriyye, 2006), 1: 202.)

36  Birzali, Mukzefi, 1, 202. Hakim ve Aldeddin, Hilagi'ntin yardimcilarinin Fahreddin b. Iz
zi’l-kudar’s, Kahirede ¢alismast igin davet ettikleri bilgisini verirler. Alieddin- Hakim, “Mu-
kaddime”, 3.
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(6. 662/1263)% ile bulusmustur. Ibn Siirika ona: “Bu manay: istiyorsan,
[bnir'l-Arabi’nin eserleri ile mesgul olmalisin demis,”® o da Dimask’a “zihid
olarak” doéndiikten sonra, ibdetine devam etmis, Ibnirl-Arabi’nin eserlerini
istinsaha yonelmis,” Ibnir'l-Arabi’nin kabrini her Cuma ziyaret edecek kadar

ona baglanmigtir.®

Fahreddin b. Izzi’l-kudat hakkinda bilgi veren kaynaklardan Zehebi
ve Ibn Kesir, onun Ibnii'l-Arabi’ye olan muhabbetini olumsuz bir hustsiyet
olarak ele alirlar.! Tbn Kesir, seyhin Ibnir'l-Arabi’ye olan bu ilgisine 7agmen
hakkinda iyi zan beslenen bir zit oldugunu ifade ederken,* Zehebi, onun
(Ibniil-Arabi’'nin) goriislerinin (mezhebinin) hakikatine vakif olamadigni,
kelaminin zdhirinden istifide ettigini fakat onun miitesAbihinden uzak
durdugunu séyler. Bu zanninin sebebi ise, Fahreddin b. Izzi'l-kudat'in fiil ve
sozlerinde dinine halel getiren bir geyin gériilmemesidir. Kendi ifadesi ile o:
“Aksine Allah’a itdatkar, evradina ve tehecciidiine devamli, havf ehli, talebinde
sadik, siinnete tAbi’ ve Allah’in haramlarina tazim eden bir kuldu. Ibnii’l-
Arab?'nin fitnelerine dahil olmamus, (insanlari) onun yoluna davet etmemisti.

Onda Islam’in ndru ve siinnetin 15181 vardi, Allah ondan raz1 olsun.” Zehebi

37  Ibn Siirdka 592/1195 yilinda Saub'da dogmus ve 662/1263 yilinda Kahire'de vefat etmistir.
Halep'te Darii’l-hadisi’l-Bahdiyye seyhliginde bulunmus, daha sonra Kahire’ye go¢ ederek Da-
rit'l-hadisi’l-kamiliyye seyhligini siirdiirmiistiir. Kur'an hafizi ve Maliki mezhebinde tefakkuh
etmis, ilmi ve ahlaki ozellikleri ile miitemeyyiz olarak tanimlanmisur. (Kiitiibi, Fevdtiil-ve-
Jfeydt, 3: 245-246.) ibn SiirAka’ya nisbet eden bazi tasavvufi eserler de bulunmaktadir. Bk.
Makrizi, e/-Mukaffal-kebir, thk. Muhammed Ya‘lavi (Beyrut: Daritl-Garbi’l-IslAmi, 2006),
5: 138; Ibnivl-Tmad, Sezeritiiz-gzeheb, 7: 538; Isma‘il Bagdadi, Hediyyerii'l-Grifin (Beyrut:
Daru Thyaie-Turasi’l-Arabi, 1951), 2: 127-128. Ibn Siirdka'nin ismi, Fizihdsm bir kismint
639/1241 yilinda Ibn Sevdekinden dinledigine dair bir sem4 kaydinda geger. Bk. Osman
Yahya, Histoire et classification de ['euvre d’lbn Arabi (Damas: IFD, 1964), 229.

38  Zehebi, Tarihul-Islam, 15: 628.
39  Birzali, Muktefi, 1: 202; Zehebi, Tarihul-Islam, 15: 630. ibn Kesir onun her giin [bnir'l-Ara-

bi’'nin eserlerinden iki varak istinsah ettigini séyler. Ibn Kesir, e/-Bidaye ven-nihiye, thk. Halil
Sehade (Beyrut Darirl-Fikr, ts.), 13: 318.

40  Birzali, Muktefl, 1: 203; Zehebi, Taribuwl-Islam, 15: 630.

41  BirzAli'nin tavri daha orta yollu olup, Ibnivl-Arabiden de digerleri gibi ismi ile degil, bagina
Seyh ibaresini eklemek stiretiyle bahseder. Birzali, Mukzefi, 1: 203.

42 Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihdye, 13: 318.
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onun Ibnil-Arabi’'nin kitaplarina fazlaca yonelmesini kinayanlara karst

yazdigy bir siirini de alintilamigtir.®

Hakim ve Alieddin, Ibn Teymiye’nin iki yakin talebesinin Fahreddin
b. 1zzi'l-kudat't aklamaya calistigina dikkat gekerler.** Nitekim Zehebi, Ibn
Teymiye'nin kendisinin de onu ¢okea 6vdiigiinii ve denk geldigi bir siirinden
“ittihadd” anlami ¢kug icin tzildiginid soyler. Zehebi bunun iizerine
kurb-1 nevdfil hadisini haurlatarak onu ikna etmeye calismistur.®® Eserinde
ilgili bolimii bitirirken, Seyh Fahreddir’in ittihddiyyeden uzak olduguna
delil olarak evradini, temiz amellerini, korku ve veraini tekrar hatirlatmis,
takvalt olusunun da “tdife’nin® yolunun titiz bir takipgisi olmayisindan
anlagilabilecegini sdylemistir. Nitekim ona gore biiyiik kimselerden 6vgiiyle
bahseden pek ¢ok kisi bunu bilingsizce yapabilmektedir. Bu kimseler o zatlarin
goriiglerini genel olarak benimsiyor goriinse de tek tek bakildiginda aslinda
onlardan farkli diistindiiklerini goriilebilecektir. Goriiniise gore Fahreddin b.
[zzi’1-kudat’in Ibnirl-Arabi ile olan durumu da béyledir. Zehebi’nin bu son
tespitine 6rnek olarak Hz. Peygamber'e tam ménésiyla uydugunu séyleyip
ona muhalefet eden gruplart ve Hz. Ali'yi takip ederken aslinda onun
yolundan ¢iktiklarini fark etmeyen Sia'y1 6rnek vermesi de (Seyh Fahreddin’i
temize ¢ikarmaya calisirken, diger gruplari yeriyor olmasi sebebiyle) ilgingtir.
Bununla birlikte s6zlerini bitirirken, en giizelinin susmak (kef ve siikiit),
verd ve hagyet ile davranmak oldugunu séyler ve Allab’in bu gruplarin
¢ogunu, iyi niyetleri, Kur'an ve siinnete olan saygilart sebebiyle affetmesini
umdugunu belirtir.”” Zehebi’nin Fahreddin b. Izzi'l-kudac’t temize cekmeye
caligmasinin sebebi agik degildir. Fakat onun seyhin ziihdiinii 6ne ¢ikararak
ulagmak istedigi nokta, Sitti Acem’in Megihid serhindeki anekdotun baglami
distiniildiigiinde anlamli gdriinmemektedir. Zira orada Seyh Fahreddin,
Kadi Muhammed Kurasiden Ibnii'l-Arabi'nin “Allah diinyay1 yaratti ve onu
yaratugindan beri ona bakmadi” hadisine yorumunu aktarir. Hem bu hadis

43 Zehebi, Tarihul-Islim, 15: 630.
44 Alideddin- Hakim, “Mukaddime”, 5.
45  Zehebt, Tarihu’l-Islim, 15: 628.

46 Zehebi'nin burada kast: vahdet ehli stifiler olmalidir. Ancak 6zel olarak dnceki ciimlede gegen
“Ittihadiyye”yi kastetmis de olabilir.
47 Zehebt, Tarihu’l-Islim, 15: 631.
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hem de Ibniil-Arabi’nin yorumu, selefi bir 4lim tarafindan kabul edilmesi zor

unsurlar barindirmakeadir.

Fahreddin b. Izzi’l-kudit, Dimask’a déndiikten sonra Kadi Muhyiddin
Yahya ibnii'z-Zeki ile tanismis ve kendisinin sohbetlerinde bulunmustur.
689/1290 yil1, Ramazan ayinin yirmi ya da yirmi birinci gecesinin® (26 Eyliil
1290) ilk vakitlerinde, kiz kardesinin®® Dimask’taki Cevheriye Medresesi’ne
yakin olan evinde vefit etmistir.”' Kaynaklar ¢ok sayida eser istinsih ettigini
belirtmekle birlikte kendisine 4it miistakil bir eserden bahsetmemektedir. Elli
cilt kadar eseri istinsah ettigi, bunlarin arasinda Ibnil-Esirin Camiul-usilii

ve Ibnil-Arabi’nin Fitdhir1ile diger eserlerinin bulundugu belirtilmektedir.”

Hakim ve Aldeddin, Sitti Acem ve esinin seyhleri Fahreddin b.
[zzi’l-kudat ile nerede, hangi kosullarda bir araya geldiklerini de tartisirlar.
Kaynaklarda seyhlerinin Bagdat’a seyahat ettigi bilgisine rastlanmadigt icin
Sitti Acem ve esinin Dimagk’a ziyarete gitmeleri imkan dahilindedir. Ote
yandan Sitti Acem’in serhinin Ayasofya 2020 niishasinin miistensihi Ali
Merginani’nin, ilgili niishayr Fahreddin b. Izzi'l-kudat'in ikimet ettigi yere
yakin olan Stimeysata®® Hankihi'nda, seyhin 6mriintin sonlarina denk gelen
bir vakitte (687/1298) tamamlamis olmast, dikkat ¢ekici olmakla birlikte acik

bir veri sunmamaktadir.>

48  Alieddin- Hakim, “Mukaddime”, 3.
49 Taribul-Islém da vefat giinii Carsamba olarak kaydedilmistir. Zehebi, Taribul-Islam, 15: 630.

50  Seyh Fahreddin’in kendisine tazim ve muhabbet gostererek her giin ziyaret ettigi rivayet edi-
len Ummii Kudat Sedidiyye hakkinda bk. Birzali, Mukzefl, 4: 322.

51 Cezerl, Muhammed b. Ibrahim, 74rihu havédisi z-zamin, thk. Omer ‘Abdiisseldim Tedmiiri
(Beyrut: Mektebetiil-Asriyye, 2006), 1: 18. Seyh Fahreddin'in cenazesini, kendisinin vasiyeti
ile, sevenlerinden bir grubun yardimiyla, Ukruba (?) Kéyirnde oturan Ismail Fakir yikamis,
ti kat elbise ile kefenlenmis, na’sina koyulmus, bal rengi bir értii ile 6rtiilmiis, altna da ona
ait olan yine bal rengi bir elbise konulmus, iizerinde namaz kildigs bir kumas parcas: ile
stkica sarilmistir. Halkin omuzlarinda Dimagk Camii’ne taginmus, 8gle namazinin kilinmasin-
dan sonra, KasiyGn'a getirilmis ve Kudaiyye tiirbesine defnedilmistir. Kabri baginda hatimler

okunmus ve rityalarda giizel bir sekilde goriilmiistiir. Zehebi, Tarihu’l-Islam, 15: 630.
52 Birzali, Muktefi, 1: 203.
53  Bugiin Samsat, Adiyaman.
54  Alieddin- Hakim, “Mukaddime”, 5.
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Sitti Acem’in seyhi Fahreddin b. [zzi’l-kudat'in, 6zellikle Misirdan
dondiikten sonra vefatina kadar zihidane bir hayat siirdiigii, Ibnirl-Arabi’ye
ve eserlerine oldukgca bagli oldugu ve onun arkadaslari olan Ibn Siiraka ve Ibn
Zeki Kurast ile goriistiigii, fakat herhangi bir seyhin sohbetinde bulunma, hirka
giyme, halife birakma gibi inisiyasyonu ¢agristiracak faaliyetlerde bulunmadigt
anlagilmaktadir.®® Zaten Sitti Acem de serhinde yalnizca bir yerde ona deginmis,
bulundugu konuma erigmesini ancak Hz. Peygambere ittiba, veraset ve vehbe
baglamus, seyhinin herhangi bir sekilde katkisindan bahsetmemis, hatta velayet
yolunda bizzat Ibnir'l-Arabi'den yardim istedigini soylemistir. Bu durumda
seyhinin Sitti Acem’in ménevi tekdmiiliindeki katkisi hususunda net bir sey
bilmiyor olsak da ona tasavvuf ¢evreleri ile tanisma ve tasavvuf literatiiriine

yakinlik saglama konularinda yardimer oldugu séylenebilir.

2. Literatiirde Sitti Acem ve Serhi Uzerine Yapilan Caligmalar

Literatiirde Sitti Acem {izerinde detayli calismalar bulunmamakta
olup, mevcut metinler daha ¢ok onun bazi diisiincelerine auf diizeyindedir
ve Mesihid serhi dikkate alinarak yapilmistur. Hakim ve Alaeddin’in Mesdhid
serhine hazirladiklart giris modern dénemde Sitti Acem’in hayatini ele alan
ilk caligmadir. Hakim ve Alieddin bu bélimde Sitti Acem, esi ve seyhi
hakkindaki bibliyografik bilgileri toparlayarak tartismis, onun eserleri,
niishalart ve gerhinin temel ozelliklerine deginerek serhte 6ne ¢ikan bir kag
temel kavrami incelemislerdir. Langhi ve Dakouri’nin ¢alismalari ise onun
bazi gdriislerini toplu olarak ele almalari cihetiyle 6ne ¢ikarlar.®® Bu ii¢
¢alismada da dikkat geken husus, Sitti Acenv’in serhinde “disilik’le (&5 5Y1)*7

55  Bununla birlikte kaynaklarda, mahiyeti agik olmasa da evridina devam ettigi soylenmistir.

56  Dakouri'nin, asagida ele aldigimiz makale ve tebliglerinin yaninda, tiim bu ¢aligmalardaki
konulari da igeren bir makalesi daha bulunmaktadir. (Shirine Dakouri, “el-Insinu’l-kAmil/
Mer’e: en-Nazariyye ve't-tecriibe ‘inde’l-4rife el-kimile Sitti ‘Acem binti Nefls”, erigim: 21
Mart 2019. https://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.)

57  Sitti Acem bu kavrami, Hz. Adem ile Hz. Havv& nin vhidiyet ve ahadiyet iizerine yaratilma-
larint anlatugy pasajda, ziun, Hz. Havv&'nin ve ahadiyet lafzinin ortakligint anlaturken kul-
lanmusur. (Sictivl-Acem, Serhu Mesihid, 355.) Ibnivl-Arabi’nin “disilik” ile ilgili goriislerini
inceleyen kapsamli bir galisma icin bk. Niizhet BirAda, e/-Uniise f1 fikri Ibni’l-Arabi (Beyrut:
Daru’s-Saki, 2008). Ayrica ibnivl-Arabi’nin Adem ve Havvdnin yaratiligint etken-edilgen,
tiimel-tikel ve tek-cift kavramlar: tizerinden degerlendirdigi pasajlarin incelendigi kistmlar
Sitti Acem'in goriisleri ile kargilagtirabilmek icin bk. Ayni eserin ikinci ve besinci béliimleri.
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ilgili oldugunu dustindiikleri konulart 6ne ¢ikarmalaridir.’® Dakouri
bir makalesinde Sitti Acem ile Rabiati’l-Adeviyye'yi “disil fittivvet” [el-
futiivveti’n-niseviyye] olarak adlandirdigi bir anlayisin iki 6rnegi olarak
tanitir. Dakouri bu ¢alismasinda fiitiivvetin insan ile Allah arasinda ortak bir
nitelik olarak, “isar” ozelligini one ¢ikarir.”” Allah celal nitelikleri ile zengin
ve kemale sahipken, alemin varligini yalnizligina tercih etmistir.®’ Insanin da
bu fiitiivvete ulasmaya calisirken ilahi fiitiivvete uyma, karsilik beklememe,
resullerin yoluna uyma ve ilahi seriat hitkiimlerini nefsinin hevésina tercih
etme gibi hususlari gdzetmesi gerekir.®’ Ona gore Sitti Acem’in serhine
ilahi emirle baglamasi, ilmini vehb ve veraset yoluyla Allahtan almis olmast,
[bnir'l-Arabi’nin zikretmis oldugu fiitiivvet ehlinden oldugunu ima etmesi
ve veldyet yolunda ondan medet istedigini soylemis olmasi, nih4yet ilmini
[bnir'l-Arabi'de de oldugu gibi peygamberlerden istimdad ediyor olusu onun
fiitiivvet ve velayetteki iistiin konumuna isaret etmektedir.®> Dakouri’nin
bu makalesinde Rabia ile Sitti Acem’i Ibnir'l-Arabi’nin fiitiivvet ve melamet
anlayis1 dogrultusunda ortak bir paydada bulusturma gayreti kismen zorlama
goriinse de, Sitti Acemv’in serhinde 6ne ¢ikan bazi kavramlari derli toplu bir

bicimde 6zetlemesi agisindan kayda deger bir ¢alismadir.

58  Esma Sayeed de dini diisiincenin aktariminda kadinlarin roliinii inceledigi eserinin sonug bo-
limiinde ilimle istigal eden miisliiman kadinlar hakkindaki bazi yanlis anlagilmalara deginir.
Bunlardan birisi de kadinlarin Islam’in ilk yiizyilindan sonra geri planda kalarak XIX. yiizyila
kadar kamusal alanda yer almadiklari iddiasidir. Sayeed’e gore Islam diinyasinda X. yiizyildan
itibaren tekrar 6n plana ¢ikan kadinlar hakkinda bibliyografik kaynaklar ancak ézet bilgi ve
oliim tarihlerini veriyor olsa da bazi istisnilar o donemde kadinlarin dahil oldugu sosyal ve
ilm1 hayata dair 6nemli bilgiler vermeleri agtsindan ayr1 bir yere sahiptir. Sitti Acem’in serhi de
bu baglamda kadinlarin tasavvufa katkilarini gdsteren nadide érneklerdendir. (Esma Sayeed,
Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam (New York: Cambridge University
Press, 2019), 192-193.)

59  Dakouri Ibnil-Arabide fiitiivvet diisiincesini Laila Khalif2'nin calismast iizerinden aktarmis-
tir. Suad Hakim ise Ibnir'l-Arabide fiitiivveti anlatirken konunun ahlaki ézelliklerini vargula-

yan daha farkli bir tablo cizer.
60  Ibnivl-Arabi, Fitihit-1 Mekkiyye, 7: 363 (146. bab).
61  Shirine Dakouri, “Rabi‘atii’l-Adeviyye ve Sitti Acem: Misilan li'l-fiitiivveti'n-niseviyye”, 3-4,

erisim: 21 Mart 2019. hteps://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.
62 Dakouri, “Rébi‘ati’]-‘Adeviyye ve Sitti Acem”, 10-13.
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Dakouri Hristiyan mistik Julian of Norwich ile Sitti Acem’i kargilagtirma
denemesinde bulundugu bir tebliginde de birbirine ¢ok yakin dénemde fakat
uzak cografyalarda yasamis bu iki mistik kadinin gériislerini inceler. Iki isim de
ilahi marifeti elde etme yolunda ilahi tecellilere mazhar olduklar tecriibelerini
anlatuiklar: eserler kaleme almiglardir. Dakouri kadinlarin kitap yazmalarinin
nadir goriildiigi bir donemde kendi ifadeleriyle immi ve ammi olduklarini
soyleyen bu kadinlarin birbirine ¢ok yakin goriislerini aktardigs kitaplar
yazmalarina dikkat ¢eker ve iki kadinin benzer goriislere sahip oldugunu
distindiigii konulari 6zetler. Hem Sitti Acem hem Julian of Norwich tecriibe
ettikleri tecellilerde aktif rol almig, Allah ile alem arasindaki iliski, varligin
mabhiyeti, ilahi ve insani varlik katinda sevginin yeri, ilahi rahmet ve kemal,
disilik ve analigin ilahi bir mertebe olarak algilanmasi ve bunlarin yaratlis
ilmindeki 6nemine dair sorular sormus ve bu sorularin cevaplarini aramgtir.
Ulastiklart sonuglarda ise benzer anlayisa sahip olduklari goriilmektedir.
Allal’in 4lemi yaratmada gayesi bilinmek ve sevilmektir, ilahi marifet ise
insanin kendisini bilmesiyle baglar. Yaratilis her an devam etmektedir ve
varlikta olan her sey Hak olan Allahtan tecelli etmesi bakimindan hakur.
Tecelliler Allab’in kast ve ilahi iradesi ile meydana gelir. Alemde tenakuzlarin
yeri yoktur, dolayisiyla insani viicudda da kétiilitk ve hatanin yeri yokeur.
Mesih (a.s.) Hristiyanlar i¢in rahmet ve kurtulusken, Muhammed (s.a.s.) de

4lemlere rahmet olarak génderilmistir.*?

Bir diger tebliginde de Dakouri varlik, disilik ve sessizlik kavramlarini
merkeze alarak Sitti Acem’in varlik ve insan-1 kimilin iki yarisi olarak tarif
ettigi 1tlak ve takyid meselesini Havva-Adem, sessizlik-konusma, te’nis-tezkir
hitaby, disilik-erkeklik ve velayet-niibiivvet kavramlariyla iliskilendirerek ele
aldigi pasajlart incelemisti. Onun, Sitti Acem’in Mesdhid metnindeki son
derece teknik bir ka¢ ayrintyr temel alarak vurguladigi bu hitap ve kelime
farklarinin batni yorumlarini bir araya getirerek Sitti Acem’in konuyla ilgili
goriislerini formiile edisi oldukga basarilidir. Dakouri burada 6nce Sitti Acem’in
eserinin bazi noktalarinda “tinsevi hitab1” “ziik{ir hitdbi’na Gstiin tuttugunun

sezilebildigini, insan-1 kimil i¢in en Gistiin konumun, Allah’ta fenay: ifade ettigi

63 Shirine Dakouri, “Sitti ‘Acem el-Bagdadiyye ve Julienne de Norwich Numfizecin li’t-tasavvu-

fi'l-iinsevi”, erisim: 21 Mart 2019, https://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.
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icin 1tlik hali oldugunu belirterek bu kavramlar arasinda bir tiir hiyerarsi oldugu
imasint da yapar. Fakat daha sonra aslolanin viicudda kemél oldugunu, bunun
da ancak 1tlak ve takyid sifatlarini -ve bunlarla iligkili olan diger kavramlari-
bir araya getirmekle miimkiin olabilecegini, batin 4leminde de cinsiyetten soz

edilemeyecegine dikkat cekerek bu imay1 tashih eder.®

Langhi de makalesinde tasavvuf literatiiriinde kadinlarin kavram
olusturmak ve bir sistem ortaya koymaktan ziyade tecriibe aktaricisi olarak
goriilme meylini Sitti Acem ornegi tizerinden degerlendirmistir.* Langhi,
Sitti Acem’in serhinin, daha sistematik ve kavramsal bir metafizik dille yazmuig
olan diger erkek sarihlerin® aksine, soyut metafizik analizler ve kiniyelerin
sahsi tecriibeler ve anekdotlarla ahenk icinde harmanlandigi, bu baglamda
tasavvufl kavramlarin ustaca kullanildigi bir serh oldugunu ileri siirer.”
Tasavvuf literatiiriinde kadinlarin tasavvufl tecriibelerin aktaricist oldugu
yoniindeki genel kani sebebiyle onlarin kavram dagarcigina katki saglama
bakimindan stlendikleri roliin hala fark edilmemis oldugunu iddia eden
Langhi, bu anlamda olumlu bir 6rnek olarak Siilemi’nin ¢alismasina deginir.
Onun Zikriin-nisveti |-miiteabbiditi s-sijfiyydt isimli eserini terclime eden
Rkia Cornell’e gére “Siilemi, konu aldig1 kadinlari ¢ok nadir olarak keramet
sahibi seklinde tanimlamistir. [Hatta] o, kadin stfilerin erkek stfilerle esit
oranda zekd [akl] ve hikmete sahip olduklarini ispatlamaya calismistir.”

Mesela Rabiatii'l-Adeviyye, Siilemi’ye gore -6zellikle Ibnii'l-Cevzi'nin Rébia

64  Shirine Dakouri, “el-Viicd ve't-te’nls ve's-samt ‘inde’s-stfiyye Sitti Acem binti’n-Nefis
el-Bagdadiyye”, erisim: 21 Mart 2019, hteps://ephe.academia.edu/ShirineDakouri.

65  Langhi ilgili makalesinde, Sitti Acem’in gériislerini daha ¢ok gender (cinsiyet) temelli bakus
agtsinin yonlendirdigi problemler baglaminda degerlendirmistir. Sayeed’in de dikkat ¢ekeigi
gibi, tasavvuf tarihinde kadinlarin yerine dair farkls caligmalara duyulan ihtiyag, bu makalenin
one gikardigs tartisma konulari goz dniine alindiginda daha ziyade ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Tiirkiye'de heniiz bu alanda bir literatiir olusmamuistir.

66 Langhi muhtemelen Ruspoli'yi dikkate alarak Ibn Sevdekin'den bagka Konevi'nin de Megi-
hid'e serh yazdigint diistinmekeedir. Fakat tahkikli nesirde Konevi’ye 4it oldugu disiiniilen
serh niishasinin aslinda Ibn Sevdekin’e 4it oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla bu yarg: goz-
den gegirilmelidir.

67  The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.
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yorumu ile kargilagtirildiginda- bir asiktan 6te, bir disiiniirdiir.®® Cornell’in
kerAmet sahibi olmay: akil ve hikmete sahip olmanin kargisina koymast ve
Allah aski ile iliskilendirmesi dogru bir tespit sayilamaz. Siilemi gercekten de
soz konusu eserinde degindigi tizere neredeyse hicbir kerimete yer vermemis,
onun yerine kadin stifilerin sozlerini aktarmigtir. Fakat Stilemi'nin 7abakditu's-
siiftyyede erkek stfileri tanitirken de kullandigi yéntem ayni olup, onlarin da
sozlerini aktarmis, kerametlerine deginmemistir.” Dolayisiyla buna bakarak
Stilem?’nin kadinlart “bir diistiniir” olarak sunmak istedigi degerlendirmesine
ulasmak dogru degildir. Ancak onun Zikriin-nisvede bir siflyi tanitirken
yer yer kendisinin o dénemde meghur olan bir erkek stfi ile goriistiigiinii,”
kendisine danigildigini ve giivenildigini,”" tistiin gortildtigiini,” ilim ve dini
kavrayis hususundaki tstiinliigiinii”? hattd bazen bir seyhe bir konuda kargt
cikugini veya uyardigini’® aktarmis olmasi, bazilari i¢in meseld “akli ve dini
agidan yiiksek bir konumdayd:” degerlendirmesini yapmasi,”® kadinlarin

stfiler arasindaki konumunu gostermesi agisindan énemlidir.

Cornell'in bu tespitleri itizerinden hareket eden Langhi ise, ibn
Sevdekin’inserhiniIbnir'l-Arabi'ninagiklamalartylasinirlitutmatercihinide goz
ontinde bulundurarak, Sitti Acem’in serhinin daha ¢ok kendi tecriibi bilgisine
dayandigini ve béylece “feminine hermeneutics™® olarak kabul edilebilecegini

68 Abu ‘Abd al-Rahman al-Sulami, Zikri n-nisvi el-miite abbidat es-siifiyyat, ed. Rkia Cornell
(Louisville: KY, 1999), 50; The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.

69  Ebfi Abdurrahman Sillemi, Zabakatus-sifiyye, trc. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi,
2018). Bu hususa dikkatimi ¢ekeigi igin Dr. Ogr. Uyesi M. Nedim Tan'a tegekkiirlerimi sunarim.

70  Ebt Abdurrahman Siilemi, Kendilerini Ibadete Adayan Sift Kadinlar, we. Ali Akay (Istanbul:
flkharf Yayincilik, 2012), 101, 129.

71 Siilemi, Sifi Kadinlar, 30.

72 Silemi, Sifi Kadilar, 59, 68, 83, 107, 117-118, 123.

73 Silemi, Sifi Kadinlar, 68, 89, 132.

74 Silemi, Sifi Kadinlar, 73, 104.

75 Siilemi, Sifl Kadinlar, 98.

76  Langhi bu kavram i¢in bir kaynak géstermemekle birlikte, onun Kahire Amerikan Univer-
sitesi mezunu oldugu diisiiniildtgiinde, Hristiyan kaynaklarint kadinst bir bakigla yeniden
yorumlamay1 éneren “Feminist Theological Hermeneutics” savunuculari ve son yillarda bu
akimdan etkilenen Amerikali Miisliman kadinlarin ¢alismalarini 6rnek aldigi séylenebilir.
Mesela bk. Juliane Hammer, American Muslim Women, Religious Authority and Activism (Aus-
tin: University of Texas Press 2012), 100-123.
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soyler.”” Daha sonra miiellif ve sarihin isimlerini Fitihdrtaki Arabi ve Acemi
sirlar ile iligkilendirerek “feminine hermeneutics” kavramina farkl: bir boyut
ekler. Ona gore Sitti Acem’in Mesdhid'i serh ederken kullandigi, tecriibeye
dayali ve duyusal bir dille anlatimi ifide eden bu kavram, “Acemi ve duyusal
strlar”in tabiatina uygun diismektedir. Ciinkii Ibni’l-Arabi Risaletiil-envirda
kesfi, hissi ve hayali olarak iki kisma ayirmus, kisinin hissi kesfi terk ettikten
sonra zikirle hayali kesfe ulastiginda, akli méanalarin hissi stiretlerde inisine
hazir hile gelebilecegini sdylemistir. Bu zor bir inistir ve ancak bir peygamber
ya da siddik bu tarz bir tecriibeyi bilebilir.”® Langhi buradan hareketle,
Sitti Acemv’in akli manalari duyusal formlarda gerceklestirebilenlerden biri
oldugunu diisiinmektedir.” Nitekim Ibnirl-Arabi de 7Zedbirifta kuldan
Allal’a giden vergilerin kula ulasmasinda iki kaynaga isaret eder, bunlar

77  Langhi daha sonra bu tanimlamasini genisleterek, “feminine hermeneutics”in iki farkls tiiriin-
den bahseder. Mesihid metninin dili bazi yerlerde somut bir anlam ¢ikarmay: zorlastiracak
kadar girift bir hal alirken, Sitti Acem de serhin bazi kisimlarinda bu belirsizlige katkida
bulunmustur. Onun béyle érneklerde kullandigs eliptik ve merkezcil, yani agiklayict olmak-
tan ¢ok oze déniik dil; “virginal female hermeneutics” olarak tanimlanabilir. Ote yandan
[bnirl-Arabi'nin fazlasiyla yogun ve ortiik diline gore, Sitti Acem siithtid tecriibesinin batini
hallerini agiklarken, daha ayrinuli bir anlatim tarzi tercih etmistir. Bu acidan bakildiginda
ise kullandig1 detayli, merkezden uzak ve berrak dil; “maternal female hermeneutics” olarak

tanimlanabilir. (The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.)
78  “Hissi kesifle hayali kesif arasindaki farka gelince, simdi bunu agiklayacagiz; sdyle ki: Sen bir

sahsin stretini ya da halkin fiillerinden bir fiili gérdiigiin zaman, géziinii yumarsin; eger o
stiretin kesfi sende aynen kalirsa, o zaman o, senin hayélinden geliyor demektir. Eger goziinii
yumdugunda o stiret kayboluyorsa, o zaman o stret hakkindaki idrakin o streti gérmiis oldu-
gun yere bagli demektir. Sonra, eger bu tiir bir kesiften uzaklasirsan ve zikirle mesgul olursan,
hissi kesiften hayali kesfe gegmis olursun. Iste 0 zaman, hissi stiretler halinde akli manalar sana
inecektir. Bu gercekten zor bir inistir. Bununla benim ne demek istedigimi, yani bu stretlerin
ne ifade ettigini ancak bir peygamber ya da siddiklardan Allah'in diledigi biri bilebilir. Oyleyse
bu konuyla zihnini fazla mesgul etme!” (Ibni’l-Arabi, Nurlar Rislesi, trc. Mahmut Kanik, 6.
Baski (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 18-19.)

79  Ibnirl-Arabi de kendisi hakkinda Ibn Sevdekin’e gok benzer bir bilgi aktarmustir. Buna gore
ménélar ona maddeden soyutlanmig halde varid olup ve fetihlerinin ¢ogu da bu sekildedir ¢iin-
kit bunu Allah’tan kendisi istemistir. Bunun sebebi de yalin anlamlarin hati ve yorum (te'vil)
kabul etmeyip, nas mesabesinde olusudur. Fakat Allah ona bu miicerred manalari stretlere ten-
zil ve bu stiretlerin kaliplarinda takyld kuvveti vermistir. Yoksa bu ménalar “tecessiid leminde”

sekillendiginde onlara uygun bir stiret bulunamaz. (Ibn Sevdekin, Kitdbun-Necit, 15-16.)
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“duyusal hazir bulunus” (el-hazretivl-hissiyye)® ve “kalbi hazir bulunug’tur (el-
hazretiv'l-kalbiyye).®' Langhi bunlardan ilkinin belirsiz (Acemi) ve sonrakinin
agtk (Arabi) olmakla karakterize edildigini savunur.®* O bu terimlerin kaynagi
olarak Fitiihittaki Acemi-Arabi sir ayrimint gostermistir fakat hissi ve kalbi
hazir bulunug durumlarint Acemi ve Arabi olarak nitelendirmesinin kaynagi
acik degildir. Fitdhirtaki pasaja gore ise, Arabi sirlar Kur'an'daki muhkem
ayetlere benzer ve anlama giici tarafindan stret olarak idrik edilebilirken,
Acemi sirlar miitesabih ayetlere benzer ve onlarin anlamint Allah ve O’nun
bildirdiklerinden bagkas: bilemez. Onlari bilmenin yolu ise takva neticesinde
elde edilecek olan “furkan ilmi”dir. Muhkem ayetlerin pesinden giden Arabi,
Muhammedi; miitesibih Ayetlerin pesinden giden ise Acemi, Misevidir
clinkii yabancidir.®® Dolayisiyla Langhi’ye gore Mesahidin Muhammedi
asilli bu zihni, acik “hayali kesif”lerinin insanlara iletilebilmesi icin Msevi
asilli duyusal bir dile, Acemi kesiflere doniistiiriilmesi gerekmektedir. Ciinkii

aslinda Muhammedi mesajin merkezinde duyusal ve fiziki formlar vardir.®

80  Avni Konuk'un esas aldigi niishada bu kelime “cismiyyedir. (Konuk, 7Zedbirit-1 lihiyye
Terciime ve Serhi, 291.) Kelime DAmGni’nin serhinde de “cismiyye” olup, zahir 4lem olarak
agiklanmigtir. Fakat muhakkikler bir baska niishada kelimenin “hissiyye” seklinde oldugu-
nu belirtirler. (Allame Seyh ed-Damini el-Bekril, en-Nefehitii'l-kudsiyye f1 serhi ma ani'-Ted-
biratil-ilahiyye, thk. Ahmed Ferld Mezidi (Beyrut: Kitab-Nsir(in, 2013), 52.)

81  Nyberg, Kleinere Schriften des lbn al-Arabi, 187.

82  The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.

83  Ibnirl-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 14: 191 (382. bab). Ibnirl-Arabi burada “Acemi” niteleme-
sinin terimler, lafizlar ve streter icin kullanilabilecegini, manalarin ise “Arabi” olup, Acemi

olamayacaklarini vurgular.

84  Langhi bu tespitini [bnirl-Arabi'nin eril-disil unsurlar hakkindaki goriislerini Maya-Atma,
Shakti-Shiva, Yin-Yang ciftleri cercevesinde degerlendiren Schuon’un ifadeleri ile destekler.
Schuon Ibnirl-Arabi'nin Allah ve Rahman isimlerinin denkligi fikrine dayanarak, disil gii¢
Shakti nin Islam'da Rahmet kavramt ile karsilanabilecegini sdyler. Ona gore Islam evliligi kut-
sarken Hristiyanlik’tan ziyade Shaktism ve Tantrism’e yaklasmakra, béylece her insan kendi-
sinde ickin bulunan eril/disil unsurunu evlilik yolu ile kesfederek, ruhun asli birligine ulagma
imkani bulmaktadir. Diger yandan [bnirl-Arabi’nin Allah icin hiive zamiri kullanilirken, Zat
ve Hakikat igin Aiye zamirinin kullanildigina dikkat ¢ekmesi, (Ibni'l-Arabi, Fitihit-1 Mek-
kiyye, 11: 173 (324. bab)) belirlenimsizlik, sinirsizlik ve gizemle es anlamli olan disil ydniin
formel, zahir ve sonlu olan [eril ydnii] asan yapisina isaret eder. (Frithjof Schuon, Roozs of the
Human Condition (Bloomington, Indiana: World Wisdom Books, 1991), 40-41.)
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Langhi’ye gore Sitti Acem ve [bnirl-Arabi’nin isimleri de dogast geregi
belirsiz olan sirlarin (Acemi) ve yine dogast geregi aciklayict ve dolayisiyla
net olan anlamlarin (Arabi) yapisina denk gelmektedir. Nitekim Ibnivl-Arabi
Kitibul-Abidile de “yabancilagan, anlar” (H,J (..>;o\ ) ifadesi ile “Acemligin”
anlama ulagtiran karakterine isaret etmistir. Langhi tiim bunlardan hareketle
Sitti Acem’in tecriibeye dayali duyusal serh metodu, yani “Acemt sirlar” olarak
tanimlanabilecek “feminine hermeneutics” ile Mesahidin manalarini agiga

ctkardigr kanisina varmigtir.®

Langhi, Sitti Acem’in serh metodunu eril/disi, bakir-ana¢ kavramlari
agisindan da inceledikten sonra, tefsir/te’vil ayrimi tizerinden de farkli bir
degerlendirme yapar. Ona gore Sitti Acem, [bnii’l-Arabi’yi tenkit ettigini veya
onunla farkli fikre sahip oldugunu diisiindiigii bazt hususlar sebebiyle, bir
Ibnirl-Arabi takipgisi olsa bile, bagimsiz bir diisiiniir olarak kalmistir. Nitekim
“o, kendisinden bagka kullardan farkli olarak hilafet, mukabele, miimaselet,
iktisAm ve ittisf ile ayricalikli kilinmistir.”®® Langhi’ye gore onun bu bagimsiz
karakteri, tevili bir metod olarak benimsemesine baglanabilir. Tasavvufi
gelenek genelde bauni bir dil kullanma tercihi ile 6ne ¢ikar. Stfiler “Her 4yetin
zahiri ve bauni, her harfin kendi sinirly, belirli anlami vardir ve her tanim
bir yiikselme yerine isaret eder”® hadisine dayanarak zahir ile bAtin yorumu
ayirdederler. Bir tarafta zahiri yorum olarak goriilen tefsir varken, bir yanda
bauni yorum olarak goriilen te'vil vardir. Corbin’e gore te'vil, asli sembolik
anlama bi¢imi, sembollerle ifide edilebilen her seyin doéntistimii, bir 6z veya
kisinin ne evrensel mantik ne de duygusal algida pay: olan ve ifide edilmesi
gerekeni ifide etmenin tek yolu olan “hayal”deki sezgisidir.®® Bu tanim igiginda
Sitti Acem, Langhi’ye gore Mesihidden kendi metafizik anlayisi ve tasavvufl
tecriibesine dayanarak yeni anlamlar ¢ikartmak amactyla [bnii'l-Arabi’nin te'vil

metodunu onun bazi sarihlerindeki “agiriliklar1” torpiileyerek almistir. Boylece

85  The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, “Ajami Mysteries”.
86  Sittit'l-Acem, Serhu Mesihid, 272.
87  “Her bir ayetin bir zahiri bir bAuni vardir. Her ayet (harf) icin bir had (sinir) ve her had i¢in

bir matla’ (hakikatini miisihede yeri) vardir.”

88  Corbin, Birle Bir Olmak, Birle Bir Olmak, trc. Zeynep Oktay (Istanbul: Pinhan Yayincilik,
2013), 27.
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daha cok “tefsiri” olarak nitelenebilecek Ibn Sevdekin’in serhinin aksine Sitti
Acemt’in serhi “te’vili” bir serh olarak goriilebilir. Langhi’ye gore bu ayrim Hans-
Georg Gadamer’in bir metin {izerinde ¢alisirken kullanilan iki belirgin tesebbiis
olarak serh® (exegesis) ve yorum (interpretation) arasinda yaptigt ayrima
denk diismektedir. Gadamer serhi, bir yazarin metninin birtakim kurallarin
uygulanmast ile ortaya cikabilecek tek bir anlam olarak yorumlamaktadir. Ote
yandan yorum, bir metnin tek bir anlami olabilecegini kabul etmez ve daha
¢ok sarihin kendi tecriibesine dayanmak stretiyle metni anlamakla ilgilenir.”
Dolayistyla Langhi’ye gore Sitti Acem’in de bu anlamda, Ibnii'l-Arabi’'nin
metindeki 6znelliginden uzaklagmadan, kendi tecriibeye dayalt yorumunu da
korumay tercih ettigi sdylenebilir. Bu anlamda o, yukarida bahsi gegen “metni
agiklarken yeni anlamlara ulasma” metodunu basariyla uygulamistir. Fakat
ote yandan serhin tamamina bakildiginda Sitti Acem’in ¢abasinin metni ana
konulari ile ele alarak okuyucunun anlayisina yaklagtirmakean uzak kaldig: da
soylenmelidir. Zira Sitti Acem’in kullandig1 kendisi de agiklanmaya muhtag
kavramlar ve soyut bir alana ait kisisel tecriibeleri Mesdhid metninin anlagilir

kilmanin 6tesinde yeni bir serhe muhtag hale getirmektedir.

SONUC

Sitti Acem literatiirde daha gok Megihidserhitizerinden degerlendirilmis,
hayat1 hakkinda bibliyografik kaynaklar tarafindan dogrulanabilir bir
bilgi kaydedilmemistir. Eserlerinde verdigi bilgilere gore tasavvufi bilgiyi
manevi bir doniisiimle elde etmis immi bir kadin oldugu, eserlerinin yaziya
gecirilmesinde esinin yardimint gordiigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte
kaynaklarda iimmiligi Hz. Peygamber'in iimmiligi gergevesinde Ibnii’l-
Arabi’nin goriiglerine dayanarak olumlu bir 6zellik olarak tasvir edilmistir.
Esiyle olan iliskisi ise tasavvuf tarihindeki benzer sufi evlilikleri tizerinden ele

alinarak evliligin metafizik karsilig1 baglaminda degerlendirilmistir.

89  Metinde parantez icinde “tefsir” kelimesi ile karsilanmis olan “exegesis” kavramina biz serh

anlamini vermeyi tercih ettik.

90 Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, trc. Weinsheimer and Donald Marshall (New
York: Continuum Publishing, 1993).
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Hakim ve Aldeddin’in Sitti Acem’in serhine hazirladiklar giris, hayat
ve eserleri lizerine yapilmus ilk ve derli toplu tek ¢alisma olmasi bakimindan
kayda degerdir. Dakouri, onu Rabiatirl-Adeviyye ve Hristiyan mistik Julian
of Norwich’le karsilagtirarak ikisinde goriilen ortak temalari konu edinmistir.
Rabiatii’l-Adeviyye ile fiitiivvet kavrami tizerinden yapilan karsilagtirmanin
zemini yetersiz olsa da, Julian of Norwich ile Sitti Acem’in hem hayatlart hem de
eserlerindeki kavram ve temalarda tespit edilen benzerlikler ok daha genis bir
calisma icin 6ncii olacak niteliktedir. Dakouri’nin Sitti Acem’in varlik, sessizlik
ve disilik kavramlarini zitlariyla degerlendirdigi goriislerini toparlayarak ortaya
koydugu calismast ise onun serhi izerine yapilabilecek incelemelere giizel bir
ornek tegkil eder. Bir diger aragtirmact Langhi’nin Sitti Acen’in ortaya koydugu
kavram ve siilik tecriibelerini literatiirde Stlemi'nin 7abakif1 ve Zikriin-
nisve’si lizerine yapilan yetersiz kargilagtirmaya baglamasi isabetli bir tercih gibi
goriinmemektedir. Ote yandan onun Sitti Acem’in serhini yazim tarzina dair
yaptig1 tespitler ve kargilastirmalar bagarili tahlillerinin gostergesi niteligindedir.
Sitti Acemv’in serhte tercih ettifi yorum metodu ise Langhi’nin yorumuyla
Arabi-Muhammedi anlamlarin Acemi-Mosevi bir dille ifidesi iizerinden
agiklanmugtir. Bu tespit Sitti Acem’in kullandigs dil goz 6niine alindiginda son
derece 6zgiin ve tutarlidir. Langhi’nin metin yorumlamada tefsir-te'vil ayrimini
temel alarak Mesihidin ilk sarihi Ibn Sevdekin’i tefsir, Sitti Acem’in kisisel
tecriibelerle 6riilii bAtni anlatim tarzini ise metinden yeni anlamlar tiiretmeye

yonelik te'vil kategorisinde degerlendirmesi de oldukea isabetlidir.

Sitti Acem’e atif yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla onun kadin bir sarih
olusunun yaninda, Ibnit’l-Arabi diisiincesinde 6nemli yer tutan kavramlardan
“untise” ile iligkilendirilen bazi goriislerinin vurgulandigr goriiliir. Bununla
birlikte bu ¢alismalarda da deginildigi gibi serhindeki yorum tarzi, kullandig:
kendine has kavramlar ve anlam katmanlari, literatiirdeki atflarin artiginin
sebebinin bahsi gecen unsurlarin 6tesinde aranmasi gerektigini gosterir. Bu
yoniiyle Sitti Acem’in eserleri daha ileri ¢aligmalara konu olacak icerige sahip

goriinmekeedir.
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