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Ebi Sekiir es-Salimi’nin Imana Dair Bazi Goriisleri

0z

Hz. Muhammed’in vefatinin akabinde, Miisliimanlar arasinda yasanan halifelik merkezli
tartismalar kisa siirede siyasi miicadeleye déniismiistiir. Siffin Savas1 sonrasinda ortaya
¢ikan Haricl gurubun tekfir sdylemi imanin mahiyetinin ne oldugu sorusunun cevabinin
aranmasina sebep olmustur. Bu sebeple itikadi konularda eser yazan her alimin ilk ele
aldig1 konularin basinda iman meselesi ve iligkili oldugu konular gelmistir. Semerkant bol-
gesi Hanefi alimlerinden Eb( Sekr es-Salimi (6. 460/1068den sonra) de itikddi konulara
dair yazdig1 eseri et-Temhid fi beydni’t-tevhid'de, diger itikadl konularla birlikte iman ve
imanla ilintili olan konular1 ele almistir. Matiiridi kelam ekoliiniin 438-508/1047-1115
yillar1 arasinda yagayan Ebii’l-Muin en-Nesefi tarafindan sistemlestirildigi diistiniildigtin-
de, Salim1 hayatta iken Matiiridilik isminin kullanimindan bahsetmenin miimkiin olmaya-
cag1 anlasilacaktir. Salimi'nin mezkir eserinde Matiiridilik'ten bahsetmemesi bu hususu
destekleyen bir durum olarak diistiniilmelidir. Bu sebeple Semerkant bolgesinde Matiiri-
dilik 6ncesi itikadi konularin ele alinis tarzi 6nem arz etmektedir. Bu ¢calismada, Matiiridi-
lik 6ncesi ddonemde Semerkant bolgesinde iman ve imanla ilgili konularin degerlendirilme
tarzini gérmek amaci ile Salimi'nin imanla ilgili konulardaki goriisleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Ebt Sekiir es-Salimi, Iman, Méaverdiinnehir, Hanefilik, Mattiri-
dilik.

Abii Shakiir al-Salimi’s Some Views on Faith
Abstract

After the death of the Muhammad, the first question facing Muslims and needed to be
answered was the issue of “who will be the caliph?”. The caliphate debates soon gained a
political and religious dimension. The takfir discourse of Haricl group that emerged after
the Siffin war led to the search for the answer to the question of the what the definition
of faith is. For this reason, the major issues that every theologian who writes on religious
topics, are the 1ssue of faith and the issues that relating with faith. One of the Hanafi scho-
lars of the Samarkand region, Abi Shakir al-Salimi (d. after 460/1068) also dealt with the
issues related to faith in his book al-Tamhid fi baydn al-tavhid, which he wrote about faith
subjects. Considering that Maturidi kalam school was systemized by Ab{i'l-Muin al-Nasafi,
who lived between 438-508 / 1047-1115 years, it would be understood that it would not
be possible to talk about Maturidi while al-Salimi was alive. The fact that Salimi does not
mention Maturidism in his book, should be considered as a supportive factor for this idea.
For this reason, his book is important to deal with the pre-Maturidism religious subjects
in the Samarkand region. In this study, the views of Salim{ on the issues related to faith will
be investigated in order to shed light on the way of evaluating the issues related to faith in
Samarkand region in a period where Maturidism cannot be mentioned.

Keywords: Kalam, Abti Shakir al-Salimi, Faith, Transoxiana, Hanafism, Maturidism.
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Ebt Sekiir es-Salimi'nin Imana Dair Bazi Goriisleri

Giris

Ebl Sekiir Muhammed b. Abdusseyyid b. Su’ayb es-Salimi V/XI.
ylzyllda Maveralinnehir bolgesinde yasamis olan?!, ancak kaynaklarda
ismine pek rastlanamayan bir ilim adamidir. Katip Celebi miiellifin adin
“el-Kess1” ziyadesiyle zikrettikten sonra, eserini Allah’in birligi ve marifet
hususunda yazilmis 6zet bir eser olarak nitelendirerek, eserin akil, ruh
gibi keldm ilmi ile ilgili bilinmesi caiz olan konular1 agikladigindan bah-
setmektedir.? Salimi de goriislerinden bahsederken, zaman zaman ken-
disi i¢in “el-Miihted1” sifatin1 kullanmaktadir.* Ancak bunun bir lakap m,
kendi goriisiiniin dogru oldugunu belirtmek icin kullandigi bir ifade mi,
yoksa da sonradan Miisliiman olduguna delalet eden bir kelime mi oldu-
gu konusunda kesin bir yargida bulunmak miimkiin degildir.* Dogum ve
oliim tarihleri tam olarak bilinmeyen Salim{, kendisinin 448/1056 yilinda
vefat eden Ebi Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed el-Hulvani el-Buhari'nin
ve 460/1068’den birkac yil sonra vefat eden Zahid Eb{ Bekir b. Muham-
med b. Hamza el-Hatib’in 6grencisi oldugunu soylemektedir.> Buradan
hareketle hicrl 430’lu yillarda dogdugu ve hicri 460’dan sonra vefat ettigi
diistniilmektedir.®

Hanefi tabakat eserlerinde ismine rastlayamadigimiz Salim1’yi ba-
til1 kaynaklar Eb(i Hanife'nin 6grencisi ve el-Fikhu’l-ekber ve el-Fikhu’l-eb-
sat eserlerinin ravisi olan Ebli Muti’ el-Belh'nin izinden giden bir alim

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Giris”, et-Temhid fi beyani’t-tevhid, thk. Omiir Tirkmen (Anka-
ra-Beyrut: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 15.

2 Mustafa b. Abdullah Haci Halife Katip Celebi, Kesfii’z-ziiniin an esami’i’l- kiitiibi
ve'l-fiintin, thk. Mehmet Serafeddin Yaltkaya - Rifat Bilge Kilisi (Beyrut: Dairetii ih-
yai't-Turasi’'l-Arabi, ts), 1: 484.

3 Ebu Sekiir Muhammed b. Abdusseyyid b. Su’ayb Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid,
thk. Omiir Tirkmen (Ankara-Beyrut: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 227.

4  Salimi'nin nisbeleri hakkindaki degerlendirmeler i¢in bk. Ulvi Murat Kilavuz, “Yeni
Bir Nesri Vesilesiyle Eb{i Sekiir es-Salim’nin et-Temhid’ine Dair Notlar”, [sldm Arastir-
malari Dergisi 38 (2017): 246-247; Omer Sadiker, “Eb{i Sekir es-Salimi’ye gore Akil-i-
man liskisi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/ 2 (Haziran 2016):
260.

Salimi, et-Temhid, 343,344.

Salimi'nin hayati ve ilmi kisiligi hakkindaki degerlendirmeler i¢in bk. Yusuf Sevki Ya-
vuz, “Giris”, et-Temhid fT beydni’t-tevhid, 17, Mehmet Umit, “Eb Sekir es-Salimi'nin
Hilafete iliskin Gériisleri”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 51 (Haziran 2019/1): 327-352.
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olarak zikretmektedir.” Salimi'nin eseri et-Temhid fi beydni’t-tevhid ise
Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’den ve gortislerinden bahseden ilk Hanefi kelam ki-
tab1 olmasi sebebiyle 6nem arz etmektedir. Uzun yillar ihmal edilen bu
eser lizerine iki tahkik calismasi yapilmistir. Bunlardan ilki Omiir Tiirk-
men’e ait olup calismamizda bu eser kullanilmistir. Diger tahkik ¢alismasi
ise, Angelika Brodersen® tarafindan yapilmigtir. Ayrica Omer Sadiker’in
Salimi'nin kelam1 konulardaki goriislerini konu alan bir doktora ¢alisma-
s1 da mevcuttur.’ Calismamizda ondan farkli olarak Salimi'nin goriisleri
Matiiridi, Pezdevi ve Nesefi'nin goriisleri ile karsilastirilarak farkl deger-
lendirmelerde bulunulacaktir.

Salimi, eseri et-Temhid fT beyani’t-tevhid’de sik sik Ehl-i stinnet’in ve
bu mezhebe mensup olarak niteledigi EbG Hanife’nin goriislerini en dog-
ru gorisler olarak anlatmasi, onun hakkinda saygi ifadeleri kullanmasi*
ve konulara yaklasimi, kendisini Eb@i Hanife takipgisi olarak gordigtint
gostermektedir.

Onun Ehl-i siinnet anlayisinin ise selef, Ehl-i hadis ve Hanefi ge-
leneklerini kapsadig1 goriilmektedir. Salimi, yetmis ti¢ firka hadisi ¢er-
cevesinde siiflandirdigi firkalar arasinda kurtulusa eren firkanin
“es-sevadu’l-a’zam” veya “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat” firkasi oldugunu soy-
lemektedir. Bu firka mensuplarini da Hz. Peygamber’in ashabi, tabitn,
Alkame (6.62), Esved b. Yezid (6.75), Sald el-Hudrf (6.74), ibrahim en-Ne-
hai (6.97), Sa'bi (6.103), Hasan b. Ebi Said el-Basri (6.110), Hammad b.
Ebi Siileyman (6.120), ibn Ebi Leyla (6.148), Eb( Hanife (6.150), Evzai
(6.157), Siifyan es-Sevri (6.161) ve Malik b. Enes (6.179) gibi tebeu tabiin
ve onlara tabi olan Eb{ Yusuf (6.128), Ziifer (6.157), Muhammed b. Ha-
san es-Seybani (0.189), Hasan b. Ziyad (6.204), Davud et-Tai (6.165) gibi
ogrencileri, Muhammed b. Idris es-Safii (6.204), el-Miizeni (6.264), Ebi
Muti‘ el-Belht (6.199), Eb{ Siileyman el-Ciizcani (6.200), Ebli Hafs el-Ke-
bir el-Buhari(6.217), Sakik b. Ibrahim (6.194), Ibrahim b. Edhem (6.232)

7  Ulrich Rudolph, “Abu Shakur al-Salimi”, The Encyclopedia Of Islam, ed. Kate Fleet,
Gudrun Kramer, Denis Matringe, John Nawas, Everett Rowson. 3. bs. (Leiden-Boston:
2009), 3: 32-33.

8  Abu Sakir as-Salimi Zwischen Maturidiya und As’ariya und sein Tamhid fi baydn at-tav-
hid, thk. Angelika Brodersen (Piscataway-New Jersey: Gorgias Press, 2018).

9  Omer Sadiker, Ebil Sekiir es-Salimi’nin Kelam Anlayist (Doktora Tezi, Cukurova Univer-
sitesi, 2019).

10 Salimi, et-Temhid, 52,53, 199, 210, 310.

(SHIIH)
198



Ebt Sekiir es-Salimi’nin Imana Dair Bazi Goriisleri

gibi Ca‘fer b. Muhammed es-Sadik ve Eb{i Hanife’'nin 6grencileri, Horasan
alimleri ve ilmini sahabe ve Restlullah’tan aldig1 konusunda tartisma ol-
mayan dinin fakihleri olarak belirlemektedir.!*

Salimi'nin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat olarak niteledigi yukarida-
ki isimler incelendiginde, selefin yontem olarak farkl iki egilimi olan
Ehl-i hadis ve Ehl-i rey guruplarini beraberce Ehl-i siinnet kapsaminda
degerlendirdigi anlasilmaktadir. Diger taraftan, eserinde Ebi’'l-Hasan
el-Es‘ari’den ve goriislerinden sik sik bahsetmesine ragmen, Es‘ari’den
ismini Ehl-i siinnet olarak niteledigi isimler arasinda saymamasi dikkat
cekicidir.

Salimi'nin Es‘arf’ye karsi bu olumsuz tavrinin keldmi konularda da
s6z konusu oldugu goriilmektedir. Ornegin Allah’in ezelde yaratic1 olup
olmadig1 meselesini ele alirken, Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’in Allah'in ezel-
de yaratict oldugunu, diger zati ve fiili sifatlar gibi ezelde bu sifatla da
muttasif oldugunu soyleyen Salimi, Kerramiyye ve Es‘ari’nin, Allah'in
ezelde, heniiz varliklar yok iken yaratici olmayacagini iddia ettigini belirt-
mektedir. Devaminda da bu gortislerinden dolay1 Kerramiyye ve Es‘arl’yi
kiifiir ile itham etmektedir.'?

Allah’t bilme hususunda aklin roliinii ele alirken de ayni tavrini
stirdiiren Salimi, Es‘ari’nin Allah’in gonderdigi resil ile bilinebilecegini,
bu sebeple aklin Allah’1 bilmede bir alet olamayacagini soyledigini aktar-
maktadir. Es‘ar?’nin fikrini zayif olarak nitelemekte ve bu goriise mukabil
goriisliin sahibi olarak zikrettigi Ehl-i siinnet’e gore ise Allah'in fiili olan
mucizenin i‘caz1 sebebiyle ve aklin kanaati ile resfliiniin bilinecegini yani
aklin bu hususta bir alet oldugunu anlatmaktadir.®* Bu noktada Es‘ari’nin
gorisleri ile Ehl-i siinnet’in goriislerini birbirine mukabil goriisler olarak
anlatmasi, onun Es‘ari’yi Ehl-i stinnet dis1 gordiigii seklinde yorumlana-
bilir.

Yine tekvin konusunda Es‘ari ve Kerramilerin goriislerine deginen
Salimi, onlarin tekvinle miikevveni ayni gordiigiinii, Ehl-i sinnet’'e gore
ise tekvin ile miikevvenin birbirinden farkli seyler oldugunu, tekvinin
miikevvinin bir fiili, miikevvenin de tekvinin bir etkisi oldugunu soyle-

11 Salimi, et-Temhid, 335-336.
12 Salimi, et-Temhid, 123-124.
13 Salimi, et-Temhid, 170.
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mektedir.™

Salimi'nin Es‘ari’nin gorislerini anlatirken “Ehl-i siinnet ve’l-ce-
maat’ten Es‘ari’nin goriisii soyledir” yerine, “Es‘ar?’nin goriisi soyleyken,
Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in gortisii de boyledir” tarzinda ifadeler kullan-
dig1 goriilmektedir.’® Yani o, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ile Es‘ari’yi birbirine
mukabil taraflar olarak gérmektedir. Diger taraftan, Es‘ari’nin selefleri
olan bazi Ehl-i hadis alimlerini Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’e dahil etse de
Es‘ari’yi Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’e dahil etmemesi Ehl-i hadis alimleri ile
Es‘ari’yi tefrik ettigi sonucunu ¢ikarabilir.

Salimi Karahanlilar'in egemenligi altinda yasamistir. Karahanlilar
1046 yilinda Dogu Karahanli ve Bat1 Karahanl Devleti diye ikiye b6liin-
mustir.!® Salimi'nin 460/1068 yili civarinda 6ldigi distnildiigiinde
bu béliinmenin onun hayatta oldugu dénemde gergeklestigi ortaya cik-
maktadir. Karahanllar doneminde Hanefiler desteklenmistir. Bu donem-
de agilan bazi medreselerin hoca ve 6grencilerinin de Hanefi olmalari
zorunlu kilinmis, mezun olanlara memuriyet gorevi verilmistir.!” Ayni
donemde Selcuklu yonetiminde baskin agirligi hissedilen ve Tugrul Bey
(6. 455/1063) ve Alparslan’in (6. 465/1072) kudretli veziri Eb(i Nasr
Mans(r b. Muhammed el-Kiindiiri (6. 456/1064), Mu‘tezile mezhebine
mensuptu'® ve Es‘arilere siddetle muhalifti. Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b.
Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6. 465/1072) ve Imamii’'l-Harameyn
Ebi’'l-Meali el-Cliveyni (6. 478/1085) gibi alimlerin Kiindiiri'nin bas-
kilarina dayanamayip Hicaz bélgesine kagmalari, bu baskinin siddetini
gostermektedir.’” Bu durum hem Semerkant'ta hem de yakin cografyada
Es‘arilere karsi olumsuz bir durus oldugunu géstermektedir. Bu sebeple
Salimi'nin, Es‘arl’ye ve fikirlerine karsi kati tutumuna sebep olarak, ilgili
donemin teo-politik ortamin etkili oldugu distintilebilir.?® Diger taraftan

14 Salimi, et-Temhid, 136.

15 Salimi, et-Temhid, 60-61, 91, 170, 123-124.

16 Osman Aydinh, “Semerkant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 481.

17 Mehmet Umit, “Eb{ Sekiir es-Salimi'nin Hilafete iliskin Gériisleri”, 330.

18 Abdulkerim Ozaydinli, “Kiindiiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26: 554

19 Ozaydinl, “Kiindiiri”, 26: 554.

20 Wilferd Ferdinand Madelung, “The Spread of Maturidism and the Turks”, Actas do IV
Congresso de Estudos Arabes e Isldmicos (Coimbra-Lisboa 1968) (Leiden: 1971), 126.
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Es‘ari Ebli Hanife'yi Miircie’ye mensup olan ve Ehl-i siinnet dis1 bir alim
olarak kabul etmektedir.?* Salimi'nin siki bir Eb(i Hanife taraftari oldugu-
nu hesaba katildiginda* Salimi'nin Es‘ari karsithiginin altinda yatan bir
sebebin de ondan révans almak istegi oldugu diisiiniilebilir.

1. Ebu Sekiir es-Salimi’nin imanla ilgili Gériisleri
1.1. imanin Mahiyeti ve Amelle iliskisi

Imanin mahiyetinin?® ne oldugu hususunda bes temel goriis soz
konusudur. Es‘ari** ve Matiiridi*® imanin tasdikten ibaret oldugunu; Eb
Hanife?%, Ebi’'l-Yiisr el-Pezdevi?*’” kalp ile tasdik ve dille ikrar oldugunu;
Kerramiye sadece dil ile ikrar oldugunu; Ehl-i hadis, Mu‘tezile, Haricller
ve Zeydiler kalp ile tasdik, dille ikrar ve azalarla amel oldugunu; Cehm b.
Safvan ve Miircie de marifetten ibaret oldugunu sdylemislerdir.?®

Salimi, eseri et-Temhid fi beydni’t-tevhid’'de, bazi mezhep ve alimle-
rinin iman tariflerini anlattiktan sonra, imanin mahiyetinin ne oldugu hu-
susunda Ebli Hanife ile ayn1 diisiindiigiinii belirtmektedir. Ona gore iman;

21 Ebil-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islémiyyin, thk. Helmut Ritter, 3. bs (Wiesbaden:
1980/1400): 148.

22 Sadiker, Ebi Sekir es-Salimi'nin Kelam Anlayis, 28.

23 Salimi'nin iman-akil konusundaki diistinceleri i¢cin bk: Sadiker, “Ebt Sekir es-Sa-
limi’ye gére Akil-iman iliskisi”, 259-276.

24 Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Kitabu'l-lum‘a fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve’l-bid’a, thk. Ham{de
Garabe (Kahire: 2010), 130.

25 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arﬁgi
(Beyrut: Daru Sadir, 2010), 471-475.

26 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-ekber, (imam-1 Azamin Bes Eseri) terc. Mustafa Oz (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), Arapc¢a kismi, 74.

27 Ebu’l-Yisr Muhammed el-Pezdevi, Ustilii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: Mekte-
betii’l-Ezheriyyetii li't- Turas, 2003), 148-149.

28 Ebi'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani,
el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehna, Ali Hasan Faur, 3. bs (Beyrut: Darii’l-Marife,
1993), I: 130-133; Ebi'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi
usili’d-din, thk. Muhammed el-Enver Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye
li't-Tiiras, el-Ceziretii li'n-Nesr ve’t-Tevzl, 2011) 2: 1077; Abdullah b. Ahmed b. Mah-
mid Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Umdetii’l-akdid, thk. Abdullah Muhammed Abdullah
ismail (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2016), 148-149; Ebii'l-Falz Adu-
diiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi ilmi keldm (Beyrut: Alimiv'l-Kiitiib,
ts), 384-385.
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kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir.?® Miiellif, yaptig1 iman tarifini
de yine Ebii Hanife’nin el-Alim ve’l-miiteallim kitabinda iman bakimindan
insanlarin tasnifi konusunda soylediklerini naklederek desteklemektedir.
Buna gore insanlar imanlar1 bakimindan ti¢ mertebeye ayrilmaktadir. Bu
mertebelerden ilki, Allah katinda mii’'min, insanlar katinda kafir olmaktir.
Bu mertebe Allah’1 gerektigi gibi bilmek, Allah'in birligine ve dinine iti-
kat ederek kiifiirden uzak durmak ama inancini ikrar ile izhar etmemek
veya takiyye maksadiyla kiifriinii izhar etmek seklindedir. Ikincisi, Allah
katinda kafir, insanlar arasinda mi’'min olmaktir. Boyle bir kisi kalbiyle
inanmadig1 halde, diliyle ikrar etmektedir. Bu kisi icin zahiren Miisliiman
olarak hikmedilir ama Allah katinda kafirdir. U(;iincii mertebe ise, hem
kalbiyle itikat etmek hem de dili ile ikrar etmektir. Boyle bir kimse ise
hem Allah, hem melekler, hem de insanlar katinda mii’mindir.*°

Salim1 bu iman tanimlamalarini tek tek ele alarak aciklamaya calis-
maktadir. Imanin ikrar olmaksizin kalbin Allah’1 bilmesi oldugunu séyle-
yen Miircl birinin, rabbini tanidiktan sonra (kafire taatin fayda vermedigi
gibi) ikrarin yoklugunun bir kisinin imanini olumsuz yonde etkilemeye-
cegini, rabbine s6vse bile bu masiyetin onun imanina zarar vermeyecegini
soyleyen birine Salimi su cevabi vermektedir: “Allah, marifet ile beraber
ikrar1 sart kosmustur. Bunun delili ise “Hakki tanimalarindan dolayz...”
(el-Maide 5/83) ve “Soylediklerinden dolay1 Allah onlara cennetleri ver-
di” (el-Maide 5/85) ayetleridir. Yine hadislerde, “Insanlarla ‘L4 ilahe illal-
lah’ deyinceye kadar savasmakla emrolundum”3!, “Cennetin anahtarlari
Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik etmektir”*? ve “Her kim gontilden
“La ilahe illallah” derse, cennete girer”®*® buyurulmustur. Bu ytlizden, go-
niilden Allah’t tanima anlamindaki marifetullah tek basina iman olmaz.
Zira seytan da Allah1 gerektigi gibi biliyordu ama dilindeki inkar sozii se-
bebiyle kafir olmustur. Kur’an’da, “Kendisine kitap verdiklerimiz ¢ocuk-
larim bildikleri gibi onu biliyorlardi.” denildikten sonra devaminda, “bile
bile hakk:i saklamaktadirlar” (el-Bakara 2/146) buyurularak, kalpteki

29 Salimi, et-Temhid, 203.

30 Nu‘man b. Sabit Ebl Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, thk. Abdiilvehhab Oztiirk (istan-
bul: Samil Yayinevi, 2019), 20; Salimi, et-Temhid, 204.

31 Buhari, “Iman”, 17; Miislim, “iman”, 32, 36.
32 Buhari, “Ceniiz”, 1.
33 Miislim, “Iman”, 43.
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marifetin dilin ikrari olmaksizin yeterli olmayacagi séylenmektedir.”3*

Imani tasdik ve ikrar olarak kabul eden goriisii hem Eb{i Hanife'nin
goriisl, hem de en dogru goriis olarak sunan Salimi’nin yukardaki ifade-
lerinden, marifetin iman olabilmesi i¢in dilin bunu ikrar etmesi gerekti-
gini yani, ikrarin iman icin bir sart oldugunu kabul etmistir. Bu durumda
Salim?’'nin ikrar1 marifeti tasdike doniistiiren onaylayici bir unsur olarak
kabul ettigi sdylenebilir. Ayni konuyu, “Iman marifet midir yoksa tasdik
midir?” seklinde bir bashk altinda acgiklayan imam Matiiridi ise marife-
tin onay anlamina gelmemesi sebebiyle iman sayilmayacagini, onaylama
anlamina gelen tasdikin imanda asil unsur oldugunu sdylemektedir. Bu
sebeple Matiiridi kelam gelenegine gore kalpte bazen bir bilgi hasil olur
ama bu, iman olarak nitelendirilemez.*® Zira Miisrikler, Hz. Peygamber’in
Allah’in elgisi oldugunu kendi ¢ocuklarini bildikleri gibi biliyorlardi. Ama
bunu bilmeleri onlarin kiifriinii engellememistir. Seytanin imaninin ge-
cersizligi bilgi/marifetin onaya, tasdike doniismemesine baglanmistir.3®
Salimi ise ayn1 dyeti 6rnek vererek, seytanin imaninin gegersiz oldugunu,
bunun sebebininse marifet ile beraber ikrarin mevcut olmamasi oldugu-
nu sdylemektedir.3” Salim1'nin marifet ile beraber ikrarin iman agisindan
onemine vurgu yapmasi onun, ikrar1 marifeti onaylayan, tamamlayic1 bir
unsur olarak gordiigiini gostermektedir. Yine tasdikle beraber ikrari bir
riikiin olarak zikretmesi, onun katinda ikrarin Misliiman hiikiimlerinin
uygulanmasi bakimindan tasidigindan daha 6nemli gorildiigii anlamina
gelmektedir. Ebi Hanife'nin ikrar1 Miisliiman hiikiimlerinin icrasi igin
gerekli gordiigii*® distintildigiinde, ikrar1 imanin asli bir riikknii olarak
goren Salimi ile Eb{i Hanife’'nin kanaati ile ayristig1 diisiiniilebilir. Ancak
Salimi'nin kendi goriisiiyle Eb Hanife'nin goriisiiniin ayni oldugunu soy-
lemesi, bu tespitin onun acisindan bir anlam tasimadigl sonucunu orta-
ya ¢ikarmaktadir. Salim?’nin daha sonraki Hanefilerce tartisilan bir 6zir,

34 Salimi, et-Temhid, 204.

35 Ebi Mansir el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arﬁgi, 3.
bs. (Beyrut: Dart Sadir, 2010), 478- 479.

36 Nireddin Ahmed b. Mahmad b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Kifdye fi’l-hiddye, thk. Mu-
hammed Arfici (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2013), 357; Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid
Ebi’'l-Berekat en-Nesefi, Serhu’l-‘umde fi akideti Ehli’s-stinne ve’l-cemaa (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, el-Ceziretii li'n-nesr ve’t-tevzi, 2014), 372.

37 Salimi, et-Temhid, 204-205.

38 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 20-22.
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miicbir sebep olmaksizin imkan buldugu halde imanini ikrar etmeyen
birinin durumu®® hakkinda ise bir degerlendirme yapmadig1 gorilmek-
tedir*®

Salimi imanin sadece ikrardan ibaret oldugu seklindeki gortisii ele
alarak bunun Kkisiyi kiifre gotiirecegini, ¢ciinkii Allah’in miinafiklarin ima-
nin1 iptal ettigini soylemektedir. Ona gore Allah bu hususta, “Muhakkak
ki Allah miinafiklarin yalancilar oldugunu bilmektedir” (el-Miinafik{in
63/1) buyurarak, onlarin imanlarini1 degerlendirerek, onlarin kafir oldu-
gunu soylemekte ve ikrarla beraber itikadi sart kosmaktadir.*!

Salim1 imani dil ile ikrar, kalp ile itikad, azalarla amel seklinde ta-
nimlayanlarin gortslerini de ele almaktadir. Bu gorts, Mu‘tezile, Hariciler
ve bazi selef alimlerine aittir. Salimi'nin bildirdigine gore bu goriiste olan-
lar, “Onlara sadece, dini O’na has kilarak, hanifler olarak Allah’a ibadet
etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat vermeleri emredilmistir. Dosdogru din
de iste budur” (el-Beyyine 96/5) ayetini delil gostererek, Allah’in ihlasi,
namazi, zekati zikrettigini ve Allah’in bunlar1 dosdogru din olarak nitele-
digini iddia etmektedirler. Diger delilleri ise Ca‘fer b. Muhammed es-Sa-
dik’tan rivayet olunan, “Peygamberimize imanin ne oldugu soruldu, o da
imanin kalbin marifeti, dilin ikrari, organlarla amel oldugunu soyledi”*?
hadisidir.

Yukardaki delillerden Beyyine Siiresi 5. ayetinin “Allah’a ibadet et-
meleri” ibaresini ele alan Salimi, Abdullah b. Abbas’in, “Kur’an’da her iba-
det tevhid anlamina gelmektedir.” dedigini soyledikten sonra bu ibarenin
“Allah’t birlemek” anlaminda kullanildigini belirtmektedir. Salim1’ye gore
namaz ibadeti farz olmadan evvel de Allah bu Kisiler i¢cin Miisliimanlar ifa-
desini kullanmistir. Ayni ayetin, “Dosdogru din de budur” ibaresiyle kas-
tedilen ise yine tevhid yani Allah’t birlemektir. Zira ayni hususa, “Hiikkiim
sadece Allah’indir. Allah, sizin yalniz kendine ibadet etmenizi emretmistir.
Iste dogru din de budur” (el-Yusuf 12/40) mealindeki ayette deginilmis

39 Imkan buldugu halde imanini ikrar etmeyen birinin durumu icin bkz: Ekmeliiddin
el-Baberti, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, thk. Abdusselam b. Abdilhadi Sennar (Beyrut:
Daru’l-Beyriti, 1430/2009), 98.

40 Bu konuda Baberti, Serhu’l-Akideti’t-Tahdaviyye, 98.

41 Salimi, et-Temhid, 205.

4?2 [bn MAace,“Siinnet”, 9.
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ve ayni anlamda kullanilmistir.*®

Salimi'ye gore eger ameller imana dahil olsaydi, kisinin kendisi Ho-
rasan’da iken imaninin Mekke, Medine ve Irak’ta olmasi gerekirdi. Ciinkii
kisi Mekke’de hacceder, Irak ve Medine’de namaz kilar, ¢esitli beldelerde
ribatlar, mescitler, kopriiler vb. insa etmek suretiyle hayirli amellerde bu-
lunabilir. Amellerin imana dahil olmasi durumunda béyle bir kisinin ken-
disi bir yerde iken imani farkli farkl yerlerde olacaktir. Bu ise miimkiin
degildir.** Salim?'nin bu bakis agisinin itiraza agik oldugu gortilmektedir.
Ciinkii bu bakis acisi ile farkli mescit ve sehirlerde kilinan namazlar, ve-
rilen sadakalar ve yapilan taatlarin karsiliginda kazanilan sevaplarin da
yapildig1 yerde kalmasi, kisinin amel defterine girememesi gerekirdi.

Amellerin imana dahil olduguna dair delil getirilen yukaridaki ha-
dise gelince, ona gore bu hadis, amellerin imanin seriatina dahil olmasi
anlaminda anlasilmalidir. Bu hadisin amellerin imanin sartlarindan biri
oldugu seklinde anlasilmasi durumunda, amelsiz iman olmamasi gerekir.
Oysaki Allah, “iman eden kullarima sdyle, namaz kilsinlar” (el-ibrahim
14/31) buyurarak namaz ibadeti gelmeden 6nce insanlar1 “iman eden-
ler” seklinde isimlendirmistir. Ayni sekilde abdestten bahseden, “Ey iman
edenler! Namaz kilmak icin kalktiginizda..” (el-Maide 5/6) mealindeki
dyette abdest ve namazdan 6nce imanin s6z konusu edilmesi, ameller ile
imanin ayr1 oldugunu gostermektedir.*

1.2. Giinah isleyenin Durumu

Salimi, imanin kalbin tasdiki, dilin ikrari, azalarin ameli ve biiylik
giinahlardan kaginmak oldugunu iddia ederek biiyiik giinah isleyen bir
kimsenin imandan ¢ikacagini sdyleyenlerin, “Eger onlara uyarsaniz, siip-
hesiz siz de sirk kosmus olursunuz.” (el-En’am 6/121) ve “Zina eden kisi
zind eden bir kadinla veya miisrik bir kadinla evlenebilir” (en-Nr 24/3)
dyetlerini, “Zina eden Kkisi zina ederken, hirsiz hirsizlik yaparken, i¢ki icen
de ickiyi icerken mii’min degildir.”*¢, “Kim namazi kasten terk ederse kafir

43 Salimi, et-Temhid, 206.
44 Salimi, et-Temhid, 206.
45 Salimi, et-Temhid, 206.
46 Buhari, “Mezalim”, 30, “Esribe”, 1; Miislim, “Iman”, 100.
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olur*” ve “Kul ile kiifiir arasinda sadece namaz vardir.”*® rivayetlerini delil
gosterdiklerini, seytanin sadece tek bir kez secde etmemekten dolay ka-
fir oldugunu, namazin timini terk edenin ise muhakkak kafir olacagini
soylediklerini bildirmektedir.*

Bu delilleri ele alan Salimi, “Eger onlara uyarsaniz, siiphesiz siz de
sirk kosmus olursunuz.” (el-En’am 6/121) ayeti ile ilgili olarak kafirle-
rin 6lii hayvan eti hakkinda, “Bu 6li hayvan Allah'in bogazladigidir. Bu
sebeple temiz ve helaldir” dediklerini, dyetin de bu sebeple nazil oldugu-
nu, bu hususta mii'minlerin onlar gibi diistinerek harami helal yapmala-
r1 durumunda miisrik olacaklarini sdylemistir. “Zina eden kisi zina eden
bir kadinla veya sirk kosan bir kadinla evlenebilir” (en-Ntr 24/3) ayeti
ise “Hosunuza giden kadinlardan iki, ii¢c veya dort tanesini nikahlayin”
(en-Nisa 4/3) ayeti ile nesih edilmistir. Ayrica bu ayette nehiy kastedilen
bir haber ciimlesi vardir. Yani ayet zina edenlerin kimlerle evlendirilme-
si gerektigini bildirmekte olup, biiyiik giinah isleyenin imandan ¢iktigini
anlatmamaktadir. “Zina eden kisi zina ederken, hirsiz hirsizlik yaparken,
icki icen de ickiyi icerken mii'min degildir” hadisi ile ilgili ise; iki durum
s6z konusudur. Ilk olarak, rivayetteki mii’'min kelimesinin giivende ve
emin olmak anlaminda kullanilmasidir. Bu durumda rivayette zina ve hir-
s1zlik suclarini isleyenin bu giinahlarin gerektirdigi ceza karsisinda gii-
vende olmadigindan bahsedilmis olmaktadir. Ikinci olarak ise bu hadisin,
“Peygamberimiz Ebli Derda’ya ‘Cik ve insanlara La ilahe illallah diyenin
Cennete girecegini haykir’ demis, Ebii Derda da ‘zina edip, hirsizlik yapsa
da m1?’ diye sormus, Peygamberimiz de cevaben, ‘Evet, zina edip, hirsiz-
lik yapsa bile’ diye ti¢ kez tekrarlamistir”*® mealindeki hadis ile neshe-
dilmis olmasidir. “Kim namazi kasten terk ederse kdfir olur.” rivayeti ile
ilgili olarak ise Salimi, rivayetteki kiifiir lafzinin Allah’in nimetlerini inkar
anlamina geldigini s6ylemistir.>! Ona gore “kiftir” kelimesi “Allah’in ni-
metlerine siikretmemek” anlamina da gelmektedir. Bu sebeple ibadetleri
yapmamak suretiyle islenen gilinah, kiifiir olarak degil, Allah’in nimet-
lerine karsi tesekkiir etmemek, minnettar olmamak seklinde te'vil edil-

47 Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid ve menbe‘u’l-fevaid, (Beyrit:
b.y, ts.), 1: 295.

48 Miislim, “Iman”, 134; Ebt Davud “Evvelii Kitabi’s-Siinne” 15.
49 Salimi, et-Temhid, 206.

50 Buhari, “Ceniiz”, 1; “Bed’i’l-halk”, 6.

51 Salimi, et-Temhid, 207-208.
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melidir.>? SalimT’nin bu yorumu onun Kisinin islenen bir giinahtan otiiri
imansiz addedilemeyecegine dair inancinin gostergesi olup bu durum,
Kur’an’da Hz. Siileyman kissasi anlatilirken, “Stikiir mii edecegim, yoksa
inkar mi1 edecegim diye beni denemek icin...” (en-Neml 27/40) ayetinde
anlatilmak istenmesi ile benzerlik arz etmektedir. Peygamberlerin Allah’t
inkar1 diisiiniilemeyeceginden ayette kastedilen, nimetin inkar1 olmahdir.
Bununla beraber eger Kkisi bir yasag1 kendine helal gorerek islerse kiifre
diismesi kesindir. Seytanin sadece tek bir kez secde etmeme fiilinden do-
lay1 kéfir oldugu seklindeki itiraz hakkinda ise seytanin secde etmemesi
dolayisi ile degil, kibirlenerek kendini biiyiik gérmesi sebebiyle kafir ol-
dugunu, “Beni atesten, onu topraktan yarattin.” (el-Araf 7/12) diyerek,
Allah’a hikmetsizlik ve cehalet atfettigini, bunun da kiifre gotiirecegini
sdylemektedir. Salim1 bu goriisiinii Abdullah b. Abbas’in ayni konuda sey-
tanin bu s6zlinde rubiibiyet iddiasi oldugunu soylemesi ile desteklemek-
tedir.>® Ona gore; giinah oldugu haber-i vahitle sabit olan fiilleri, kendine
mubah gormek Kisiyi kiifre gotiirmez. Clinkii bunlar ayetlerin agik delale-
ti ile veya miitevatir haberle veyahut da icma gibi kesin deliller sebebi ile
yasaklanmamis seylerdir. Buna gore siibutu kati olmayan kaynaklara yani
haber-i vahide dayanan delillerle nehyedilen oyun oynamak, dans etmek,
sarki s6ylemek vb. fiilleri kendine miibah goren kiifre diismez, giinahkar
olur.>* Salim’nin bu anlayisi sirf haber-i vahidle sabit olan bir seyin inka-
rinin kiifiir olmayacagi seklinde anlasilabilir. Yine Salimi'nin haber-i va-
hidlerin ¢esitleri ve bilgi degeri hakkinda bir degerlendirme yapmadan
tiimiinii ayn1 kategoride degerlendirdigi anlasilmaktadir. imam Matiiridi
ise haber-i vahidle amel etmek icin ravilerin durumlarinin iyice arastiril-
masi gerektigini, haberin muhtevasini ve ¢cikacak sonucu aklen degerlen-
dirmek gerektigini, sonra amel etmek gerektigini, ancak bu asamalardan
gecerek amel edilse bile haber-i vahidin kapsayici bir aydinlik ifade et-
medigini soylemektedir.>® Salimi’den yaklasik otuz ii¢ y1l sonra vefat eden
Pezdevi haber-i vahidlerden meghur olanlari ile amel etmeyi uygun gor-
mustir.’® Ebii'l-Muin en-Nesefi de Pezdevi gibi haber-i vahidlerin meshur

52 Salimi, et-Temhid, 211.

53 Salimi, et-Temhid, 207.

54 Salimi, et-Temhid, 295.

55 Mataridi, Kitdbu't-tevhid, 72.
56 Pezdevi, Usiilii’d-din, 166.

(SHIIH)
207



Mustafa Aykag

olanlarina itibar etmektedir.” Buradan Salimi’nin imam Matiirid?’ye ya-
kin diisiindligii sonucu ¢ikarilabilir.

Salim{’ye gore biiylik glinah islemenin imani kaldirmamasinin ilk
delili, “Kim ilahlik iddia edeni inkar edip Allah’a inanirsa, sapasaglam bir
kulptan tutunmus olur.” (el-Bakara 2/256) ayetidir. Salimi, Abdullah b.
Abbas’in ayni yondeki kanaatine de katarak ayette putlardan uzak durup,
Allah’a inanmanin cennete gitmek icin yeterli olacagini, biiyiik glinah is-
leyen birinin sapasaglam bir kulpa sikica tutunmus olmayacagini séyle-
mektedir. ikinci delil ise, “Ey mii’'minler! Hep beraber Allah’a tovbe ediniz
ki kurtulasimiz.” (en-Nar 24/31) ve “Ey iman edenler! Gontilden Allah’a
tovbe edin.” (et-Tahrim 66/8) ayetleri olup, bu dyetlerde Allah, giinah isle-
yerek tovbeye davet edilenleri “iman edenler” olarak isimlendirmektedir.
Buna gore; biiyiik giinah islemek imani1 yok etmeyecegi gibi, iman i¢in bii-
yiik giinahtan kaginmak da bir sart degildir.>®

Salimi'ye gore bir kisinin Allah'in emirlerinden herhangi birini
yapmamasl veya biiylk bir glinah islemesi durumunda, kisinin o giinahi
kendine helal gorerek isleyip islemedigine bakilir. Eger o giinahi kendine
helal gorerek islerse o kisi kafir olur. Ama o glinahi asi olarak islemis ve
kendine helal géormesi s6z konusu degilse o zaman o kisi kafir olmaz. Bu-
nun delili, “Iyilik (Birr), yéniiniizii dogu ve bati taraflarina déndiirmeniz
degildir. Asil iyilik (birr), Allah’a, ahiret giiniine, iman etmenizdir” (el-Ba-
kara 2/177) ayetidir. Bu ayette Allah amel ve imani birbirinden ayirmistir.
Ikinci delil ise, “Kim Allah’in varhgini, meleklerinin, kitaplarinin, peygam-
berlerinin ve ahiret giiniiniin hak oldugunu inkar ederse, derin bir sa-
pikliga diismistiir” (en-Nisa 4/132) ayetidir. Bu ayette Allah, bu sartlari
inkar edenin kafir olacagini haber vermektedir.>

Goruldigh tizere miiellif, biiylik giinah isleyenin durumunun ne
olacagin tartisirken amel ile imanin birbirinden ayr1 oldugu fikrinden
hareket etmektedir. Miiellifin yukardaki yazdiklar dikkatli incelendigin-
de birinci delil ile iman-amel ayriligina dair yapilan istidlalinin zayif ve
itiraza acik oldugu goriilecektir. Clinkii hentiz ctimlenin bitmedigi, de-
vaminda iman esaslari ile amellerin beraber zikredildigi goriilmektedir.
Ayetin tam meali, “lIyilik, yoniiniizii dogu ve bati taraflarina déndiirmeniz

57 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2: 1033.
58 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 208-209.
59 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 211.
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degildir. As1l iyilik, Allah’in, ahiret giiniiniin, meleklerin, kitaplarinin ve
peygamberlerinin hak oldugunu kabul edenlerin; mala karsi sevgilerine
ragmen, sahip olduklar1 mallar1 yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmisa, ihtiyacindan dolayi isteyene ve (6zgiirliiklerini kazanmalari i¢in
harcamalar icin) kolelere verenlerin; namazi ikame eden, zekati veren,
anlasma yaptiklarinda gereklerini yerine getirenlerin ve darda, hastalikta
ve savasin kizistig1 zamanlarda direnerek sabredenlerin davraniglaridir”
seklinde olup, bu haliyle amel ve imanin birbirinden ayr1 olduguna de-
lil olamayacag gibi, bilakis tersine bir istidlale de uygun oldugu goriile-
cektir. Bu durum, miiellifin ayetin geri kalanini zikretmeden, kisaltilarak
kendi goriisiinii desteklemek icin delil ihdas etmeye calistigini diistindiir-
mektedir.

Bununla beraber Salimi'nin giinah-iman miinasebetleri ile ilgili ola-
rak tekfirden uzak duran bu tavrinin, Hanefi-Matiiridi gelenekle de or-
tiistligi gorilmektedir. Nitekim islenen bir giinahla ilgili olarak naslarda
gecen kiifiir ibarelerinin dinden ¢ikma anlamindaki kiiftir degil de “kiifra-
nu’'n-ni’'me/nimetin inkar1” anlamina geldigine dair yorum Imam Matiiri-
d’'nin eserlerinde rastlanan yorumlardandir.®® Daha sonraki Nesefi ve
Pezdevi gibi imam Matiiridi’den sonraki kelamcilar ise bu kavram yerine
“ast mii'min” veya “fasik mi'min” kavramlarini kullanmayi tercih etmis-
lerdir. Pezdevi, mii'minin giinah islemek suretiyle isyan fiilini islemis olsa
da ona “mutlak as1” denilemeyecegini sdylemektedir. Ona gore mutlak asi
giinahini Allah’1 inkar i¢in isler. Hilbuki mii’'min giinahi Allah’a muhalefet
etmek i¢in veya yalanlama amaci giitmeksizin, sehvet gibi nefsani saik-
ler sebebiyle islemektedir.®* Nesefi ise giinah isleyen bir mi'mini “fasik
mii'min” olarak isimlendirerek béyle bir kisinin kalbinde tasdik bulun-
masi, isledigi glinahi kendine helal gorerek islememesi sebebiyle mii'min
ismini lizerinde tasidigini, “fasik” diye isimlendirilmesinin sebebininse
emredilen sinirin disina ¢ikmasi oldugunu belirtmektedir.®> Bu alimlerin
giinahkar bir mii'minden iman vasfini diisiirmedikleri, islenen glinahi Al-
lah’a isyan kasti olmaksizin ve kendine helal gormeksizin islemeleri se-
bebiyle boyle birini nimet kiifrii icinde olan mii'min, s mii'min ve fasik

60 Mataridi, Kitdbu't-tevhid, 355,418; a.mlf. Te'vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 8: 699.

61 Pezdevi, Usillii’d-din, 141-142.

62 Ebi’'l-Muin Meymin b. Muhammed Nesefi, et-Temhid fi ustili’d-din, thk. Muhammed
Abdurrahman es-Sagil (Kahire: Mektebeti'l-Ezheriyyett li't- Turas, 2006), 134-137.
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mii'min gibi farkl isimlerle zikrettikleri gortilmektedir. Bu ifadelerin hep-
sinin ayni anlama gelmesinden dolay1 Salim{’nin Matiiridi gelenekle ayni
diistindiigii soylenebilir.

1.3. iman Tasnifi

SalimT'nin bu baslik altinda iman edilecek hususlar bakimindan
iman tasnifi yaptig1 gortilmektedir. O, iman1 miicmel ve miifesser olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore miicmel iman, kisinin, “Hem Allah'in
hem de peygamberin inanmamizi istedigi seylerin hepsine iman ettim”
demesidir. Miifesser iman ise kisinin imanin sartlarinin hepsini zikret-
mesi, bunlar hakkinda bilgi sahibi olmasi, inanmasi ve tasdik etmesidir.®®
imanla ilgili bu siniflandirmanin, [slam’1 miicmel olarak kabul eden kim-
senin mii'min oldugunu sdyleyen Eb{i Hanife’'nin anlayisina® uygun oldu-
gu, bu hususta Salim1’'nin sik¢a referans verdigi Eb(i Hanife'yi takip ettigi
soylenebilir.

1.4. imanin Sartlar1 ve Seriati

Salim?’ye gore Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi imanin sartlarini,
inanilmasi gereken, inanilmadiginda imanin sahih olmayacagi, inkar edil-
diginde de kiifiir ve ridde hiitkmiiniin verilecegi seyler olarak tarif etmis-
tir. Salimi imanin sartlarim belirlerken, o sey hakkinda kesin dyet veya
miitevatir hadis veya immetin icmai olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu
sekilde bildirilen hususlara kesinlikle inanmak gerekir. Haber-i vahid ile
bildirilen veya timmetin lizerinde icma etmedigi bir husus ise imanin sar-
t1 olamaz. Ancak haber-i vahid ile sabit olsa da rivayetin sthhati hakkinda
alimler ittifak edip te’vil s6z konusu olmaksizin kabulii hususunda icma
etseler, o zaman bu husus kabir azabj, sirat, mizan, sefaat, mira¢ mesele-
lerinde oldugu gibi, bir imanin sarti olur. Ayni sekilde bir husus haber-i
vahid ile sabit olsa, alimler ve sahabe de sihhati ve kabulii hususunda it-
tifak etseler, bu icma yerine gecer ve o hususa iman etmek gerekir. Ancak
bu son sekilde iman esasi olan hususu inkar etmenin, kisiyi kafir edip et-
meyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Bazilar1 kafir olacagini, bazilar1 da
kafir olmayacagini, ¢iinkii te’vil yapilip hata edilmis olabilecegini, buna
inanmayanin da ancak bidate1 olacagini ve fiskina hiikiim verilebilecegini

63 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 209.
64 Nu'man b. Sabit Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat (Arapca Kismi), trc. Mustafa Oz, 12. bs.
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2016), 46.
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ileri sirmiistiir.®®

Bu sozlerinden Saliminin kabir azabi, sirat, mizan, sefaat, mirac
meselelerini haber-i vahid ile sabit olsa da sihhati hakkinda alimlerin it-
tifak ettigi, hakkinda icma edilen, ibarelerinde te’vil olmayan meseleler
olarak kabul ettigi anlagilmaktadir. imam Matiiridi ise itikat konularinda
yoruma agik ayetler delil getiriliyorsa ve bunlar1 destekleyen sabit ve sa-
hih haberler varsa o konuya inanmak gerekecegini soylemekte ve icmai
s0z konusu etmemektedir. Kabir azabinin gercek olup olmadigi konusunu
ele alan Matiiridi varid olan sahih hadisler sebebiyle kabir azabina inan-
mak gerektigini séylemektedir.®® Pezdevi, bu konular1 iman meselesi ya-
parken icma sartindan s6z etmemis, konu ile ilgili yoruma acik ayetlerle
birtakim hadisleri zikrederek bu hususlara iman etmenin hak oldugunu
soylemistir. Pezdevi hadislerle amel etmek i¢cin hadisin meshur olmasini
yeterli géormiis ve meshur haberleri ilim sebebi olarak kabul etmistir.®’
Ebii'l-Muin en-Nesefl de bu konulara iman edilmesi geregini meshur ha-
berlere dayandirmakta ve icmddan bahsetmemektedir. Pezdevi gibi o da
meshur seviyesine ulasan hadislerin istidlali ilim ifade ettigini kabul et-
mektedir.®® Buradan Salimi’den énce ve sonra bu bolgede meshur olmasi
sartiyla haber-i vahide giivenildigi, bu haberlerin icma ile desteklenmesi
sarti aranmadig1 anlasilmaktadir. Kabir azabi, sefaat, mira¢ konularinda
ozellikle Mu‘tezile’nin farkli goriiste oldugu diisiiniildiigiinde ise bu konu-
lar tizerinde immetin icmaindan bahsedilemez. Bu durumda Salimi’nin,
bu konularda immetin icmai bulundugu iddias1 havada kalmaktadir.

Salimi'nin bildirdigine gore; Ehl-i siinnet’in beden ile amel seklinde
tanimladig1 seriata dahil hususlar imandan olmayip, iman bunlar olma-
dan da gerceklesir. Imam Safii, Mu‘tezile, Haricller ve Rafiziler seriatlarin
da imana dahil oldugunu soylemistir. Ona gore serait ile serai‘ arasindaki
fark sartlarin “mesele”, seriatin “hizmet”®° olarak isimlendirilmesidir. “Me-

65 Salimi, et-Temhid, 211.

66 Matuaridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 9: 34.
67 Pezdevi, Usillii’d-din, 166.

68 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2: 1033.

69 Miuellif burada seraiti mesele, serdi‘1 da hizmet olarak isimlendirerek daha énce kul-
lanilmayan yeni bir 1stilah ihdas etmektedir. Cogulu serdit olan kelimenin tekili sart
kelimesi olup temel unsur, 6ge anlamina gelmekte ve bundan iman esaslari kastedil-
mektedir. Cogulu Serai‘ olan kelimenin tekili ise seriat olup dini uygulamalar, ibadet-
ler anlamina gelmektedir.
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sele”, “hizmet” olmaksizin sahih olurken, hizmet mesele olmadan sahih
olmaz. Ayrica meselede devamlilik s6z konusu iken, hizmette devamlilik
s0z konusu degildir. Kisi emirlerden bazilarini terk etse veya yasaklardan
davranislardan bazilarini yapsa, bunu hangi durumda isledigine bakilir.
Ehl-i siinnet’e gore, bu kisi eger giinah1 kendine helal gorerek yaparsa,
kafir olur, ama o fiili kendine helal gorerek yapmadiysa, kafir olmaz. Bu
konudaki delil, “Iyilik, yoniiniizii dogu ve bat1 taraflarina déndiirmeniz
degildir. Asil iyilik, Allah’'in, ahiret gliniiniin, meleklerin, kitaplarinin ve
peygamberlerinin hak oldugunu kabul edenlerin; mala karsi sevgilerine
ragmen, sahip olduklar1 mallar1 yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmisa, ihtiyacindan dolay1 isteyene ve (6zgiirliiklerini kazanmalari icin
harcamalar i¢in) kolelere verenlerin; namazi ikame eden, zekati1 veren,
anlasma yaptiklarinda gereklerini yerine getirenlerin ve darda, hastalikta
ve savasin kizistig1 zamanlarda direnerek sabredenlerin davraniglaridir”
(el-Bakara 2/177) mealindeki ayettir. Salimi, bu ayette ibadetlerin “iyilik”
saylilabilmesi icin, iman esaslarina iman ederek yapilmasinin emredildi-
gini soyleyerek, iman ile amelin bu sekilde birbirinden ayrildigini soyle-
mistir. Yine Salimi, “Allah’in, meleklerinin, kitaplarinin, peygamberlerinin
ve ahiret giiniiniin hak oldugunu inkar eden, gercekten siddetli ve derin
bir sapikliga diismiistiir” (en-Nisa 4/136) mealindeki ayette de, imanin
sartlarina inanmayan birinin kafir olacagini belirtmistir.”°

Salimi, amelleri imanin aslina dahil etmemektedir. Kafir bir kisi,
Misliimanlarla beraber namaz kilsa, Cuma ve bayram namazlarina katil-
sa, miiezzinlik yapsa veya haccetse, onun Miisliiman olduguna hiikmolu-
nur. Bu kisinin ibadetleri tek basina, kimse gérmeden yapmasi durumun-
da Miisliiman olarak nitelenemeyecegini sdyleyen Salimi'nin “Miisliiman”
hiitkmiini, insanlarin o kisi hakkinda goriintisteki yasantisina bakarak
ortaya ¢ikan kanaatleri olarak gérdiigli anlasiimaktadir.

Salimi, bir kisinin yalniz iken, bir zorlayici etken olmadan kendi is-
tegi ile gerek kalben inanarak olsun gerekse eglence olsun diye ve kalben
inanmaksizin kafirlerin dinini temsil eden, onlarin dininin alametlerin-
den kabul edilen fiillerinden birini yapan kisinin kiifre diisecegini soyle-
mistir. Imam Matiiridi, Pezdevi ve Ebii’'l-Muin en-Nesefi’nin bu konu hak-
kinda herhangi bir degerlendirmesine rastlayamiyoruz. Salimi’ye gore
kisi Mectsilerin alametlerinden olan sapkay1 basina giyse, beline onlarin

70 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 211.
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kemerini taksa kéfir olur. Kalben bu itikadi kabul etmesi veya etmemesi
durumu degistirmez. Ancak bu fiili zorlayici bir etki sebebiyle veya takiy-
ye amacl yaparsa, o zaman kafir olmaz. Bu fiilin kafirlerin dinini temsil
eden alametlerden biri olmamasi durumunda ise, yine durum degisir ve
o kisi kifir olmaz.” Salimi'nin bu s6zlerinden su {i¢ ¢ikarima ulasilabilir:

1. Bir seye kalben inanmak o seyin sihhatinin sartidir.
2. Itikada delalet eden her amel o itikddin ameli olarak kabul edilir.

3. ItikAda delalet etmeyen bir amel, herhangi bir dinin itikat veya
ameline delalet etmez.

Bu hususlarin ilkinin, “Iyilik, yéniiniizii dogu ve bat1 taraflarina
dondiirmeniz degildir. Asil iyilik, Allah’in, ahiret giiniinlin, meleklerin,
kitaplarinin ve peygamberlerinin hak oldugunu kabul edenlerin; mala
karsi sevgilerine ragmen, sahip olduklari mallar1 yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmisa, ihtiyacindan dolay1 isteyene ve (6zgurliikleri-
ni kazanmalari icin harcamalari i¢in) kolelere verenlerin; namazi ikdme
eden, zekat1 veren, anlasma yaptiklarinda gereklerini yerine getirenlerin
ve darda, hastalikta ve savasin kizistig1 zamanlarda direnerek sabreden-
lerin davranislaridir” (el-Bakara 2/177) mealindeki ayetin ruhuna uygun
oldugu soylenebilir. Stipheli konularin itikatta esas olamayacagi da, tar-
tisma gotliirmeyecek bir husustur. Ama bir itikada delalet eden bir amelin
islenmesiyle, o itikadin kabul edildigi anlamina gelen ikinci husus tarti-
silabilir. Salim1'nin, gerek kalben inanarak, gerekse kalben inanmaksizin
eglence olsun diye, kafirlerin alametlerinden kabul edilen fiillerinden
birini yapmasinin, o kisiyi kafir edecegine dair diisiincesi ile bir seyin
sithhatinin kalben inanmaya bagh oldugu diisiincesi, onun kendi iginde
celiskiye dustiigiinii gostermektedir. Diger taraftan kalben inanmasa da
kafirlerin kiyafetini giyenin kafir olacagi diisiincesinin, “Kim bir kavme
benzerse onlardandir””? rivayeti ¢cercevesinde olustugu da diisiiniilebilir.
Salim?’nin haber-i vahidlerle ilgili kanaati goz 6niinde tutuldugunda bu
rivayetle amel etmek onun agisindan celiski olacaktir. Yine bu anlayisin
itiraza acik bir anlayis oldugu séylenebilir. Clinkii bir kimse pek tabi Hiris-
tiyan toplumuna dahil olmayi istemeksizin sirf merakindan dolayi, 6rne-

71 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 212.
72 Ebl Davud, “Libas”, 4.
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gin papaz kiyafeti giymek isteyebilir. Konu, “Ameller niyetlere goredir.””?
rivayeti cercevesinde diisiiniildiigiinde, boyle yapan kisinin Hiristiyan ol-
dugunu soylemek, niyet okumak kabilinden sayilabilir.

1.5. imanin Artip Eksilmesi

Miiellif bu konuya kendinden o6nceki alimlerin ilgili goriislerini
ozetleyerek baslamaktadir. Eb(i Hanife imanin artip eksilmeyecegini,
Imam Safii ise imanin taatlerle artip masiyetlerle azalacagini séylemistir.
Bazilar1 da imanin artmasini kabul ederken, azalmasini kabul etmemis-
tir ki, bu Salim{’ye gore yanlis bir gortstiir. Clinkii artan seyin azalmasi
inkar edilemeyecek bir gercektir. Imanin artip eksilecegini iddia edenler,
“Inananlarin imanlarini kat kat artirmalari i¢in kalplerine huzur ve giiven
indiren odur.” (el-Fetih, 48/4) ayetini delil gostermektedir. Diger delilleri
ise Eb( Hiireyre, Enes b. Malik, ibn Abbas ve Ebii Said el-Hudr’den riva-
yet edilen, “Cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme girdiginde
Allah kalbinde zerre miktar1 (farkli rivayetlerde: hardal tanesi veya tiiy
kadar) iman olanin cehennemden cikarilmasini emreder.””’* hadisidir.
Bunlara gore; imanin hem artmasi hem de eksilmesi miimkiin olmasay-
di, bu hadiste imanin kii¢lik par¢asindan bahsedilmezdi. Nitekim kiicigli
olan seyin, biiytigii de olacaktir. Bu da imanda artip eksilmenin miimkiin
oldugunu gosterir.”®

Salimi, imanin artip eksilecegini iddia edenlerin dne siirdiigt ayette
kisilerin imanlarini tekrar ederek (tekrarlanan iman sayis1 bakimindan)
bir artmanin séz konusu oldugunu séylemistir. imanin tekrar1 sebebiyle
olan bu artis, imanin 6ziinde bir artis anlamina gelmemektedir. Mesela,
“O halde, biz onu okudugumuz zaman, Kur’an'ina uy” (Kiyame 75/18)
dyetinde Kur’an'in okunusu Kur’an'in kendisi olmamasina ragmen, Kur’an
olarak isimlendirilmistir. Farkli farkli stire-ayetlerin okunmasi sonucu
ortaya ¢ikacak kiraat fazlahgl Kur’an'in ¢ok olduguna delalet etmez. Iste
ayni sekilde, imanin farkli zamanlarda tekrarlanmasi sonucu ortaya ¢cikan
(say1 bakimindan) artma da imanin 6zlindeki bir artma degildir. Ayrica
Ibn Abbas, bu yetin sahabe hakkinda indigini, Kur’an’in yirmi kiisur se-
nede peyderpey indigini, her ayet nazil oldugunda yeni gelen ayete iman

73 Buhari “Bed’t’'l-Vahy”, 1.
74 Buhari, “Rikak”, 50; Mislim, “Cennet”, 42-43.
75 Salimi, et-Temhid, 212.
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edildigi icin yirmi y1l icinde yapilan iman sayisinin fazlaliginin anlatilmak
istendigini sdylemistir. Zira sahabe, yeni nazil olan her ayete, ayr1 ayri
iman etmek zorunda idi.”®

Saliml'ye gore imanin sartlar1 da artma ve eksilme kabul etmez.
Eger, “Allah imanlarinizi zayi etmez.” (el-Bakara 2/143) ayeti delil olarak
One striilerek, buradaki imandan kastedilen seyin namaz oldugunu soy-
lenirse, bu ayetin seferde iken kiblenin degistirildiginden habersiz olarak
eski kible olan Mescid-i Aksd'ya dogru namaz kilanlar hakkinda nazil ol-
dugu bilinmelidir. Bu durumda ayet, Allah’in onlarin namazinin sevabinin
zayi edilmeyecegini bildirmektedir.””

Salimi imanda artma ve eksilmeyi reddederken, imanin azalmasi
durumunda azalan imanin yerine, yine ayni miktarda kiifriin dolmasi ge-
rektigini, boyle olunca da bir kiside hem imanin hem de kiifriin bir arada
bulunmasi gerektigini 6ne siirmektedir. Bir kisinin kalbinin bir kisminin
iman ile bir kisminin da kiifiir ile dolu olmasi miimkiin olmaz. Bu sebeple
iman, artma ve eksilme kabul etmez. Ayrica giinahlarin ¢oklugu, imanin
tamaminin yokluguna delil degildir. Ayni sekilde azlig1 da imanin bir kis-
minin yok oldugu anlamina gelmez. Eger iman; ibadet ve hayirlh davra-
nislarla artsaydi, parasinin ¢coklugu sebebiyle daha ¢ok hayir isleyen zen-
ginin imany, fakirinkine gore daha kuvvetli olurdu. Bu ise; caiz degildir.”®

Salim’nin, amellerin imanin artma ve eksilmesinde etkisiz olusu-
nu, arazlarin 6zellikleri iizerinden delillendirdigini de gériiyoruz. imanda
artma ve eksilmeyi kabul edenlere gore imanin ikrar, tasdik ve amelden
olustugunu hatirlatan Salimi, amellerin kullarin fiilleri oldugunu, fiille-
rinse hadis birer araz olduklarim1 sdylemektedir. Arazlar ayn1 anda iki
zamanda bulunamayan, bazisi diger bazisina eklenemeyen seylerdir. Do-
layisti ile fiillerin imanin 6ziine dahil olmasi durumunda bile birbiri tizeri-
ne eklenemeyen arazlar anlaminda fiiller/ameller bakimindan artma ve
eksilme tasavvur edilemez.”” Onun iman-amel miinasebetleri konusunda
arazlarin 6zelliklerinden yola ¢ikarak yaptigi bu istidlalin, nadir rastlana-
bilecek bir istidlal tarzi oldugunu belirtmek gerekir.

76 Salimi, et-Temhid, 213.
77 Salimi, et-Temhid, 213.
78 Salimi, et-Temhid, 214.
79 Salimi, et-Temhid, 214-245.
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Imanin 6zii, sonuglari, vasiflari ve imanla ilgili fikh1 hiikiimlerin art-
madan uzak olamayacagi iddias1 hakkinda ise sdyle cevap vermektedir:

“Eger bir kisi, ‘sonuglar1 bakimindan imanda artma ve eksilme olur’ derse
ki; bu sonug sevap kazanmasidir, bu bizim gorisiimiize uygundur. Eger
bu kisi imandaki artma ve eksilmenin imanin fikhi hiiktimleri bakimindan
olacagini iddia ederse, bu o kisinin artip eksilen imanina denk bir Miis-
liiman olmasi anlamina gelir ki, bu tasavvur edilemez. Ciinki bir kisinin
bir kisminin mii’'min, diger kisminin kafir olmasi diisiiniilemez. Eger ki bu
kisi, imandaki artma ve eksilmenin, imanin sartlar1 anlaminda imanin va-
siflar1 bakimindan olacagini iddia ederse, bu da yanlistir. Ciinkii imanin
sartlarinin parcalanamayacagi ittifakla kabul edilmistir. Bir kisinin, ima-
nin sartlari veya vasiflarinin hepsini kabul edip, bunlardan tek bir tanesini
inkar etmesi durumunda kafir olacagl, imaninin gegersiz olacagi kesindir.
Eger ki bu kisi, imandaki artma ve eksilmenin imanin 6ziinde olacagim
soylerse, imanin hakiki anlamda inanmak ve ikrar oldugunu, amellerin
inancin delilleri oldugunu séyleriz. Kisi islam itikad1 hakkinda bir s6z soy-
ler veya fiil islerse, Miisliiman olduguna hiikmedilir. Eger ikrar1 yoksa ve
kifriine delalet eden bir fiili veya sozii varsa, kiifriine hiikmedilir. Bu da
imanin hakiki anlamda itikat oldugunu, ancak ikrar olmadan hiikmiiniin
gecerli olmadigini géstermektedir. itikatta ise artma ve eksilme olmaz.”8

Salimi'ye gore, inananlarin imani sekil bakimindan esittir. “Senin
imanin ile Eb{ Bekir'in imani ayn1 mi1?” sorusuna, “Benim imanim, Eb{
Bekir’in imani, meleklerin imani, peygamberlerin imani aynidir. Ama bu
aynilik sekli bakimindan degil, vasfi bakimindandir. Ciinkii ben de me-
leklerin ve peygamberlerin iman ettigi seylerin hepsine iman ettim. An-
cak imanimin tamamen onlarin imant ile ayni oldugunu séylemiyorum.”
diye cevap veren Salimi, Samanogullar veziri ve Hanefl fakihi Ebii’'l-Fazl
el-Mervezi el-Hakim es-Sehid'in (6. 334/945) su an kayip olan eseri
el-Miintekd’sinda Muhammed b. Hasan'in, “Bir adamin ‘benim imanim
peygamberlerin, Cebrail’in ve diger meleklerin imani gibidir’ demesini
hos gérmiyorum. Clinkii onlar bize gore gayb olan seyleri miisahede et-
mektedirler” dedigini naklettigini, sahabenin de ayni sekilde diistindtugii-
nii soyleyerek, imandaki bu farkliligi imanin yakini ve imandaki sebata
baglamaktadir. Salim’ye gore, ikrar ve tasdikte ise bu farklilik yoktur.
Delili ise peygamberimizin, “Ebli Bekir'in size olan istiinligli namaz ve

80 Salimi, et-Temhid, 215.
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oructaki fazlaligindan degil, kalbindeki bir sey sebebiyledir.”®! s6ziidiir.®?

1.6. imanda istisna

Salim{’ye gore Ehl-i siinnet alimleri, imaninda siiphe eden bir kisi-
nin kafir olacagi hususunda hemfikirdir. Kim baskasinin iman1 hakkinda
stiphe duyar da ona “ey kafir” derse, o kisinin durumuna bakilir. Eger o
kisi hakkinda kiifiir siiphesi varsa, o zaman kiifiir sozleri ile seslenen kisi
kafir olmaz. Ama o kisi hakkinda Kkiifiir siiphesi yoksa bu durumda kii-
fiir sozleri ile seslenen kisi kafir olur. iman1 hakkinda siiphe edilen kimse
toplumun hizmetinde olan, vergi toplayan, reislik yapan biri ise ona kiifiir
sozleri ile seslenen ve imaninda siiphe oldugunu sdyleyen kisi kafir ol-
maz. Ama ayni kimse din{ ilimler bakimindan cahil ve fasik ise ve cehalet
icinde fiskinda 1srar ediyorsa, bir baskasi ona kafir dese, kafir diyen kisi
kafir olur. Ama o Kkisinin iman1 hakkinda stiphe duyarsa, kafir olmaz. Bii-
yuk giinah isleyip, giinahinda 1srar etmeyen ve fiskini ilan etmeyen kisi-
nin imanindan siiphe etmek caiz degildir. Ayni sekilde dini ilimlerde alim
bir kimsenin de imanindan stiphe etmek caiz olmaz. Bu kisilerin imanin-
da stiphe duyan Kisi ise, bid’atg¢1 olur.®®

Salimi bu yargilarini islenen giinahlarin imani yok etmeyecegi, isle-
nen suclarin ceza gerektirmeyecegi gibi s6zlerle giinahlar1 hafife alma ve
giinahindan tovbe etmemenin imani1 yok edecegi fikrine dayandirmakta-
dir. Buna gore giinahlar1 koti, taatlari giizel gormeyen veya sevaplari taat
olarak kabul etmeyen, taatin da viicibuna inanmayan kisinin kafir olaca-
g1 aciktir. Dolayisiyla kim, kiifriine deldlet eden durumlari davranislariyla
izhar ederse, o kisinin imaninda siiphe etmek caiz olur. Kisinin kiifriine
delalet eden bu hususlari ikrar eden her kimsenin de kiifrtiine hiitkmedi-
lir® Imanda siiphenin anlami Allah’1 ve resiliinii tanimak ve “Allah’tan
bagka ilah yoktur. Muhammed de O’'nun peygamberidir” deyip, bunu tas-
dik ettikten sonra bu yaptiginin mi, yoksa soyledigi s6ziin mii iman oldu-
gu veya bu soziin kiifriin zail olmasinin delili olup olmadig1 hususunda
sliphe etmektir. Siiphe ile imanin bir arada bulunamayacagini sdéyleyen

81 Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Stileyman el-Yafii, Miretii’l-cendn ve ibratii’l-yakzan fi ma'ri-
feti ma ya‘tebiru min havddisi’z-zaman, nsr. Halil Manstr (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 1417/1997)1: 60.

82 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 215.

83 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 216.

84 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 216.
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Salimi, konu ile ilgili olarak Ebli Hanife’'nin oglu Hammad’dan sdyle bir
rivayet nakletmektedir:

"Eb(i Hanife’'nin vefatindan sonra oglu Hammad Medine’'ye imam Ma-
lik’in yanina gider ve ona, “Babam Kur’an hakkinda Allah’in keldm 1 olan
Kur’an'in yaratilmis olmadigini séylerdi. iki seyhi (Hz. EbQi Bekir ve Hz.
Omer’i) faziletli kisiler olarak kabul eder, iki enisteyi (Hz. Osman ve Hz.
Ali’yi) severdi. iki kadere inanir ve ehl-i kibleden kimseyi bir giinahtan
otiird tekfir etmezdi. Miisliimanlardan kimsenin cennetlik veya cehen-
nemlik olduguna hitkkmetmezdi. imanda da siiphenin olmayacagini soyler-
di” dedi. Bunun iizerine Imam Malik “Siiphe nedir?” diye sordu. Hammad
da “Allah’a ve resiliine inandiktan sonra, imanlar1 hakkindaki s6ziin ima-
nin kendisi olup olmadigi ve bu s6z ile kiifiirden ¢ikip cikmadiklar: hak-
kinda siiphe edenlerdir” demistir. Bunun iizerine imam Malik, onlarin bu
haline sasirip tebessiim etmistir. Clinkii kim imanda siiphe ederse, imanin
nasil olmasi gerektigini anlatan nassi inkar etmis olur. Zira Allah, insan-
lara iman1 emretmis ve “Bil ki, Allah’tan bagka ilah yoktur. Giinahin icin
O’na istigfar et.” (el-Muhammed 47/19) ve “Allah, kendinden baska ilah
olmadigina adaletle sahitlik etti” (el-Al-i imran 3/18) buyurarak imanin
sifatin1 6gretmis, sonra da bu imanlar1 sebebiyle onlar1 mii'minler olarak
isimlendirmistir. Dolayisiyla; imaninin sthhati hakkinda siiphe duyan bir
kimsenin kiifre girmesi muhakkaktir."8®

Imanda istisnanin siiphe anlamina gelip gelmeyecegi hususunda
farkli goriisler oldugunu soyleyen Salimi, fakihlerin bu konuda ikiye ay-
rildigin1 haber vermektedir. “Ben insallah mii'minim.” diyerek imaninda
istisna yapmaya, imanda siiphe anlami tasimadig) gerekcesi ile Iimam Safil
cevaz vermistir. Ebi Hanife ise kisinin, “Ben hakiki mi'minim.” demesinin
gerektigini, “Ben insallah Allah’a iman ettim.” diyen kimsenin imaninin
sahih olmayacagini sdylemistir. Salimi’ye gore dogru olan goriis de budur.
Ciinkii Allah, iman ehlini methederken, “Iste onlar hakiki mii'minlerin ta
kendileridir” (el-Enfal 8/4) buyurarak, hakiki mii'minlerin imanlarinda
istisna yapmadiklarini gostermistir.2®

“Mi’'minler, Allah anildig1 zaman kalpleri tirperen Kkisilerdir. Ayet-
leri kendilerine okundugunda da bu onlarin imanlarini artirir” (el-Enfal
8/2) ayeti ileri stiriilerek Allah’'in 6nceden onlar1 “mii’'minler” olarak va-
siflandirdig), imanlarindaki artistan dolayr sonraki ayette onlar1 “hakiki

85 Salimi, et-Temhid, 217.
86 Salimi, et-Temhid, 218.
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mii’'minler” olarak isimlendirdigi soylenerek imanda artis olduguna, (her-
kesin hakiki mi’'min olmayacagina) dair delil getiren kimseye cevap ve-
ren Salimi, cevap olarak bu artisin imanin degil mi’'minin sifati oldugunu
soylemektir. Clinkii mii’'minler, vasiflari bakimindan birbirlerinden farkli-
dir. Iimana gelirsek, imanda farklilik yoktur. Durum hadisler acisindan da
boyledir. Peygamberimiz Ensar’dan Harise isimli birisi ile karsilagmis ve
“Nasil sabahladin ey Harise?” diye sormus o da “Hakiki mii’'min olarak sa-
bahladim.” demistir. Bunun iizerine peygamberimiz de “Iste Allah’in kal-
binde imani nurlandirdigi adam!” buyurarak, dogru soyledigini ve boyle
devam etmesi gerektigini soylemistir.®’

Imanda istisnay1 caiz gorenlerin dayanaklarindan biri de Kisinin
su an itibariyle mii'min olsa da 6lim aninda imaninin durumunun bili-
nemeyecegidir. Insan, zaman i¢inde kafir iken mii’min, mii'min iken kafir
olabilir. Imanini dile getiren Kisinin, imaninda istisnada bulunmasi, 6liim
aninda da imanli olmasina yonelik bir temenniyi ifade etmektedir.?® Ayn
konu ile ilgili olarak, “Konunun Allah’in ilmi ile ilgisi hakkinda ne diisiinii-
yorsunuz? Allah’in ilminde kafir olarak 6lecegi bilinen birisi mii'min ola-
rak 6lmez, zira Allah’in ilmi degismez. Bir adam kendinin hakiki mi’'min
oldugunu soyler ama Allah’'in ilminde kéfir olarak 6lecegi vardir” seklin-
deki soruya ise Salimi sdyle cevap vermektedir:

“Allah islerin sonunu bildigi gibi, baslangicini da bilir. Su an mii'min olan
herkes Allah’in ilminde de aynidir. Allah’in bir kisinin gelecekte kifir ola-
rak 6lecegini bilmesi, ondan kiifiir sadir olmadig1 miiddetge, o kisinin su
an kafir olmasini gerektirmez. Ayni sekilde Allah’in dlemin fani oldugunu
bilmesi alemin hemen su an yok olacagi anlamina gelmemektedir. Allah’'in
cennet ehlinin cennete, cehennem ehlinin de cehenneme girecegini bil-
mesine ragmen, vaktine kadar bunu ertelemesi de buna érnektir. iste bu
sorunun da cevabi budur.”®

Bu cevabi ile Salim1’'nin Kisinin icinde bulunulan an i¢in imaninda
emin olmasi gerektigine, bunu istisna etmeden dile getirmesi gerektigine,
Allah’in bilgisinin yani kaderin insanin secimine etki etmeyen bir sey ola-
rak imanda istina acisindan ilgisinin olmadigina inandigini sdyleyebiliriz.

87 Heysemi, Mecmeu’z-zevadid, 1: 57; Salimi, et-Temhid, 218.

88 Mes'ud b. Omer b. Abdullah Sadeddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, thk. Ammed Hicazi
es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1408), 84-85.

89 Salimi, et-Temhid, 218-219.
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Siifyan es-Sevri'nin, “Bana gore ben, su an hakiki mii’'minim ama
Allah katinda halimin ne oldugunu bilmiyorum. insallah Allah katinda da
mii’minimdir”, imam Safii’nin de “Ben insanlar katinda da melekler katin-
da da mi’'minim ancak levh-i mahfuz ve Allah’in ilmine gelecek olursak
bunu kesin olarak bilmiyorum. Insallah orada da mii’min olurum.” dedi-
gini nakleden Salimi, Ebi Hanife takipgisi oldugunu gosterircesine, Ebi
Hanife’nin en giizel goriisiin sahibi oldugunu sdylemektedir. Ebi Hani-
fe’nin, “Ben bana goére su an hakiki mii’'minim. insallah Allah katinda da
mi'minimdir” ve “Ben insanlar katinda da melekler katinda da Levh-i
mahfuzda da Allah’in ilminde de mii'minim.” dedigini naklederek, Allah'in
her seyi icinde bulundugu haliyle bildigini, Hz. Ebl Bekir’i kafirken kafir
olarak, Miisliman oldugunda ise Miisliiman olarak bildigini, levh-i mah-
fuzdaki yazgisinin ise Allah’in bu ilmine muvafik oldugunu soylemistir.>
Salimibu sozleriyle, insanin kararlarini kendi hiir iradesi ile aldigini, kendi
kararlarini verirken azim ve kararlilik icinde olmasi durumunda Allah’in
ilminin de buna gore olacagini a¢iklamaya ¢alismaktadir. Yani iman, in-
san iradesi disinda bir ihtimal ve olasilikla ilgili bir fiil olmayip tamamen
kisinin kendi karariyla ilgili bir fiildir. Kisi kendi azim ve kararini bir ke-
nara birakip imanli olmasi i¢in baska etkenleri diisiinerek temenni icinde
olamaz. Salimi'nin imanda istisnanin caiz olmadigini ispatlarken, konuyu
kader meselesi ile iliskilendirerek Allah’in bilmesi hakkinda bu séyledik-
leri ile EbG Hanife’nin kaza-kader meselesini anlatirken, Allah’in bilmesi
hakkinda soylediklerinin® tam ortiistiigii goriilmektedir. imam Matiiridi
konuyu ele alirken meseleyi kader meselesi ile iliskilendirmeden, imanin
kesin karar sonucu ortaya ¢ikmasi gereken bir fiil oldugu fikri etrafinda
incelemektedir. Nesefi’'nin ise Salimi'nin zikrettigi bilgileri eserine aldig1
goriinmektedir.” Salim?'nin konu ile ilgili olarak Es‘arilerin delil olarak
kullandiklari, Matiirldl ve Nesefi'nin de itina ile ele alarak farkli deger-
lendirmelerde bulundugu, “Higcbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapa-
cagim’ deme! Ancak, ‘Allah dilerse yapacagim’ de.” (el-Kehf, 18/23-24) ve
“Allah dilerse, inananlar olarak Mescid-i Haram’a gireceksiniz.” (el-Fetih,
48/27) ayetlerine ise hi¢c deginmedigi goriilmektedir. Bu sebeple onun
degerlendirmelerinin Matiridi ve Nesefi'nin degerlendirmelerine gore
daha sinirl oldugu séylenebilir.

90 Salimi, et-Temhid, 218-219.
91 Eb Hanife, el-Fikhu'l-ekber, 72.
92 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2: 1092.
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1.7. iman-islam iliskisi

Sozlik anlamlar1 bakimindan farkli seyler olsa da iman ve islam
kavramlarinin terim olarak ayni seyi ifade edip etmedikleri, tartisma ko-
nusu olmustur. Iman kelimesi sozliikte tasdik ve kabul etmek, benimse-
mek anlamina gelirken, islam boyun egmek, teslim olmak ve itaat etmek
anlamlarina gelmektedir.”® Buna gore iman kalbin fiili iken, islam yani
teslimiyet tiim organlarla ilgili bir fiildir. Kur’an’da bu iki kavramin bazen
ayn1 anlamda, bazen de farkli anlamlarda kullanildig1 s6ylenebilir. Kelam
literatiiriinde bu iki kavram birbirinin ayni veya farkli olmalar1 bakimin-
dan tartisma konusu olmustur.

Salimi, Ehl-i siinnet’e gore iman, islam, marifet ve tevhid arasin-
da fark olmadigini soylemektedir. Ona gore, her mii'min muslim, arif ve
muvahhit oldugu gibi, her miislim de mii'min, arif ve muvahhittir. Ayni
sekilde her arif de mi’'min, miislim ve muvahhit, her muvahhit de miis-
lim, mii'min ve ariftir. Ciinkii Allah, Hz. ibrahim ilgili olarak, “Bana boyle
emredildi ve ben Miislimanlarin ilkiyim.” (el-En’am 6/163) ve Hz. Mlisa
ile ilgili olarak da “Sana tovbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim!” (el-
A'raf 7/143) buyurmustur. Allah'in dini ayn1 olmasina ragmen bu ayet-
lerde peygamberlerden biri i¢in “miislim”, digeri i¢in de “mii’'min” ifadesi
kullanilmistir. Bu kelimelerin ikisi de kiifiir ifadelerini nefyeden anlamlar
tasimaktadir. Bu ifadeler tersten diisiiniildiigtinde ise her muvahhit olma-
yan kafir, ayni sekilde her arif, miislim ve mii’'min olmayan da ayni sekilde
kafirdir. Dolayisiyla bu kelimeler arasindaki fark lafzi olup, hakiki anlam-
da aralarinda fark yoktur. Iman ve islam kavramlarinin farkh seyler ol-
dugunu savunanlarin delil olarak kullandig1, “Bedeviler, ‘inandik’ dediler;
Onlara ‘inanmadiniz ama Miisliiman olduk deyin. de.” (el-Hucurat 49/14)
ayetindeki islam kelimesi, iddia edildigi gibi Iislam dinine delalet etmeyip,
kelimenin diger anlami olan “giivende olma”y1 ifade etmektedir.’* Diger
konularda oldugu gibi Salimi'nin, sézliik anlamlar1 bakimindan iman ve
islam kelimelerinin aralarinda fark olsa da 1stilahta biri olmadan digeri-
nin de olmayacag, birlestiklerinde ayni seyi ifade ederek anlam kazanan
kelimeler olduklarini séyleyen Eb{i Hanife ile®> ayni distindiigii gortl-

93 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “iman”, Kitabu’t-Ta’rifdt, thk. Muham-
med Abdurrahman el-Mar’asli, 3. bs. (Beyrut: Darii'n-Nefais, 2012), 81, “Islam”, 99.”

94 Salimi, et-Temhid, 225.
95 Ebi Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 20.
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mektedir. Iman, islam, marifet ve tevhid kelimelerini anlamdas kelimeler
olarak kabul ederek, yukardaki ayet hakkinda yaptig1 aciklamayla farkl
bir yaklasim sergiledigi ve bu yaklasimi ile onun Eb{i Hanife’'nin goriisle-
rini serh ettigi soylenebilir.

1.8. imanin Mahlik Olup Olmamasi

Salim1 Ehl-i hadis,’® Haseviyye,”” baz1 Es‘ariler?® ve Buharal baz
Hanefiler?” imanin Allah’in yarattig1 bir sey olmasi sebebiyle mahlik ol-
dugunu soylemislerdir. Salimi imanin mahltk olmadigini iddia edenlerin,
“Allah, melekler, hak ve adaleti gozeten ilim sahipleri, Allah’tan baska ilah
olmadigina sahittir” (el-Al-i Imran 3/18), “Allah’in kelimesi en yiicedir”
(et-Tevbe 9/40), “Glizel s6z O’'na yiikselir” (el-Fatir 35/10) ayetlerini delil
olarak kullanarak, imani Allah’la iliskilendirilmek suretiyle mahliik olma-
yan bir sey olarak kabul ettiklerini nakletmektedir. Bu deliller 1s181nda, bu
guruplarca meselenin kullarin ihtiyar{ fiillerinin olusumu meselesinden
ziyade ontolojik olarak imanin Allah’in m1 yoksa kulun mu fiili oldugu me-
selesi etrafinda tartisildigi anlasilmaktadir.

Salimi, imanin yaratilmis veya yaratilmamis oldugu konusuna, ku-
lun ihtiyari fiillerinin olusumu ag¢isindan imani ikiye ayirarak aciklamaya
calismuistir. [1ki, Allah tarafindan yazilan imandir ki, “Allah, imani bunlarin
kalplerine yazmistir” (el-Miicadele 58/22) mealindeki ayette bahsedilen
imandir. By, Allah’in kulu hakkinda ezeli ilmiyle bilip takdir ettigi imandir.
Bu anlamdaki iman Allah’in yazma fiiline delalet ettiginden mahlik degil-
dir. Ikincisi ise hiikmolunan iman olup, kulun fiilidir. Bu iman ise ezeldeki
takdire uygun olarak kul tarafindan, yine kulun hiir iradesine uygun ola-
rak kul tarafindan eyleme dékiilen iman fiilidir. insanin fiili olan bu iman
ise mahltktur. Bu anlayisin Matiiridilere gore tekvin ile miikevvenin ayri
seyler oldugu teziyle ortiistiigii gérilmektedir. Bu 6rnekte Allah’in yazma
fiili tekvin sifatinin bir yansimasi olarak Allah’a ait iken, insanin tercihi
sonucu ortaya c¢ikan iman yani miikevven insana ait bir fiil olmaktadir.
Bu ayrima dikkat ¢eken Salimi, kendisine imanin mahlik veya gayri mah-

96 Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Akidetii rivdyeti Ebi Bekr el-Halldl,
thk. Abdiilaziz izzeddin es-Seyrevan, (Dimask: Daru Kuteybe, 1408), 117.

97 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 483.

98 Ebii Abdillah Muhammed b.Omer Fahreddin er-Razi, Mefétthu’l-Gayb, (Beyriit: Daru
ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 6: 376.

99 Pezdevi, Usiilii’d-din, 158-159.
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1k oldugunu soran bir kisiye, hangi imani kastettiginin sorulmasi gerek-
tigini, kastedilenin dil ile ikrar kalp ile tasdik seklinde olanin kulun fiili
olanin mahlék oldugunu ama Allah’tan bagka ilahin olmamasi seklinde
hiitkmi imanin ise Allah’in hitkkmii oldugundan gayri mahlik olacagini soy-
lemistir.1°

Salim{, imanin mahliik oldugu konusunda yukarida zikredilen ayet-
ler hakkinda, Allah’in baz1 dyetlerde imanin sifatlarindan bahsettigini,
dyetlerde bahsedilen ve mahlik oldugu kesin olan seylerin imanin sifat-
lar1 oldugunu sdylemektedir. Nitekim bir kafir, dogruluguna inanmaksi-
zin, bastan sona Kur’an’t okusa, onun miislim olduguna hitkkmedilmez. Bu
durum onun fiilinin iman olduguna delalet etmez, iman sayilmaz. imanin
bazisinin mahlik oldugunun delili Hz. Peygamber’den Hz. Omer’in riva-
yet ettigi, “Iman ve kiifiir birbirine zit ve mahlik seylerdir”'°! ve Abdullah
b. Abbas’tan, Hz. Peygamber’in, “Allah iman1 yaratti ve haya ve hosgori
ile donatti. Kiifrii de yaratt1 ve cimrilik ve eziyet ile donatt1.”*°? mealinde-
ki rivayetlerdir. Enes b. Malik de Hz. Peygamber’in, “Allah, arsin altinda
kendine imandan daha hos gelen bir sey yaratmamistir”’'*® dedigini riva-
yet etmistir. Bu delillerin hepsi, imanin kulun bir sifat1 olarak yaratilmis
oldugunu gostermektedir. Kullarin sifatlarinin mahlik oldugu konusun-
da stiphe yoktur. Allah da “Firavun’un ailesi icinden imanini gizleyen bir
mii'min soyle dedi” (el-Mi’'min 40/28) buyurarak imanin gizlenebilece-
gini soylemistir. Eger iman mahltk olmasa idi, kulun bir fiili sebebi ile
gizlemek miimkiin olmazdi. O halde en dogrusu, imanin kuldan Allah’a
yonelik olarak istek, kabul, ikrar, tasdik ve sebat dileme, Allah’tan kula yo-
nelik olarak da emir, hidayet, tevfik ve sebat ettirme anlamina gelmesidir.
Kul biitiin fiil ve sifatlari ile hadis iken, Allah tiim sifatlari ile kadim olup
hudusu caiz degildir.'%*

Imam Matiiridi’'nin imanin yaratilmis olduguna inandig1 goriilmek-
tedir. Matilridi'ye gore iman, bilinebilen bir sey olmasi ve insana ait bir
fiil olmas1 bakimindan, énceden yokken sonradan var olan yani hadis ve

100 Salimi, et-Temhid, 227.
101 Hadis kaynaklarinda bulunamamaistir.

102 Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir el-Kurtubi, el-Cadmi*li ahkdmi’l-Kur’dn
(Tefstru’l-Kurtubf), nsr. Muhammed ibrahim el-Hifnavi, Mahmtid Himid Osman (Kahi-
re: el-Mektebetii’l-Arabiyye, 1996), 13: 186-187.

103 Kurtubi, el-Cami‘li ahkdami’l-Kur’dn, 13: 126.
104 Salimi, et-Temhid, 226.

(SHIIH)
223



Mustafa Aykag

mahlik bir seydir. Diger taraftan, “O her seyin yaraticisidir” (el-En’am
6/102), “Sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratt1.” (es-Saffat 37/96) gibi ayetle-
rin de imanin mahliik oldugunu gosterdigini s6yleyen Matiiridi, goriisiinii
desteklemek i¢in Salimi'nin zikrettigi rivayetleri de aktarir.!> Buna gore
Salim1’'nin agiklamalarinin imani kulun ihtiyarf fiili olarak ele alan Matiiri-
d’'nin agiklamalari ile ortiistiigli sdylenebilir.

Pezdevi ise imanin yaratilmis olup olmamasi meselesinde Ma-
verdiinnehir ulemasinin ihtilaf ettigini bildirmektedir. Fikih¢1 6zelligi 6n
planda olan Buhara adlimleri imanin mahlik olmadigini sdylerken, Semer-
kant alimleri imanin mahlik oldugunu kabul etmislerdir.’®® Semerkant
dlimleri imanin kulun diger fiilleri gibi bir fiili oldugunu, kulun tiim fi-
illerinin hadis ve mahliik olmasi sebebi ile imanin da mahlik olacagini
soylemislerdir. Buhara alimleri, “Allah, melekler ve adaleti saglayan ilim
sahipleri, 0'ndan baska tanr1 olmadigina sahitlik etmislerdir” (el-Al-i im-
ran 3/18) ayetinde Allah’'in, sadece kendisinin ilah olduguna sahitlik etti-
gini, bu fiilin Allah’in bir fiili oldugunu séylemislerdir. Bu sahitligin iman
anlamina geldigini, dolayisiyla imanin mahltik olamayacagini kabul et-
mislerdir. Konuyu Kur’an'in yaratilmis olup olmamasi meselesiyle iliski-
lendirerek, imanin mahlik oldugunu sdyleyenlerin, Kur’an’'in da yaratildi-
gin1 soylemis olacagini iddia etmislerdir.'°” Salim1'nin Allah ve meleklerin
sahitliginin iman anlamina geldigini sdyleyen ve bu acidan imani Allah’in
bir fiili olarak gorenlerin bu iddialarini ele almadig1 goériilmektedir.

Salimi konuyu kulun fiilleri agisindan degerlendirildiginde imanin
yaratilmis olacagini soylese de ontolojik olarak imanin Allah'in da bir fiili
oldugunu soyleyenlere karsi ¢ikmamakta, delillerini ¢iirtitmeye ¢alisma-
maktadir. Dolayisi ile onun iki goriisten herhangi birine meyletmedigi,
imani1 hem kulun hem de Allah’in fiili olmaya miisait bir mefhum olarak
kabul ederek taraflarin bakis agisini 6zetledigi sdylenebilir.

105 Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 483-486.

106 Buhara ve Semerkant alimleri ve bu konudaki ihtilaflar1 icin bk. Abdullah Demir,
“Farkli Eb(i Hanife Tasavvurlar1: Fakih ve Miitekellim Hanefiler Ornegi”, IV, Ulusla-
rarast Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu-Hanefilik-Mdturidilik (Kastamonu, 05-07 Ma-
y1s 2017), ed. Cengiz Cuhadar v.dgr. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi,
2017), 1: 654-655.

107 Pezdevi, Usiilii’d-din, 158-159.
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1.9. imanin Mahalli ve imanin Kaybolmasi

Salimi'ye gore imanin mahallinin kalp ve dil oldugu konusunda
Ehl-i siinnet icma etmistir. Dil ikrarin, kalp de tasdikin mahallidir. Tasdik
ve ikrar imanin iki ritkkniidiir. ikrar ve tasdikin her ikisi de kulun 6zellikle-
ri oldugundan birer arazdir. Arazlarin iki zamanda olabilmeleri miimkiin
degildir. Ancak iman, Allah’in onu kalic1 kilmasi ile kalici olur. Bu sebeple
kul, bu arazin kaybolmasi ile 6ldiikten sonra imandan ¢ikmaz. Aksine bir
durum s6z konusu olmadiginda devam eden nikah ve talakta da durum
aynidir. Bedenin 6liimii ile ilgili olan ikrar, tasdik ve amelin sona ermesi,
imanin sona ermesini gerektirmez. Kisi iman ettiginde imanina hiitkme-
dilecegini, ikrar ettiginde de bunun imaninin dile getirilmesi oldugunu,
daha sonraki her ikrarin birer tekrar oldugunu séyleriz. Kisiden imaninin
hilafina bir sey sadir olmadig1 miiddetge, kisi mi'mindir.'%®

Kisi 6ldiigiinde imani ruhunda mi1 yoksa cesedinde midir? sorusuna
imanin Allah’in hitkmiinde oldugunu, hayatta iken mii'min oldugu gibi ce-
sedinin ve ruhunun da mii'min oldugunu, ancak imanin cesetle veya ruhla
beraber veyahut her ikisiyle beraber olmadigini sdyleyen Salimi, kulun
imanin iginde veya imanin kulun icinde olmadigini, Allah’in hiikmii sebe-
biyle hem imanin hem de kulun Allah’in hiikkmi icinde oldugunu belirt-
mektedir.'?

Ona gore peygamberlerden imanin zevali ise alimlerin icmar ile caiz
degildir. Sahabe bu bakimindan iki gruba ayrilir. Birincisi, Hz. Peygam-
ber’in sehadeti ile imanlari sabit, cchennemden emin olunanlardir. Bun-
lar cennetle miijdelenen on kisidir. Hz. Peygamber’in haklarinda cennet
ehlinin efendileri olarak bahsettigi Hasan ve Hiiseyin ile Hz. Fatima da
bunlardandir. Bunlar gibi haklarinda Hz. Peygamber’in miijdesi bulunan
her sahabe, bu gruptadir. Bize gore bir konuda Hz. Peygamber ne buyur-
duysa dogrudur ve soyledigi gibi gerceklesir. Sahabeden ikinci grup ise,
haklarinda Hz. Peygamber’in bu miijdesi bulunmayanlardir.'*

Imanin Allah’in bir liitfu ve hediyesi oldugunu, Allah’in bu Litfunu
geri almasinin caiz olmadigini, bu sebeple Allah’in mii’'min birini imandan
cikarmayacagini, boylece mii'mine glinahin zarar vermeyecegini sdyleyen

108 Salimi, et-Temhid, 227.
109 Salimi, et-Temhid, 228.
110 Salimi, et-Temhid, 228.
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Miircie’nin bu iddiasina da deginen Salimi, bu anlayisin, “Allah’in tuza-
gindan sadece ziyana ugrayan kavim emin olur” (el-A'raf 7/99) ve “Ayet-
lerimizi yalanlayanlar var ya, iste onlar1 bilmedikleri noktadan derece
derece helake yaklastiririz.” (el-Araf 7/182) ayetlerine uygun olmadigini
soylemektedir. Ayrica mii'minin kiifre girmesi, Allah’la degil, kul ile ilgili
bir durumdur. Kul, Allah’in bu liitfunun kiymetini bilemeyerek ve geregini
yapamayarak kiifre girmektedir. Diger konularda oldugu gibi, bu konuda
da Eb( Hanife'nin goriislerine atifta bulunan Salimi, Eb(i Hanife’nin de
kisinin kendine bir giinahi helal, heldli haram kabul etmesi, kiifiir ifade
eden bir kelimeyi bilerek veya bilmeden sdylemesi ve bundan sonra da
tovbe etmemesi sebebiyle, imaninin gidecegini sdyleyerek gortslerini
desteklemektedir.

Sonug

Salimi her ne kadar Imam Matiiridi’den sonra yasasa da eserinde
onun isminden hi¢ bahsetmemektedir. Bu durum Salimi'nin yasadigi b6l-
ge ve zamanda ya Matiirid?’nin taninan bir alim olmadigini ya da taninsa
da goriislerinden bahsedilecek kadar 6nemsenmedigini ve Ebi Hanife'nin
goriislerinin golgesinde kaldigini gostermektedir. Salimi, eseri et-Temhid
fT beydni’t-tevhid’de Imam Es‘ari ve goriislerinden ise sikca bahsetmekte-
dir. Eseri et-Temhid fi beydni’t-tevhid bu 6zelligi ile Semerkant bolgesinde
Es‘arl’den bahsedilen ilk kitap olma 6zelligini tasimaktadir.

Salimi'nin sik sik Ehl-i siinnet’in ve bu mezhebin 6nemli bir lideri
olarak niteledigi EbG Hanife'nin goriislerini en dogru goriisler olarak an-
latmasi, onun hakkinda saygi ifadeleri kullanmasi ve konulara yaklasim
tarzi, onun kendisini Ehl-i stinnet’in bir ferdi ve EbGi Hanife'nin takipcisi
olarak gordiigiinii gostermektedir. Bu kimligiyle -belki dénemin siyasi ko-
sullarinin da etkisiyle- Miisebbihe, Miicessime, Haricilik, Sia, Karmatilik,
Miitekassife ve Mu'‘tezile vb. mezhepleri elestirdigi gibi, imam Es‘ar’nin
fikirlerini de kiyasiya elestirmis, hatta elestiri sinirlarin1 da asarak onu
tekfir etmistir.

Es‘ari’ye en 6nemli muhalefetini firka-i naciye hadisi ¢ercevesinde
ele aldig1 mezhep simiflandirmasinda yapan Salimi, Imam $afii ve bazi
Ehl-i hadis alimleri dahil etse de Es‘ar?’yi Ehl-i siinnet dairesi icine alma-
mistir. Salim?’nin bu tavri Es‘art’nin Eb( Hanife’yi Ehl-i siinnet dis1 olarak
nitelemesine bir cevap olarak diisiiniilebilir. Es‘ari’'ye muhalefetini, iman-
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la ilgili diger konularda da siirdiiren Salimi, yasadig1 bolge alimlerinin
karakteristigine uygun olarak, dini konularda akli kullanmanin 6énemli
olduguna inanan biri olarak, aklin Allah’1 bilmede bir alet olacagini soyle-
mekte ve bu konuda z1t goriis naklettigi Es‘ari’yi elestirmektedir.

Salimi'nin iman esas1 olmayan konularda yaptig1 degerlendirme-
lerinde kendisiyle celistigi tespitini yapmak miimkiindiir. Amellerde asil
olanin kalbin itikad1 oldugunu sdylemesine ragmen kalben inanmaksizin
baska dinlere ait giysileri giyenleri tekfir etmesi buna drnek olarak veri-
lebilir. Aslinda iman esas1 olmayan kabir azabi, sirat, mizan, sefaat, mirag
ve halleri ile ilgili meseleleri haber-i vahid ile sabit olsalar da haklarinda
icma edilen konular olarak belirlemekte ve bu konularda farkli diistinen
Mu'tezile mensuplarini da tekfir etmektedir. Bu da onun icmai Ehl-i siin-
net mensuplari tarafindan saglanan fikir birligi olarak degerlendirdigini
gostermektedir.

Salimi’ye gore imanin mahalli kalp ve dildir. Dil ikrarin, kalp de tas-
dikin mahallidir. Tasdik ve ikrar, imanin iki riknidir. Salimi, Eb Hani-
fe’nin el-Alim ve’l-miiteallim’de ikrar diinya hiikiimleri icin gerekli olan
ve imanin asil riiknii olarak kabul etmeyen anlayisina aykiri olarak, ikrari
imanin vazgecilmez bir riiknii olarak gérmiis, bunu da Eb{i Hanife'nin go-
riisii olarak takdim etmistir. imanda artma ve eksilmeyi reddeden bir alim
olarak Salimi, bu inancini keldmcilarin alem goriislerinden faydalanarak
temellendirmektedir. Salimi, amellerin kullarin fiilleri olarak hadis birer
araz olduklarini, farkl arazlarin ayni anda beraber bir mekanda buluna-
mayacagini, st liste eklenemeyecegini dolayisi ile araz olan amellerin,
imani artirip eksiltemeyecegini soylemektedir. Bu istidlal tarzi benzerine
nadir rastlanabilecek bir istidlal tarzidir.

Salimi baz1 konularda da kesin kanaatini gostermek istememistir.
Imanin mahlik olup olmamasi meselesi bu durumla ilgili bir 6rnektir. Ko-
nunun insan fiilleri acisindan ele alindiginda imanin kulun fiili oldugunu,
Allah agisindan ele alindiginda ise Allah’in fiili oldugunu séylemekte ve
imanin ontolojik olarak kimin fiili oldugu konusunda kesin kanaatini iz-
har etmemektedir.

Salimi eserinde Eb{i Hanife, Ebl Y{suf, Ziifer, Eb(i Hanife'nin oglu
Hammad, imam Seybani, Ebii Hafs el-Buhari ve Ebi Muti‘ el-Belhi gibi Ha-
nefiligin 6nemli isimlerinin goriislerinden faydalanmistir. Hemen hemen
her konuda goriislerine bagvurdugu Ebli Hanife’nin ve Hanefi alimlerin
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goriislerini en dogru gortsler olarak benimsemesi ve konular1 bu minval
tizere ayrintili olarak agiklamasi sebebiyle, Salimi Eb{i Hanife’nin goriisle-
rini serh eden bir sarih olarak nitelendirilebilir.
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