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Oz: Sosyal bilimlerin ¢ok geg farkma vararak tartismaya basladigi kolektif kimlikler, sadece bireysel degil ama aym zamanda sosyal
insicami da belirleyen olgulardir. Kadim dini kimlikler ile modern dénemin biiyiik insalar1 olan milli kimlikler, yash diinyanin son asirlarinda
meydana gelen sosyal ve siyasi gelismelerin temel belirleyicileri olmuslardir. Bununla birlikte son asrin en belirgin aktorleri olan ulus devletler
ve insa ettikleri ulusal kimlikler, onciilleri olan diger biiyiik kolektif aidiyetlerin giiglii yonlerine yaslanmak suretiyle hayat bulmuslardir.
Modernizmi asma ¢abasi olarak postmodern diisiince, insa edilmis olan biitiin biiyiik aidiyetlere yonelttigi elestiri ve diizenli saldirilarla dini,
etnik, milli ve nihayetinde ulusal kimlikleri parcalama gayreti igerisindedir. Ulusal kimlikler ve bilesenleri olan diger kolektif aidiyetlerin,
siddetini artirarak devam eden postmodern saldirilart yerlesik bakis agilari ve mevcut savunma yontemleriyle gogiislemeleri, dahasi
biitiinliiklerini her seye ragmen garanti altina almalar1 miimkiin gérinmemektedir. En nihayetinde yapilmasi gereken, devletler ve insa ettikleri
ulusal kimlikler tarafindan postmodern argiimanlarin dogru okunmak suretiyle karsi tedbir gelistirilmesinden ibarettir. Nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman inceleme yoluyla gerceklestirilen ¢alisma, ulusal kimliklerin postmodern saldirilar karsisinda varliklarmi devam
ettirmek tizere sahip olduklari alternatif tavirlarin irdelenmesi amacini tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Modernizm, Postmodernizm, Kolektif Kimlik, Etnisite, Ulus Kimlik.

Abstract: The collective identities that the social sciences became too late to begin to discuss are not only the individual but also the
determinants of social coherence. Ancient religious identities and national identities, which are the major constructions of the modern era, have
been the main determinants of the social and political developments that took place in the last centuries of the old world. In the meantime,
nation states, the most prominent actors of the last century, and their national identities came to life by leaning on the strengths of their
predecessors, other great collective belonging. As an effort to transcend modernism, postmodern thought endeavors to disintegrate religious,
ethnic, national and ultimately national identities through criticism and regular attacks on all major belonging. It is unlikely that national
identities and other collective identities, which are components of it, will continue to exacerbate postmodern attacks by increasing their severity
with established perspectives and existing defense methods, and moreover they cannot guarantee their integrity. Ultimately, what needs to be
done is to develop countermeasures by correctly reading postmodern arguments by states and national identities they have built. This study
which is having the aim of examining the alternative attitudes that national identities hold in order to maintain their existance against
postmodern attacks, has been conducted using the document analysing method.
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Giris

Geleneksel zamanlarda daha uzun ve kendiliginden siireclerin sonunda bi¢im ve igerik
degistiren biiylik kolektif kimlikler, modernizm ve agma ¢abasindaki post endiistriyel diinyanin egemen
giicleri tarafindan daha amaca doniik, hizli ve yapay dayatmalarla doniistiiriilmeye devam etmektedir.
Kiiresellesme ve beraberinde getirdigi taleplerle biiyiik bir 6giitiiclinlin disleri arasinda varlik savasi
veren s0z konusu kolektif kimliklerin en basta gelenleri egemen taleplerin 6niindeki temel engeller olan
ulusal kimlikler ve dini kimliklerdir.

Calismada tarihsel baglam igerisinde etnik ve dini kimliklerin birlikte insa ettikleri giiclii
kolektif aidiyetlerin incelenecektir. Hemen akabinde ele alinan tarihsel zemine yaslanmak suretiyle
ulusal kimliklerin kiiresel aktorler tarafindan icine diisiiriilmek istendikleri yok olma sorunuyla nasil bag
edebileceklerinin incelenmesi amaglanmaktadir.

Sosyal Bilimlerin Unuttugu Bir Kavram Olarak Kolektif Kimlik

Kimlik kavrami, 20’nci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren sosyal bilimlerde daha ¢ok dikkate
alimmaya baglanmistir. Modern zamanlarla ve Durkheim’mn igb6liimii kavramiyla dogrudan baglantili
oldugundan, kavramin sosyal bilimsel alanda tartisilmaya baglanmasi konusundaki bu ge¢ uyanis,
anlagilabilir bir gecikmedir. Zira erken dénemlerde, primitif topluluklar i¢in gerek bireysel gerekse
kolektif kimlikler, birey diinyaya gelmeden belirlenmis, sira dis1 durumlar hari¢ olmak {izere dogumla
birlikte kazandig1 6zelliklerdir. Bahse konu donemlerde mekanik iligkiler aginin birey ve toplumu i¢in
olas1 kolektif kimlikler, islevsel bir siniflandirma yapilamayacak kadar kisitlidir. Tonnies’in (2019)
kavramlagtirmasiyla cemaate (gemeinschaft) iliskin kan bagindan kaynaklanan aidiyetler ve biiyiik
oranda buna 6zdes dini kimlikler s6z konusudur. Zamanla is boliimii artip din kurumsallastik¢a, cemaat
cemiyete (gesellschaft) doniisiirken kolektif aidiyetlerin yelpazesi de genisler. isbdliimii ve bununla
baglantili olarak organik iligkilerin patlama yasadigi modern cag, geleneksel ve pargali sosyal
aidiyetlerin devasa biitlinliiklere evrildigi cagdir. A¢ik¢ast modernizm sosyal kimlikleri par¢alama degil
birlestirerek biiyiitme derdindedir. Zira dini, siyasi, ticari hatta daha sonralar1 kiiltiirel saldirganlik ve
yayilmaciligin hizla kiiresel boyutlar kazandig1 bu ¢agda, temel diisiince biitiinliik kaygisidir. Kavramin
modernizmin ge¢ zamanlarma kadar ihmal edilmesinin sebebi belki de 6zellikle sosyal bilimlerin
merkez kolejlerine hakim olan temel diislincenin ulus-devlet kavrami olmasi ve bu baglamda kimligin
kavramsal incelemesi ya da tartigilmasi i¢in elverisli ortamin saglanmak istenmemesi olabilir. Ciinkii
ulus-devletin insa etmeye odaklandig1 ulusal kimlikler, dogal hedef kitleleri olan vatandaglarin farkli
renklere biirlinmelerini tamamen rasyonel bir tavir aligla en biiyiik tehdit olarak algilamislardir.

En kadim ¢aglardan ve ilkel atalarindan bu yana insanoglu, siirekli olarak degistirdigi ve her
gegen giin sekillenen kolektif kimlik algilarina sahip olmustur. Dili, kutsal algis1 ve etnik aidiyeti stirekli
degisen insanoglunun tarihi, yikilip yeniden insa edilen kolektif kimliklerin enkazlarindan olusur.
Toplumlar ve bununla birlikte kolektif kimlikleri, i¢inde yasadiklari sartlarin farklilasmasindan
kaynaklanan, birbirine benzer ama aynist olmayan bir takim doniisiimler gecirirler (Imil, 2019, s. 20).
Devam eden bir siirecin ifadesi ve dinamik bir kavram olan kolektif kimlik, diger kimliklerle etkilesimi
sayesinde siirekli degiserek kendini yeniler. Gelenekler, aligkanliklar, semboller, yasanmisliklar,
sanatsal liretim, inanglar, degerler, toplumsal normlar ve sonug itibariyle ortak bir hafizadan yola ¢ikarak
olusturuldugu i¢in bir yiizii muhakkak ge¢misle baglantili olmak durumundadir. Bireyler kimliklerini
Ozgiin torensel ritiiellerle yorumlayarak hatirladiklar1 kolektif hafizada belirginlestirir. Boylelikle ortak
geemis efsanelesirken aktorleri de parlak kahramanlar haline gelir. Kitlesel iletisim, aydin ve
sanatgilarin bu siirecte son derece dnemli ve aktif roller {istlenmesini saglar. Uyeleri tarafindan siibjektif
bir bigimde algilanarak yasanan kolektif kimligin ingasi i¢in 6teki kimlik ya da kimliklerin belirlenmesi
ve bunlarla kimligin arasindaki farkliliklarin araliksiz olarak vurgulanmasi gerekir. Bir grup insanin
kolektif inanig, duygu ve bilinciyle dogrudan baglantili olan kolektif kimlik, toplulugun kendine has
ozelliklere sahip oldugu konusundaki temel inanci ve aidiyet duygusunun cisimlenmis halidir. Bu
baglamda din, dil, tarih, kiiltiir, cografya, fiziki sartlar gibi unsurlarla birlikte, grubun sosyal hafizasi,
inga edilen kolektif kimligin yapilandirilmas1 agisindan belirgin bir unsur olarak 6ne ¢ikar. (Bilgin, 1999,
s. 59-62).
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Tajfel ve Turner (1979) tarafindan ortaya atilan Sosyal Kimlik Kurami bireylerin kolektif
kimliklerine atfettikleri anlam icerigini, toplumsal aidiyet zeminine yaslanmak suretiyle agiklar. Kurama
gore, grup aidiyetini ‘kendini simiflandirma’ sayesinde anlamlandiran birey, kendine olan saygisini
korumak kolektif kimligini yiiceltmek amaciyla ‘6teki’ gruplar ve onlarla birlikte {iyelerini kotiilerken
kendi grubuna olumlu 6zellikler yiikler. Kuram, birbiriyle baglantili sosyal kimlik, sosyal siniflandirma,
sosyal karsilastirma ve sosyal yap1 seklinde dort temel varsayim ileri siirer. Bu varsayimlar asagidaki
gibi maddelemek miimkiindiir:

1. Bireyler, kendileri konusundaki tanimlamalarin1 kolektif kimlikleri temelinde yaptiklarindan
kendilerini siniflandirirlar. Boylece tiyesi olduklari grupla 6zdesleserek sosyal kimlikleri olusur.

2. Bireyin ait oldugu grubun tanimlanmasi i¢in diger gruplar arasinda belirlenmis 6tekiler temel
olusturur. S6z konusu gruplarla yapilan karsilagtirma sonucunda grubun pozisyonu belirlenir.

3. So6z konusu karsilastirma, belirlenmis Gtekilerin tamamen 6znel bicimde asagilanmasi ya da
kiictimsenmesi, liyesi olunan grubun ise olumlu 6zellikler yliklemek suretiyle yiiceltilmesi
seklinde yapildigindan gerceklerden kopuk ve taraflidir. Bu siire¢ i¢ grup kayirmacilig olarak
isimlendirilir.

4. Grubun konumu ve yapisi, sosyal kimligin 6zelliklerini belirler. Grubun sosyal konumlanmasi
istenen seviyede olmasa dahi sosyal kimlik, 6nceki maddelerde ifade edilen siireclerden dolay:
genellikle olumlu bir nitelige sahip olacaktir.

Toplum i¢inde yasayan bireyler icin tek bir aidiyet kategorisi yoktur. Bireyler normal
yasantilarinda kendilerini ayni anda bircok grubun {iyesi olarak hissedebilir. Cilinkii ayn1 anda bir
vatandaslik, ikametgah, cografi koken, cinsiyet, toplumsal sinif, siyasal tercih, meslek vb. baglamlar
bireyi ¢esitli gruplarin {iyesi yapar. Mensup oldugu kolektif biitiinliiklerin tamamu, bireye belli bir kimlik
kazandirir (Sen, 2010, s. 24). Diinyaya gozlerini acan birey; aile, memleket, asiret, kabile, ulus, dil, din,
sosyal smif, cinsiyet gibi kimliklerin i¢inde oldugu bir kimlikler kiimesini irade dis1 teslim alir. Zamanla
bireysel iradesi olugsmaya basladiginda, ilk basta edindigi kimliklerin bir kismm kendi istegiyle
degistirerek, ya da liyesi olmak istedigi sosyal grubun normatif dokusunu igsellestirerek farkli kimlikler
edinir. Sonradan kendi iradi ¢cabasiyla edindigi kimlikler ne kadar ¢ok ve cesitliyse, dogumuyla birlikte
kendisine verili olan kimlikler bagta olmak {izere sahip oldugu herhangi bir kolektif kimlige kars1 aidiyet
duygusu ve yiikledigi 6nem o kadar az olacaktir (Imil, 2019, s. 9-10)

2

Tekil kimlikler nasil “biriciklige” vurgu yapiyorlarsa, kolektif kimlikler de bir o kadar
benzesmeye ve eszamanli olarak ayrigsma ya da otekilestirmeye isaret ederler. Her ne kadar kimlik
dairesi biiyiikliigiinlin etki seviyesiyle ters orantili oldugu kabul edilirse de bu her durumda dogru
olmayabilir. Genel kabule gore etki seviyesi, sirasiyla bagta bireysel kimlikler olmak iizere grup
kimlikleri ve evrensel kimliklerde giderek azalir. Oysa kimligin etkinligi bireylerin onlara atfettikleri
onem derecesi, toplumsal kabuller ve zamana gore degiskenlik gosterebilir. Bireylerin clizdanlarinda
her durumda birden fazla kimlik bir arada bulunur. Bu yogunlugun arasinda yer alan bireysel kimlikler
bile farkli kolektif etkilesimlerin izlerini tasirlar. Bununla birlikte bireyin aidiyet hissettigi kolektif
kimliklerin sayis1 ne kadar fazla olursa olsun i¢lerinden bazilar1 daha belirleyici ve baskindir. Miicadele
edecek herhangi bir rakibe sahip olmayan bir kolektif kimligin sorunlu ve minimal bir 6zgiivenle
ortligmesi durumunda, bireysel kimligin kutsallasan bir aidiyet duygusuyla tamamen yok olmasi
kacinmilmazdir. Hi¢ olmazsa kendini ifade edecek kadar bir 6zgiliven seviyesine dahi sahip olmayanlar,
sinmig/sindirilmis bireysel kimlik sahipleri, par¢asi olmaktan gurur duyacaklar1 kolektif aidiyetlere
sarilirlar. S6z konusu aidiyetlerin sayis1 azaldikca birey i¢in ifade ettigi anlam ve kutsalliklar1 artar.
Kolektif aidiyetlerin bireysel kimlikleri baskiladig1 ya da daralttigi durumlarda birey diinyanin geri
kalanini aidiyetlerinin kendisine tanimladig1 ¢erceveden goriir. Bu kertede etraftakiler de salt bireyler
degil hatta bireysellikleri gérmezden gelinen ve aidiyetleriyle tanimlanarak tasnif edilen takimlarin
oyuncularidir. Iyi ya da kétii, olumlu ya da olumsuz yaftalar1 pesinen yapistirilmig Miisliiman,
Huristiyan, Ermeni, ingiliz, Kiirt, Tiirk, Fenerbahceli ya da Besiktashidirlar. Aklin1 kullanma yetisini
kaybeden birey bdylesi durumlarda bilgisayar mantigiyla caligmaya baslar. Dis diinya, onun igin birler
ve sifirlar, siyah ve beyazlar, dost ya da diismanlardan ibaret bir diinyadir.

Her seye ragmen gerek kolektif kimlikler gerekse onem dereceleri, olustuktan sonra
dondurulmus igeriklere sahip degildirler. Bununla birlikte i¢erik ve cesametleri, dogrusal bir ivmelenme
de gostermez. Kolektif kimlikler siirekli bir olusum ve doniisiim durumundadir. Kimligin belirlendigi
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ilk zamanlarda tanimlanmis olan degerler manzumesi siirekli degisim gosterir. Bu sonsuz doniislim,
kimligin tamamen ortadan kalkisina kadar devam eder. Kimlik dairesine ya da kimligin kendisini
tanimladig1 degerler biitliniine yonelen tehditlerin varlig1 s6z konusu oldugunda 6nem dereceleri artar.
Kolektif kimlik dairesi belirli bir cesametin ilizerine ¢iktig1 ya da evrensellesmeye basladiginda, kimi alt
gruplari kendilerini farklilagma temelinde yeniden tanimlamalari sayesinde kendi igerisinde ¢atlayarak
boliiniir. S6z konusu boliinme sonucunda ortaya ¢ikan diger kimlikler, her ne kadar ayni rengin tonlar1
gibi goriliniiyor olsalar da aslinda yasanan goriindiigii kadar 6zdes bir boliinme degildir. Tipki mayoz
boliinmede oldugu gibi biitiinden ayrilan parca artik farkli bir yapiya ve kismen de olsa farkli degerler
manzumesine sahiptir. Yeni kimlik farklilagma temelinde ortaya c¢ikar ve ayakta kalmak igin
farkliliginin altin1 siirekli ¢izerek belirginlestirmek durumundadir. Bu akibet kiigiik farkliliklarla birlikte
dini, etnik ve milli kimliklerin tamami i¢in gegerlidir. Ortaya ¢ikan yeni kimlik, ilk baglarda gogunlukla
dile getirilmese de ona ragmen var oldugu i¢in igerisinden koptugu kimligi bazen gizli genellikle de
temel Oteki olarak belirler.

Modernizm postmodernistler tarafindan kapsayici ve giiclii kolektif aidiyetler insa ederek tekil
kimlikleri ve bireyi ihmal, hatta imha etmekle suclanmaktadir. Gergekten modern ¢agin kolektif
kimlikleri, kotii, olumsuz 6zelliklerle tamimlayarak yaftaladiklar1 “6tekiler” sayesinde insa edilmislerdir.
Otekilestirilen kolektif aidiyetler, zamanla bir yandan kendilerine yapistirilan etikete sahip gikarken
diger yandan tanimlanmis olumsuz 6zellikleri olumlu hale doniistiirerek miispet bir halkayla sarmalar.
Bu durumda 6tekilerin diinyaya gelmelerini saglayan sey cogunlukla tanimlayanin iradesinden ibarettir.
Oysa postmodern diinyanin talepkar kiiltiirel kimlikleri (yeni dini hareketler, postmodern sirf dini ya da
alt etnik gruplar), genellikle geleneksel ya da modern kolektif aidiyetlerin (kurumsal dinler, milli
kimlikler, ulusal kimlikler) otekileri seklinde degil bunlar1 asan kiiresel ve kiiltiirel hegemonyanin
kolonizasyonu sayesinde hayat bulur, kendilerini muhalif olduklar1 kolektif kimligin &tekisi olarak
tanmimlamak suretiyle ortaya dokiiliirler.

Keyman (2009, s. 51), modernizmin kiiltlirel kimlige iliskin talep ve ¢atismalarla birlikte kriz
¢ikmazina girdigini belirtir. Modernlesme, devleti merkeze alan, buyurgan ve tepeden inme hareket
tarziyla 6nemli elestirilere maruz kalip sorgulanmis, buna paralel olarak yeniden yapilanmistir. O’na
gdre, tanimnma siyasetine ve kiiltiirel kimlik olgusuna génderme yapmadan kuramsal ya da siyasal
seviyede modernlesme olgusunu tartismak, bugiiniin diinyasin1 anlamak, sorunlar saglikli ¢éziimlere
kavusturmak, sonug olarak kalici ve giivenlikli bir yagam dongiisii insa etmek imkan1 yoktur. Bu durum
kiiltiirel kimlige iliskin taleplerle birlikte taninma politikasinin sistem kurucu ve dondstiiriicii bir
0zellige sahip oldugunun isaretidir.

Postmodernizmin Déniistiirdiikleri: Dini ve Etnik Aidiyetler

Postmodern zamanlara iliskin kiiltiirel kimlik talepleri, modern zamanlarin biiyiik oranda erittigi
diisliniilen kutsal tasavvurunu 6n siralara yerlestirmistir. Din kavramu, igerigi biiyilik oranda bireyselden
cok kolektif gerceklige iliskin bir anlam biitliinliigiine sahip oldugundan, kadim zamanlardan beri
toplumun temel pusulasi olagelmistir. Bilinemeyen 6te diinyaya iliskin kolektif dini tasavvur, en zayif
olduguna inamldig1 zamanlarda dahi yasanan diinyanin toplumsal mecras1 konusunda belirleyicidir.
Dinler, sirasinda toplumlarin birlesmesi i¢in en kuvvetli harci olustururken bagka higbir gerekgeye
ihtiya¢ duymadan ayrigan, Gtekilesen hatta savasan toplumlarda {iretilen vahset ve akitilan kanin mesru
dayanaklar1 da olmuslardir. Harcina beseri yorumun katildigi dini iiretim, birlestirici oldugu kadar
boliicii, yapici oldugu kadar yikicidir.

Dawson, toplumlar arasindaki en yiiksek bariyerlerin Yunanh ve barbar, Yahudi ve Yahudi
olmayan, Miisliiman ve Hindu, Hiristiyan ve Pagan gibi birbirine zit sekilde goriinen manevi tutum ve
geleneklerdeki farkliliklar oldugunu soyler. Hz. Muhammed’in Hira Dagi’nin magarasinda, insan
hayatini ilahi birligin parlaklig1, 15181 ve giicii karsisinda bir sivrisinegin kanatlarini ¢irpmasi kadar gegici
gordiigii deneyimi, o giinden beri insan irkinin biiyiikk bir boliimiiniin hayatini sekillendirmistir. Bin
kiisur y1ildir giinde bes kez miiezzinin sesinin Allah’in birligini duyurdugu bir toplum, bin bir sekli icinde
dogaya tapan ve dig diinyay1 kozmik cinsel giiglerin karsilikli oyununun bir tezahiirii olarak algilayan
bir Hindu’yla ayn1 hayati yasayip, aym gozlerle géremez (2003, s. 82-83).
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Dinin objektif yonii, yani bir topluma mal olma ya da cemaat teskil etme 6zelligi, dinin en temel
vasiflarindandir. Dini tecriibelerdeki cemaat olusturucu etkinin baglangici, onlarin tek bir fertle
kalmayip ¢ok cabuk fertler arasi bir karaktere biirlinmeleri, mutlaka baskalarna sirayet etmeleri
gerceginde yatmaktadir. Din, cari olarak yasanan ve somut hale gelen bir icerige sahip oldugundan
sosyal bir gercekliktir (Giinay, 2011, s. 231-232).

Dini, biitiinlestirme kaynagi olarak géren Durkheim, elcil, bencil ve anomik olmak iizere ticlii
bir tipoloji ¢ergevesinde gergeklestirdigi intihar olgusuyla ilgili caligmasinda, Protestanlara gére daha
fazla toplumsal bagliliga sahip olduklarindan Katoliklerde intihar oraninin diisiik oldugunu ileri siirer.
Bununla birlikte dinin toplumsal biitiinlesme fonksiyonu, Durkheim’dan ¢ok 6nce fark edilmistir. Bu
konuda eski Cin’de M.O. 3’iincii yiizyila ait Ayinler Kitabi’'nda sdyle denmektedir: “tdrenler halk
yigmnlarini bir arada tutan bagdir. Eger bu bag ¢oziiliirse halk yiginlan arasinda kargasa ¢ikar”. “Biz
insanlar sosyal hayvanlariz” der Winston; “yalniz kalinca genellikle bunalima gireriz. Dinler, insanlar
toplu halde bulunmaya iten bu 6zelligimizden bir¢ok ayinde yararlanirlar” (Winston, 2010). Sosyal
biitlinlesme amaciyla kutsal diinyanin kullanilabilirligi, ilkel toplumlardan bu yana yonetici elit
tarafindan son derece iyi bilinmektedir. Dini duygunun mesruiyet kazandirma giiciinii arkasina alan
yonetici, onu farkli sekillerde aragsallastirmay1 bilmistir.

Her ne kadar bazi ¢evreler tarafindan modernizmin, kendisini asma c¢abasindaki
postmodernizme yenilgisinden sonra yeni yonelisin evrensel dinlere dogru oldugu sdyleniyor olsa da bu
tam olarak dogru degildir. Din, hala son derece etkili bir kolektif kimlik insa aracidir, ancak
postmodernizmin Onerdigi dine doniis, geleneksel algilarda oldugundan bir adim o6tede ve yine
postmodern zamanlarin ruhuna uygun “farkli” ve “gogulcu” bir doniistiir. Postmodernizmin din ile olan
iligkisinde evrensel dinlerdeki kadar genis ve kapsayici kolektif birliktelikler {iretme amaci ya da niyeti
yoktur. Hatta tam aksine modernizmin ulus kimlik gibi 6ne ¢ikmis biiyiik kolektif kimliklerine darbe
vuran postmodern ¢ag, aym darbeyi daha siddetli bir vurusla evrensel dinlerin biitiinliiklerine de
indirmistir. Modern sonrasi ¢agda nasil ulus kimlikler mikro milliyetgilikler eliyle yipratiliyorsa dine
doniis yolunda da evrensel dinler kendi i¢lerinden birer parca olan tiiredi sirf dini gruplar marifetiyle
sosyal biitlinlestirme fonksiyonlarindan, kadim azamet ve etkinliklerinden her gecen giin kan
kaybetmektedirler.

Postmodern kiiltiirel taleplerin ilk siralarinda gelen ve sosyal kimlikleme konusunda neredeyse
kutsal diinya kadar kuvvetli bir bagka olgu ise etnik kimliklerdir. Etniklik siyasi bir varliktan ¢ok, ortak
kokenleri olduguna inanan insanlarin birlik diisiincesini ifade eder. Etnisite kavrami zaman ilerledikce
olumsuz birtakim yiiklemelerle “yabancilar, bizden olmayanlar, otekiler, dinsizler, ilkeller”
anlamlarinda kullanilmaya baslanmistir (Somersan, 2004, s. 22). Etnik kimlikler, savaglar, kolektif
acilar, toplumsal travmalar, isgaller, istemli ya da zorunlu gog, inkiiltiirasyon faaliyetlerinin etkileri gibi
sebeplerle degismesi miimkiin olan aidiyet tiirleridir. Belirtilen etkenlerle degisebilen ya da doniisebilen
bir yapiya sahip olmalari, etnik kimlikleri, suni bigimde insa edilebilen kavramlar olarak yonetim erkinin
ya da kimlik inga aktorlerinin nesnesi haline getirir.

Siklikla ¢atigmalara gerekge olusturan etnik aidiyetler, sirasinda devletleri bolecek, hiikiimetleri
alasag1 edecek biiyiik siyasi dogurgulara kaynaklik ederler. Su anda diinya iizerinde der Moynihan,
“1914 oncesinden itibaren mevcut olan ve yonetimleri siddet kullanilarak degistirilmeyen sadece sekiz
iilke vardir. Bunlar Birlesik Krallik ve Ingiliz Milletler Toplulugu’nun eski dért iiyesiyle ABD, Isveg ve
Isvigre’dir. Bunun disindakiler, karigiklik ¢ikamayacak kadar yeni kurulan iilkeler hari¢ olmak iizere
tamami etnik catigmalara sahitlik etmislerdir” (1993, s. 10-11).

Bir etnik toplulugun iiyelerinin kendi geleneksel yasam tarzlarini1 kaybetme tehlikesi hissine
kapilmalari, yasam tarzlarmin ve etnik kurumlarinin siirekliligi i¢in yeterli imkanin goriilmemesi
durumunda, etnik ¢atismalar daha ¢ok ayrilik¢1 bir ideoloji olan etnik ulusalcilik seklinde ortaya ¢ikar
(Taylor-Gutman, 2010, s. 154). Calhoun, etnik kimligin sadece grubun biinyesinden dogmadigini, bir
cogul etnik aidiyetler evreninde iiredigini sOyler. Birlestirdigi gibi boler ayn1 zamanda; kimlik grubu
smirlarini, paydaslarin benzerlikleri kadar tekilerin farkliliklar ekseninde belirler. O’na gore her iki
aidiyet de asla yalniz basma varlik gosteremediginden etnik ve ulusal kimlikler ¢ok benzerdir (2012, s.
60). Bize gore Calhoun’un bu tespiti sadece etnik ve ulusal kimlikler i¢in degil dini kimlikler dahil
olmak iizere biitiin belirgin kolektif aidiyetler i¢in gecerlidir.
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Cok kiiltiirlii toplumsal yapilarda yasayan etnik gruplar kimlik siyasetgisinin de yadsmamaz
etkisiyle siyasal otoriteden kendi kimliklerinin taninmasi talebinde bulunurlar. Bu taleplerin kabul
gdrmesi, ¢ok kiiciik ve iyi ihtimalle bahse konu etnik gruplarin taninmig kimliklerini canli tutmalar ve
toplumdaki diger kiiltlirel yapilara uyumlanmalarin saglar. Fakat daha biiyiik ihtimalle etnik kimligin
devlete yonelttigi taleplerin artmasia ve ortak kimlikten ayrigan yeni bir milli kimlik insasina yol
acacagl hesaba katilmalidir. Bunun da &tesinde taninma taleplerinin kabul gérmemesi durumu zayif
ihtimalle kimlik kaybina fakat daha ytiksek bir olasilikla, etnik kimligin hizla orgiitlenen ve keskinlesen
direnis kimliklerine evrilmesine vesile olur (Imil, 2019, s. 17). Unutulmamalidir ki sadece bir aidiyete
iligkin kimlik talebinin varlig1 dahi edilgen konumdaki iist kimlik aleyhine bir ¢atlamanin baglamasi
demektir.

Etnik aidiyet ve kimliklenmenin 6nemli bir bilesenini olusturdugu milletlesme ve milli kimlik
olusum siirecinde ortak deneyim, tarih, proje ve gelismis bir dilin varlig1 ¢ok énemlidir. Milliyetei dil
ve sembolizm, seckinler ve genis kitleler arasinda daha genel 6zlem ve duygular birbirine baglayarak
cesitli boyutlariyla kitleyi kusatir. Ozerklik ve otantiklik vurgulari ile birlikte kolektif 6zgiiven, direnis
gosterileri, peyzaj simgeleri, tarihi anitlar veya spor karsilagmalari gibi dogal kolektif semboller, biligsel
ve disavurumsal yanlarin i¢ ice gectigi Orneklerdir ve genele matuf yasanan duygu ve 6zlemleri birbirine
baglar (Smith, 2010, s. 120).

Onemli milliyetgilik kuramcilarindan Hobsbawm, milletin tarihi agidan yakin zamanlara ait
oldugunu belirtir. O, ulus-devlet ya da sinirlar1 belirlenmis modern teritoryal bir devletle iliskisi
kuruldugunda milletin sosyal bir gergeklik oldugunu, aksi halde milleti ve milliyeti tartigmanin higbir
yarar1 olmadigimi iddia eder (2010, s. 24). Modern anlayista ulus ve devlet birbirlerinin varliklarin
mesrulastirma islevini tistlenen iki olgudur. Ne var ki ikisi birbirinin sine qua non’u (olmazsa olmazi)
degildir. Zira her devlet var olmak i¢in vatandasa ihtiya¢ duyarken, her ulusun mutlaka bir devleti olmasi
gerekmez. Bu acgidan ulus, devlet gibi bir gerceklik degildir (Bauman, 1998, s. 185). Bir devletin
yaslandig1 merkezi etnisite, genellikle milletinin sosyal karakterini belirlediginden devletler milli
kimliklerini ¢cogunlukla boyle bir temel iizerinde insa ederler (Smith, 2010, s. 70).

Ulus Kimligin Degirmen Taslari, Din ve Milliyet.

Insanlik tarihinin her déneminde etnisite ve din olgular1 birlik suurunu belirlemede en etkin
rolleri oynamislardir. Bununla birlikte etnisite ve etnik kimligin dini kimligi belirledigi durumlarin
kargisinda, islam dini 6rneginde de siklikla goriilecegi gibi dini kimligin etnik suuru belirlemede basat
rol oynadigina da sahit olunur. Kimi zaman etnisitenin, kimi zamansa dinin galebe ¢aldig1 bu tinsel-
tarihsel oyunda tek bir terazi vardir ve genellikle denge noktasi bulunamaz. Birinin nicel veya nitel
iistiinliigiinden digerinin belirlendigi bu kolektif kimliklenme oyununda tarih, bazen etnik kimliklerin
silikleserek kaybolmasina ve farkliliklarm ayni dini renge boyanmasina taniklik ederken, bazen de oyun
disinda kalan dinsel azinligin yedigi dteki damgasi, yeniden etniklesmesine vesile olur (Imil, 2019, s.
50-51).

Etnik ve dini kimlikler arasindaki iligki ayn1 zamanda gegisken bir yapiya sahip oldugundan,
kadim c¢aglardan bu yana kendi Tanr1’sina ve mitolojik unsurlara sahip olan insanoglunun etnik ve dini
kimlikleri kimi zaman i¢ ice kimi zaman da yan yana olmuslardir. Ozellikle bu kadim k&klerden
dolayidir ki, kitleleri harekete geciren ¢ikis noktasi dini, sosyal ya da milliyet¢i olsa da herhangi bir
toplumsal hareketin kisa zamanda baslangi¢ noktasindan bambagka bir istikamete evrilmesi olasilig1 s6z
konusudur (Hoffer, 2005, s. 47).

Kurumsal dini yap1 ve kutsal kitaplar, dua, mitik unsurlar, ayinler, seremoniler, semboller gibi
onun normatif ¢cemberine dahil olan her sey, dikey topluluklar arasinda etnik devamliligin ana aygiti
gibi is gormiislerdir. Burada din, biitiin bir yasam tarzi1 demektir; Bizans Yunanlilari, erken dénem
Ortodoks Ruslar, Monofizit Kiptiler ve Etyopyalilar, Gregoryan Ermeniler, Katolik irlandalilar ve
Polonyalilar, Sihler, Yahudiler ve Diirziler gibi topluluklarin kimliklerine sekil veren kimi etnik
karaktere biiriinmiis dinler, kurtulug dinlerinin toplumsal yansimalarini olusturmaktadir. Biitiin bu
etnilerde secilmislige dair mitler, kutsal metinler, yazilar ve ruhbanin sayginligi topluluk mirasinin ve
geleneklerin bugiine kalmasina yardimc1 olmuslardir (Smith, 2010, s. 103).
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Musa Peygamber devrinde Ibrani kabilelerin esarete isyan edip Misir’dan ¢ikmasi, dini ve
milliyetci karaktere sahiptir. Japon keskin milliyetciligi aslinda dinidir. Fransiz Devrimi, temelini
ozgiirlik, esitlik, kardeslik ve adalet ilkelerinin olusturdugu yeni bir din olmustur. Hatta devrimin sehit,
kahraman ve azizleri, ulusal bayramlarda uygulanan Katolik torenlerden alinma &zel bir ibadet bigimi
de vardir. Tabulastirdiklar ritiiel ve Ogretileriyle Bolsevik ve Nazi devrimlerinin dini karakterleri
yiiksektir. Siyonizm hem milliyetci hem de dini bir harekettir ve irlanda milliyetciligi koklii bir dini
hava tasimaktadir (Hoffer, 2005, s. 48-49). Ortacag Avrupa’sinda yasayanlar, kendilerini Hiristiyan
cografyasinda yasayan Kilise Kralligt mensuplar1 seklinde gormiislerdir. Bu Hiristiyanlik, Hagh
zihniyetiyle bagka halklar1 yok sayan bir dini ayn1 zamanda etnik dislamaya dayalidir (Senay, 2002, s.
126).

Filistin ve tiim diinyadaki Yahudi cemaat birligi, bu toplumda Hiristiyanligin basarili olmasim
engellemistir. Eski Yerusalem’deki Yahudi tapmagmin yikimi, sosyal baglarin kuvvetlenmesine yol
acmugtir (Hoffer, 2005, s. 79). Bu kadar farkli cografyada siirekli dislanmis olmalari ve lanetli topluluk
muamelesi gérmeleri, Yahudilerin hem etnik hem de dini kimliklerine daha siki baglanmalarini saglamis
hatta dini kimlikleri etnik kimliklerini inga etmigtir. Kaldi ki bunun i¢in dinsel o6gretileri de temel
dayanak noktasini olusturmaktadir. Tevrat’in Sayilar (Colde Sayim) boliimiindeki (33/51-52 ve 55-56)
metinde, Tanr1 Hz. Musa’ya soyle der: “Seria Irmagi 'ndan Kenan iilkesine gegince, iilkede yasayan
biitiin halki kovacaksiniz... Ama iilkede yasayanlart kovmazsaniz, orada biraktiginiz halk gozlerinizde
kanca, bogiirlerinizde diken olacak. Yasayacaginiz iilkede size sikinti verecekler. Ben de onlara yapmayt
tasarladigimi size yapacagim.” Yine Tevrat’in Tesniye (Yasa’nin Tekrar1) boliimiinde, yurtlarina el
konulmasi ve halkinin siirgiin edilmesini istemekle yetinmez, katliam yapilmasini da ister: “Tanriniz
Rab, miilk edinmek iizere gideceginiz iilkeye sizi gotiirdiigiinde, oOniintizden bir¢ok milleti...
kovdugunda... tamamini yok etmelisiniz. Bu milletlerle anlasma yapmayacaksiniz, onlara
acimayacaksiniz!” (7/2), “ve onlart yok edeceksiniz.” (Tesniye, 7/24).

Gregoryan Ermeni Kilisesi, Katolik ve Protestan Ermeni Kiliselerine nazaran tartigmasiz
bicimde daha millidir. Gregoryan ismi Ermenileri 301 yilinda toptan Hiristiyanlastiran Gregoir’dan
gelmektedir. Ruhani baskanina katolikos (milletinin temsilcisi anlaminda) denilir. Ermeni Kilisesinin
Ermenistan’mn E¢miyazin kentinde birinci derecede, Beyrut’ta ikinci derecede katalikozlugu; Istanbul
ve Kudiis’te ise patriklikleri vardir (Koluman, 2012, s. 19). Weber, Ermeni Apostolik Kilisesinin
diinyadaki Ermenilerin 6nemli bir boliimiinii biinyesinde barindiran en kadim milli kiliselerden birisi
oldugunu ve O&biir Hiristiyanlik mezheplerince Monofizit kilise seklinde tanimlandigini sdyler.
Biitiliniiyle anlagilmaz dogmalara baglilik, Monofizit doktrinin, Doguda ve Misir’da biiyiik halk kitleleri
tarafindan benimsenmesi gibi, bir anti-emperyal ve anti-Helenik ayrilik¢1 ulusalciligin ifadesidir (2012,
s. 170). Ermenistan’da ve iilke disinda yasayan diinya Ermenileri bu kadar daginik ve farkl kiiltiirlerden
etkilenmeye miisait olmasma ragmen, milli kimligin 6zellikle diasporada canli ve keskin bir halde
yasayabilmesindeki temel belirleyici aktoriin, tarihsel anlatilarla birlikte milli Ermeni Kilisesi oldugu
rahatlikla sdylenebilir.

Onceden sadece bir kavim olan Siiryaniler, Hiristiyanliga gegis sonrasi aym zamanda bir
mezhebe donlismiistiir. Arami kokenlere sahip olan kavim, Nuh peygamberin oglu Sam’dan olma torunu
Aram’dan tlirediklerine inanirlar. Siiryani s6zctigli Hiristiyanligi ilk kabul etmis olan Aramilere verilen
isimdir. Aramilerin bilinen ilk vatan1 Orta Asya’dir. Ikinci vatan1 da Araplarin El-Cezire veya iki nehir
aras1 (Firat ve Dicle nehirleri aras1) dedikleri Mezopotamya olup buraya Suparto ismiyle yerlesmislerdir.
Siiryaniler esas itibariyle Filistin, Suriye, Mezopotamya ve hatta Anadolu’nun miihim bir kismima M.O.
1200’lerde yeni bir Sami dalgas1 halinde, biiyiik bir ihtimalle Arabistan yarimadasindan gégen Aramiler
veya Aramlilarin, Asur memleketinin eski halkiyla karismis olan bir boliimiinii teskil ederler (Koluman,
2012, s. 22-28). Siiryanilerde rahatca goriilebilecegi lizere etnisite bilinci dinsel ayrigmay1 belirleyen
faktor olmustur.

Ispanyol Yahudileri, diger komsu topluluklarla esashi kiiltiirel ve dini farkliliklara sahip
olmasalard1 etnik bekalarmi koruyamazlardi. Diirzi, Samiriyeli, Maruni ve Sih o6rneklerindeki
mezheplesmis etnik yapilarda oldugu gibi diaspora topluluklarinda da dualarla birlikte dinsel ritiiel ve
hiyerarsi, bir nesilden digerine bi¢cimsel manada yiiksek seviyede bir devamlilik saglamistir (Smith,
2010:62). Dini uygulamalar, ¢gogunlukla bireylerin kolektif kimliklerine uhrevi mesruiyet ve kutsallik
kazandiran araglardir (Winston, 2010, s. 110).
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Avrupa, kiiltiirel biitiinliigiinii Hiristiyanliga borgludur. Ister dogrudan geleneksel Hiristiyan
formunda olsun, isterse dolayli yoldan Hiristiyan ideallerinin liberalizm ve ilerleme dini yoluyla hayatta
kalabilmesi bigiminde olsun, 15 asirdan beri Bat1 kiiltiiriiniin spritiiel dinamigi, hep ayn1 kaynaktan,
Hiristiyan dini geleneginden ¢ikarilmistir. Bati Avrupa, kiiltiirel birlige ilk olarak Hiristiyanligin
Avrupa’ya gelisiyle kavugsmus ve Batinin ayn1 zamanda Yunan kiiltiirlin{in rasyonel gelenegini miras
alabilmesi yalnizca bu gelismenin bir sonucu olmustur (Dawson, 2003, s. 217-219).

Nobel 6diillii Polonyali ozan Czeslaw Milosz, dinsel hayal giicli ve bilimsel yenilik arasindaki
gerilimden bahsettigi denemesinde, Katolik kilisesinin degisimini anlatir. O’na gore, Katolik
Kilisesi’nin dgretilerindeki degisim, bityiik 6nem arz eder. Iki asir 6nce, vaazlarm bas konusu ruhsal
kurtulugken son yillarda sosyal katilim daha c¢ok islenmektedir. Bu o kadar sik tekrarlanmaktadir ki
kurumsal dinin tiim ilgisi yoksulluk, milli bagimsizlik ya da kiirtaj karsitlig1 gibi toplumsal konulara
odaklanmig gibidir (1999, s. 36).

Azerbaycan’da Sia inangli bir halk yasamasima ragmen, iran Azerbaycan'inda farkli goriisler
bulunmaktadir. Kuzey Azerbaycan halki iran etkisinden uzak kalmasi nedeniyle Islam’dan ¢ok millet
gergegine yonelik bir suura sahiptirler. Iran disinda yasayan Sii topluluklar 20’nci yiizyilin ikinci
yarisina kadar igine kapali yasarken, Iran’da ruhban sinifinin etkisiyle biitiin Sii topluluklar dyle
olmadiklar1 halde Iranhlastirilmislardir. Bir taraftan Sii inang vasitasiyla devam eden Iranlilastirma
faaliyeti es zamanli olarak dilde yiiriitiilen faaliyetlerle Acemlestirme, Farslilastirmaya donilismektedir.
Zaman igerisinde Necef ve Kerbela’da olusan Arap-Fars {ist ruhban sinifi giderek iranlilagms ve Siilik
davasiyla Iran milletinin davasini 6zdeslestirmistir. Nitekim Imam Humeyni 1984 yilina kadar sadece
{immetten bahsederken, bu tarihten sonra Iran milletinden bahsedecektir (Tiirkdogan, 2006, s. 415). Iran
Anayasasi’min birinci boliim, 11°nci maddesinde de resmi din ve mezhebi belirtilmistir. Iran’in resmi
dini Islam, mezhebi Caferi-Isna Aseri’dir ve bu maddenin ebedi olarak degistirilmesi miimkiin degildir
(Figlalh, 1984, s. 243-244).

Ne Fransa ne de Ingiltere dini agidan homojen degildir. Din birligi, tek ve biitiin ulusal kimlik
iddialar gibi ideolojik bir baski konusu olsa da ise yaramistir. Kuzey Amerika’da yasayan Huguenot’lar,
milli birlik amaciyla katledilerek siirgiine gonderilen Protestan Fransizlardir. Ingiltere’de Papalik
kurumuna hissedilen karsitlik, 19’uncu yiizyilda bile siradan bir olaydir. Amerikan Ku Klux Klan’in
Katolik karsitlig1, yalmizca Giiney Amerikali gogmen diismanligindan kaynaklanan bir tepki degil, ayni
zamanda Anglo-Sakson kimliginin biraktig1 bir mirastir (Calhoun, 2012, s. 101).

Anglikan kiliselerinde okunan bir ilahi, $dyle seslenir inangh Ingilizlere:

“Ve adimladi mi o eski ¢caglarda

Ingiltere nin yesil daglarin?
Ve goriildii mii Tanrvun kutsal kuzusu,
Ingiltere nin sirin caywlarinda?
Ve parlady mi ilahi ¢ehre,
Bulutlu tepelerimiz iizerinde?
Ve kuruldu mu Kudiis burada
Bu karanlik seytani degirmenler arasinda?”

Yetigkin Ingilizleri yabancilar 6niinde aglatan gok giizel ve ilahi bir melodiyle okunan bu sdzler,
seytani denebilecek kadar insanlik dis1 fabrikalartyla birlikte yeni sanayilesmekte olan Ingiltere’yi,
herkes i¢in 6zgiirlilk vadeden Kudiis’e doniistiirme riiyasini anlatir. Her bir ulus-devlet, diinya ¢apinda
yeni bir dinin kendi ulusal subesini kurmustur. Bunun adi milliyetgilik, yani kisinin ahlaki benliginin
ulusal kimligi ile ayrilmaz bir biitiin olusturmasidir. Ulusal biling tipk1 bir din gibi bir takim degerler ve
nihai 6zdeslestirmelerle doymustur (Bauman, 2006, s. 42-45).

Etnik, milli ve dini aidiyetleri mezcederek insa edilen ulusal kimlikler, terkipleri agisindan son
derece senkretik yapilardir. Ulus, var olan kolektif aidiyetlerin hepsinden bazi1 6zellikleri devralarak
stirekli ‘altin oran’a ulagmaya c¢alisan bir karisgimdir. Calhoun, her ulusal yapida farkli oranlara sahip
olsa da ulus kavraminin en 6nemli 6zelliklerini soyle siralar:

- Vatan seklinde simgelestirilmis bir kara pargasi ve/veya burada yagayan halk.
- Ulusal biitiinliik anlay1s ve inanci.
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- Egemenlik ya da egemenlik amac1 sayesinde 6zerk ve kendine yeterli bir devlet yapisinda diger
uluslarla esitlik anlayisi.

- Ustiin bir mesruiyet kavramu.

- Halkin kolektif olaylara katilimi.

- Dogrudan iiyelik.

- Kolektif degerler, sosyal pratikler ve ortak dilin birlegimi olan bir kiiltiir.

- Kokli bir tarihsel gegmisten gelecege tagman ulus anlayisi.

- Ortak mezhep veya 1k 6zellikleri.

- Kadim vatan algisi, bir cografya ile kutsal ve tarihi bag.

O’na gore uluslar, buna yonelik taginan amag ve belirlenmis hedefleri, kolektif kimlik insa gayretleri,
toplumlar belirli kolektif projeler icin seferber etmek konusundaki hareket etme bigimlerinden dolay1
ulusturlar (2012, s. 6-7).

Bauman, Bati’da devlet secgkinlerinin ulus-devleti, deri rengi, kiiltiirel fark ya da irka
bakilmaksizin herkesin ekonomik ihtiyaglarini karsilamak i¢in var olan bir postetnik aligveris merkezi
olarak gosterme konusunda 6nemli basar1 kazandigimi sdyler. Bati1 yoksul olsaydi, etnik ¢atigmalar
kesinlikle olduklarindan ¢ok daha kanli olacakti (2006, s. 38). Bati’nin kapitalist agikg6zlii tavri ve 6n
almasi sayesinde elde ettigi varsillik, etnik, dini ve ulusal ¢atigmalarin iiglincii diinyaya ihale edilmesini
saglamak suretiyle kisir dongiiyli baglatmigtir.

Ulus kimligin ¢ift tarafli degirmen taglar1 olarak din ve milliyet fikri, uygun bir devr-i daimle
gorece birbirinden farkli taneleri 6zdes zerreciklere sahip bir un kiitlesine doniistiirme yetenegini
haizdir. Ayn1 yetenek kiitleyi devaminda ¢ok kiiciik bir ilaveyle mayalanarak kabartilabilecek bir hamur
bloguna da doniistiirebilir. Ancak ulus kimligin insa aktorleri olarak devletler tarafindan dogru bigimde
senkronize edilmeyen degirmen taslari, hem ayarsiz temaslarla birbirlerini 6rseleme, hem de tanelerin
farkli bitytikliiklerde kirilarak heba olmalar riskini de biinyelerinde barindirirlar.

Sonu¢ Yerine

Ulus kimlik, iceriginde etnik, dini ve milli kimliklerden bazi unsurlar1 belirli oranlarda ihtiva
ederken, bahse konu kimlikleri belirli yonleriyle uzlastirmaya ¢alisan senkretik bir aidiyet tiirtidiir. Etnik
kimligin objektif unsurlarin1 barindirmakla birlikte bu igerigi asan daha kapsayici bir iist yap1 formuna
sahiptir. Dini ve bu anlamda askin bir igerige sahiptir, ancak dini kimligin sdzgelimi evrensellik gibi
biitiin unsurlarimi paylagsmaz. Milli tonlarla bezeli olmasina ragmen belirlenmis sinirlara sahiptir. Oysa
milliyet ve milli kimlik kavramlar1 yasal siyasal sinirlarla tanimlanmis teritoryal kaliplarin digina tasar.

Postmodern zamanlarin temel slogani ‘farklilik’tir. Farkliliklara saygi duyulmasi ve hatta
kutsallastirilmasi bir yana postmodernizm, her yeni farklilasmayla birlikte bunun miimkiinse kiiresel
boyutta yansima ve ifadesini kutsamistir. Ne kadar farkli olunursa o kadar iyi olunacaktir. Boylece
modern ¢agda yapilandirilmig ya da biitiinliiglinii korumay1 basarabilmig tiim biiyiik kolektif aidiyetler,
solumak zorunda kaldiklar1 postmodern havayla birlikte teker teker yapisokiime ugramistir. S6z konusu
postmodern yapisokiim, yeni dini hareketler ve postmodern sirf dini gruplarla tiim evrensel dinler, alt
etniklesmelerle tiim etnik aidiyetler, mikro milliyet¢i hareketlerle biitiin milliyet¢i kurgular ve yeni ulus-
alt1 iddialar, talepler ve ifade bigimleriyle biitiin ulus kimlikler i¢in gecerli bir tehdit olusturmaktadir.
Modernitenin biiyiikk c¢abalarla mezcederek olusturdugu ana renklerin tamami kendi iglerinde
ayristirilmaktadir.

Modernitenin biitiin araz ve aksakliklarina meydan okuyan ve bu savag¢it durusuyla
moderniteyle kavgali tiim gelenekler tarafindan alkislanan postmodern diislince, artik iginde en ¢ok
alkislayanlar da dahil olmak iizere biitiin kadim ve yerlesik aidiyetleri yutan kibirli bir kara delige
doniismiistiir. Bugiin artan kirilganliklarina ¢are arayan kimlikler, yakin zamanin alkislayanlaridir. O
halde geleneksel ve modern donem kolektif yapilarinin tamami i¢in kendini koruma temelinde isbirligi
zamani gelmistir. Ancak s6z konusu igbirligi zemininin geleneksel ya da modern ¢izgiden hangisine
daha yakin olacag1 hususundaki anlagsmazlik devam ettigi miiddetce kiiresel hegemonyanin postmodern
saldintyla alttan ve {stten sikistirdigi aidiyetlerin tamamu igin kac¢inilmaz son yaklagmaktadir. Modern
oncesi ve modern donemin biiyiik 6l¢ekli kimlik yapilari, tistten kiiresel/kdiltiirel ve sinir tanimayan bir
aktarimla tehdit edilmektedir. Boylece diinyanin her yerinde ulusal ve dinsel bilinglerin
farklilastirdiklar1 yerine, aym yliizlere sahip kolonize edilmis kitleler 6ngoriilmektedir. S6z konusu
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kimlikler eszamanli olarak alttan da postmodern sOylemin kigkirttigi kiiltiirel kimlik talepleriyle
yipratilmaktadir. Bu vaveylada her iki istikametten gelen baskilar1 karsilayacak ve orkestrasyonu
saglayacak olan devletlerin ellerindeki en biiyiilk gereg, vatandaglik temelinde sekillendirilen ulusal
kimliklerdir. Ulusal kimlikler, ayn1 zamanda devletlerin kendi teritoryal biitiinliikleri igerisinde kiigiik
ve mesru dokunuslarla diizenleyebilecekleri yasal/siyasal formlardir. Devletler, yapacaklar
diizenlemeler sayesinde ulusal kimliklerini tiim istikametlerden gelen tehditlere karsi koruma ve
giiglendirme yetenegine sahiptir. Onemli olan bu yetenegin gercek manada farkina varmak ve dogru
bicimde kullanilmasimi saglamaktir. Bununla birlikte modern cagda alt bilesenleri arasindaki
entegrasyon yetenegiyle one ¢ikmis olan devletler ve ulusal kimliklerin, s6z konusu yeteneklerini
postmodern zamanlarin risk, tehdit ve degiskenlerine uygun sekilde gelistirmeleri kaginilmaz bir
zorunluluktur.

Care geleneksel ve yerel degerleri koruyarak modernlesmektedir. Cat1 kimlik yapilar1 olarak
ulus kimlikler, dini ve milli tonlarin1 kaybetmeden gelistirecekleri gelecek vizyonu sayesinde teritoryal
biitiinliikklerini koruyabileceklerdir. Ulus kimlik insasi ile gorevli temel aktorler olarak devletlerin,
kimlik biitiinliiklerini korumak amaciyla almak zorunda olduklar1 bazi tedbirler s6z konusudur.
Oncelikle yapilmasi gereken alttan gelen dini ya da etnik kiiltiirel kimlik taleplerini, genel gecer bigimde
kullandiklar1 dislanma, ezilme, baskilanma, somiiriilme temali slogan ve sOylemlerden mahrum
birakmaktir. Devletlerin biinyelerindeki postmodern sirf dini gruplart siradanlastirmak suretiyle ahlak
temelli kurumsal dinle isbirligi igerisinde olmalari, alt etniklesmeler ve mikro milliyetciliklerin
ellerinden argiimanlarin1 alarak bunlarin kiiltiire] miraslar temelinde kalmalarini1 saglamalar
gerekmektedir. Bununla birlikte postmodern bireyin sayisiz yiiklemeyle isgal altina alinmis olan zihni,
tam bir kolektif aidiyet karmasasi1 yasamaktadir. Bu kalabaligin icerisinde en ¢ok 6ne ¢ikaracagi kimlik
ise genellikle saldir1 altinda oldugunu hissettigi kimliktir. Ulus devletin vatandaslarina, yok olma
tehlikesiyle kars1 karsiya olan en biiyiik aidiyetin ulusal kimlik oldugu bilincini agilamasi kaginilmaz bir
zorunluluktur.

Ulus devlet, sahibi ve sorumlusu oldugu ulusal kimligi yasatmak ve giiclinii daim kilmak
niyetini tasiyorsa her hal ve sartta kimlik bilesenlerine neredeyse dini kimliklere 6zdes bir kutsallik
kazandirmak zorundadir. Kendi biitiinliigiine yonelik tehditler olarak algiladigi postmodern kolektif
kimlikler, baglilarindaki farkl dil, din, 1k, kiiltiir ve vatandagliklara ve ¢ogunlukla dindis1 igeriklerine
ragmen bunu gorece bagarabildiklerine gore devletlerin yapamamasi i¢in hi¢bir sebep yoktur. Zaten
insanin belirli sartlarda vatan1 ve milleti i¢in canini dahi vermekten kacinmayan bir fedakarliga
biirlinmesi de bunun olabilirligi hususunda 6nemli bir gostergedir. Ancak postmodern kiiltiirel
taarruzlarin biteviyeliginde s6z konusu kutsalligin kimlige yonelmis cari tehditler olmadigi zamanlarda
dahi etkinligini koruyacak kadar giiclii olmas1 gerekmektedir. Zira ulusal kimlik bilesenlerine her donem
gbzle gorlinen bir saldinn s6z konusu degilken postmodern, kiiresel, kiiltlirel saldir1 tim yasam
sahalarinda araliksiz bigimde devam etmektedir. Bu siiregen saldir1 gdzle goriinenin daha altina, kiiltiirel
0ze yonelmis oldugundan daha yumusak formlara sahiptir. S6z konusu yumusak ve siiregen saldir1, ulus
devlet tarafindan tedbirleri teritoryal manada ve homojen bir bakis agisiyla alinmadigr miiddetge,
bilinclerde eskilerinin yerine yenilerini koydugu bir kolektif aidiyet temizligini kisa siire sonra sessiz
sedasiz gergeklestirecektir.
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