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Fikih ve Seriat Kavramlan Baglaminda
islam Fikhinin Beseriligi Konusu

Hidayet Zertirk®

Oz
Vahiy, yeryliziinde insan1i muhatap almakla onun bulundugu sartlar1 ve yasam dina-
miklerini elbette gézetmektedir. Bu durum, onu ilahilikten beserilige indirgemeyi gerek-
tirecek bir argiiman olarak degerlendirilemez. Aslinda beser, telakki ettigi vahiy ile Al-
lah’1n ¢izdigi bir yola kendi iradesiyle girme kararini vermis oluyor. Vahyin tamami din,
devamlilik siireci seriat, zaman ve sartlara gore uygulanisi ise fikih olarak adlandirilirsa
da temelde seriat, dinden ayr1 olmadigi gibi; fikih da seiatten ayri tasavvur edilemez. Zira
fikth ancak seriatten kaynaklanma sartiyla baglayict olma 6zelligi tasir. Sunu da ilave

edelim ki fikih, seriatin evrensellik boyutunu beseri algiya sunma konusunda bir araci
mesabesindedir.
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The Human Nature Problem of Islamic Figh
According to the Context of Figh and Shariah

Abstract

Revelation certainly pays regard to the life dynamics and conditions of human by
addressing him. This would not be evaluated as an argument that necessitates degrading
it from divine nature to human nature. In fact, human decides to enter a way that is chosen
by Allah with the revelation he accepts. Although the complete form of the revelation is
called as religion, its continuity process is called as shariah and its practice according to
the time and conditions is called figh, shariah is not seperate from religion like figh can’t
be accepted as seperate from shariah because figh becomes binding only if it results from
the shariah. In addition, we say that figh is a vehicle that presents universal side of the

shariah to human perception.

Keywords: Divine nature, human nature, revelation, figh, shariah.
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Giris

“Fikih” ve “seirat” kavramlari, delalet ettikleri anlam ve ifade ettikleri mak-
sat agisindan uzun arastirmalara konu olduklar1 gibi, bu ikisi arasindaki iliski de
farkli boyutlarda tartigilmigtir. Bunlarin, bazen birbiri yerinde kullanilmasi ile
nass1 yorumlama ameliyyesi olan ictihadin gerekliligi, her iki kavrami1 devamli
bir iligki iizere olmaya zorlamistir. Buna ilave olarak her iki kavramin tarihi siire¢
igerisinde kazandiklar1 delalet boyutlari, anlamin belirlenmesinde etkili olmustur.

Sozii edilen kavramlarin sozliik ve islevsellik alanlar farkli algt tiirleriyle yo-
rumlanarak Islam fikhi’nin beseriligi ve dolayisiyla bunun, beseri hukuktan pek
ayr1 tutulamayacag ileri stiriilmiistiir.' Tabi ki bu anlayisa iten amillerin basinda,
ictihattan kaynaklanan mezhep ihtilaflar1 bulunmaktadir. Ihtilaflarin birbiriyle
celigki olusturacak noktalara varmasi ve bazen de nassin ruhundan ayri diismesi
durumlari, bu anlayis1 ister istemez cesaretlendirmistir. Aslinda Islam fikhi’n1
yerli yerince anlayabilmek, s6z konusu her iki kavramin ciddi olarak aragtirilma-
sin1 gerektirmektedir.

I. Fikih ve Kavramsal Cercevesi
A. Sozliikte Fikih

Fikh, fakihe yefkah(’niin masdaridir. Bilmek, anlamak ve kavramak demek-
tir. Zarufe gibi fakuhe, yefkuhu, fekahetiin seklinde de tasrif edilir. Efkahe acikla-
di, fakkahe 6gretti demektir. Herhangi bir seyi bilen alime fakih, coguluna fukaha
denir. Konusanin maksadini anlamada da “fikh” s6zciigii kullanilir. Fikh, bilme
anlamindaki ilimden daha 6zeldir. Sonra fikh, helal ve haram hususunda 6zel bir
kullanim kazanip bu bilgiye sahip olana fakih denilmistir.

el-Isfahani (0.1108/502) fikh sbzciigiinii, hazir bir bilgiyle bilinmeyene
(gaib olana) ulagma araci olarak gérmektedir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.1350/751) fikhi, fehm’den daha 6zel bir anlam-
da gormektedir. Ciinkii burada konusanin maksadini1 kavrama sozliikteki mutlak
anlamadan farklilik olusturmaktadir. Kisilerin bu konudaki farkli algilari, onlarin
ilim ve fikih derecelerine etki etmektedir.?

1 Bkz. Abdulmecid es-Serefi, el-Islam Beyne r-Risale ve t-Tarih, 1.bs., Beyrut, Daru’t-Talia,
2001, s. 140-143 ; ilhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, 3.bs., Ankara, Ankara Okulu Yayinlari,
2016, s. 70-73.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifieddtii Elfa-
zi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, 4.bs., Beyrut, ed-Daru’s-Samiyye, 2009, s. 642.

3 EbuAbdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Eyyiip es-Sehir bi-Ibni’l-Kayyim el-Cevziyye,
Dlamu’l-Muvakkiin An Rabbil dlemin, thk. Abdurrauf Sad, Beyrut, Daru’l-Ceyl, 1973, 1/219.
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B. Terim Olarak Fikih

Fikih, bu anlamda farkl1 sekillerde tanimlanmaktadir. Bunlardan Hanefiler ile
Safii alimlerinin tanimlarini birbiriyle karsilastirarak izah edecegiz.

Hanefilere gore fikih, kisinin, lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilip tani-
masidir. Bilip tanima(marife) dan maksat, tikel seyleri delilleriyle 6grenmektir.
Burada onlarin sebebi olan meleke s6z konusu edilmektedir. Bu tanim, itikadi,
ameli ve ahlaki konular1 da kapsamaktadir. Nitekim Ebu Hanife’ye nispet edilen
yukaridaki tanimlama, o déneme uygundur. tikat ile ilgili eserine el-Fikhu’l-Ek-
ber demesi de bundandir. Ancak daha sonralar1 Hanefiler, buna “amelen” kaydini
ilave etmislerdir. Boylece ameli hiikiimlerin digindakiler, bu kapsamdan ¢ikmis
oldu.*

Safiiler fikh1 soyle tanimlamaktadirlar: Ser’i ameli hiikiimleri tafsili delil-
lerinden elde ederek bilmektir.’ Buradaki “bilmek”, hem kesin hem de ihtimalli
seyleri kapsamaktadir. Zira ameli hiikiimler, kesin delillerle sabit oldugu gibi ih-
timalli/zanni delillerle de sabit olur. Fakihlerin, “fikih zanniyat kapsamindadir”
anlatimi, buna isaret etmektedir. Hiikiimlerin ser’i olmakla kayitlanmasi, akli ve
hissi olanlari, ameli olmakla kayitlanmasi ise itikadi ve ahlaki olanlari, tanimin
kapsamindan ¢ikarmak amacina matuftur.®

Ustlciilere gore hiikiim, hitabin kendisi, fakihlere gore de hitabin eseridir.
Buna gore “zinaya yaklagsmayin™’ buyrugu usulciilere gore hiikiim iken, fakihlere
gore zinanin haramlig1 bir hitkiimdiir. Ancak bu ihtilafin pratikte bir sonucu yok-
tur. Hiikmiin teklifi ve vaz’i kisimlara ayrilmasi ve bu yondeki detayli izahlar ise
konumuzun disindadir.

“Tafsili deliller” kaydi, icmali delilleri tanimin diginda birakmak i¢indir.
Tafsili deliller muayyen ve tekil delillerdir. Namazin farziyetini ifade eden “aki-
mu’s-salate/namazi kiliniz” ayeti gibi. Delil ise dogru bir aragtirma ile arzulanan
neticeye ulagtiran seye denir. Bununla mukallidin bilgisi tanimin kapsamindan
¢ikmig olur.®

4  Siileyman Muhammed b. Veli b. Resul Kirsehri izmiri, Hasiyetii’l-Fazli’I-lzmiri ale’I-Mir at,
Istanbul, Matba-i Amire, h.1309, 1/44.

5 Kadr’l-Kudat Tactiddin Abdulvehhab b.Ali b.Abdiilkafi b. Ali b.Temmam b. Yusuf es-Siibki,
thk. Abdulmin’im Halil Ibrahim, Cem 'u’l-Cevami’fi Usiili’l-Fikh, 2.bs., Beyrut, Daru’1-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 2002, s. 13.

6 Necmiiddin Muhammed ed-Derkani, et-Telkih Serhu t-Tenkih li-Sadris-Seria, Beyrut, Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 9-10.

7 lsra, 17/32.

8  Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, 1.bs., Beyrut, Miiessestii’r-Risale en-Nasiru’n,
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Kimi fikhi, rey ve ictihat ile elde edilen bir ilim olarak tanimlamaktadir. Bu
durumda, fikih iyice diislinlip tasinma anlamiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Bunun
icindir ki Allah Teala’ya fakih denilemez. Ancak bu tanimlama, fikhin sadece
zanni konular1 kapsamasina yoneliktir.’

el-Amidi (6.631/1233) fikhin bu zanni boyutuna isaret etmek i¢in “yorumla-
ma ve delillendirme (nazar ve istidlal)yi, Ibnu’l Hacib (6.646/1249)” ise “dinin
zorunlu olarak bilinen konularindan olmamay1” fikhin tanimina ilave etmistir.'’
Bdylece agik nass ile sabit olan hiikiimlerle ictihadi olan hiikiimler ayri tutulmus
olmaktadir.

Hanefilerin fikih ile ilgili tanimlari, fikhin zahiriyle beraber onun batini/ma-
nevi yoniinii de sdz konusu etmektedir. Ancak terim anlamindaki fikhi ifadede
Safiilerin tanim1 gibi agik ve mazbut goriilmemektedir. Bundan dolaylidir ki Sa-
fiilerin tanimu, ustlciiler nezdinde meshur olup tercih edilmistir."

C. Kur’an’da Fikih ve Tiirevlerinin Kullanimi

Kur’an’da 15 yerde fakihenin muzari kalib1 yefkahu ve tiirevleri, olumlu ya
da olumsuz bir yapida kullanilmistir. Tevbe/122°de ise fakihe’nin (d’i) tefa’aul
kalibindan muzarisi ¢ogul olarak (‘ }@93;’) yetafakkahi seklinde ifade edilmis-
tir. Biitiin bunlarda yukarida sozliik anlamlarinda zikredilen 6zellikleri gérmek
miimkiindr."?

Tevbe/122°deki “Crd) (2 | 568854 anlatimi, mezkur ayetlerdeki kullanimlara
gore bazi farklar tasimaktadir. Soyle ki; tefa’aul kalibinin tekelliif (zorakilik) ve
tedrice delalet etmesi, sozlik anlamina fazladan bir anlam katmaktadir. Ve yine
dinde tefakkuh/derinlesmede bulunanlarin, bir taife/grup olarak zikredilmesi, il-
min kisisel boyutta kalmay1ip toplumsal etkiye sahip olmasina énemli bir igareti
barimndirmaktadir.

2004, s.27; Sakir Beg el-Hanbeli, Usuiilu’l-Fikh, 1.bs., Mekke, el-Mektebetii’l-Mekkiyye,
2002, s. 11-12.

9  Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciirrani, et-Ta vifat, thk. Ibrahim el-Ebyari, 1.bs., Beyrut, Da-
ru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985, s. 216.

10 Ebii’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, e/-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, ta. Es-
Seyh Ibrahim el-Acuz, 1.bs., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1985, 1/8; Fahreddin Muham-
med b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsul fi-Ilmi Usuli’l-Fikh, 1.bs., Beyrut, Daru’l-Kii-
tiibi’l-Timiyye, 1988, 1/10.

11 Bkz. ed-Derkani, a.g.e, s. 11.

12 Bkz. Nisa, 78; En’am, 25,65,98; A’raf, 175; Enfal, 65; Tevbe, 128; Kehf, 93; Taha, 28; Hud,
91; isra,146; Feth, 15; Hasr, 13; Miinafikun, 3,7.
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Bazi1 6nemli tabirlerine dikkat ¢cektigimiz ilgili ayet, mealen sdyledir: “Mii-
minlerin toptan sefere ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup,
dinde tefakkuh (derinlesmek) ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar1 uyar-
mak i¢in geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”*?

Ibn Ebi Hatem, Ikrime’den yukaridaki ayetle ilgili olarak sdyle bir rivayet-
te bulunmaktadir: “Sayet (cihad i¢in) sefere ¢ikmazsaniz, Allah size acikli bir
azapta bulunacaktir.” ayeti indiginde insanlardan bir kismi, ¢ollerde bulunup
kavimlerine dini bilgiler 6gretiyorlardi. Miinafiklar, ¢oldekiler helak oldu, diye
yaygara kopardiklarinda ilgili ayetler indi.

Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr’den s0yle rivayet edilmistir: Miiminler, cihada
olan asir1 arzularindan dolayi, Peygamber bir seriyye gonderdiginde hemen ona
katiliyorlar ve boylece O’nu Medine’de az bir grupla basbasa birakiyorlardi. iste
ilgili ayet bu maksatla inmis oldu."

Demek ki dinde tefakkuh/derinlesme, cihad gibi farz-1 kifayedir. Miiminler-
den bir grup muhakkak onu yerine getirecektir. Peygamber hayatta oldugu miid-
detge bir grup siirekli onunla beraber olmalidir. Onlar hem vahye tanik olacaklar,
hem de Hz. Peygamber’i miinafiklarin kotii emellerine karst savunacaklardir. Ci-
had gibi olaganiistii bir durumda dini 6grenme ve teblig etme, bu derece 6nemli
olunca, bunun diger zamanlarda asla ihmal edilmemesinin gerektigi, ilgili ayetten
kendiliginden anlasilmis olur.

Kisacasi, miiminlerden bir grup dinde bilgisini gelistirmek ig¢in, gerekirse
yolculuk gibi zahmetlere katlanacak ve bunu bir cihad kabilinden sayacaktir."
Ancak hangi durum olursa olsun, dini ilimleri 6grenen ve dgreten bir grubun
varligi, her asirda 6nemli bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Hz. Pey-
gamber’in varligina ragmen, buna ihtiya¢ duyuluyorsa, buna diger zamanlarda
daha cok ihtiyac¢ duyulacag aciktir.

D. Siinnette Fikih ve Tiirevlerinin Kullanimi

Kiitiib-i Tis’a’da (dokuz hadis mecmuasinda) fikih, fakih, fukaha tabirleriy-
le, fikih maddesinin mazi, muzari, emir ve ism-i tafdil kaliplar1 ile tefa’aul ve
istif’a’l kaliplarinin mazi ve muzarileri (tefakkahe, yetefakkahu, yestefkihu) kul-

13 Tevbe, 9/122.

14 Ebu’l Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisaburi, Esbabu’n-Niizul, Beyrut, el-Mek-
tebetii’l Asriyye, 2005, s. 139; Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Liibabiin-Nukiil fi
Esbabin-Niizul, thk., Muahmmed el-Fadili Beyrut, el mektebetii’l-Asriyye, 2006, s.
172-173.

15  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili, Istanbul, Eser Yaymevi, t.y., 4/2647.
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lamlmustir. Ozellikle tefa’aul kalibi, din ve Kur’an sdzciikleriyle beraber ifade
edilmistir.'®

Ibnu’l-Esir (6. 606/1210) fikh’in yarmak ve agmaktan tiiretildigine, orfi
anlamda ise seriat ve furuat ilimlerinde hususi olarak kullanildigina dikkat
¢cekmektedir.!”

Siinnetteki tefa’aul (tefakkahe, yetefakkahu) kalibinin din ve Kur’an s6zciik-
leriyle beraber kullanilmasi, Kur’an’daki kullaniminda oldugu gibi yorum konu-
sunda aceleci davranislardan kag¢inip dogru neticelere ulagmada olanca gayrette
bulunmay1 bizlere 6gretmektedir. Cilinkii dini hitap, her seyden 6nce sorumlulugu
gerektiren bir 6zelligi kendinde barindirmaktadir.

E. Fikih Sozciigiiniin Tarihi Gelisimi

Bu sdzciigii lic asamada incelemek miimkiindiir. Soyle ki;

Birinci agsamada fikih, ilk asirdan, mezheplerin kurulug dénemine degin itika-
di, ameli ve ahlaki olmak iizere biitlin dini hiikiimlere uyarlaniyordu. Fikih, seriat
ve din ile es anlamli goriiliiyor ve bununla, bizzat hiikkiimler amaglaniyordu.'
Nitekim Hz. Omer’in de bir hutbesinde “Fikih konusunda sorun sormak isteyen
Muaz b. Cebel’e gelsin” soziiyle itikat ve amelle ilgili dini konular1 kastettigi
anlagilmaktadir.”

Sunu unutmamak gerekir ki Hz. Peygamber doneminde fikih, fakihlerin aras-
tirmalar1 gibi bir meselenin riikkun, sart ve adabini tespit, tanimlama ve varsayim-
lar ortaya atma bigiminde degildi. Ornegin, Hz. Peygamber abdest aliyor, ashap
da bunu goriip direkt uyguluyorlardi, namaz ve hac da bu minval {izere idi. 2

Ikinci asama, ilimlerin ihtisaslagip birbirinden ayrildig1 dsnemdir. Bu donemde
tafsili delilllerden elde edilen ser’i ameli hiikiimler, fikih adiyla anilmaya baslamistir.
Burada hiikiimlerin dogrudan ya da dolayl yolla ortaya ¢ikarilmasi arasinda bir

16 A.J. Wensinck, Concordance Et Indices DE LA Tradition Musulmane, Leden E. . Brell, 1955,
5/189-192.

17 Mecdiiddin Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezri ibnu’l-Esir, en-Nihdhye fi Ga-
ribi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. es-Seyh Halil Ma’mun Siha, 4. bs., Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 2011,
2/387.

18 Sa’ban Muhammed Ismail, Tarihu 'I-Tesrii’I-Islami Mera hiluhu ve Masadiruhu, 1. bs., el-Ka-
hire, Daru’s-Selam, 2010, s. 26-27.

19 Muhsin Kogak-Nihat Dalgin-Osman Sahin, Islam Hukuku, Islam Hukukuna Giris, Aile Huku-
ku, Miras ve Ceza Hukuku, 3. bs., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2016, s. 52.

20 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-Baliga, thk. Said Ahmed b. Yusuf el-Balenburi, 3.
bs., Beyrut, Daru ibn Kesir, 2017, 1/469.
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ayrim yoktur. Nihayet bu yeni terminoloji ile itikadi ve ahlaki hiikiimler, fikih kap-
samindan ¢ikmis oluyordu. Ayni zamanda taklit ehlinin hiikiimlere ait bilgisi, aras-
tirma ve delillendirmeye dayanmadigi i¢in fikih kapsamindan sayilmamasti.

Uciincii asamada, fakihlerin 6rfiine gore biitiin dini-ameli hiikiimler, -ister
zorunlu dini meselelerden olsun, ister ictihat ve taklit yollu elde edilsin- fikih ola-
rak adlandirilmaya baslandi. Bdylece fakihlerin kendi imamlarinin ictihatlarini
yorumlama ve serh faaliyetleri gittikge yayginlagti.?!

F. Fikhin islam’a Nispeti ve Ozellikleri

Fikih, -yukarida ifade edildigi {izere- Islam’in ameli yonlerini ihtiva eden
disiplin olmakla bazi temel 6zellikler tasimaktadir. Bunlar, dayanilan kaynagin
ayricaligina, tahakkuk ettirilecek gayenin yiiceligine ve diger disiplinlerden
farkindaligina bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢cok detayr ve aciklamay1
gerektiren bu 6zelliklerden en 6nemli olanlarina kisaca temas edecegiz.

1. Temelde islami Vahye Dayanma?

Fikih, kitap ve siinnet kaynaklidir. Biitlin ictihadlarin bu iki kaynagin lafiz
ve ruhuna uygun olmasi gerekmektedir. Bu kaynaga dayanmayan yahut da ona
aykirt bir bigimde ortaya atilan hi¢cbir goriis ve ictihad, dini sayilamaz.

Nitekim Yiice Allah bu meyanda séyle buyurmaktadir: “Allah ve elgisi bir ise
hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina isteklerine gére segme hakki
yoktur. Her kim Allah ve elgisine kars1 gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur.”*

“Ey iman edenler! Allah’in ve elgisinin 6niine gegmeyin. Allah’tan korkun.
Stiphesiz Allah isitendir, bilendir.”?*

2. Hayatin Biitiin Gereklerini Kapsama

Islam fikhs, kisinin kendisi, Rabbi ve toplumu ile iliskisini ifade etmektedir.
Aymi zamanda, diinya ve ahiret mutlulugu temel gayedir. islam fikhi, belli bir
zaman ve mekanla smirlanmadig i¢in hayatin biitiin yonlerine hitap edebilme
potansiyeli tasimaktadir. Diger din ve beseri ideolojilerde bu 6zelligi géormek
miimkiin géziikmemektedir.

21 Muhammed Mustafa es-Selebi, el-Medhal fi t-Ta rif bi’l-Fikhi l-Islami ve Kavaidu I-Milkiyye
ve'l-Ukiid fihi, Beyrut, Daru’n-Nehda, 1985, s. 33; Abdulkerim Zeydan, e/-Medhal li-Dirase-
ti’s-Seriati’l-Islamiyye, 1.bs., Beyrut, Miiessesetii’r-Risale Nasirun, 2013, s. 61-63.

22 Basliklar icin bkz. Zeydan, el-Medhal, s. 65; Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, 8. bs., Istanbul, IFAV Yaynlari, 2014, s. 61-81.

23 Ahzab, 33/36.

24 Hucurat, 49/1.
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Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “...Bugiin size dininizi ikmal et-
tim, {izerinize nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak islam’1 begendim”?

Islam fikh, kisiyi anne karninda cenin halindeyken itibara alip Sliinceye ka-
dar biitlin dini ihtiyaglariyla degerlendirmekte ve ona gore hiikiim altina almakta-
dir. Hatta o 6ldiikten sonra vasiyet ve miras hukukunu hakkinda icra etmektedir.?

Islam fikhi, insanoglunun degismez fitrat1 {izerine hiikiimler tesis eden de-
gismez ana kaynaklar ve bu kaynaklarda yer alan temel ilkelere sahiptir. Ayrica
bunlarin ¢ergevesinde olusturulacak ictihada agik alan birakmasi hasebiyle ¢esitli
sartlarda ve zamanlarda degiskenlik arzeden ihtiyaclara cevap verecek nitelikleri
barindirmaktadir.”’

3. Maslahat1 Gozetme

Islam fikhi, nasslarimn tesisinde ve uygulamisinda fert ve toplumun
maslahatlarini makasid kapsaminda gormektedir. Bunlar, bir yoniiyle zaruri, haci
ve tahsini bagka bir yoniiyle de muteber, merdud ve miirsel olmak iizere kisim-
lara ayrilmaktadir. Muteber maslahat, bir hitkmii ispat konusunda dinin itibara
aldig illet ve yarardir. Kumar ve igkinin yasaklanisi gibi. Merdud maslahat, dini
bir temele dayanmayan, hatta dini agidan iptal edilen bir maslahattir. Ornegin
ekonomiyi giiclendirmek icin kumar yerleri agmak gibi. Miirsel maslahat ise
itibar ya da iptal edildigi bilinmeyen maslahattir. Miictehidler bunun hiiccet olup
olmamasi konusunda ihtilaf etmislerdir.?®

Zaruri maslahat nefis, nesil, mal, akil ve dinin korunmasini hedefler. Kisas,
tazminat ve hudut gibi hiikiimler bu ciimledendir. Haci maslahat, genislik ve ko-
laylig1 saglamak i¢in zorluk ve sikintinin kaldirilmasini esas alir. Orugta hastalik
ve yolculara verilen ruhsat gibi. Tahsini maslahat adalet ve davraniglarda uygun
ve giizel olanlart uygulayip kotii ve hos olmayanlar terketmekten ibarettir. Bu
maslahat, aslinda ilk iki maslahatin tamamlayicis1 konumundadir.

25 Maide, 53/.

26 Detay icin bk. Muhsin Kogak (vd.leri), a.g.e., s. 61.

27 Muhsin Kogak, (vd.leri), a.g.e. s. 63; bkz. Dalgin, “Nihat, Islam Hukuku ve Evrenselligi”,
Mehir, 1999, say1 3, s. 77-80; Tiircan, Talip, Islamimn Evrensel Hukuk Diisiincesine Katkilari,
111, Kutlu Dogum Sempozyumu : Tebligler, 2000, s. 25.

28 Ziyad Muhammed Thmidan, Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye, 1.bs., Beyrut, Miiessesetii’r-Ri-
sale, 2008. s. 263; Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-Muvafakif fi
Usiilis-Seria, thk. Abdullah Diraz, 2. bs., Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1997, 1/324; Fahrettin Atar,
Fikih Usiilii, 6.bs., Istanbul, M.U. IFAV Yayinlari, 2006, s. 79.

29 Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, a.g.e, cilt 1, s. 324.
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et- Tafi (6.716/1316), maslahati nass ve icma’dan daha Oncelikli gormekte-
dir. Onun gerekgesi ise alimlerden kiminin icma’1 inkar etmeleri ve dolayisiyla
bunun itilaf konusu olmasi ve ayni zamanda nasslarin bazen farkl ve celiskili
anlamlar ihtiva etmesine dayanmaktadir. Ona gore maslahatta bu tiir ihtilaflar
bulunmamaktadir.*

et —T0fi’nin maslahatla ilgili bu goriisleri bir ¢ok alim tarafindan elestiri
konusu olmustur.’! Burada detaya girmeden sunu ifade edebiliriz. Agik ve sabit
nassa ragmen maslahati esas almak, her seyden dnce nassin iptaline yol agabile-
cek uygulamalari intag edecek riskleri tagimaktadir.

4. Degisime Uygun Olma

Islam fikhi, sabit olanlarin disinda zaman ve sartlar cercevesinde olusan olay
ve sorunlarda ictihada dayanmakla, siirekli esneklik ve yenilenme 6zelliklerini
kendinde tasir. Ancak bu yapida goriinme, onu dini olmaktan ayr1 tutmaz. Nass-
larin kapsam1 disinda olusan bir ictihat ise ser’i anlamda artik o adla anilma se-
refinden mahrum kalir.

Aslinda ictihadin bu noktada varligi, islam fikhmnin siirekliligini de ifade
etmektedir. Aksi halde zaman ve sartlara hitap etme kapasitesini kaybetmis bir
fikih, Islami olmaktan uzak olmus olur. Nitekim fikih alimleri “Zamanin degis-
mesiyle ahkamin degisecegi inkar olunamaz.”* prensibini bu anlamda zikret-
mektedirler. Goriiliiyor ki Islam fikhi, insanlarin ihtiyaglarmi, &rf ve adetlerini
gayet Onemsemektedir.

5. Kolayhig1 Esas Alma

Din yasanmak i¢in gonderildigine gore bunun beseri gii¢ dahilinde olmasi
gerektigi, gayet acik bir durumdur. Aksi halde sorumluluk, muhatabi asan bir
konumda gergeklesmis olur ki bu, agik ayetlere aykiridir. Hiikiimlerin vahiy siire-
cinde duruma gore asamali olarak inmesi, azimet ve ruhsat 6zelliklerini tagimasi,
Mekke doneminde inang ve ahlakin, Medine déneminde ise ahkamin beyan edil-
mesi durumlari, bu hususun agik delilleridir.

30 Ebu’r-Rebi’ Necmeddin Siileymanb. Abdiilkavi b. Abdulkerim b. Said et- Tafi, Risaletiin fi
Riayeti’l-Maslaha, thk. Ahmed Abdurrahim es- Sayih, 1. bs., y.y., ed-Daru’l-Misriyye el-Liib-
naniyye, 1993, s. 34.

31 Muhammed Said Ramazan el- Biti, Davabitii’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-Islamiyye, 4. bs., Di-
magk, Daru’l-Fikir, 2005, s. 216-220.

32 Bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Serhi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye fi s-Seriati I-Islamiyye, 2. bs.,
Beyrut, Miisessesetii’r-Risale, 2014, s. 104.
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Nitekim Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir: “O, sizi se¢ti. Din husu-
sunda {izerinize higbir zorluk yiiklemedi.”**

“Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez.””** “Allah size herhangi bir
giicliik ¢ikarmak istemez, fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini
tamamlamak ister. Umulur ki siikredersiniz.”*

Fakihler, s6z konusu ayetlerden hareketle, “Mesakkat, kolayligi celbeder.”3¢
prensibini ortaya koymuslardir. Tabi ki bundan fikhi hiikiimlerin hi¢ mesakkat
ihtiva etmemesi anlagilmasin. Teklifin kendisi az da olsa mesakkati yapisinda
barindirmaktadir.®’

6. Zariureti Gozetme

Islam fikhi, iman-kiifiir, helal ve haram cizgisini esas almakla beraber, zar(-
ret durumlarinda bu sinirlart korumayi gegici olarak askiya alabilmektedir. Zira
insan hayati, boyle bir durumda her seyden daha 6nemli bir konumda olup onun
korunmasi dnceliklidir.

Nitekim ikrah (zorlama) halinde kalp meyletmemek sartiyla, kiifiir kelimesini
sOyleme izni, asir1 aglik ve susuzluk gibi durumlarda haram olan yiyecek ve
iceceklerin zaruret miktari kullanabilmesi gibi durumlar, agik ayetlerle sabittir.’

Zaruret birbirine yakin anlamlarla tanimlanmaktadir. Burada temel espri, ha-
ram olan bir seyi islemeye zorlayici bir durumun ortaya ¢ikmasidir. Yani, kisi onu
yapmadiginda 6liim tehlikesi ile karsi karsiya kalmalidir.

Nitekim fakihler “Zaruretler mahzurlu seyleri miibah kilar.” prensibini yuka-
rida zikredilen ayetlere dayandirarak ortaya koymuslardir. Sunu da unutmamak
gerekir. Zaruretlerin bu konumu, gegici ve istisndidir. Zaruret durumu kalkinca
hiikiim asil sekline déner. Baz1 zaruretler 6rnegin, baskasini éldiirmekle yahut
zina yapmakla zorlanan biri, bu fiilleri isleyemez.*

33 Hac, 22/78.

34 Bakara, 2/185.

35 Maide, 56/.

36 Zeydan, el-Veciz fi Serhi’l-Kavaid, s. 53.

37 Ibn Faris, a.g.e s. 875; Ahmet Yaman- Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, 10.bs., Istanbul,
M.U. IFAV Yayinlari, 2015, s. 203. Ayrica Bkz. Rifat Uslu, “Islam Hukukunda Kolaylik Pren-
sibi”, Uluslar Arasi Sosyal Arastirmalar Dergisi ( The Journol Of International Social Rese-
arch), cilt VIII, say1 36, 2015, s. 479-494.

38 Nahl, 16/106; Bakara, 2/173; Maide, 5/3.

39 Bkz. Zeydan, el-Veciz fi Serhi’l-Kavdid, s. 67-70.
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IIL. Seriat ve Kavramsal Cercevesi

A. Sozliikte Seriat

Seri’a, su kaynagi anlamindadir. Bunda agiga ¢ikma, agiga ¢ikarma yonii agir
basmaktadir. Serad, yesra’u, ser’an ve surian kokiinden tiiretilmistir. Araplar su
durup kesilmedik¢e ona “seriat” derler. Sir’a ise genis yol ve bir seyin benzeri
olma anlamindadir. Biiyiik yola da séari’ denir.*

el-Isfahaniye gore “seriat” sozcigi iki seye delalet etmektedir.Bunlardan
biri, Allah’n, herkesin fitratina yerlestirdigi ve onun, hayati boyunca aragtirip
gelistirecegi yetenek; digeri ise kisinin, kendi istek ve iradesiyle tercih ettigi ve
nesh yoluyla degisen farkli seriattir. Nesh kabul etmeyen dinin asillari da seriatin
bu ikinci anlami1 kapsamindadir.*!

B. Terim Olarak Seriat

Seriat, Allah Teala’nin kullar1 i¢in koymus oldugu dini, diinyevi hiikiimlerin
biitiiniidiir. Hem itikadi, hem ameli hem de ahlaki hiikiimleri igerir ve buna gore
seriat, din kelimesiyle es anlamlidir.

Bazen seriat, nasslarla belirlenmis sadece ameli fer’i hiikiimler hakkinda
kullanilir.*?

Nasslarla belirlenmis hiikiimlerden amag, kitap ve sahih siinnet ile sabit olan
hususlardan ibarettir.*

Kimi aragtirmacilar, Allah’in yolu diginda kalan beseri sistem ve kanunlara
seriat denilemeyecegini belirtmektedir.** Ancak s6zliik agisindan buna bir engel
yoktur. Nitekim 6rfi anlamda beseri kanunlar da seriat/tesri adiyla anilmakta-
dir.® Yiice Allah, miisiklerin fiillerini tesri ve inanglarini din olarak nitelemek-
tedir: “Yoksa onlarin, Allah’in izin vermedigi bir dini tesri eden ortaklart mi
var?”4

40 Imam Halil, a.g.e., s. 473-474; ibn Faris, a.g.e., s. 533; Ibnu’1-Esir, a.g.e., 2/857.

41 el-Isfahani, Miifredat, s. 450.

42 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 5. bs., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2015, s.
524.

43 Zeydan, el-Medhal, s. 38.

44  Menna el-Kattan, Tarihu t-Tesrii'I-Islami, 2.bs., Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1982, s. 15-16.

45  Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 25. bs., Ankara, Aydin Kitabevi,
2008, s. 1097.

46 Sura, 4221/.



Fikih ve Seriat Kavramlari Baglaminda Islam Fikhinin Beseriligi Konusu / Hidayet Zertiirk 493

C. Kur’an’da Seriat ve Tiirevlerinin Kullanim

Kur’an’da ( g_4) sera’a, (ls=_4) sera’Ql, (A= %) sir’at, (A=) seri’at,
(‘%) surr’dan  kullanimlari gegmektedir.”’” Demek ki mazi fiilinin tekil ve
cogul kalib1 ile masdar ve isim s6z konusu edilmistir.

A’raf, 7/163’teki (\e_%) surra’an, agia ¢ikma, akin akin gelme seklinde
sozliik anlaminda kullanilirken, diger ayetlerde din ile beraber ve o kapsamda
yani, din kurma seriat sahibi kilma ve belirli bir seriat lizere olma anlamlarinda
kullanilmugtir.

Elbette ki sera’a fiilinin Yiice Allah’a nispeti, Hz. Peygamber’in seraa’nin
tiirevlerinden biriyle muhatap kilinmast yahut bunun din ile kayitlanmasi, s6zii
edilen terimsel seriati acikca ifade etmektedir. Terimsel anlamdaki seriatin farkli
bakis agilariyla yorumlanmasi, meselenin 6ziine olumsuz etkide bulunacak tiir-
den bir ihtilaf sayillmaz. Burada sozliikk anlamiyla terimsel anlam arasinda siki
bir iliski bulunmaktadir. Bu husus ise Islam seriatmin su kaynagindaki temizlik,
berraklik ve devamlilik yonlerini kendinde bulundurmasiyla izah edilebilir.

Kuran’da seriat ve tiirevlerinin kullanimi, genel olarak bireysel ve toplumsal
hayati diizenleyici kurallar anlamini ihtiva etmektedir. islami degerler biitiiniinii
ifade eden ve aym zamanda Islami diisiiniisiin temel bir unsuru olan seriat ve ser
kavramini, klasik kaynaklarda tarihsel siirecte din kavramindan daha ¢ok vurgu-
lanmistir. Ancak bunlarmn literatiirde yayginlagmast II. (VIIL.) yiizyildan sonra
olmustur.*

D. Siinnette Seriat ve Tiirevlerinin Kullanimi

Kiitiib-i Tis’a’da seraa, sarian, esraa, ser’un seriatin (cogulu serai) ve mes-
ra’a tabirleri gegmektedir. Seraa bazen din, seriat ve serdi ise Islam sozciigiiy-
le kullanilmistir. Bazen serai, farzlara karsilik gelecek sekilde kullanilmustir.*’
Bu durumda seriat kavrami, ameli hiikiimleri ifade etmis olur. “Ser’” ve “seri-
at” sozciikleri, hadislerde farkli yerlerde tekrarlanmigtir. Tesri’*°, deve sahiple-
rinin, develerini kuyuya gotiirme ihtiyact duymadan, onlar1 direkt su kaynagina
gotlirmelerini ifade etmektedir.. Yahut develerin 6nceden oraya birakilip sonra

47 Sura, 4213,21/; Maide, 48; Casiye, 18; A’raf, 7163/

48  Talip Tiircan, “Seriat”, Islam Ansiklopedisi, cilt XXXVIII, Istanbul, TDV Islam Ansiklopedisi
Genel Miidiirliigii Yayini, 2010, s. 571-574. Ayrica daha genis bilgi i¢in bkz. Ayhan Ak, Islam
Hukulk Felsefesi, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1. bs. 2014, s. 52-63.

49  Concordance, 3/100-101.

50 Miislim, Mesacid, 357; Ebu Davud, Salat 46; Nesai, Imame; 50.
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su ihtiyaglarmin giderilmesidir. Esraa fi’l-adudi,’! suyu pazusuna ulastirma yani,
pazuyu, yikamaya dahil etme demektir. Saria,>* kapilarin mescide agik olmasi
anlaminda kullanilmistir. Sirau’l-enf, uzun burunlu, Sira’, yelken, ser’; esit olma
ve yeterli olma anlamlarindadir.*

E. Seriatin Ozellikleri

Seriattan maksat, Islam seriatidir. Zira seriat kavrammin kanun anlaminda
kullanilmasi miimkiin oldugu igin, burada bdyle bir kayitlamaya ihtiyag duyul-
maktadir. Islam fikhinin dzellikleri ile Islam seriatinin 6zellikleri temelde ayni
oldugu icin, bu konuda ayni1 seyleri tekrar etmeyecegiz. Ancak surasi var ki Islam
fikhini/hukukub,nun kaynagi anlamindaki® Islam seriat1, sabit, acik ve yorum-
dan uzak olma ozellikleriyle fikha kaynaklik yapacak bir konumda bulunmak-
tadir. Belki de bu 6zellikler, fikhi ihtilaflar1 disiplinize edecek bir yapiy1 gozler
oniine sermektedir.

Islam seriatinda hiikiimler, adalet, esitlik, stira gibi genel prensipler ile inang,
ibadet, ahlak ve fert iliskileri gibi detayli meseleler olmak iizere iki kismi ih-
tiva etmektedir. Her iki kisim da zaman ve mekana uygun bir sekilde seriatin
devamliligini ve kapsamliligini ihtiva etmektedir.>

F. i1ahi Seriatler Aras: Iliski

Yiice Allah, bir ¢ok seriatler gondermistir. Zira hi¢bir immet uyaricisiz bi-
rakilmamistir. Ahirette azabin gerceklesmesi, uyarict elginin gonderilmesine
baglanmistir.* Buna gore biitiin ilahi geriatler, kaynaklik, inang ve genel hedef-
ler acisindan esit konumdadir. Ancak ameli ve ciiz’i konularda seriatler farklidir.
Nesh olay1 bundan 6tiirii s6zi edilen durumlarda gergeklesir.

Islam seriat1, onceki seriatlerden bazi hiikiimleri neshetse de biitiiniiyle Al-
lah’1n, elgisine indirdigi vahye dayanmaktadir. Kur’an ve siinnetin inkar ve ikrar
etmeksizin kendilerine isaret ettikleri dnceki seriatlerin bizim i¢in kabul edilip
edilmeyecegi tartisiimakla beraber, cumhura gére bunlara uyulmasi gerekmez.
Bazilar1 da bu anlamda 6nceki seriatin da gecerli olmasi gerektigini soylemekte-

51 Miislim, Tahare, 34.

52 Ebu Davud, Tahare, 92.

53 Ibnu’l-Esir, a.g.e., 1/857.

54 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 39; Ekrem Bugra Ekinci,
Islam Hukuku, 1. bs., Istanbul, Ar1 Sanat Yaynlari, 2006, s. 26.

55 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 48.

56 Yunus, 10/47; Kasas, 28/59; Fatir, 35/24.
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dir’” Ancak Zeydan’in da vurguladigi gibi Kur’an ayetleri, her iimmet i¢in ayri
bir seriat ve yol kondugunu ve bizim Hz. Peygamberimiz’e seriat olarak indirile-
ne uymamiz gerektigini agiklamaktadir.*®

III. Fikih ve Seriat iliskisi

Fikih ve seriat kavramlari sozliik anlamlariyla farkli olsalar da terim olarak
birbirleriyle saglam bir iliski icerisindedirler. Fikhin gecirdigi tarihi siire¢ de
buna tanik olmaktadir. Fikih s6zciigii, -yukarida gegtigi tizere-Kur’an ve siinnet
nasslarinda mevcut olup sonradan uydurulmamastir.

Her iki kavramin mezkur iliskisi miisellem olduguna gdre bunlarin birlestik-
leri ve ayrildiklar1 yonlere temas etmemiz uygun olacaktir.

A. Genellik-Ozellik

Yukaridaki aciklamalarimizdan anlasildig: {izere genis anlamiyla seriat, Is-
lam dininin inang, ibadet, muamelat , hudid ve ahlak olmak {izere biitiin hii-
kiimlerini kapsamaktadir. Buna karsilik, fikih sadece hiikiimlerin ameli yonlerini
konu edinmektedir. Dolayisiyla, seriat genel, fikih 6zel olmaktadir. Fikih ve seri-
at, ameli hiikiimlerde kesisirken, diger hiikiimlerde birbirinden ayrilmaktadirlar.
Bu noktada ameli hiikiimleri, hem seriat, hem de fikih adiyla anmak, ittifak ko-
nusu olmus olur.>

B. Kaynakhk

Seriat, Allah’in, Peygamberine beyan edilip uygulanmasi i¢in gonderdigi din-
dir. Beseri diisiince ve algilarin bunda bir etkisi yoktur. Kur’an ve sahih siinnet
asil kaynaktir. Bu durum biitiin miisliimanlari baglayicidir. Dolayisiyla buna ay-
kirilik caiz degildir.

Fikih ise asli kaynakta seriatle birlesse de bunlarin disinda icma, kiyas vb.
kaynaklara da dayanmaktadir. Ancak bu kaynaklar, Kur’an ve siinnetin, mesru-
lastirilmasiyla gegerli olabilmektedir. Sayet seriat, fikhin dayandigi séz konusu
kaynaklari reddetseydi, fakih, bunlardan ser’i bir hiikiim ¢ikarma yetkisine sahip
olamazdi.®

57 el-Mahallavi, Muhammed Abdurrahman fyd, Teshilu’l- Vusiil ila [lmi’l- Usil, Misir, Matbaatu
Mustafa el- Baba el-Halebi ve Evladuhu, 1341, s. 166.

58 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’I-Islamiyye, s. 68-70.

59 Seriat-fikih liskisi hakkinda bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Isla-
miyye, s. 63.

60 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 63-64.
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Goriliiyor ki seriat ile fikih, Kur’an ve siinnet’te birlesmektedir. Ancak fikih,
diger kaynaklar konusunda zahiren seriatten ayri goriinse de onun onay1 dahi-
linde hareket etmek sartiyla dolayli olarak kendisiyle birlesmis olmaktadur. Iste
bu noktada fakihlerin ortaya attiklar1 goriis ve ictihadlarin farkliligi, mesru bir
zemine oturtulmus olmaktadir.

C. Ilahilik-Beserilik

Seirat, dogrudan dogruya nasslara ve onlarin agik anlamlarina dayanmakla,
onda asla ihtilaf varit olmaz.®' Seriati tesis eden Yiice Allah’tir. Hz. Peygamber,
O’nun izni kapsaminda beyanda bulunur. Onun yerine beseri anlamda bir seriat
tesis etmek, Yaradan’in vasiflarini gegersiz saymak, yahut kendini, O’nun yerine
koymak anlamu tagir.

Fikih, seriatin nasslarina dayansa da onun hitkme medar olan bazi delillen-
dirme sekilleri, tartisma konusu olmustur. Ayrica fakih, beser olmasi yoniiyle
hakkinda ag¢ik nass bulunmayan hususlarda yanilabilir. Zaman ve sartlarin de-
gismesiyle gelisen olaylar ve onlarin algilanis bigcimleri, hiikiim istinbatina etki
edebilmektedir. Iste bu noktada beserilik s6z konusudur. Su var ki buradaki be-
serilik, mutlak olmayip Kitap ve Siinnet ile kayitlidir. Onun i¢in fikhin miictehit-
lere nispet edilmesi 6rnegin, Ebu Hanife’nin fikhi, Safii’nin fikhi vb. tabirlerinin
kullanilmasi caizdir. Goriiliiyor ki terimsel anlamda fikih, bu yoniiyle seriatten
ayridir. Ancak fikih, biitiinsellik yéniiyle Islam seriatinin prensip ve esaslarina
dayanmakla, onun sistemi igerisinde miitalaa edilmelidir.

Fakihlerin aynt meselede farkli, hatta birbirine zit ictihatlarda bulunmalari,
bu yonle ilgilidir. Surasi 6nemle belirtilmelidir ki s6z konusu farklilik, agik ve
kesin anlaml1 nasslarda olmayip rivayet ya da delalet yonii ihtimalli ve ayn1 za-
manda hakkinda hi¢ nass bulunmayan nevzuhur meselelerde olur. Béyle bir du-
rumda bagnazliga diismeden saglam deliller muvacehesinde davranmak, mutedil
ve ilmi olan bir tutumdur.®

Ictihatta dogruya ulasma ya da hata etme konusunda alimler farkli goriisler or-
taya atmiglardir. Konuyla ilgili olarak Ebu Hanife ve Safii’den degisik rivayetler
aktarilmistir. Ozetle kimi, her miictehidin zanni konularda dogruyu buldugunu,
kimi de dogruyu bulanin, tek oldugunu belirtmistir. Birinci grup musavvibe, ikin-
cisi ise muhattie olarak adlandirilir.

Her iki grup da hakkinda nass olmayan olaym Allah katinda belirli bir hiik-
miiniin olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir. Musavvibenin muhakkiklerine gore

61 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 39.
62 Bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 64.
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burada hiikiim, miictehidin zannina tabidir. Kadi Bakillani (6. 403/1013), Miizeni
(6. 264/878) ve Gazzali’nin (6. 505/1111) tercih ettikleri goriis budur. Musavvi-
beden bir gruba gore ise burada belirli bir hiikiim bulunmaktadir. Dolayisiyla bu-
nun aragtiritlmast gerekmektedir.Ancak miictehid dogruya ulasmamakla sorumlu
tutulamaz. Bundan bdyle hata etse de neticede dogruyu bulmus olur.

Mubhattieye gelince; onlar bu konuda Allah’in belirli bir hilkmii oldugunda
ittifak etmislerdir. Ancak bu konuda delilin olup olmamasinda ihtilaf etmekte-
dirler. Bir kismina gore hiikiimde delil yoktur. Bir kismina gore ise hiikiim, bir
define gibidir, arayan biiyiik caba ile onu bulur. Artik dogruya ulasan iki ecir, ula-
samayan ise ¢abasindan dolay1 bir ecir alir. Fukaha ve kelamcilardan bir grubun
goriisli, bu minvaldedir. Bu goriis Safiilere nispet edilmektedir.®

Hiiktimde delil oldugunu sdyleyenler de bunun kat’i ve zanni olugsunda ihtilaf
etmektedirler. Kat’i oldugunu sdyleyenler miictehidin delili kesin elde edip
dogruya ulastig1 yoniinde ayriliga digmiislerdir. Kimine gore bu durumda miicte-
hid mazur olup sevap alir. Kimine gore de hata ettiginde sevap elde etmez, ancak
glinah da islemis sayilmaz.*

Yukarida aktarilanlar 151¢inda denilebilir ki aslinda hiikiim, zanni oldugu i¢in
hata ihtimali her zaman miimkiindiir. Kitap ve slinnet bu haliyle ictihada izin ver-
digine gore dogruya ulasip ulasmama, aynt konumda olmus olur.%> Hiikkmiin Allah
katindaki durumu bilinmedigine gére bunu tartismanin bir anlam1 yoktur. Burada
onemli olan miictehidin ehil olmasi ve hiikkmii delil agisindan olanca ¢abasiyla
aragtirmasidir. Ancak bu meyanda nassa agik bir sekilde aykirt oldugu anlagilan
bir ictihad, bu kapsamda goriilmemelidir. Zira nassin varit oldugu yerde ictihada
acik alan yoktur.®

Fikih ve seriatin yukarida anlatilan ayirimi, fikhin, rey ve ictihat ile elde edi-
len bir ilim olarak tanimlanmasina uygundur. Zira bu tanimlama , sadece zanni
konular ihtiva etmektedir. Ancak fikhin diger tanimlar1 miilahaza edildiginde fi-
kih ve seriat, i¢ ige olup sadece ameli hiikiimlerde birbirinden ayrilmaktadir.

63 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsul fi-Ilmi Usuli’l-Fikh, 1. bs.
Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1988, 2/503-504.

64 el-Gazzali, Ebu Hamid b. Muhammed, el-Mustasfd min Ilmi’l-Usil, thc. Taha es-Seyh, Kahi-
re, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, 2010, s. 651; bkz. Izmirli Ismail Hakk1, [/mi-i Hilaf, Sad, Fuat
Ates, Konya, Hiiner Yaymevi, 2010, 1/268-269.

65 Bkz. Tevbe, 9/122; Nisa, 4/59; Buhari, I’tisam, 21; Miislim, Akdiyye, 15; Ebu Davud, Akdiy-
ye, 2; Tirmizi, Ahkam, 2.

66 Bkz. Tevhid Ayengin, “Hukuki Dinamizm ve Ictihadda Isabet Tartismalar1”, Ma vife, say1 8,
Kis, 2012, s. 139-158.
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Allal el-Fasi’'nin (1910-1974) dedigi gibi din Allah’in koydugu hiikiimler,
seriat, slinnet ve hiida, fikih ise bunlarin biitliniidiir. Seirat yol, fikih ise onun
yorumu ve agiklamasidir. Buradan bir sonuca ulasacaksak o da fikhin, seriatten
ayri olmayacagi ve onun disinda gergeklesmeyecegidir.®’

IV. islam Fikhinin Beseriliginin Argiimanlar

Islam fikhinin seriat kapsaminda oldugu ve bu yéniiyle ilahi temele dayali bir
yap1 ve Ozellik tagidigi yukarida anlatildi. Ancak ictihad ameliyesi ¢ergevesinde
zaman ve sartlara gore degisen yapisi, kimine gore onun tamamen beseri bir sis-
tem seklinde algilamasina neden olmustur. Biz, bu alg1 sahiplerinin bu meyanda
ileri siirdiikleri baz1 argiimanlar1 degerlendirecegiz.

A. Kaynaklik Sorunu

Kimine gore kitap-siinnet ile sabit olan fikhi ve hukuki hiikiimler, salt ila-
hi, degismez, ebedi olarak “din” seklinde algilanmamalidir. Zira stinnet, Hz.
Peygamberin Kur’an’dan anladigi sahsi ictihatlarini temsil etmektedir. Bunlar,
olaylarla paralel olarak canli ve dinamik bir bi¢imde olusmustur. Kitap-siinnet
bu konumda olunca icma ve kiyasin konumu daha da sorunlu géziikmektedir.
Zira icma ve kiyas bu anlayisa gore zaten beseri bir kaynaktir. Neticede, Kur’an
ve slinnet ile sabit olan hiikiimler, bizzat dinin 6zlinden degil, onun dolayls,
islevsel bir aract olmakta ve hukuki bir yasada dinin temel maksadi dikkate
alinmaktadir.

Modern ve tarihselci yaklasimi temsil eden bu goriis sahipleri, din ile hukuku
birbirinden ayirmakta, maslahati gergeklestiren her tiirlii hukuki diizenlemeleri,
dine aykir1 saymamaktadir. Onlara gore Islam tarihinde hukukun dinden sayil-
masi ve kiyas yoluyla dini nasslara baglanmasi, onun gerilemesine ve donmasina
sebep olmustur.%®

Yukaridaki iddia, Miisliimanlarin kaynak olarak iizerinde ittifak ettikleri
siinneti, devre dis1 birakma ve bdylece Kur’an’1 tek kaynak olarak gésterme
cabasini tagimaktadir. Stinnetin hiicciyeti, birgok kez izah ve ispat edildigi® i¢in
bu konuda sozii uzatmadan bazi noktalara dikkat ¢ekecegiz.

67 Allal el-Fasi, Miifekkiretii’I-Fukhi’l-Islami ve Mukdrenetiihii bi’l-Fikhi’l-Ecnebi, er-Ribat, Mii-
essesetll Allal Fasi, t.y., s. 15.

68 Ornek olarak Bkz. [lhami Giiler, a.g.e., s. 70-73.

69 Bkz. Muhammed Muhammed Ebu Zehv, el- Hadis ve’l-Muhhaddisiin, Beyrut, Daru’l- Kita-
bi’l-Arab’i, 1983, s. 21; Alya Seyh Muhammed, Si/atu s-Siinneti bi’l-Kur 'an ve Reddu Subu-
hat Muasira, 1. bs., Dimagk, Daru’l-Feyha, 2000, s. 69-91.
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Kur’an, vahyin temel kaynagidir. Hz. Peygamber teblig gorevini yerine ge-
tirirken, onu beyan etme yetkisine sahiptir.’” Malumdur ki Kur’an’in kendisi,
bizzat insanlarla diyalogta bulunup uygulanmaz. Simdi, 22 kiistr yilda inen va-
hiy siirecinde Hz. Peygamberin ya hi¢ konugmadig1 yahut konustugu halde onun
bu beyaninin bir degerinin olmadig1 iddia edilebilir mi? Her iki iddia da yanlis
olduguna gore neticede Hz. Peygamber’in aldig1 vahyi insanlara onlarin anlaya-
caklari dille agikladig1 kaziyesi ortaya c¢ikar. Zaten Kur’an’in kendisi buna isaret
etmektedir.”! Demek ki Kur’an’in disinda onu agiklayan ve uygulanisina vesile
olan kaynagin -ki oda siinnettir- bulunmasi gerekmektedir. Aksi halde Kur’an’in
anlagilmasi ve uygulanisi, akil ve realite agisindan miimkiin degildir.

Stinnetin rivayet sekline gelince; bu durum Hadis Usdlii kitaplarmda de-
tayl1 olarak anlatilmistir. Ancak sunu ifade edelim ki Islam iimmeti, biitiiniiyle
Peygamber’ine iftira edip hadis uyduracak degildir. Ummetin hayirh kilinist ve
diger iimmetlere sahit olusu’ buna yol vermez. Ustelik hadis olgusu, haber ve ri-
vayet metotlar1 ¢ercevesinde arastirilmis sihhat sartlarini tagimasi durumunda ka-
bul edilmistir. Hadislerin uzun ve yorucu arastirmalar neticesinde tashih edilmesi,
derece ve kisimlara ayrilmasi, isnattaki ricalin ciddi aragtirmalara tabi tutulmasi,
ozellikle zayif ve uydurma rivayetlerin ayiklanmasi ve biitiin bunlarla beraber, hadi-
si tashihte hata yapilabileceginin itirafi, ahad rivayetlerin sadece zanni meselelerde
delil olabilecegi vb. durumlar,” iizerinde durulmasi gereken 6nemli hususlardir.

Icma ve kiyas konusuna gelince; icma, herhangi bir asirda yasayan miicte-
hitlerin tamaminin bir fikith hiikmii {izerinde ittifak etmeleridir. icma, kitap ve
stinnetten ser’i bir kaynaga dayanmak zorundadir. Aksi halde heva ve arzuya
uyulmus olur. Kitaptan 6rnek soyledir: “Size anneleriniz ve kizlariniz haram ki-
lind1.”™* ayetinde nineler ve torunlar zikredilememektedir. Bu anlamda usil ve
furuun -derecesi ne olursa olsun- haramlig1 icma ile sabit olmustur.”

Siinnetten ise ashabin nineye altida bir verilecegi lizerine icma etmelerini’®
ornek gosterebiliriz. Icman ictihad ve kiyasa itimat edip etmeyecegi ise tartis-

70 Nahl, 16/44.

71 Ibrahim, 14/4.

72 Al imran, 3/110.

73 Bkz. Osman b. Abdirrahman b. Osman Ibnu’s-Salah el-meshur bi ibn.Salah es-Sehrezirf, Mu-
kaddimetii Ibn Salah fi Ilmi’l-Hadis, ta. Usame el-Belhi, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2005,
s. 13,27, 233.

74 Nisa, 4/23.

75 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el- Ensari el- Kurtubi, e/ Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, 1.
bs., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1988, 5/70.

76 Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 178.
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malidir. ibn Davud ez-Zahiri (6. 297/910), Ibn Cerir (6. 310/923) gibi alimler
bunu kabul etmemekle birlikte, cogu alimlere gore bu caizdir. icmam baglayi-
c1 bir delil olusu, “miiminlerin yolundan ayrilmay1 kinayan ayet”” ile immetin
sapiklik tlizere birlesmeyecegini ifade eden hadis rivayetlerine” dayanmakta-
dir.”” Demek ki icma, ister kitap-siinnete, ister ictihat ve kiyasa dayanmis olsun,
her iki durumda da fikhi bir meseleyi ihtilaftan kurtarip ittifaka vesile olan bir
delil seklidir. Bunun Hz. Peygamber doneminde olup olmamasi, bu anlamda
sorun olusturmaz. Zira neticede ya nassa ya da ictihada uyulmus olunmaktadir.
Ictihads, ferdi ve ictimai (toplumsal) olarak telakki ettigimizde, icma, ictimai
kisimdan sayilabilir. Nasil ki ferdi anlamda ictihad caiz ise ictimai, anlamda da
onun cevazi, evla olur.

Kiyas ise hakkinda nass olmayan bir meseleyi, nass ile sabit olan bir mese-
leye, aralarindaki ortak illet sebebiyle katmaktadir.®’ Illeti tespit etmenin birgok
yolu bulunmaktadir. Miictehit bu konuda biitiin gayretini sarfedip bir neticeye
varmakla sorumludur. Aslinda bu durum, dini nasslarin bir sebep ve maksada
dayandigini ve boylece kullarin maslahatin1 gozettigini gostermektedir.®! Ayrica
Islam’1n her ¢aga uygulanabilirligi, bu ictihat kiyasiyla orataya ¢ikmaktadur.

Zahirilerle, baz1 Mu’tezile ve Caferiler, kiyasi kabul etmeseler de alimlerin
¢ogu, onu dini bir delil olarak benimseyip kullanmistir.3? Aslinda kiyasi reddeden
gruplar ya garip hiikiimlerle sonu¢lanacak goriisler ortaya atmislar, ya da kiyasa
anlam olarak esit olan bagka deliller kullanmiglardir.

Hz. Peygamber, direkt vahiy aldig1 i¢in, onun ictihada ihtiyaci yoktur. Sayet
ictihat etse de vahiy onu diizelttigi i¢in, bu ameliyeye terimsel anlamda ictihad
denilemez. Ustelik yenilenen olaylar, vahiy ile hiikiim altina alinmakta ve Islam,
her gegen giin kemale ermektedir. Hz. Peygamber déneminde onun huzurunda
yapilip yapilmamasi tartisilsa da, ondan ancak uzakta yasayanlar ictihat yapma

77 Nisa, 4/115.

78 Ebu Davud, Fiten, 1; Darimi, Mukaddime, 8.

79 Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Miiesseseletii’r-Risale Nasirin, 1. bs., Beyrut,
2014, s. 169,172, 178; bkz. Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 22. bs., Istanbul, iz Ya-
yineilik, 2016, s. 65-68.

80 Bkz. el-Mahallavi, a.g.e., s. 178; Muhammed Ebu Zehra, Usulu’l-Fikh, el- Kahire, Daru’l
Fikril-Arabi, t.y., s. 204.

81 Bkz. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, s. 183,189, 200-206; bkz. Muhammed
el-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Miizekkiretiin fi Usuli’l-Fikh, 5. bs., el-Medine-
ti’l-Miinevvere, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 2001, s. 291.

82 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 207.
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durumunda kalabiliyorlardi. Nitekim Muaz’in, Yemen’e gonderilmesi olay1,
bunu agik¢a gostermektedir.3

Kanaatimizce istishab, orf, maslahat-1 miirsele, sedd-i zerai gibi delillerin
hepsi, ictihat kapsaminda gériilebilir. Ustelik bunlar, kaynak agisindan ikincil de-
lillerdendir. Bunlarda ittifak da edilmemistir. Zaman ve sartlarin gelismesiyle bu
deliller, birer yardimci malzeme olarak ortaya ¢ikmistir. Nihayet bunlarin tama-
minda Kitap ve siinnetin genel prensiplerine ve Islam’in ruhuna aykirilik olmama
sart1 aranmaktadir.

Oyleyse dini hiikiimlerin delillerini biitiiniiyle nass ve ictihad ikilisi icerisinde
gorebiliriz. Nass, kitap ve sahih siinnet, ictihat ise nassin kapsami ve iceriginden
ctkmamak sartiyla biitiin bu zikredilen delillerdir.

Yukarida Kur’an ve siinnet ile sabit hiikiimlerin dinin 6ziinden sayilmayacagi
iddia edildi. Bdyle bir iddianin ilmi ve akli bir izah1 miimkiin degildir. Zira islam
dini, kitap ve siinnet eksenlidir. Bunlarin hiicciyeti, biitiin Miisliimanlarca ma-
lum ve miisellemdir. Bunlarm diginda Islam adiyla bir dinin ispati nasil miimkiin
olabilir ki?! Oysa ki, kitap ve siinnet esasina dayanan hiikiimler dinin 6ziinden
sayllmazsa, bu durumda akil yoluyla sabit olan seylerin itibara alinmas1 gerekir.
Bunun tg¢iincii bir sikki yoktur. Peki, kitap ve stinnet merkezli ictihat-ki kapsa-
minda akli yorum da bulunmaktadir- kinandig1 halde, nasil oluyor da soyut akil,
din konumuna yiikseltilebiliyor?

Hukuku, maslahat ve makasid bahanesiyle dinden ayirmanin® dogru bir ispa-
t1 goriinmemektedir. Zira lafizlarin digina tasan, -icabinda- onlarla taban tabana
zitlik olusturan makasid, soyut olmaktan 6te bir sey ifade etmedigi gibi; nasstan
ayr1 ve kisilere gore degisebilen maslahatlar da kendi baslarina bir delil olamaz.
Bu durumda objektiflik nasil elde edilecektir? Maslahatlar arasi ¢atigsmalarda
hangi 6lgiitte uyulacaktir?

Hukukun dinden sayilip kiyas yoluyla naslara baglanmasinin donukluga ve
gerilige yol act1gi®® anlayis1, temelde yanlis ve eksik bir iddiadir. Zira Islam tari-
hinde islam hukuku golgesinde bir cok medeniyetlerin ve devletlerin kuruldugu,
ayrica bir ¢ok bilgin ve filozofun yetistigi ve dolayisiyla bir ¢ok ilmi ve felsefi
eserlerin mevcudiyeti, bu iddiayi ¢iiriitmektedir.

83 Ebu Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; Nesai, Hudud, 11; ibn Mace, Menasik, 38; Darimi,
Mukaddime, 30.

84 Bkz. Izmirli ismail Hakki, a.ge., 1/263-264.

85 Tlhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, 3. bs., Ankara, Ankara Okulu Yaymnlari, 2016, s. 71-72.

86 Ilhami Giiler, a.g.e., 73.
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Kanaatimizce gerileme ve donukluk, islam dininin yahut ona baglantili olan
hukukun bir eseri olmay1p insan unsuruyla direkt alakalidir. Burada hukuku din-
den ayr tuttugumuzda, hukuk, kendi bagina nasil bir konum {istlenecektir. Acaba
onun olugum ve gelisim asamasinda bir ¢ok eksik ve yanliglar, hatta gerileme ve
donukluklar bulunmayacak m1?

Hukukta kryas yolunun igletilmesi, aslinda hukuku donukluktan ve gerilikten
kurtaran bir unsurdur. Ancak hukuk, dini bir hiiviyet alinca modern ve tarihsel-
ci anlayis, onu bir ayak bagi kabilinden gormektedir. Aslinda bu mantiga gore
beseri hukukta da asla kiyas delilini kullanmamak gerekirdi. Oysa ki bdyle bir
durumda hukukun bir ¢ok islevselligi ortadan kalkmis olur.

B. Kuralcilik Sorunu

Bu argiimana gore fakihler dine ahkam zaviyesinden bakmislardir. Oysa bu
helal ve harami tahdit eden kurallar, ne Kur’an’da ne de Hz. Peygamber done-
minde mevcuttur. Ortaya konan bu kurallar, tedrici olarak biitiin nassla ilgili mu-
amelelerde baglayici rol oynamustir. Oyle ki artik nasslar, fikhi gelenek olmadan
anlagilmaz sayilmigtir.¥’

Kural, (kaide ustl, kaide-i nazariye, ing. rule) dogru sonug alabilmek icin
tutulmasi gereken yol, yapilmasi gereken anlamini dile getirir. Yasa ve ilke te-
rimleriyle karistirilmamalidir.®

Aslinda kural, herhangi bir meseleyi ispat ya da iptal etmiyor, aslinda teorik
olarak onun diizgiince anlasilmasina araci oluyor. Kural, tikel olaylar1 ortak bir
noktada bulusturma ve onlar1 daha yararli ve pratik hale getirmekten ibarettir.

Tedvin asriyla baslayan ilmi ¢alismalar, birer kurallastirma hareketidir. Ilmi
meseleler tanimlanmis, kisimlara ayrilip gaye ve ozellikleri izah edilmistir. Ni-
hayet branglasan ilimler, birgok yeni terminoloji tiretmis ve her terminoloji, alani
icerisinde kendine yiiklenen anlam ve igeriklerle degerlendirilmistir. Onun igin
terminolojiler arasinda ¢atisma s6z konusu degildir. Bir sdzctigiin s6zliik anlami,
kullanimi, gegirdigi anlam evreleri, 6rfi, ser’i yahut ait oldugu ilmi anlam, bir¢ok
eserle cesitli asirlarda izah ve ispata konu olmustur.

Islam fikhinin da tedvin ile baslayan bdyle bir evreyi ihmal etmesi diisiiniile-
mez. Aksi halde bu durum, bir eksiklik ve yetersizlik sayilacakti. Bundan dolayz,
fakihler, Kur’an ve siinnetten aldiklar1 delilleri, gerektiginde ictihatlariyla birles-

87 Nadir Hammami, Islamu ’I-Fukahd, 1. bs., Beyrut, Daru’t-Talia, 2006, s. 121-122.
88 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, 4. bs., Istanbul, Remzi Ki-
tabevi, 2005, 3/344.
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tirerek fikih bablar1 olugturup bunlari, bulunduklar ilim ve kiiltir havzasinin dili
ve algisi ile aciklayip serhetmislerdir.

Asirlarin bilgi ve tecriibesini ihtiva eden binlerce cilt dolusu fikhi ma-
lumati, bir sozciik ile s6ziim ona, kuralcilikla itham edip onlar1 tarihin ka-
ranlik bir kdsesine atma girisiminin ilmi bir tanim1 olamaz. Boyle bir algiy-
la hareket edildiginde Oncekilerin 6rnegin, tipla ilgili hayati énem tasiyan
bilgilerini de atmak gerekmez mi?! Bilgi olma agisindan fikih ile tip arasin-
da ne gibi bir fark vardir? Bu fikhi malumati bir kdseye attigimizi varsaydi-
gimizda, bunun yerine koyacagimiz yeni fikih bilgileri, nasil bir konumda
ve kalitede olacaktir? Oysa ki 6ncekilerin mezkur bilgileri, dogru nakillerle
alinip bunlara yeni ictihatlar eklenirse ve boylece sonraki nesillere aktarilsa
bu, daha dogru bir hareket tarzi olacaktir kanaatindeyiz. Asil ilmi emanet de
bunu gerektirmektedir.

Diger yandan fakihlerin dine ahkam zaviyesinden bakmasi, gayet dogaldir.
Zira fikih, ameli hiikiimleri konu edinen bir ilim dalidir. Harami helali tah-
dit eden kuralcilik iddiasi, fakihlere ve fikha karsi onyargiy1 gostermektedir.
Zira fakih, yukarida da belirtildigi lizere sabit, acik ve kesin nasslar1 tevil etme
yetkisinde olmayip nasslarin ihtimalli alanlarinda ya da hakkinda hi¢ nass bu-
lunmayan olaylarda hiikiim arayisina gider. Tabi ki buradaki fakihten maksat
miictehittir. Miictehidin sartlar1 ve 6zellikleri uzun uzadiya usil kitaplarinda
anlatilmaktadir.® ictihat ehliyeti tasimayan ve ismen miictehit olanlara zaten
itibar edilmez. Surast unutulmamalidir ki miictehit, bu yetkisini nassin kendi-
sinden alir.”

Aslinda tedvin asriyla baslayan fikih ve usullin temelleri, Hz. Peygamber d6-
neminde atilmis, hatta esas itibariyle tamamlanmistir. Bilindigi lizere hiikiimler,
Kur’an temelli olarak Hz. Peygamber araciligiyla uygulaniyor ve Hz. Peygam-
ber’in bulunmadig yerlerde ictihatla meseleler hallediliyordu. Bu ictihat ise ba-
zen ferdi, kaliyor bazen de ittifakla kabule mazhar oluyordu.’!

Hz. Peygamber doneminde ferdi ve ictimai hayati diizenleyen kaide ve hii-
kiimler, iki sekilde ortaya ¢ikiyordu:

1.Hiikiim gerektiren hadiseler oluyor yahut sahabeyi, Hz. Peygamber’e bas-
vurup sual sormaya iten problemler ortaya ¢ikiyordu. Bu durumda ya ayet nazil
oluyor; yahut hiikiim ve mana Hz. Peygamber’e vahyediliyor, O da kendi iisli-

89 Gazzali, a.g.e., s. 635.; el-Mahallavi, a.g.e., s. 321.
90 Nisa 4/59; Tevbe, 9/122.
91 Karaman, [slam Hukuk Tarihi, s. 56.
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buyla hiikkmii agikliyordu (siinnet). Bazi durumlarda ise hiikiim, O’nun ictihadi-
na birakiliyordu. Kur’an’da “senden soruyorlar” ifadesi onbes defa gegmistir.*?
Bunlarin sekizi, fikihla ilgilidir.”* Tki defa da “ senden fetva istiyorlar  ifadesi
kullantlmigtir.”*

2. Hiikkmiin vazedilmesini gerektiren bir durum olmadan, zaman1 geldiginde
miistakil olarak hiikiim ve kaide vazediliyordu. Aile ve ceza hukuku ile ilgili baz1
hiikiim ve kurallar, bu kisim iginde yer alir.®

Kur’an, hiikiim beyan ederken farkl tisliplar kullanmistir. Bu, onun mu’ciz
olusu ve hidayet ve irsad1 gézetmesinin bir neticesidir. Zira Kur’an, beseri anlam-
da bir hukuk, iktisat, sosyoloji vs. kitab1 degildir.

Helal ve haram konusu, teklifi hiikiimle alakali oldugu icin, 6zellikle onun
tanimi, kistmlar1 ve bunlarim Kur’an iislubuna ne derece uyum saglayip saglama-
digint incelememiz de yerinde olacaktir.

Teklifi hiikkiim terim olarak, miikelleften bir seyin yapilmasini ya da terk
edilmesini veya iki sey arasinda muhayyer kalmasini gerektiren bir hitaptir.
Teklifi denilmesi, muhatabin sorumluluguna isarettir. Sorumluluk dairesinde
zorlugun bulunmasi da kaginilmazdir. Miibahda zorluk olmadigi halde, onun
teklifi hiikiimden sayilmasi, terimdeki tolerans ve taglipten ya da miibahin,
sorumlu kisiye ait olmasindan dolayidir.”®* Cumhura gore bu hiikkiimler bes
kisimdir.

1.Vacip yani farz; kanun koyucu Allah’in, miikellef olan kisiden, bir seyi
yapmasini kesin bir yolla istemesidir. Miikellef bu fiili icra etmediginde kinanir
ve boylece ahirette azaba ugrar.’” Farz, sozliikte, kesmek, tesir etmek, takdir et-
mek, gerekli kilmak, tahsis etmek ve kocamak anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu
baglamda ser’i mirasi 6greten ilme “feraiz”” denilmistir. Nehrin su alinmak i¢in
ayrilan yarik kismina da furdatii’'n-nehr denir.”®

Kur’an’da fard/farz sdzciigii ve tiirevleri; helal, mesru kilma, tayin ve takdir
etme, niyet etme, gerekli ve farz kilma anlamlarinda kullanilmistir. Usliip olarak,

92 Bakara, 2/189, 215, 217, 219, 220, 222; Maide, 5/4; Araf 7/187; Enfal 8/1; isra 17/85; Kehf
18/83; Taha, 20/105; Naziat, 79/42.

93 Bakara, 2/215,217, 219, 220, 222; Maide, 5/4; Enfal, &/1.

94 Nisa, 4/127, 176.

95 Hayrettin Karaman, Islam Hukuku Tarihi, s. 54.

96 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, s. 28.

97 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 27-31.

98 Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru s-Sthah, 7. bs., el-Kahire, el-Matbaa-
ti’l-Emiriyye, 2953, s. 498; Bakara, 2/183; Nisa, 13; Talak, 2.
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emir kipi, fiilin yazili oldugu, yapildiginda miikafatin gerekecegi gibi anlatim-
lar,” farza delalet etmektedir.'®

Siinnette de farada, furida, farrada, ifterada, farida, faraid ve tiirevleri kul-
lanilmistir.'”! Bunlarda takdir etme anlami oldugu gibi vacip ve gerekli kilma
anlamlar1 da bulunmaktadir. Nitekim zekatta, farz olarak alinan deveye farida
denilmistir. Oyle ki zekatin disinda deve o isimle yani farida ile anilmaya basla-
mustir.'%

Demek ki Yiice Allah’in bizzat Kur’an’da yahut Hz. Peygamber vasitasiyla
yapilmasini emir buyurdugu dini bir hiikiim, farkli Gislup ve kaliplarla -ki bunlara
yukarida kismen isaret edildi- ifade edilse de farziyete delalet etmektedir.

2. Mendub, kanun koyucunun, kesin bir yolla olmayarak miikelleften yapil-
masini istedigi bir fiildir. Yapildiginda sevap kazanilan ama terkedildiginde ceza
gerektirmeyen bir husustur. Su var ki, bazi mendup gesitlerini terketmede kinama
soz konusu olabilir. Nafile, miistahab, tetavvu, ihsan, stinnet, fazilet tabirlerinin
tamami, mendubun anlamma yakin ifadelerdir. Buna gore mendub, kendi iginde
farkli derecelere ayrilmig olmaktadir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, mendubun biitiiniiyle, farza bir mu-
kaddime olmasi ve miikellefi buna hazirlamasidir. Buna ilave olarak mendub te-
kil olarak gereklilik ifade etmese de biitiin olma hasebiyle gerekli olabilmektedir.
Ornegin ezan, cemaatle namaz kilmak, nafile sadaka vermek, topluca terk edildi-
ginde bu durum, mesru sayilmaz.'®

Nedb, sozliikte, bir seye ¢agirma, agit yakma (niidbe), hafif olma (nedb),
yaranin izi ve tehlike (nedeb) anlamlarinda kullanilmaktadir.'™ Kur’an’da
kesinlik ifade etmeyen emir ile 6zendirme iislip ve kaliplart menduba dela-
let etmektedir. Kur’an’da mendub yahut nedb ile ilgili lafizlar bulunma-
maktadir. Ancak mendub kapsaminda sayilan sadaka, tetavvu vb. tabirler,
Kur’an’da ge¢mektedir.'® Nedbin hafiflik anlaminda olmasi, onu farzin bir
alt derecesinde kabul etmeyi sozliik a¢isindan gerektirmektedir. Siinnette ne-

99 Bkz. Bakara, 2/197, 237; Nir, 24/1; Ahzab,33/38; Tahrim, 66/2.

100 Sakir el-Hanbeli, Usuiilu’l-Fikh, 1.bs., Mekke, el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 2002, s. 64-66.

101 Buhari, Enbiya, 5; Miislim, Iman, 259; Buhari, Zekat, 1; Ebu Davud, Zekat, 5; Ibn Mace, ika-
me, 202; ibn Mace, Feraid 10; Ahmed b. Hanbel, 1/313.

102 Bkz. Concordance, 5/111-118; ibnu’l-Esir, en-Nihaye, 2/359.

103 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, s. 37-39.

104 ibn Faris, a.g.e., s. 984; Ebu Bekr er-Razi; a.g.e., s. 651.

105 Bakara, 2/158, 1639841271; Nisa, 4/114.
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debe, intedebe ve nedeb seklinde mendubun kendisinden tiiretildigi tabirler
kullanilmistir. Ancak bunlarda terimsel anlam degil, sozliilk anlamlar1 s6z
konusudur.'%

Necid’li birinin Medine’ye gelip Hz. Peygamber’e Islam’in mahiyetini sor-
197 namaz, oru¢ ve zekat gibi farizalarla beraber nafilenin
istisnai olarak zikredilmesi hususu, mendubun yukaridaki tanimini1 anlamca pe-
kistirmektedir.

masiyla ilgili rivayette

3. Haram, kanun koyucu Allah’1in, miikeleften bir seyi terketmesini kesin bir
yolla istemesidir. O fiili terkeden miikafat alir, yapan ise isyan edip giinah iglemis
olur. Haram kilinan bir sey, 6ziliyle bir mefsedet olabildigi gibi, genel yapist iti-
bariyle de bu konumda olabilir. Haram, li zatihi ve 1i gayrihi kisimlarma ayrilir.
Birincisi, baslangigta asli itibariyle haram iken, ikincisi Cuma ezani saatinde alig
veris yapmak gibi bagka bir seyden dolay1 haram kilinmigtir.'® Haram sozliikte
engelleme ve zorlayip sikma anlaminda olup, helal’in karsitidir. Harim evin igi
ve aile, mahrem ise kendisiyle evlenilmesi yasak olan yakin akrabadir. Ayetteki
haram, hirmun seklinde de okunmustur. Heniiz sert, yuamusak olmayan kirbag ve
kamgiya da muharrem denir.'”

Kur’an’da haram, harrame, hurrime sozciikleri, bizzat terimsel anlamda kul-
lanilmaktadir.'!® Haramliga isaret eden islip yukarida anlatildigi igin ona temas
edilmeyecektir. Stinnette harume, harrame, hurmet, muharreme ve haram sézciik-
leri, terimsel anlamda kullanilmigtir.'!

4. Mekruh, terk edilmesi, yapilmasindan daha uygun olan yahut kanun koyu-
cu Allah’in, miikelleften bir seyi yapmamasini kesin olmayan bir ifadeyle isteme-
sidir. Onu yapan giinah islemis olmamakla beraber, kinanmis olur.

Mekruh, sozliikte kerihe kokiinden gelmekte olup sevgi ve rizaya aykirilig
ifade eder. Kurh zorluk, kerh bir seyi istemeyerek yapma zorunda kalmaktir. Ke-
rahiyye ve kerihe, kurhtan olup savastaki zorluga delalet eder. Basini dik tutup
sahibine itaat etmeyen deveye de kerh denir.!?

106 Bkz., Concordance, 6/390; Ibnu’1-Esir, en-Nihaye, 2/724.

107 Buhari, iman, 34; Miislim, Iman 8; Ebu Davud, Salat, 1; Tirmizi, Zekat, 2; Nesai, Salat, 4.
108 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 39-41.

109 imam Halil, a.g.e., s. 185; Ibn Faris, a.g.e., s. 238.

110 Bakara, 2/275; Al-i Imran, 3/50; Nisa, 4/23, 160; En’am.

111 Bkz. Concordance, 1/451-457; ibnu’l-Esir, a.g.e., 1/364-362.

112 Ibn Faris, a.g.e., s. 890; Ebu Bekr er-Razi, a.g.e., s. 568.
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Kur’an’da kerihe, karrehe ve tiirevleri ile kerh, kurh ve mekruh tabirleri geg-
mektedir. S6zliik anlamlaria uygun kullanilmigtir. Ancak bazen kerahet, harama
delalet ettigi gibi; onun alt sinir1 olan mekruha da delélet edebilmektedir.''

Stinnette kerahe, kerahiye, mekreh, mekarih, mekruh, kerih ve miistaklari,
zor, hos olmayan kotii ve istenilmeyen seyler anlaminda kullanilmigtir.'

5. Miibah; kanun koyucu Allah’in, miikellefi bir seyi yapip yapmama arasin-
da serbest birakmasidir.

Kur’an’da dogrudan dogruya miibah ile kok asl (Z\A\}J) bavaha’dan, (')
ebaha ve tiirevleri kullanilmamigtir. Ancak hill s6zciigi, giinahin nefyedilmesi,
viicibu engelleyici karine ile beraber kullanilan emir sigas tiirii kullanimlar, bu
hususa isaret etmektedir.

Burada sunu da vurgulamak yerinde olur. Miibah ferdi anlamda yapilip yapil-
mamast caiz olsa da biitiinsellik agisindan farkl1 hiikiimler intac edebilir. Ornegin
miikellef, yemek yemeyi devamli terk ettiginde hayatini tehlikeye sokmus olur ki
bu durum harama yol agar.''> Miibah, sozliikte bahave kokiinden gelmekte olup
genislik, acik olma ve agiga ¢ikma anlamlarindadir. Blih, bahe’nin ¢oguludur,
bir seyin ortasi demektir. Bu béabtan olarak ibahe sakincali olmayan darlik ve
sikint1 olusturmayan seyde kullanilir. istebahe, bir seyi yagma etmek, kokiinden
sOkiip almaktir.''® Stinnette bahe’nin tlirevleri yebtlihu, ebahe, istebahe, bavah ve
bahetiin sozciikleri kullanilmistir. Bunlarda szIiik anlamlariyla beraber, haramin
karsit1 helal olma durumu da kastedilmistir.'"”

Cumbhura ait terimleri gordiikten sonra Hanefilerin teklifi hiikiimlere ilave et-
tikleri vacib ve tahrimen mekruh tabirlerini incelemeye c¢alisalim. Hanefiler farz
konsunda delili zanni olanlar1 vacip, haram konusunda ise bu konumda olanla-
11 tahrimen mekruh saymaktadirlar. Bu meyanda cumhur, hitkkmiin miikellefleri
baglayaciligini esas alirken, Hanefiler -goriildiigii iizere- delilin subut ve kuvvet
derecesini esas almaktadirlar.!'® Bu durum, haram hiikmiinde ihtiyatli bir durusu
sergilemektedir.

113 Bakara, 2/216; Enfal, 8/87; Al-i Imran, 3/83; Ahkaf, 46/15; Hucurat, 49/12; Tevbe, 9/81; Mu-
hammed (a.s) 47/26; Isra, 17/38.

114 Concordance, 6/6-7; Ibnu’l-Esir, a.g.e., 2/537.

115 Es-Satibi, a.g.e., 1115-113/; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l- Fikh, 45; Muhammed Ebu
Zehra, Usiilu’l-Fikh, el-Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., s. 42.

116 ibn Faris, a.g.e., s. 143; Ebu Bekr er-Razi, Muhtaru s- Sthdh, s. 68.

117 Concordance, 1/231; ibnu’l- Esir, a.g.e., 1/163- 164.

118 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usul, s. 31.
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Aslinda vacip farz kapsaminda, tahrimen mekruh da haram kapsaminda miita-
laa edilmektedir. Aralarindaki fark, delili kesin olanin inkar1 kiifrii gerektirirken,
delili zanni olanin inkarmin bunu gerektirmemesidir. Bundan bdyle Hanefilerin
cumhuru vacibe “ameli farz” demislerdir. Cumhur ile Hanefiler arasindaki ihti-
lafin bazi neticeleri olsa da temelde bunun hakiki olmayip itibari oldugu, bazi
alimlerce dile getirilmistir.""?

Vicib, sozliikte vecebe yecibu/vuciben’den ism-i faildir. Gerekli olmak,
diismek, meydana gelmek, 6lmek, glinesin batmasi, giinde bir 6giin anlamlarina
gelir.'?® Siinnette vecebe, ecabe, evcebe, istevcebe, vacib, micibetiin, micibatiin,
vecbetiin ve vucib sozciikleri kullanilmistir. Bunlardan bir kismi, farz anlaminda
anlagilsa da terimsel anlamindaki vacip mezkur ifadelerden anlasilmamaktadir.'?!

Yukarida helal ve haramla ilgili olarak anlatilan teklifi hiikiim, -gorildigi
iizere- kitap ve silinnet ¢ergevesinde ortaya atilan kurallar ihtiva etmektedir. Tah-
rimen mekruh, haramin aslin1 degistirmedigi gibi, vacib de farz1 iptal etmemis-
tir. Baz1 terimlerin Hz. Peygamber déneminde olmamasi, s6z konusu terimlerin
icerik acisindan o déonemde bulunmamasini gerektirmez. Hi¢bir miisliiman alim,
kesin ve acik olan farzda yahut da haramda ihtilaf ortaya koymaz ve bu yetkiye
de sahip degildir. Zira Yiice Allah buna sdyle isaret etmektedir: “Dillerinizin uy-
durdugu yalana dayanarak ‘Bu helaldir, su haramdir’ demeyin. Ciinkii Allah’a
kars1 yalan yere iftirada bulunmus olursunuz. Allah’a karsi yalan yere iftirada
bulunanlar, kurtulusa eremezler.”'??

C. Fikhi intilaflar

Tarihselcilere gore fikhi ihtilaflari, salt nassin yorumsalligina baglamak
miimkiin degildir. Zira bunlar, temel meselelerde zaman ve sartlara gore degisen
ve nassin kapsamindan ¢ikan bir yapida goriinmektedir. Dolayisiyla fakihlerin
giivenirliklerini kaybettiklerine dair bir¢ok delil ve rivayet bulunmaktadir.'*

Ihtilaf, sozliikte halefe kokiinden gelmektedir. Bunun ii¢ anlami bulunmaktadir:
1)Bir seyin sonradan gelip éncekinin yerine gegmesi 2) Oniin karsit arka- geri.
3) Degisim ve baskalasma. Buradaki ihtilaf, birinci kisimdandir. Zira ihtilaf eden
kisi, kendisini digerinin konumunda goérmek ister. Half nesil, kusak, kotii soz.

119 Abdiilkerim Zeydan, el- Veciz fi Usili’l- Fikh, s. 31-32; Ebu Zehra, Usilu’l- Fikh, s.26; bkz.
el-Amidi, a.g.e., 1/87.

120 Ibn Faris, a.g.e., s. 1045; Ebu Bekr er- Razi, a.g.e., s. 709.

121 Bkz. Concordance, 7/136- 140; ibnu’l- Esir, a.g.e., 2/824- 825.

122 Nahl, 16/116.

123 Nadir Hammam, Islamu’l-Fukahd, 1. bs., Beyrut, Daru’t-Talia, 2006, s. 84-86.
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Halef bir seyin yerine gegen bedel, iyi evlat. Hulf, sozii tutmama, hilaf muhalefet
ve aykirilik.'**

Ihtilaf, terim olarak anlasmazlik, delilden kaynaklanan goriis ayrilig1 demek-
tir.'> Kimine gore ihtilaf ile hilaf farkli seylerdir. Ihtilaf, miictehitlerin, hakkinda
kesin nass bulunmayan hususlarda ortaya attiklari farkli goriislerdir, ama hilaf,
heva ve arzudan kaynaklanan subjektif diisiincelerdir.'*® Su var ki fakihler, her iki
kavram arasinda bir fark gérmeden ayn1 maksada yoénelik kullantyorlar. Ustelik
sozliik anlami agisindan da bdyle bir farkindalik goriilmemektedir.

Ibn Haldun (6. 808-1406) ser’i delillerden ictihat yoluyla ¢ikarilan fikhin bir-
cok yonde ihtilafl1 goriisler ihtiva ettigini ve bunun da belirtilen gerekcelerden
6tiiri zorunlu oldugunu séylemektedir.'”” Anlasildigi tizere alimler arasindaki ih-
tilaflar, dini agidan ¢ogunlukla fikih alaninda oldugu igin, bu konuda miinazara
ve cedel ile hilaf ilmi dogmustur.'?

Yiice Allah, dinleri konusunda firkalara ayrilan, parcalanip dagilanlar ki-
nayip Ozellikle kendi ipine simsiki sarilmay1 emrettigi'” halde, bu s6z konusu
ihtilaflar1 nasil degerlendirmemiz gerekmektedir? Acaba, bunlar Allah’in yasak-
ladig1 alanlara m1 giriyor, yoksa bunlarin dini nasslardan mesru bir dayanagi bu-
lunmakta midir?

Aslinda insanlarin renk, dil ve sekil olarak farkli yaratiliglari,'*® anlayis ve

kavrayis acisindan ayni derecede olmamalari, ihtilafi bir yonden mesru kilmak-
tadir. Ancak bu ihtilaf, mutlak olmayip her zaman ve zeminde gerceklesecek an-
lamia da gelmemektedir.

Yiice Allah, insanlar1 kulluk goreviyle sinadigi i¢in onlari tek bir din ve inang
iizerinde birlestirmemistir. Sayet Oyle olsaydi, sinamanin bir hikmeti ve anlami1
kalmazdi. Buna Kur’an’da soyle isaret edilmektedir: “Rabbin dileseydi biitiin
insanlar1, bir tek millet yapardi. Onlar ihtilafa diismeye devam edecekler. Ancak

124 Tbn Faris, a.g.e., s. 309; Ebu Bekr er- Razi, a.g.e., s. 185-186.

125 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 5. bs., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2015, s.
237.

126 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, s. 387-888; es-Satibi, a.g.e., 2/576; Muharrem
Kilig, “Hukuki Gériis Ayrihiklar (Thtilaf) Ve Hilafa Riayet (Miiraatii’l-Hilaf) flkesi Konusunda
Satibi’nin Yaklagimi1”, Marife, y1l 5, say1 2, Giiz 2005, s. 55-73.

127 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami, Mukaddime, Beyrut, Daru’l-Ceyl, t.y., s.
505.

128 Siddik Han el-Kanniici, Ebcedu ’l-Uliim, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, h.1398, 2/18.

129 Al-i imran, 3/103,105; Nisa, 4/157; Enfal.

130 Ram, 3022/.



510 FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 14 (2019) Giiz

Rabbi’nin merhamet ettikleri miistesna. Zaten Rabbin onlar1 bunun i¢in yaratti.
Andolsun ki cehennemi tiimiiyle insanlar ve cinlerle dolduracagim sézii yerini
buldu!”!

Hak ve batil din ve inanglar arasinda ihtilaf zorunlu olmakla beraber, hak bir
din igerisinde bu tir bir ihtilaf, asla caiz degildir. Bu konuda séyle buyurulmak-
tadir: “Ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyde hiikiim vermek, Allah’a aittir.”!3?
“Sayet herhangi bir seyde anlasmazliga diiserseniz, Allah’a ve ahirete gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah’a ve Res(il’e gotiiriin; bu hem hayirli hem netice baki-
mindan daha giizeldir.”!*

Oyleyse Islam fikhindaki ihtilaf, yukarida zikredilen her iki tiir ihtilaftan/
tefrikadan farkli bir boyutta seyretmektedir. Bunun ispatii soyle izah etmek
mimkiindiir. Yice Allah, insanlari, fetret doneminden sonra Hz. Muhammed
(a.s) araciligryla Kur’an vahyiyle muhatap kildi. Kur’an kendini teblig etme go-
reviyle gonderilen zat tarafindan eksiksiz beyan edildi ve bizzat 22 kiisur yilda
cesitli olay ve sorunlara karsilik verecek bir yap1 ve 6zellikte uygulatma siireci
yasadi. Bu konumda olan bir kitabin sonraki nesillere ayni yap1 ve 6zellikte akta-
rilmasi, akil ve nakil agisindan bilinen bir husustur. Aksi halde Kur’an’in sonraki
nesillere hi¢ aktarilmadigi ya da eksik aktarildigi sorunu ortaya ¢ikar. Nitekim
Kur’an’1n kendisi bu hususa bir ¢ok ayetle isaret etmektedir. “Kur’an’1 kesinlikle
biz indirdik: elbette onu yine biz koruyacagiz. “'** “Hala Kur’an {izerinde geregi
gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsayd,
onda bir ¢ok tutarsizlik bulurlardi.”!3’

Yiice Allah, Hz. Peygamber ile beraber bulunan kusagi tezkiye etmis, onlar1
ovmiis ve onlardan razi oldugunu bildirmistir. “ One gecen ilk muhacirler ve
ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste Allah, onlardan razi olmustur.
Onlar da Allah’tan raz1 olmuslardir..”'* Demek ki Hz. Peygamber dénemini tem-
sil eden kusagin sonraki kusaklara aktardig: ilahi vahiy ve onun beyani ve uy-
gulamasi olan siinnet, asli itibariyle kaynaklik agisindan miisellem olmak duru-
mundadir. Aksi halde, biitiin Miisliimanlarin miitevatir kabul ettikleri Kur’an’in,
temel kaynak olma olgusu, bu anlamiyla sorun olusturur. Ciinkii Kur’an’daki
miicmeli beyan, ancak siinnet ile miimkiin olmaktadir.

131 Had, 12118/.
132 Sara, 4210/.
133 Nisa, 4/59.
134 Hicr, 15/9.
135 Nisa, 4/82.
136 Tevbe, 9/100.
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Prensip olarak boyle olmakla beraber, sunu unutmamaliyiz ki siinnetin Kur’an
gibi topluca yazilmamasi ve Kur’an lafz1 gibi ayn1 6zenle aktarilmamasi, rivaye-
tin keyfiyeti agisindan bazi sorunlar olusturmaktadir. Tabi ki bu durum, siinnetin
biitiiniine degil, onun tikel yoniine nispetledir. Elbette ki bunun bir¢cok hikmetleri
bulunmaktadir. Stinnetin derece olarak Kur’an konumunda olmamasi, Kur’an’la
Peygamber sozlerinin karigma tehlikesi, yazi malzemesinin yetersizligi ve yazi
yazabilen kisilerin azlig1 bunlardan bir kagidir. Ancak bu sayilan gerekgelerin
higbiri, kiilli anlamda silinnetin kayboldugunu ve beyan olma nitesiyle siinne-
tin eksik aktarildigin1 gostermez. Boyle bir iddia, Kur’an’in kendisiyle ¢elisir:
“Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed’e furkani indiren Allah, yiiceler
yiicesidir.”®” “...Insanlara kendilerine indirileni agiklaman i¢in ve diisiiniip anla-
sinlar diye sana da Kur’an’1 indirdik.”!3

Kur’an’1 anlamaya ve onu uygulatmaya yonelik ihtilaf, Hz. Peygamber do-
neminde de olabiliyordu. Ancak Hz. Peygamber’in varligi ve otoritesi, bunlari
aninda ¢oziiyor ve nihayette olay, vahiyle hiikiim altina aliniyordu. Halifeler do-
neminde de ortaya ¢ikan ihtilaflar, kitap ve siinnete havale edilerek resmi otorite
tarafindan ¢6ziime ulastiriliyordu. Nevzuhur olaylarda ise ictihat devreye giriyor-
du. Ancak olaylarin azlig1 ile orantili olarak ihtilaflar da az oluyordu.

Ne var ki Islam cografyasimin genislemesi, farkl1 din ve kiiltiirlere mensup
kigilerin boliik boliik Islam’a girmeleri, dolayisiyla gesitli dini sorunlarmn or-
taya ¢ikmasi neticesinde ictihat mekanizmasinin daha da isletilmesi zorunda
kalind1. Cesitli bolge sartlarinda yetisen miictehitler, kendilerine ulasan siinnet
malzemesine dil, kiiltiir ve 6rfi malumatlar1 da ilave ederek bir kisim fetvalar
verdiler. Elbette ki bu noktada alimlerin ayni derecede fetva vermeleri ya da tek
tip diisiince iiretmeleri miimkiin olmadig1 gibi bdyle bir sey de kendilerinden
istenemezdi.

Tedvin asriyla baslayan telif calismalartyla s6z konusu ictihatlar, fikih brans:
igerisinde biiylik bir yekin olusturdu ve her asirda bunlara farkl ictihat ve go-
risler eklenip zamanimiza ulasti. Bizler, kendi zaman ve sartlarimizda bu tarihi
mirasa salt kendi konumumuz agisindan baktigimiz zaman biiyiik bir yanilgiya
diiseriz. Zira bu fikih mirasi, ¢cogunlukla i¢inde bulunulan dénemlerin 6rf, adet
ve maslahatlarin1 yansitmakta olup bunlar, tikel ¢éztim ve ihtilaflar olarak kabul
edilmelidir. Bu anlamdaki her bir ihtilaf, dinin asli gibi telakki edilip Islam dinin-
de yahut da islam seriat1 ve fikhinda ihtilaf bollugundan dem vurmak, basindan
beri yanlis bir algidir. Oyleyse islam fikhinda ictihattan kaynaklanan ihtilaflar:

137 Furkan, 25/1-2.
138 Nabhl, 16/44.
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s0z konusu ettigimizde, once ictihadin alanini, miictehidin konumunu ve onun
sahip oldugu yetkiyi iyice tespit etmeliyiz.

Ictihat, sdzliikte caba gdstermek ve bir seyi elde etmek igin olanca gayret
gostermektir.!** Terim olarak, miictehidin, ser’i, fer’i zanni bir hitkkmii, tafsili
delillerden elde edip ¢ikarmak igin olanca giictinii sarf etmesidir.'* Miictehid
ise bu vasifta olan hiilkmii ¢ikarabilme melekesine sahip olan alimdir. Miictehit
olabilmenin bir¢ok sartlar1 bulunmaktadir. Bunlari kisaca soyle anlatabiliriz: 1.
Arap dilini Araplarin hitabim1 ve iislip yapilarini anlayacak sekilde bilmek. 2.
Kur’an ve slinneti ahkam yonleriyle hakkiyla bilmek. Burada herhangi bir met-
ni ezberleme sart1 yoktur. Ancak siinnetin rivayet derecelerini bilmesi gerekir.
3. Istinbat yollarmi dgreten ilimleri, 6zellikle fikih ustliinii bir meleke olarak
bilmek. 4. Icma edilen hususlar1 bilmek. 5. Seriatin makasidini, insanlarin orf,
adet ve maslahatlarmi, asrin ortaya atilan sorunlarini bilmek. 6. Fitri bir ictihat
kabiliyeti tagimak.'*!

Yukaridaki bilgiler 15181inda diistindiigiimiizde ictihat, hakkinda agik nass bu-
lunan kat’i meselelerde degil, zanni meselelerde ve ayn1 zamanda akli, hissi ve
itikadi alanlarda olmayarak, fer’i ve ameli hususlarda gergeklesmelidir. Ustelik
ictihat yetkisini haiz olmayan birinin, bu yonde ortaya atacagi goriise itibar edil-
medigine gdre onun ihtilafina da haydi haydi 6nem verilmez.

Gortliiyor ki fikhi ihtilaf, sinirlar1 tayin edilemeyen ve herkesin diledigi gibi
onda atin1 oynattig1 bir meydan degildir. Miictehit goriis ve ictihatlarinda temelde
nasslardan kaynaklandigi gibi netice olarak da nasslarin kapsam ve igeriklerinden
ayr1 hareket edemez. Ictihat adiyla ortaya atilan bu nevi fetvalar, kitap ve siinnet
esas aliarak elestirilmistir.

Daha 6nce anlatildig iizere Islam fikhi, Islam seriatindan tamamen miistakil
olmay1ip onun degisen durum ve sartlarda miinasip bir tarzda uygulanmasindan
ibarettir. Kiilli anlamda ictihada verilen cevaz, tikel anlamda ihtilaflarin vukuuna
cevaz kabilindendir.

Ihtilafin bu anlamca mesruiyeti anlasildiktan sonra bunun kapsadigi bazi
gerekgeleri kisaca izah etmeye ¢alisalim. '

139 Ebu Bekr er-Razi, a.g.e., s. 114.

140 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 226.

141 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, s. 376-380.

142 M. Kogak (vd.leri), a.g.e., s. 113-135; Ahmet Yaman-Halit Calis, a.g.e., s. 118-124; Ali el-Ha-
fif, Ahkamu’l Muamelati’s-Ser iyye, el-Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2008, s. 12; Fahrettin
Atar, a.g.e., s. 387.
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Kitap ve siinnet nassini dil agisindan farkli yorumlama olgusu: Arap diliyle
nazil olan Kur’an ve varit olan siinnet, delalet agisindan ayni derecede olmadigi
i¢in, bazen bir sdzcliglin anlamini tayin ederken ihtilaf ¢ikabilmektedir.

1. Ornegin, Bakara, 2/228’deki ayette gegen “ii¢ kuru’...” sozciigiinden, ha-
yiz ya da temizligin anlasilmasi'* ve “1a nikahe illa bi veliyyin/nikah ancak veli
ile akdedilir” hadisinden'** velisiz nikahin gegersizligi yahut sadece mekruh ol-
dugu gortsi'* gibi.

2. Hadis rivayetlerinde sihhat derecelerini tespit sorunu: Bazen de farkli bol-
gelerde bulunan miictehidlerden bir kismina o konuyla ilgili rivayetin ulagsmama-
s1. Kimi durumda da ravilerin aktardiklari rivayeti farkli ezberlemeleri.

3. Hiikmiin illetini tespitte farkli diisiinmeleri. Baz1 hiikiimlerin illeti nass-
larla acgik¢a bildirildigi halde, bazilar1 ancak miictehidlerce kiyas yoluyla tespit
yoluna gidilmistir. Ornegin, hadisteki riba konusu alti maddeden olusmaktadur.
Ancak burada ribanin illeti, miktar-cins, cins-yiyecek, cins-yiyecek ve iddihar
(stoklama) olmak iizere mezhepler arasinda ihtilafa neden olmustur.

4. Bazi fer’i delillerin hiiccet olup olmayacagi ile ilgili farkli anlayislar. Istih-
san, mesalih-i miirsele, istishab, sed-i zerai-ile, Medinelilerin ameli bunlardandir.
Aslinda miictehidlerin bulunduklar1 toplum yapisi, egitim ve kiiltiir seviyeleri de
bu farkliliga yol agmistir.'*®

Yukarida sayilan ihtilaf sebepleri, dini ve ilmi agidan mesru bir dayanaga sa-
hiptir. Onun i¢in bu kapsamda olusan ihtilaflar, Miisliimanlar arasinda bir kinama
araci sayllmamalidir. Miisliimanlar kisisel anlamda ser’i bir dayanaga nispet edi-
len herhangi bir fetva ile amel edebilirler. Ancak devlet diizeni igerisinde islami
hukuk s6z konusu oldugunda ihtilaflarin asgariye indirgenmesi ve mesru bir se-
kilde mezhep ve goriisler arasinda tevfik ve mukarenenin olusturulmasi, dzellikle
cagimiz agisindan dnemli goriilmektedir. Thtilaf bu yoniiyle dogal ve mesru ol-
makla beraber, ona 6zendirilmez ve vaki oldugunda da garip karsilanmaz. Mii-
ctehitlerin kendi ictihatlarina uymalar1 gerekli iken, o konumda olmayanlarin,
ihtiyaca binaen herhangi bir miictehide uymalari caizdir. Mezhep ve mesrep ko-

143 ibn Riisd, a.g.e., 2/105.

144 Buhari, Nikah, 36; Ebu Davud, Nikah, 19; Tirmizi, Nikah; ibn Mace,Nikah, 15; Darimi, Ni-
kah,11; Ahmed b. Hanbel, 1/250, 394, 413, 418.

145 Ibn Riisd, a.g.e., 2/10; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'I-Evtdr Serhu
Munteka’l-Ahbar min Ahadisi Seyyi’l-Ahyar, thk. Isameddin Sabbabeti, el-Kahire, Daru’l-Ha-
dis, 2005, 3/504; M. Kogak (vd.leri), a.g.e., s. 187.

146 Bkz. el-Hafif, a.g.e., 13.
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nusunda bagnazliga diismeden ve karsi goriisii de tamamen batil gormeden ken-
disine uiyulan bir ictihat,'’ elbette ki 6vgiiye layiktir.

Burada soyle bir soru ortaya atilabilir: Islam fikhinda, bir mezhebin helal de-
digine, bir bagkas1 haram ya da farz, digeri vacip ve siinnet diyebiliyor. Din adina
bdyle bir hiikiim algisi, nasil caiz olabilir?

Yukarida anlatilan ictihadin mahiyeti ve alanlari iyice kavranildiginda bu so-
runun cevabi kolayca anlasilir. Islam seriatinda ihtilafin cari olmadigini daha
once anlattik. Konumuz Islam fikhi ile ilgilidir. Fikhin kendisi, ictihada dayan-
mas1 yoniiyle zanni hususlar1 kapsamaktadir. Ancak fikhi her goriis, ictihad degil-
dir. Bundan dolay, fikihtaki her ihtilaf, aslinda bu mana da ihtilaf say1lmaz. icti-
hadi ihtilaf ise alan1 ve yetkili mercii tarafindan yapildiginda, ortaya ¢ikan uzman
goriisii mesru oldugundan, dini agidan sorun olusturmaz. Zira dini nasslar -anla-
tildig1 iizere- prensip olarak ictihada izin vermistir. Buna gore ictihat vasitasiyla
terimsellesen farz ve haram tabirleri, itikadi yonden olmayip ameli yondendir.

Yiice Allah bosanma konusunda sdyle buyurmaktadir: “Bosanma iki defadir.
Bundan sonra ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir... Sayet erkek,
kadini (fi¢ilincili defa) bosarsa ondan sonra kadin bir baska erkekle evlenmedikge
onu almasi kendisine helal olmaz.”!*8

Ilgili ayette bosanma {i¢ ile sinirlandirilmistir. Ancak fakihler, ii¢ sayisinin bir
lafizla sdylenmesi durumunda bunun ii¢ sayilip sayilmayacagi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Dort mezhep ulemasimin basini ¢ektigi cumhur, bunun ii¢ talak sayila-
cagini belirtirken Zahirler ile Zeydiyye ve Ibn Teymiyye ile 6grencisi ibn Kayyim
el-Cevziyye vb. alimler, bunun bir talak sayilacagimi sdylemektedirler. Her iki go-
rlis yukaridaki ayeti farkli anlayislarla tevil edip bazi hadis rivayetlerini delil olarak
kullanmuglardir. Ayrica imamiye firkas1 bdyle bir durumda bunun bidat say1lip talak
kapsaminda gériilmeyecegini ileri siirmiistiir. [bn Riisd’e gore cumhurun bdyle bir
uygulamaya fetva vermesi bosamaya kars1 bir 6nlem amaci tagimaktadir. Ona gore
Islam’1n rahmet anlayis1 ve ayetin zahiri, ikinci goriisii desteklemektedir.'*

Yiice Allah, 6rnegin “Vamseh bi rufisikum/baginizi meshedin”'*® buyurmak-
tadir. Mezkur ayette bagin tamaminin mi, yoksa bir kisminin mi1 meshedilecegi
acik bir bicimde sdylenmemistir.

147 Bkz. M. Fikhi el-Ayni, Risale fi Edebil Miifti, thk. Osman Sahin, TDVY, t.y., s.109.

148 Bakara, 2/229-230.

149 Bkz. ibn Riisd, a.g.e., 2/72-73; Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvalu’s-Sahsiyye, el-Kahire, Da-
ru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., s. 305; Seltut-es-Sayis, a.g.e., s. 130-143.

150 Bkz. Maide, 5/6.
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Malikiler bagin tamamini, Hanefiler nasiye (alin) miktarini/dortte birini, Sa-
fiiler bir kil ya da ii¢ kil miktarini farz goriirlerken, Hanbelilerden iki rivayet ak-
tarilmaktadir. Bunlardan birisi Malikilerin goriisiine, digeri Hanefilerin goriisiine
benzemektedir. Hadis rivayetlerinde de Hz. Peygamber’in hem bagin tamamini,
hem de bir kismin1 meshettigi zikredilmektedir.

Bu ihtilafi, Arap dilinde, ba’nin tab’iz/miktar ve zaid olarak kullanilmasi an-
lamlarinda miisterek olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayetteki ba’y1 zaid kabul
edenler basin tamamini meshetmeyi savunmustur. Bu durumda, ba pekistirme
ifade eder. Tab’iz anlamin1 savunanlar ise bagin bir kisminin meshedilecegini ifa-
de etmislerdir. Nihayet bu goriisii baz1 hadislerle de desteklemislerdir.'!

Oysa ki zikri gecen ayet, mutlak bagin meshedilmesini s6z konusu etmektedir.
Bu durumda ister tamamu, ister bir kism1 gergeklessin, hiikiim agisindan ayni1 dere-
cededir.'®? Iste burada basn miktari ile ilgili farz terimi, zanni delille ilintili olup
ictihadidir. Her iki taraf da bu konuda mazur olup her bir goriis ile amel edilebilir.
Zaten mutlakin anlami1 da budur. Bilindigi {izere bagin meshedilmesi, ser’i farz ol-
dugu i¢in asla inkar ve ihtilaf konusu olamaz. Ancak miktarin tayini boyle degildir.

Yine “...Eger hasta olur veya bir yolculuk iizerinde bulunursaniz yahut sizden
biriniz ayak yolundan gelirse, yahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su
bulamamigsaniz, o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin...”!>

Yukaridaki ayette kadinlara dokunmaktan bahseden kisim, “ev-lamestii-
mii’n-nisde” seklinde ifade edilmektedir. Seleften Ali, Ibn Abbas, Ebu Musa,
el-Hasen, el-Ubeyde ve es-Sabi’ye gdre bu tabir, cinsi iliskiden kinayedir. Omer
ve Ibn Mes’uda gore ise anlamu el ile dokunmadir. Nitekim fakihler bu konuda
ayn1 minvalde ihtilaf etmiglerdir. Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Ziifer ve es-Sevri’ye
gore kisi, ister sehvetle, ister sehvetsiz dokunsun abdesti bozulmaz. Imam Ma-
lik sehvet ile dokunmada abdestin bozulacagini ifade etmektedir. Safiye gore ise
ister sehvetle, ister sehvetsiz olsun, dokunma abdesti bozar.

Bu ihtilafin sebebi, lems/dokunmanin Arap dilinde elle dokunma ile cinsel
iligki arasinda miisterek bir kullanima sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. An-
cak Kur’an’daki diger kullanimlar, siyak-sibak ve Hamza ile Kisai’nin kiraatleri
ile bu konudaki hadis rivayetleri, mezkur tabirin cinsel iliski anlaminda olduguna
acik bir karinedir.'>*

151 Bkz. ibn Riisd, a.g.e., 1/26, Muhammed Ali Sayis (vd. leri), Tefsiru Aydti’l-Ahkdm, thk. Hasen
es-Semahi Siiveydan, 6. bs., Beyrut, Daru Ibn Kesir, 2012, 1/569.

152 Seltut es-Sa’yis, a.g.e., s. 21.

153 Nisa, 9/43.

154 ibn Riisd, a.g.e., 1/53-55.
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Ilgili ayette kinaye yollu cinsel iliskinin amaglandigs, tercih edilmekle bera-
ber, burada umum-1 miisterek tarikiyle her iki goriisle birlikte amel etmek ihtiyata
daha uygundur. Zira elle dokunma anlami da ayetin zahirine muvafiktir.

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman ytizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi, baglarinizi meshedip topuklara kadar ayaklariniz1 yikayimiz.«!>

Yukaridaki ayette “dirseklerinize kadar ellerinizi...” ifadesi, “ve eydiyekiim
ile’l merafiki” seklinde gegmektedir. Alimler dirseklerin abdestte yikamaya da-
hil olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir. Cumhura gore eller dirseklerle beraber
yikanmalidir. Zahiriler ve Maliki mezhebinden bazi sonraki alimler ile Taberi
vb.leri, dirseklerin yikanmasinin gerekmedigini sdylemektedirler.

Burada ihtilafin sebebi, ayetteki “i1a” harfi cerinin gaye ile, ma’a/ beraber-
lik anlaminda miisterek kullanilmasi ve Arap dilinde yed/el s6zctigiiniin tanimi
ve kapsamindaki ihtilafa dayanmaktadir.!*® Aslinda “ila”, sonrasinin dncesine
gaye (ve nihai sinir) oldugunu ifade edip mezkur gaye’nin hitkmiin kapsamina
girmesi ya da o kapsamdan ¢ikmasi, ayr1 bir delile muhtagtir.'”” Goriildiigii iizere
“dirseklere kadar” olan kisim, sarih olup ihtilaf konusu olmamistir. Asil ihtilaf,
sarihin diginda, ihtimalli olan delalet tlirlinde gergeklesmistir.

Fikhi ihtilaftan tamamen kurtulmak miimkiin olmadig: gibi bdyle bir sey isten-
mez de.Zira fikhin her ¢aga hitap eden dogasi, bunu gerektirmektedir. Ancak ihti-
laf, bazi tedbirlerle aza indirgenebilir. Seriat ve fikih kavramlari ¢ercevesinde ak-
tarilan bilgiler 15181nda bu tedbirlerle ilgili baz1 kanaatlerimi zikretmek istiyorum:

1. Islam seriatin1 esas alip fikhi biitiin durum ve sartlarda ona tabi kilmak.
Zira ictihat, nassa bagl kalmak zorundadir.

2. Goriis ve mezhep taassubuna diismeden delillere gore hareket etmek. Zira
delile uymamak, hevaya uymay1 neticelendirir.

3. Zaman ve sartlara gére degisen ictihat ve fetvalarda i¢cinde yasanilan ¢agin
konumunu gdz oniine almak. Cagi tanimamak en biiyiik cehalettir.

4. Islam’m temel ve genel prensiplerine aykiri goriilen goriis ve fetvalari ter-
vig etmemek.

5. Islam seriatinin sustugu konularda, nass1 zoraki yorumlarla tevil etmemek.
Malumdur ki tali ihtilaflarin bir cogu, bundan kaynaklanmaktadir.

155 Maide, 56/.
156 Ibn Riisd, a.g.e., s. 25.
157 Ali es-Sayis (vd.leri), a.g.e., 1/568.
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6. Ozellikle siinnetle delillendirme yapildiginda rivayetler arasindan sihhat
derecelerini isnad ve metin cihetleriyle iyice tetkik etmek. Bu konuda zayif, dai-
ma kuvvetli olan delile tabidir.

7. Fikhi goriisler arasindaki mukayesede Islam seriatin1 birer metin, mezhep
goriislerini de birer serh kabilinden gériip metnin kapsamindan uzak diismeme
hassasiyetini gostermek.

D. Zaman Asimi

Tarihselcilere gore fikhi hiikkiimler, belirli bir donem ve gegici bir siirede olusan
hiikiimlerden ibaret oldugu i¢in, salt beseri bir birikimden ibarettir. Dolayisiyla
bunlar, artik cagimiza hitap edecek kapasitede degildirler. Ayrica fikhi hiikiimler,
esitsizlik ve zuliim iizerine tesis edilmistir. Erkegin kadina, miisliimanin gayr-i

miislime ve hiirtin kdleye karsi tistiinliigii bu kapsamdadir.'s®

Fikhi hiikiimler, nasslarla kayitli olmak sartiyla mesruluk kazanirlar. Zaten
bu kaynaklik yonii -ki daha 6nce anlatildi- onlari, beseri hukuktan ayirmaktadir.
Zaman ve mekana gore degisme durumu, mutlak olmayip yenilenen orf ve adet-
lerle ilgilidir. Aslinda fikhin bu yonii, 6viiniilecek bir husustur. Zaman ve mekana
hitap edemeyen fikih, donuklasir ve ¢agin gerisinde kalir. Aynisi beser hukuku
icin de gecerlidir. Zamana hitap edemedigi durumda itibarin yitirir.

Aslinda zamana hitap etme hususunda fikih ile hukuk, ayni minvaldedir.
Ciinkil her ikisi de beseri ihtiyaglarla ilgili diizenlemeleri ihtiva etmektedir. Bu
noktada fikhi, hukuktan asagi gérmek, kendi igersinde geligkili goriilmektedir.
Ayrica fikhin kaynak agisindan nasslara dayanmasi, ona arti1 bir meziyet kazan-
dirmaktadir.

Islam fikhinda esitsizlik ve zulmiin varligini iddiaya gelince; Islam fikhu, kiil-
li anlamda Islam seriatina tabi olmakla, onun bdyle bir konumda bulunmast, asla
tasavvur edilemez. Yiice Allah adildir, adaleti ve ihsan1 emretmekte, zalimlerden
asla raz1 olmamakta ve onlara cehennem azabini ceza olarak vadetmektedir. Hat-
ta zalimlere sirtin1 verenlere, azabin dokunacagini haber vermektedir. Bu konuda
bir¢ok agik ve kesin dini nasslar bulunmaktadir.'*

Erkegin kadina karsi tistlinliigii, her hangi dini bir temele dayanmamaktadir.
“erkekler kadinlarin kavvami/yoneticisidirler.”'® ayeti Gstiinliikten degil, erke-

158 Muhammed es-Serefi, el-Islam ve’l- Hiirriyye Suii t-Tefdhiim et-Tarihi, Dimask, Daru Betra,
2008, s. 103-105.

159 Nahl, 16/90; Nisa 4/58; Kehf, 18/29; Had, 11/113.

160 Nisa, 4/34.
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gin yiiklendigi aile i¢i yetkiden, yani kavvam olmaktan bahsetmektedir. Erkegin
kendi gii¢ ve potansiyeline orantili olarak bazi gorevlerle donatilmasi ve kadinin
da yine kendi capina gore bazi gorev ve yetkilerle sorumlu tutulmasi, gayet fitri ve
makul bir durumdur. Ustiinliik, cinsler aras1 degildir. Nihayet bosama yetkisinin
erkege ait olmasi da boyledir. Erkek bu yetkisini evlilik aktinde yahut sonrasinda
karisina verebilir.'®" Erkek ve kadin karsilikli haklara sahiptirler.'®> Zulme ugra-
yan kadinin dini anlamda mahkemeye miiracat hakki, her zaman mevcuttur.'

Miisliimanin gayr-1 miislime kars: iistiinliigii hususuna gelecek olursak Is-
lam’da insanlar, renk, 1rk, dil, bolge, fakirlik ve zenginlik seklinde kast ayirimina
tabi tutulmamiglardir. islamda insanlar, insan olma yénleriyle asla haksizliga ug-
ratilmazlar. Ancak bazi hukuki diizenlemelerde elbette dinin bakis agis1 geregi in-
sanlar, iman, kiifiir seklinde ayr1 inanglarda miitalaa edilmistir. Hatta bu noktada
kafirlerin hepsi ayn1 konumda degildir. Onlardan Ehl-i Kitap olanlarla, digerleri
ayni olmadig1 gibi; Miisliimanlara kars1 savasanlarla, savasmayanlar da ayni de-
gildir. Onlardan kimi zimmi, kimi de miiste’men olarak bazi haklara sahiptir. Bu
durum, tabiiyet kavrami kapsaminda degerlendirilir.'**

Hiiriin koleye kars: iistiinliigii, Islami nasslar1 ve onlara dayali fikhi yanlis
bir konuma oturtmaktan kaynaklanan bir anlayisi sergilemektedir. Kole-
lik islam’mn bizzat te’sis ettigi bir sey olmayip daha &ncesinde biitiin beseri
hukuk ve yapilanmalarda realite olarak bulunmaktayd:.'®® Islam, koleligi eski
medeniyetlerde ve cagdasi giiclii devletlerde yerlesmis ve tabi kabul edilmig
bir konumda buldugundan onu tek tarafli ve kesin bir kararla kaldirma yoniine
gitmemistir.'*

Islamda asil olan hiirriyettir. Kolelik arizidir. Bunun yegane sebebi ise savas-
tir. Her millet savaslarda vesair sebeplerle elde ettigi esirleri ya dldiirliyor yahut
pek zor islerde kullaniyorlardi. islamin boyle bir durumda bu miiesseseyi tama-
men ihmal etmesi diisiiniillemezdi.'®’

161 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul, 1z Yayncilik, 9. bs., 2016, 1/358.

162 Bakara, 2/233.

163 M. Kogak (vd.leri), a.g.e., s. 256.

164 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 3/216-218.

165 Ahmed Sefik Bey, er-Rikk fi’I-Islam, mua. Ahmed Zeki, Misir, Miiessesetii’l Hindavi, 2012,
s. 15.

166 M. Akif Aydin-Muhammed Hamidullah, “Kole”, Islam Ansiklopedisi, cilt XXVI, Istanbul,
TDV islam Ansiklopedisi Genel Miidiirliigii Yayini, 2002, s. 238.

167 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul, Bilmen Yayi-
nevi, 1990, 4/31.
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Her seyden once sunu ifade edelim: Higbir dini nassta kole, kinanmig
hak ve hukuk agisindan geriye itilmis ikinci derecede bir vatandas statiisiinde
goriilmemistir. Aksine kdle ve dolayisiyla cariye, Islam toplumunun, hatta Miis-
ltiman ailenin bir pargasi sayilmis'®® ve bu kardeslik ve dostluk muamelesinin bir
neticesi olarak bir ¢ogu, Islamiyet’e girmislerdir. Birgok meshur kiraat alimi ve
fakihin kolelerden ¢ikmasi, tarihi bir vakiadir.

Kole azat etmek, Allah’a yaklastirict bir ibadet telakki edilmistir. Hata ile 6l-
diirme, zihar, yemin vb. kefaretlerde kole azat edilmesi, bir ibadet kabilindendir.
Zekatin verilme yerlerinden biri de kélelerin azadidir.' Islam fikhinda hiir ve
kole arasinda kisas ve herhangi bir organi kesme durumunda uygulanacak ceza,
baz1 fakihlerce ihtilaf konusu olsa da ilgili ayetin umumu ve sahih hadislerle
Islami uygulama, bu konuda her ikisinin de ayn1 konumda oldugu yéniindedir.'”
Ayrica zina eden evli cariyeye recm cezasi yerine yiiz celdenin yaris1 yani, elli
celde uygulanmasi'”' da kolelere sefkatin ve konumuna uygun adalet ve hakka-
niyetin gostergesidir. Aslinda Islam dini ve dolayisiyla Islam fikhi, kéle hukuku
konusunda dviilecek bir ayricaliga sahiptir. Zira kole, anlatildig: iizere temelde
savas esiridir. Kur’an, Islami otoriteyi kole konusunda ilk defa savas esiri olarak
alindiklarinda onu idam etme ile saliverme arasinda serbest birakmustir.'’”> Onla-
rin esir alindiktan sonra o6ldiiriilmeleri caiz oldugu halde, 6ldiiriilmeyip ve ayni
zamanda hapishanelerde c¢iirlitilmeden Miisliiman bir aile bireyi gibi muamele
gormeleri, hangi dinde mevcuttur? Ustelik kdlenin evlilikle ilgili haklar1 agik
ayetlerle hiikiim altina alinirken; onun, Miisliiman bayan olan efendisine karsi
zinetin goriinmesi baglaminda mahremleri arasinda zikredilmesi, kendisine veri-
len degeri ifade etmesi agisindan ne de 6nemlidir!'”

Koleyle ilgili davranisin 6nemli boyutlarina isaret eden Ahmed Cevdet Pa-
sa’nin su veciz ifadelerini burada aktarmakta yarar goriiyorum: “Miisliimanlikta
kole almak, kole olmaktir.”!7

168 Bubhari, Itk, 50-51; Miislim, Elfaz, 13-15.

169 Nisa, 4/92; Maide 5/89; Miicadele, 58/3; Bakara, 2/177; Beled, 90/13; Tevbe, 9/60.

170 Muhammed Ebu Zehra, el-Cerimetii ve’l- ‘Ukiibetii fi’l-Fikhi’I-Islami, el- ‘Ukiibe, el-Kahire,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2006, s. 332-337.

171 Nisa, 4/25.

172 Muhammed, 47/4.

173 Nir, 2431/.

174 Kamil Miras, Sahihi Buhari Muhtasart Tecridi Sarih Tercemesi, Ankara, Diyanet Yayinlari,
1982, 7/467.
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Sonug¢

Fikih ve seriat kavramlari, s6zliik ve terimsel anlamlariyla miilahaza edil-
diklerinde seriatin, din ile es anlaml1 olup genellik, sabitlik ve kesinlik 6zellik-
lerini tagidigint ve buna karsilik fikhin, seriata bagli olmak sartiyla zaman ve
mekanin degisimiyle orantili olarak ameli konular 6zelinde ictihad eksenli ol-
dugunu gérmekteyiz. Ancak surasi var ki fikih ya direkt nasstan ¢ikarim yoluyla
yahut ona dondiiriilecek bir yorum sekliyle elde edilen malumati ihtiva etmekle
tamamen beseri ¢ikarimlardan olusan hukuk ve doktrinlerden farkli bir nokta-
da seyretmektedir. Aragtirmamizda goriildiigii iizere fikih, ictihadin bir neticesi
olarak bazi ihtilaflar1 tasisa da bunlar, delillerden kaynaklandigi miiddet¢e mes-
ruiyeti zedeleyecek tiirden sayilmaz. Ayrica bu tikel ihtilaflar, fikh1 biitiinsellik
acisindan seriattan tamamen ayri bir kategoride gérmemizi gerektirmedigini
distiniiyorum.
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