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Semitik Dinsel Metinlerde Tinsel Varlik Fenomenolojisi

Oz

Tanakh, Yeni Ahit ve Kur’an-1 Kerim Semitik dillerde yazilmis
olmalarina ragmen sadece Semitik halklar tarafindan okunmakla
kalmamis neredeyse butiin diinyada bu metinlere inanan pek cok
kisi olmustur. Semitik metinlerde tinsel varliklarin insanlarin ha-
yatlarina, insanlarin da tinsel varliklarin hayatlarina mtidahale
edebildikleri anlatilmaktadir. insanlarin alg1 ve tutumlari, inanmak-
ta olduklar1 kutsal metinlerin anlatimlari dogrultusunda sekillenir.
Bu baglamda insanlar sagliklarinin, refahlarinin, basarili veya basa-
risiz olmalarinin metinlerde anlatilan tinsel varliklar tarafindan et-
kilenebilir olduguna inanmaktadirlar. Semitik metinlerde anlatilan
tinsel varliklar, genel olarak iyilik, gizellik ve yardimseverlik kav-
ramlariyla 6zdeslestirilen melekler ile koétalik, ugursuzluk ve zarar
verme ile 6zdeslestirilen cinler olarak ikiye ayrilmistir. Ancak bazi
metinlerde dismus meleklerden de bahsedilmektedir. Semitik me-
tinlerde, tinsel varliklarin yaratildiklari, kendi iradeleri dogrultu-
sunda davranis sergilemekle birlikte her dilediklerini gerceklestire-
medikleri, 6limlt ve sonlu olup yargilanarak cezalandirilabildikleri
veya Odullendirilebildikleri anlatilmaktadir. Dolayisiyla Semitik me-
tinlerdeki tinsel varliklar hicbir zaman tanri1 karakteri kazanama-
mislardir.

Anahtar Kelimeler: Dinler tarihi, tanakh, incil, Kur’an-i

Kerim, ruh, melek, cin, seytan.

Phenomenology of Spiritual Existences in The Semitic
Religious Texts
Abstract

The New Testament named Tanakh and the Quran were writ-

ten in Semitic languages. These two books were not only read by
the Semitic tribes, but also many people in the world believed them.
Beliefs, sensations, perceptions and behaviors of these people have
been affected by faiths system that were formed the Semitic sacred
texts. Peoples who are connected to this faith system have believed
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that they have been influenced by some of the incorporeal existenc-
es about their health, wealth and success. Incorporeal existences
are categorized into two varieties according to their characters: the
good and the bad. Angels are good, favorable and beneficial. As for
the demons, they are bad, harmful and damaging. However, fallen
angels are mentioned in some texts. All of them have been saying
that God is creator, prescriptive and retributive. For this reason,
incorporeal existences had not become a god under no circum-
stances.

Keywords: History of religions, tanakh, new testament,
Quran, spirit, angel, demon, satan.

Giris

“Semitik” kelimesi, Tanakh ktlliyatinin Torah (Tevrat) kismi-
nin ilk kitabi olan Genesis (Bere'shith) kitabinin 10. ve 11. béltimleri
referans alinarak Arami, Ibrani ve Arabi topluluklarin Nuh’un oglu
Sam’in neslinden turedikleri bilgisine dayanilarak ilk defa A. L. Sch-
l6zer tarafindan 1781 yilinda kullanilmistir.! On dokuzuncu ytzyil-
dan itibaren Akad dilinin de Semitik dil ailesine dahil edilmesiyle
daha kapsamli hale gelen Semitik dillerin en eski yazmalari,
MO.2500 yillarina ait oldugu ifade edilen Stimer tabletlerinde gecen
Akadca kelimelerdir.2 Semitik halklarla komsu olan Stimerlerin ko6-
keni hakkinda tartismalar olmakla birlikte Stimerlerin lengtistik
acidan Semitik topluluklarla ayni dil ailesinden olmadig: ifade edil-
mekte hatta ayn1 alfabeyi kullaniyor olmalarina ragmen Stimerce ile
Akadca arasindaki farkin Cince ve Fransizca arasindaki fark kadar
belirgin oldugu vurgulanmaktadir.? Ancak Semitik topluluklara
komsu olan Stmerlerin ilk yazili kaynaklari miras birakmis olmasi

ve Semitik halklarla kulttirel etkilesime girmis olmasi, Stimerlerin

1 A. Dalby, Dictionary of Languages (London: A & C Black, 2006), 546; M.
Greenberg, “Semites”, Encyclopaedia Judaica (USA: Thomson Gale, 2007), 20/39.

2 A. J. Hackett, “Semitic Languages”, Encyclopedia of Language and Linguistics
(Amsterdam: Elsevier Science Publising, 2006), 12/229.

3 J. Bottero, Eski Yakindogu Stimer’den Kutsal Kitab’a, trc. L. A. Ozcan (Ankara:
Dost, 2005), 21, 28-30.
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inanig ve uygulamalarinin da géz 6ntinde bulundurulmasini gerekli
kilmaktadir. Semitik dil ailesinden Fenikece, Kartacaca ve Ibranca
dilleri Kenan dil ailesini Babilce ve Asurca dilleri de Akad dil ailesini
olusturmaktadir.4 Ayrica Semitik diller blinyesinde yer alan pek cok
diyalektigin oldugu ifade edilmektedir.>

Semitik uluslarin kutsal metinleri pek cok ulus tarafindan be-
nimsenmis olup, Semitik metinlerde gecen terimler Semitik olmayan
uluslar tarafindan da bilinmektedir. Bu baglamda Semitik dil kay-
nakli Tanakh, Yeni Ahit ve Kur’an-1 Kerim isimli kutsal kitaplarin
ortaya koyduklar inanc sistemleri neredeyse bluitiin diinyay: etkile-
mistir.

Semitik metinlerde, Tanrisal iradenin her seyi yarattigi, tek
mutlak glic sahibi oldugu ve tinsel varliklar1 denetiminde tuttugu
bilgisinin vurgulanmasi sayesinde tinsel varliklar tanrisallik karak-
teri kazanamamistir. Bu durum, tinsel varliklarin tipolojik olarak
“ilah tipolojisi” disinda tasnif edilmesini gerekli kilmaktadir.

Semitik metinlerde tinsel varlik tlirlerinin insan tUrinin ya-
santisina muidahil olabildigi anlatiimaktadir. Insan tirinin tinsel
bir varlik tarafindan ayartildig anlatilmakta ve ardindan dinya ha-
yatinin basladig: ifade edilmektedir. Ayrica insanlarin tinsel varlik-
lar tarafindan etkilenebilir oldugu bilgisi verilmekte ve tinsel varlik-
larin da insanlarin tahakktiimi altinda calismak zorunda birakildik-
lar1 anlatilmaktadar.

Semitik dinlerin diger uluslar tarafindan da benimsenmesiyle
birlikte Semitik menseli tinsel varlik olgusu diger kulttrlerle etkile-
sime girmistir. Ornegin, Semitik kiilttirdeki “cin” kelimesi, Latinceye
“genius”, Fransizcaya “génie”, Ingilizceye de “genie” olarak gecmis
olmakla birlikte Grekce “daimones” kelimesiyle de ifade edilir ol-

mustur.6 Boylece hem Yunan kéktinden anlamlar tasimis hem de

4 B. Lewis, Ortadogu Hristiyanliigin Dogusundan Giiniimiize Ortadogu’nun Iki Bin
Yillik Tarihi, trc. S. Koélay (Ankara: Arkadas, 2005), 27.

5 C.M. Rabin, “Semitic Languages”, Encyclopaedia Judaica (USA: Thomson Gale,
2007), 18/281.

6 C. Soanes - A. Stevenson, “Concise Oxford English Dictionary”, linguistic-
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Semitik dinlerdeki karsiligi olan “cin” kelimesini ifade eder olmus-
tur. Ayni sekilde Yahudilik’teki “mal’ak”, ve Islamiyet’teki “melek”
olgusu, formatini korumus olmakla birlikte Latince kokenli “an-
gelus” ismiyle Avrupa kitasinda taninir olmustur.” Bazen de Semitik
kultire ait olmayan tinsel bir varlik, 6nce Semitik kulttre girip ar-
dindan diger kultiirlere tasinmustir. Ornegin, Fars kultiiriindeki
“Aeshma-daeva” adindaki tinsel varlik, “Ashmedai” ismiyle Sami
kulttire, daha sonra da “Asmodeus” ismiyle Avrupa’ya girmistir.8
Ancak dualisttik dinlerde oldugu gibi Tanrn karsit1 bir karakter ka-
zanamamis,® koétultikle 6zdeslestirilmekle birlikte yine Tanri'ya ba-
giml kalmistir.10

Tinsel varlik olgusu evrenseldir. Cin gibi Semitik ktltirden ol-
dukca uzak boélgelerde dahi demonik varliklarin (Kwan-tzu, Shén)
bulunmasi!! ve hemen her toplumda tinsel varliklara inaniliyor ol-
masi1 bu olgunun evrensel oldugunu géstermektedir.!2

Fenomenoloji ve Karsilastirmali Dinler Tarihi yontemlerinin
kullanildigr bu calismada, Semitik dinsel metinlerde bahsi gecen
tinsel varliklar, metinlerin anlatimlar1 dogrultusunda ve varlik yel-
pazesindeki konumlarina gore tiplestirilmistir. Bu baglamda tinsel
varliklarin metinlerde anlatilan eylemleri ve olgular tasvir edilerek
karakterize edilmistir. Ayni tipteki tinsel varliklar bir arada tasnif
edilerek betimlenmistir. Ulasilan bulgular, karsilastirmali dinler

tarihi metodolojisi cercevesinde benzerlikleri ve farkliliklar1 vurgula-

support@babylon.com (16.5.2019).

7 A. Piras, “Angels”, Encyclopedia of Religion (USA: Thomson Corporation, 2005),
1/343-349.

8 P. Oursel - L. Morin, “Mythology of Ancient Persia Religion of the Zend-Avesta A
Summary of Moslem Myths”, F. Guirand (ed.), New Larousse Encyclopedia of
Mythology (New York: Crescent Books, 2001), 321.

9 W. Stephens, “Demons: an Overview”, Encyclopedia of Religion, 4/2276.

10 M. Unal, Din Fenomenolojisi Tarihce Yéntem ve Uygulama (Kayseri: Gecit, 1999),
197.

11 N. Dennys, Folklore of Chine and Its Affinities with That of The Aryan and Semitic
Races (London: 1876), 79-96.

12. M.S. Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8/5-8.



mailto:linguistic-support@babylon.com

Semitik Dinsel Metinlerde Tinsel Varlik Fenomenolojisi

narak tasvir edilmistir. Semitik metinlerden Tanakh, Yeni Ahit ve
Kur’an-1 Kerim, arastirmanin evrenini olusturmaktadir. Olgunun
tespiti noktasinda ikincil kaynaklardan da yararlanilmaistir.

1. Semitik Metinler

“Tanakh” kelimesi, Yahudiler tarafindan kanonik kabul edilen
kutsal metin kulliyatini ifade etmektedir. Tanakhin disinda apokrif
kitaplar da vardir.!3 Tanakh kelimesi, Ibrancada “Ogreti” anlamina
gelen Torah (Tevrat) kelimesinin, “Nebiler, Elgiler” anlamina gelen
“Neviim” kelimesinin ve “Kitaplar” anlamina gelen “Kethuvim” keli-
melerinin ilk harflerinin (T-N-K) bir araya getirilmesi ile Yahudi din
bilginleri tarafindan olusturulmustur. Tanakh, yazili Yahudi kutsal
metin kulliyatini ifade etmektedir. Yahudiler tarafindan “Sézlt Tev-
rat” (Tora Sebaalpe) olarak kabul edilen “Misna” ile Misna’nin yo-
rumlarini iceren “Gemara” isimli eserlerin birlesmis hali anlamina
gelen Talmud,!* Yahudi din bilginlerine gére Tanakh’in dogru bir
sekilde anlagsilabilmesi acisindan ikincil kaynak mahiyetindedir.15
Hiristiyanlar, Tanakh’a “Eski Ahit” (Old Testament) adini vermis ve
Tanakh’ kendi kutsal kitap kulliyatlarinin (Bible) ilk parcasi olarak
kabul etmislerdir.16

[sa Mesih’in séz ve davraniglarinin anlatildigi Inciller’in yani
sira Isa Mesih’in 6grencilerinin mektuplarini da ihtiva eden ve
Hiristiyanlarin kutsal metin kulliyatini olusturan “Yeni Ahit” (New
Testament) kitaplar1 Tanri’nin, Isa Mesih Kkisiliginde kendisini
bildirmesi ve insanlarla yaptig1 antlagsmay: yenilemesinin gostergesi

13 J.H. Charlesworth, “Biblical Literature: Apocrypha and Pseudepigrapha”,
Encyclopedia of Religion, 2/896-905.

14 N. Haleva, Pirke Avot, 201-207.

15 R. Firestone, Yahudiligi Anlamak Ibrahim’in-Avram’in Cocuklari, trc. C. Erendag -
L. Kartal (Istanbul: Gézlem, 2004), 101; I. Unterman, The Talmud, An Analytical
Guide to its History and Teachings (New York: Bloch Publishing, 1971), 14.

16 W. Harvey, “Torah”, Encyclopaedia Judaica, 20/39-46; N. Haleva, Pirke Avot
Bilgelerimizin Ogretileri, trc. Ester Asa (istanbul: Gézlem 2004), 203-205; N. M.
Sarna, “Biblical Literature: Hebrew Scriptures”, Encyclopedia of Religion, 2/878-
879; H. Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve Esaslari [lmi Inceleme ve Tenkidi”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1966), 95-98.
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olarak kabul edilmistir.1” Yeni Ahit, kendisini Tanakh’in devami
olarak takdim etmistir.!®8 Tanakh kitaplarini kutsal metin olarak
kabul eden Hiristiyanlar, Yeni Ahit'in gelmesiyle birlikte Tanri’nin
sadece Yahudilerin Tanris1 olmaktan c¢iktigina ve Yeni Ahit’e inanan
butlin insanlarin Tanri’s1 haline geldigine inanmaktadirlar.19

Semitik dil ailesi icerisinde digerlerine nazaran daha yakin
tarihli (610-632) olan Kur’an-1 Kerim, Islam dininin kutsal
kitabidir.20 Kur’an-1 Kerim, kendinden 6nce varolan kitaplara da
inanilmasini ister.2! Bunlar, “Sayfalar” anlamina gelen “Suhuf” ile
birlikte Tevrat, Zebur ve Incil isimli kitaplardir. Ayrica Kur’an-i
Kerim’in disinda Hadis kulliyat1 da Muslimanlar icin Kur’an-i
Kerim’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin ikincil kaynaktir.
Ozellikle Buharinin (6.256/870) ve Muislim’in (6.261/875) derledigi
hadis kitaplar1 Musltimanlar i¢in diger hadis derlemelerinden daha
sahih kabul edilmistir.22

2. Semitik Metinlerdeki Tinsel Varliklar

Yahudiligin kutsal metin kulliyat1 olan Tanakh kitaplarinda
ruh (rdah m7), nefis (nefesh vo), Seytan (satan pv), cin (sin 72), me-
lek (mel’ek 78%), Mikail (Mik’el %82%), Cebrail (gabreel 7x*72) gibi var-
liklardan bahsedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de rth (£s), nefs
(«d), Seytan (olbaid), cinn (&), melek (P, Mikail (L9 ve Cibril
(L) gibi musterek tinsel varliklardan bahsedilmektedir. Bunlar-
dan bazilari olumlu bazilar ise olumsuz karakterdedir.

Ayrica Tanakh kiulliyatinda gecen Yilan (nahash wm) Kerup

17 K. Backhause, “Yeni Ahit,” M. Selcuk - H. Albayrak (ed.), Islamiyet-Hristiyanlik
Kavramlarn sézliigii (Ankara: Ankara Universitesi, 2013), 848-849.

18 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Matta 5/17-20; Pavlus’tan Romalilar’a Mektup
11/11-32; Petrus’un Birinci Mektubu 2/9-10.

19 F. Davidson v.dgr., The New Bible Commentary (London: Billing and Sons, 1954),
1127; M. Thurner, “Secilmislik”, M. Selcuk - H. Albayrak (ed.), Islamiyet-
Hristiyanlik Kavramlar s6zligii (Ankara: Ankara Universitesi, 2013), 660-661.

20 A. Binigik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/383-386.

21 Kur’dn-t Kerim, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlifi Yayinlari, 2013), Bakara
2/285.

22 1.L. Cakan, Hadis Edebiyati Cesitleri Ozellikleri Faydalanma Usulleri (Istanbul:
1996), 69-70.
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(kertib 2175), Azazél (az’azel “wry), Lilit (lilet 7°>°%) ve Livyatan (livieten
%) gibi hem olumlu hem de olumsuz karakter gosterebilen tinsel
varliklarin yaninda Talmud gibi ikincil kaynaklarda ve apokrif ki-
taplarda hikayesi anlatilan bazi dismus meleklerden de bahsedil-
mektedir.23 Bu baglamda Tanakh kulliyatinda olumlu ve olumsuz
karakterli tinsel varliklarin yaninda diismtis melek olgusunun
tiplestirdigi her iki karakteri de tasiyan tinsel varliklar
bulunmaktadir.

2.1. Semitik Metinlerde Ruh ve Nefis olgusu

Tanakh’ta Tanr1 Yahve'nin Adem’i topragin tozundan yarattig
ve burun deliklerine “yasam solugu” tifledigi, béylece Adem'’in ko-
nusma yetenegi kazandig1 anlatilmaktadir.2¢ Adem’e tiflenen seyin,
Tanakh’in M.O. 270’de yazimina baslanilan Yunanca terctimesi olan
Septuaginta’da “nefesh” olarak gectigi, M.O. 2. yy’da hazirlanan Ta-
nakh’in Aramca terciimesi olan Targum’da ise “ruah” kelimesinin
gectigi, bu sebeple insani insan yapan bu 6zelligin “ruah” (m9), ke-
limesi ile ifade edilebilecegi gibi “nefesh” (z91), kelimesi ile de ifade
edilebilecegi s6ylenmektedir.25

Stumer metinlerinde Semitik metinlere benzer baz: bilgiler bu-
lunmaktadir. Tanrilar gibi bir hayat yasayabilmesi icin Kral Ziusud-
ra'ya gokten ebedi solugun indirildigi ve insana yasam solugu uf-
lendigi anlatilmaktadir.26 Ayrica Ibranca’da ‘nefesh’ ve ‘ruah’ kelime-
leri ile ifade edilen tinsel 6zellik, Semitik dil ailesinden olan Arap

23 M. Simon, “Talmud, Gittin, 68a-68b”, ed. 1. Epstein, http://www.Halakhah.com
(15.4.2019), 195-198; S.L. Brenton, “The Septuagint With Apocrypha: English”,
http://ecmarsh.com (8.6.2019); R. Laurence, The Book Of Enoch The Prophet
(London: y.y., 1883), 6; R. M. Lesses, “Lilith”, Encyclopedia of Religion, 8/5458-
5459; J.B. Lumpkin, The Books of Enoch A Complete Volume Containing (Alabama:
Fifth Estate Publishers, 2010), 27.

24 J.W. Etheridge, The Targums of Onkelos and Jonathan Ben Uzziel on The
Pentateuch with The Pragments of The Jerusalem Targum from The Chaldee
(London: y.y., 1862), 38.

25 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve Ac¢tklamalariyla Tora ve Aftara, thk. M. Farsi, trc.
D. Yanni vd. (istanbul: Gézlem, 2010), 1/14-17.

26 S.N. Kramer, Stimer Mitolojisi 1.0. Uctincii Bin Yildaki Tinsel ve Edebi Gelisim
Ustiine Bir Calisma, trc. H. Koyukan (Istanbul: Kabalci, 1999), 137-148.
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dilinde de ‘nefs’ ve ‘ruh’ kelimeleri ile ifade edilmektedir.2? Ayni se-
kilde insanin yaratilisi konusunda, Tanakh1n?® ve Kur’an-i
Kerim’in?? insanin 6nce toz/topraktan yaratildig ve daha sonra da
insana ruhun Uflendigine dair vermis olduklar: bilgiler tematik agi-
dan benzerlik gostermektedir.

2.2. Semitik Metinlerde Tekeler, Cinler ve Cinciler

Tanakh’ta Israillilerin kendilerini yoldan cikaran tekeler (sei-
rim) icin kurban kestikleri ve bunun Tanr1 Yahve tarafindan yasak-
landig1 anlatilmaktadir.30 Yahudi yorumcular ‘tekeler’ anlamina ge-
len ‘seirim’ kelimesiyle vahsi insanlarin veya yari insan yari keci
gérinimli imgesel hayvanlarin kastedildigini ve metinde bahsedi-
len kurban ritiielinin tapinma anlamina gelmedigini sdylemektedir-
ler. Yahudi yorumculara gére Israilliler bu uygulama ile cinlerle ya-
kinlik kurmay1 amaclamaktadirlar.3!

Teke figiri pek cok antik uygarlikta énemli bir semboldtr.
Babil'de teke figiirti ile Istar, oglak ile Temmuz temsil edilir. Teke,
Hititlilerde yeni dogan cocugun bedeninin uzuvlariyla 6zdeslestiril-
mekte, Simerlerde ise Enki ile iligkilendirilmektedir.32

Tanakh, 61t ruhlar veya cinler gibi tinsel varliklar1 kullanarak
“Kahinlik” (Ov Yideoni yapmay: yasaklamis, bunlar1 yapanlarin
“Taslanma” (Sekila) yontemiyle idam edilmesini emretmistir.33 Ayri-
ca Talmud’da, Kahinlere danisanlar i¢cin mueyyideler olusturulmus-
tur.34 Yahudi din bilginlerine gére Kahinlik yaptiklarini iddia eden
bu kisiler aslinda ruh veya cin gibi varliklar1 ¢cagirmamaktadirlar.
Bu kisiler, bazi nesneleri kullanarak illlizyon yapmakta ve uyustu-

rucu Ozelligi olan bitkilerden yararlanarak mtusterilerinin halsi-

27 E.B. Findly, “Breath and Breathing”, Encyclopedia of Religion, 2/1041.

28 Tanakh, Torah, Genesis 2/7.

29 Secde 32/7-9.

30 Tanakh, Torah, Leviticus 17/7.

31Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢tklamalarnyla Tora ve Aftara, 3/344-345.

32 B.A. Litvinskii, “Sheep and Goats,” Encyclopedia of Religion, 12/8311.

33 Tanakh, Torah, Leviticus 20/6-27.

3¢ J. Shachter - H. Freedman, ed. 1. Epstein, “Talmud, Sanhedrin 65a”
http:/ /www.Halakhah.com (15.4.2019), 289-290.
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nasyon gérmesini saglamaktadirlar.35

Tanakh’ta, kral Saul'un ve kral Yosiyamin kahinlik/cincilik
yapanlarla muicadele ettigi anlatilmakla3¢ birlikte yine Tanakh’ta,
kral Saul’un 6len peygamber Samuel ile gértisebilmek icin bir cinci-
ye gittigi anlatilmaktadir.3? Cincilere danistig icin kral Saul’'un Tan-
r1 Yahve tarafindan 6ldurildtigi ve kralliinin Isaya’nmin oglu Da-
vut’a ve onun soyuna verildigi ifade edilmektedir.38

Yeni Ahit, cinlerin bir bilgi kaynagi oldugunu ancak cinlerden
edinilen bilginin kétiltige neden olacagini sdyler ve insanlarin cin-
lerden edinecekleri bilgiler yerine tanrisal bilgiyi tercih etmelerini
ister.39 Ayrica Yeni Ahit’te cinlerin hastaliklara neden oldugu, Isa
Mesih’in cinlerden insanlari kurtardigi anlatilmaktadir.4° Isa Mesih
gibi 6grencilerinin de cinleri kovduklar1 ancak ihanet eden Yahuda
Iskariot’a bu gilictin verilmedigi ifade edilmektedir.4!

Yeni Ahit’te Pavlus’un falcilik ruhuna tutulan bir kéle kizi kur-
tardigr anlatilmaktadir. Sahibi tarafindan gelecekten haber vermesi
icin kullanilan bu kiz cocugu, Pavlus ile arkadaslarini gértip pesle-
rine takilir ve “bu adamlar ytice Tanri’mun kullaridir, size kurtulus
yolunu bildiriyorlar.” diye bagirir. Bu durum devam edince Pavlus
tarafindan kizin icindeki cin ¢ikarilir.42 Bu anlatimda i¢ine cin girdi-
gi ifade edilen kizin olumlu bir sey yaptigi gérilmektedir.

Yeni Ahit’te Isa Mesih’in ve dgrencilerinin disinda cin ¢ikarabi-
len baska birinden de bahsedilmektedir. Ogrencilerin bu kisiye en-
gel olmaya calistigi fakat Isa Mesih’in “Size karst olmayan, sizden
yanadir.” dedigi anlatilmaktadir.43 Hiristiyan din bilginleri Isa Me-

35 Y. Haleva vd., Ttirkge Ceviri ve A¢tklamalanyla Tora ve Aftara, 3/418, 419, 627,
890.

36 Tanakh, Nevi‘im, I Samuel 28/3; II Kings 23/24.

37 Tanakh, Nevi‘im, I Samuel 28/7-8.

38 Tanakh, Kethuvim, I Chronicles 10/13-14.

39 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Yakup’un Mektubu 3/15.

40 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Matta 8/14-16; Markos 1/29-34; Luka 4/38-41.

41 C.J. Ellicott, New Testament Commentary for english Readers (New York: y.y.,
1897), 1/58.

42 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Elcilerin Isleri 16/16-18.

43 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Markos 9/38-41; Luka 9/49-50.
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sih’in tavrini, “diismana bile olumlu yaklasmak gerekir’ ifadeleriyle
yorumlamislardir.44 Dolayisiyla cin cikarabildigi ifade edilen bu kisi,
Hiristiyanlara gore olumsuz karakter tasimaktadair.

Kur’an-1 Kerim’de, cinlerin yalin atesten yaratildigi,*5 insanlar
tarafindan ilah edinildigi anlatilmis+6 ve cinlerin gelecegi bilmek gibi
bir glclerinin olmadig vurgulanmistir.4? Cinleri uyarmak icin pey-
gamberlerin gorevlendirildigi*® ve cinlerin de ahiret hayatinin olacagi
anlatilmistir.49

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin Stileyman peygamberin hizmetinde
calisip onun icin kale, heykel, havuz ve kazanlar yapmak>® ve deni-
ze dalip inci cikartmak zorunda birakilmis olduklarinin anlatilma-
s1,51 cinlerin insanlarla iletisim halinde olabildiklerini géstermekte-
dir. Kur’an-1 Kerim’de, cinlerden bir toplulugun Kur’an-1 Kerim'’i
dinleyip, bu kitabin Musa peygambere verilen kitabin devami oldu-
gunu soyleyerek inanmay: kabul ettiklerinin anlatilmasi52 ve cinle-
rin insanlara vesvese verebildiklerinden bahsedilerek insanlarin bu
etkiden uzak kalabilmek icin Allah’a siginmalar1 gerektiginin anlati-
liyor olmasi,53 cinlerin insan hayatina mudahil olabildiklerini gos-
termektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, insan ve cin seytanlarinin peygamberlere
disman kilindigi, cinlerin bazi sézler sdyledikleri, ahirete inanma-
yan kisilerin bu sozlerin pesine diismeleri noktasinda 6zgur iradele-
rini kullanmalarina engel olmamak icin cinlerin fisildamalarina en-
gel olunmadig bildirilmektedir.5* Cinlerin, insanlarin géremeyecek-

leri yerlerden insanlan izledikleri, glinaha ve iftiraya diskiin olanla-

44 J. Wesley, “Wesley’s Notes on the Bible”, http://www.ccel.org/ccel/wesley/notes.html
(9.5.2019).

45 Rahman 55/15.

46 En’am 6/100,128; Sebe’ 34/41.

47 Neml 27 /17; Sebe’ 34/12-14; Sad 38/37-38; Cin 72/8-12.

48 En’am 6/130.

49 A’raf 7/38,179; Had 11/119; Saffat 37/158; Rahman 55/31.
50 Sebe’ 34/12-13.

51 Enbiya 21/82; Sad 38/37-38.

52 Ahkaf 46/29-31; Cin 72/1-28.

53 Nas 114/5-6.

54 En’am 6/112.
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ra yanastiklar1 ve bu kisilerin de cinlere kulak verdikleri anlatilmak-
tadir.55 Kur’an-1 Kerim yorumeculari, insanlar etkileyen cinlere ait
bu soézlerin stisli ve aldatici sézler oldugunu ifade etmislerdir.56

Kur’an-1 Kerim’de cinler mutlak kétulik ve olumsuzlukla 6z-
deslestirilmemektedir. Cinlerin Allah’a kulluk etmek Uzere,57 yalin
atesten yaratildiklari,58 Kur’an-1 Kerim dinleyip iman edenlerinin
oldugu®® gibi Muisliman cinlerin yaninda yoldan sapan cinlerin de
bulundugu bildirilmektedir.6© Ayrica insanlar gibi cinlerin de hesa-
ba cekilecegi ifade edilmektedir.6!

2.3. Semitik Metinlerde Kotiililkk Olgusu, Yilan ve Seytan

Semitik dinlere gére Tanri, mutlak glic ve kudret sahibi olup,
iyilik, giizellik ve sevgiyle 6zdestir. Bu inanis, k6ttltigtin nasil orta-
ya ciktig1 (Theodicy) sorusunu da beraberinde getirmistir. Hiristi-
yanlik, Seytan’ kéttligin kaynagi olarak gérmektedir.62 Yahudilik
ise Seytanin Tanri'ya baskaldirdigi ve Tanr ile savasabilmek icin
insanlarin isledigi gtinahlardan gi¢ kazandig inanci reddetmekte-
dir. Geleneksel Yahudi inanisina gore kelime anlami “yoldan cikari-
ci/suclayict” olan Satan (Seytan), butin diger melekler gibi Tan-
ri’nin kulu ve hizmetkaridir. Gorevi de insanlarin secim hakkini 6z-
gurce kullanmasini saglamaktir.63

Hiristiyan inanisina goére Seytan, Yahudilikte oldugu gibi Tan-
ri'ya bagh bir kul gérintiimiinden uzaktir. Hiristiyan inanisina gore
Tanri, insanin 6zgurltiginu kullanarak daha buytuk nimetlere ula-
sabilmesini saglamak icin kotultige izin vermistir. Seytan da Tan-

ri'ya olan kiskancligi ve kibriyle 6zglr iradesini kétiiye kullanmis-

55 A’raf 7/27; Su’ara 26/221-223.

56 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, trc. B. Eryarsoy (Istanbul:
Burug, 1998), 7/130-133; Taberi, Taberi Tefsiri, trc. K. Aytekin - H. Karakoyun
(istanbul: Hisar, 2013), 3/549; Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, trc. L. Cebeci
vd. (Ankara: Akcag, 1988), 10/129-130.

57 Zariyat 51/56.

58 Rahman 55/15.

59 Ahkaf 46/29.

60 Cin 72/14.

61 En’am 6/128; A’raf 7/38; Saffat 37/158; Rahman 55/31.

62 R.M. Green, “Theodicy”, Encyclopedia of Religion, 13/9111-9112.

63 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢itklamalariyla Tora ve Aftara, 1/523.
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tir.64 Hiristiyan inanisina gére Seytan’in kétti olmasi, Tanri’nin tak-
diri olmayip Seytan’in kendi tercihidir. Hiristiyan inanisinin teme-
linde, Tanri’nin krallig ile Seytan’in kralligi arasindaki savasta, Sey-
tan ve ordusunun maglup olacagi inanisi vardir.65

Kur’an-1 Kerim’e gére Allah, iyilik ve kotulik olgusunu insan-
lar1 denemek icin yaratmistir.66 lyilik yapan da kéttiliik yapan da
mutlaka yaptiginin karsiligini goérecektir.6?” Seytan’in insana olan
dismanliginin sebebi ise Allah’in emrine kars: cikip insana secde
etmemesidir. Basina gelenlerden dolay1 insani suclayan Seytan,68
Allah’tan kiyamete kadar stlire istemis ve insanlar1 ayartacagini soy-
lemistir.6® Muislimanlar, Seytan’in Allah’a isyan etmis olmakla bir-
likte onun iradesine bagli olan k6t bir glic olduguna inanmaktadir-
lar.70

Tanakh’in Genesis kitabinin tctinci béliimiinde Adem ve
Havva’nin Cennet’ten kovulusu anlatilirken bu duruma hayvanlar
aleminin en kurnaz ve en hilekar: olarak takdim edilen yilanin (Na-
hash, Serpent) sebep oldugu anlatilir. Ancak yilanin Havva’y:1 neden
kandirdig: ve diismanliginin sebebi aciklanmaz. Anlatimin sonunda
yilan, evcil ve yabani hayvanlarin en lanetlisi haline gelir. Bu olayda
Seytanin (satan jpv) adi gecmez ve Cennet’ten kovulusu hakkinda
bilgi verilmez.7!

Tanakh’a gére Seytan’in insanogluna ilk miidahalesi, Israillile-
rin toplam sayisinin ne kadar oldugunu tespit etmesi icin Davutu
ayartmasidir.”2 Seytan’in insan tUrlne en glcli muidahalesi ise

64 J.B. Russell, Iblis Erken Dénem Hristiyan Gelenegi, trc. A. Fethi (Istanbul:
Kabalci, 2000), 13-14, 20, 216.

65 J.B. Russell, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanlhija Kétiiliik, trc. N. Pliimer
(istanbul: Kabalci, 1999), 260-261, 195.

66 Enbiya 21/35.

67 Zilzal 99/7-8.

68 Kehf 18/50-51.

69 Araf 7/11-18.

70 M. Katar, “Seytan”, M. Selcuk ve H. Albayrak (ed.), Islamiyet-Hristiyanlik
Kavramlarn S6zliigti (Ankara: 2013), 710-711.

71 Tanakh, Torah, Genesis 3/1-24.

72 Tanakh, Kethuvim, I Chronicles 21:1; Tanakh, Nevi‘im, II Samuel 24/1.
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Eyup kitabinda goértiltir.7? Davut’'un aklina ntifus sayimi yapma fik-
rini fisildayarak?+ psikolojik mtidahalede bulunan Seytan, Eyup’e
bedensel, sosyal ve ekonomik sikintilar verecek mitidahalelerde bu-
lunmustur. Ayrica tanrisal aleme giderek Eytip hakkinda tartismasi
ve tanrisal alemde Yesu’dan davaci olmasi,’5 Seytan’in bu aleme
rahatca girip cikabildigini gostermektedir.

Tanakh’in iki kitabinda Yakup peygamber ile gliresen ve Ya-
kup’un adinin Israil olmasina neden olan bir tinsel varliktan bahse-
dilir.76 Bu varlik Targum’da melek olarak anlatilirken,?’” Septua-
gint’te Yakup’un glrestigi adamin Tanr oldugu séylenir.7® Bu tinsel
varligin kutsal melek olduguna dair bazi yorumlar yapilmis olmakla
birlikte geleneksel Yahudi inancina gére Yakup’un gurestigi tinsel
varlik, Esavin koruyucu melegi olan Samael (Satan) adindaki me-
lektir. Yahudi inancina gére Yakup peygamberin bu tinsel varlikla
yapmis oldugu gures, insanlik tarihi boyunca stirecek olan iyilik ile
koétaltigiin muicadelesini temsil etmektedir.79

Yahudi inancina goére Seytan bir melektir. Kur’an-1 Kerim’de
ise Seytan’in cin ttrd bir varlik oldugu ifade edilmistir.8© Ancak
Kehf stresi 50. ayette gecen “kdne mine’l-cinn?” (&l &e &4 ifadesini,
“cinlerdend?” seklinde yorumlayanlarin yaninda “cinlerden oldu” sek-
linde aciklayan yorumcular da olmustur. Bu yorum seklini savu-
nanlar Iblis’in daha énce melek oldugunu Allah’in emrine karsi ge-
lerek cin haline gelip ser glice déntstigini savunmuslardir.s8! Sey-
tan’in aslinin ne oldugu konusu Islam bilginleri tarafindan tartisil-
mastir. Kurtubi (6.671/1273), bu tartismalarla ilgili olarak; Ibn Ab-
bas (6.68/687-8), Ibn Mes'ud (6.32/652-3) gibi sahabilerin Sey-

73 Tanakh, Kethuvim, Job 1/1-22; 2/6-13.

74 Tanakh, Kethuvim, I Chronicles 21/1.

75 Tanakh, Nevi’im, Zechariah 3/1-10.

76 Tanakh, Torah, Genesis 32/24-28; 35/10; Tanakh, Nevi’im, Hosea 12/3-5.

77 J.W. Etheridge, The Targums, 109-110.

78 Brenton, Septuagint, 512-522.

79 Y. Haleva vd., Ttirk¢e Ceviri ve A¢itklamalarnyla Tora ve Aftara, 1/252-255, 523.

80 Kehf 18/50.

81 S.A. Duzglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam
Arastirmalart Dergisi 10/2 (2012), 15.
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tan’in bir melek oldugu goértisint benimsediklerini soyler. Ayrica
Kurtubi, ibn Abbas’in iblis’in asil adinin ‘Azazil’ oldugunu séyledigi-
ni ifade eder.82

Geleneksel Yahudi inanisinda Seytan, Tanri’nin hizmetindedir
ve insana koétulik yapmasini fisildayarak insanin 6zgur iradesini
kullanabilmesini saglar. Seytan, Yeni Ahit’te de ayni1 misyonu sur-
durtir. Vaftiz olmasinin ardindan Isa Mesih, Iblisin sinavindan ge-
cebilmesi icin Ruh tarafindan céle géttrtiliir. Isa Mesih kirk giin
kirk gece oruc tutup acikinca Seytan ortaya cikar ve Isa Mesih’e
Tanri’nin oglu oldugunu ispatlamasi icin tasi ekmege cevirmesi ve
Tapimak’tan asag atlamasi gerektigini séyler. Isa Mesih, Tanri’nin
denenmeyecegi cevabin verir. Iblis kaybolur ve melekler ortaya ci-
kip Isa Mesih’e hizmet etmeye baslar.83 Yeni Ahit'teki bu anlatim
Tanakh’taki Eyiptin denemek Ulizere Seytan’in eline verilmesi®* te-
masiyla benzerlik gosterir ancak Seytan’in isa Mesih’i denemesi di-
sinda onun Uzerinde bir ntifuzunun olmadig anlasilmaktadir.

Yeni Ahit’te, tipki Isa Mesih gibi éltileri diriltme glicti olan Pav-
lus’un Selanik’e gitmesine Seytan’in engel oldugu anlatilmaktadir.8s
Ayrica Yeni Ahit'te, Seytan’in Tanri tarafindan kendisine verilen
muhleti kullandig1 ve bu stirenin ¢ok az oldugunu bildigi icin insan
turtine olan 6fkesinin kabardig anlatilmaktadir.8¢ Ayrica Seytan’in
yeryuzu ve gokyuizu ile iliskilendirilen iki farkli gérintimutintin oldu-
gu, goksel goriniminin yaninda yerylUzinde insanimsi bir gori-
nUmUnin de oldugu ifade edilmistir.8”

Kur’an-1 Kerim’de de iblis adiyla hikayesi anlatilan Seytan’in
Adem’e secde etmemesi tizerine bulundugu konumdan kovuldugu,

insanlarin diriltilecegi gline kadar Allah’tan muhlet istedigi ve bu

82 Kurtubi, 1/576-578.

83 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Matta 4/1-11; Markos 1/12,13; Luka 4/1-13.

84 Tanakh, Kethuvim, Job 1/12; 2/6.

85 Kitabt Mukaddes, Yeni Ahit, Elcilerin Isleri 20/7-12; Pavlus’tan Selaniklilere
Birinci Mektup 2/17-18.

86 Kitab1 Mukaddes, Yeni Ahit, Vahiy 12/12.

87 H. Isik, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Goére Seytan”, Bozifder 13/13 (2018), 37-
38.
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dileginin kabul edildigi, basina gelenlerden dolay: insani sorumlu
tuttugu ve insanlan yoldan cikartip kendisine baglamaya calisaca-
gina dair ant ictigi anlatilmaktadir.88 Kur’an-1 Kerim’de Seytan’ ifa-
de eden Iblis kelimesi icin Arthur Jeffery (1893-1959) Musliiman
din bilginlerinin cogunun Iblis () kelimesinin Arapcada <imit
kesmek’ anlamina gelen ‘b-1-s’ (¢+f4 kOkUinden turedigini savun-
duklarini ancak Avrupali arastirmacilarin cogunun buna katilmadi-
gin1 ve Kur’an-1 Kerim’de gecen Iblis kelimesinin Yunanca’da ‘diis-
man’ anlamina gelen ‘diablos’ kelimesinden Arapcaya gecmis oldu-
gunu savunduklarini séylemektedir.89

Kur’an-1 Kerim’de Seytan’in insanlara vesvese vermek,% koétii-
Itk yapmay1 gtizel géstermek9! veya bazi seyleri unutturmak gibi
etkilerinden bahsedilir. Seytan, Musa’nin yardimcisinin, baligin
canlandigini Musa’ya sdylemesine?? ve Yusuf'un arkadasinin, Fira-
vun’a Yusufun riyalari yorumlayabildigini séylemesine, unuttur-
mak suretiyle bir sUreligine engel olmus, ancak neticeyi degistire-
memistir.93 Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Yusufun, kardesleri ile arasi-
nin bozulmasina Seytan’in neden oldugunu sdyledigi anlatilmakta-
dir.94

Kur’an-1 Kerim’de, Seytan’in insana mudahale edebilmesine
Allah’n izin verdigi, insanin imtihan edilebilmesi icin bunun gerekli
oldugu anlatilir.95 Yahudi inancina goére Samael’in (Seytan) goérevi,
insanlarin iyi ile k6ti arasinda secim yapabilmesini saglamaktir.96

Kur’an-1 Kerim’e gére Seytanin bulundugu konumdan kovul-

masinin sebebi, Seytan’in Allah’in emrine itaat etmek yerine isyan

88 A'raf 7/11-18; Isra 17/61-62.

89 A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of Quran (Baroda: Oriental Institute, 1938),
47-48.

90 Nisa 4/119-120; A’raf 7/201; Ta-ha 20/120.

91 En’am 6/43; Hicr 15/39; Nahl 16/63; Neml 27/24; Ankebut 29/38; Fussilet
41/25.

92 Kehf 18/60-65.

93 Yasuf 12/41-42.

94 Yasuf 12/100.

95 Hac 22/52-53.

96 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢itklamalariyla Tora ve Aftara, 1/253, 523.
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etmeyi tercih etmesidir. Insana ruh tflenmesi konusunda Tanakh
ile Kur’an-1 Kerim’in anlatimlar1 arasinda bazi benzerlikler vardir.
Ancak insana ruh uflendikten sonra buittin meleklerin insana secde
etmesinin istenmesi ve Seytann buna karsi ¢ikmasi konusunda
Tanakh’ta herhangi bir aciklama yoktur. Tanakh’in anlatimlarinda
yilanin (serpent) veya Seytanin neden insana dismanlik ettigine
dair bir aciklamaya da rastlanmaz.

Seytan’in insana olan diismanliginin sebebiyle alakali Kur’an-1
Kerim'’in aciklamalarina benzer bir anlatim, Apokrif kabul edilen
kitap kulliyatindan “Vita Adae Et Evae” (Adem ve Havva’min Hayati)
isimli kitapta anlatilir ve Seytan’in diismanliginin sebebi Seytan’in
anlatimiyla Adem’e aciklanir. Bu kitaba gére kendisine ruh tiflenin-
ce Adem, Tanr gérintmla olur. Mikail (Mik’el 85%), Tanr gériini-
muine sahip olan Adem’e buitlin meleklerin secde etmesinin Tan-
ri’'nin buyrugu oldugunu séyler. Melekler secde ederler ancak Sey-
tan buna karsi cikar ve Adem’e secde etmez. Seytan, Adem’e tapin-
maya ihtiyaci olmadigin1 ve kendisinden daha degersiz ve yaratilig
bakimindan da daha yeni olan Adem’e secde etmeyecegini soéyler.
Hatta Adem’in kendisine secde etmesi gerektigini savunur. Bu sézl
duyan Seytan’in altindaki diger tinsel varliklar da Adem’e secde et-
meyi reddederler. Ardindan Mikail’in uyarilarini dikkate almayan
Seytan’in Tanri’nin 6fkesine maruz kaldigi, bu ylzden de Seytan’in
ve ona tabi olan diger tinsel varliklarin bulunduklar1 konumdan
kovulduklar: anlatilir. Bu kitabin anlatimina gére Seytan’in bu soz-
lerini isiten Adem, Tanri'ya yakarir ve Seytan’ kendisinden uzaklas-
tirmasini ister. Seytan ortadan kaybolur ancak Adem kirk giin daha
bu konusmanin yasandigi Urdiin nehri kiyisinda Tanri’'ya dua et-
meye ve tévbe etmeye devam eder.97

“Vita Adae Et Evae” isimli kitabin aksine Tanakh’in anlatimin-

da sadece yabani hayvanlarin en kurnazi olan yilanin énce Havva’y:

97 C.F. Horne, The Great Rejected Books of the Biblical Apocrypha. The Sacred Books
and Early Literature of the East, trc. F. C. Conybeare - B. Cowper (New York,
London: Parke, Austin and Lipscomb, 1917), 14-15.
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kandirdig1 sonra da Adem’in kendilerine yasaklanan agactan yeme-
sine sebep oldugu ve sonunda Adem, Havva ve yilanin Cennet’ten
kovuldugu anlatilir. Ancak Tanakh’ta yilanin neden boéyle bir sey
yaptigi ve Adem ile esine neden diismanlik besledigi anlatilmaz.%8
Tanakh yorumculari, yilanin simgeledigi sey konusunda farkli go-
rusler 6ne stirmekle birlikte Tanakh’ta anlatilan yilanin, kelimenin
gercek anlamiyla bir hayvan tirt oldugu konusunda ortak gbris
beyan ederler. Insan tiirtinti ayarttig1 ifade edilen bu canlinin lanete
ugramadan O6nce ayaklarinin oldugu, dik durabildigi ve bir ttr ileti-
sim yetenegine sahip oldugunu sdéylerler.99

Bazi Islami kaynaklarda da ‘yilan’ figliriine rastlanmaktadr.
Kurtubi, Vehb b. Munebbih’ten (6.114/732) gelen bir rivayeti akta-
rir. Bu anlatima gére Cennet’e girmek isteyen Iblis bunu basarabil-
mek icin yilani kullanmistir. Diger hayvanlar Iblis’e olumsuz yanit
vermis olmasina ragmen yilan bu teklifi kabul etmistir. Bu olayin
yasandigi donemlerde yilanin ayaklari tizerinde durabilen gtizel bir
yaratik oldugu anlatilmistir.100 Rivayetin kaynagi olan Vehb b. Mu-
nebbih’in Yunanca, Stryanice ve Himyericeyi iyi bildigi, 70 ila 93
arasinda kutsal metin okudugu rivayet edilmektedir.101

Yilanin sadece Semitik kulttre ait bir figlir olmadigi, antik cag-
lardan beri pek cok yerde yilan figlirine rastlandig: ifade edilmekte-
dir. Yilan kulttine ilk olarak Kalde ve Cin’de rastlandigi, antik Mi-
sirin yilan kultint kolonilerine tasidigi, antik Yunanin da yilan
kulttind (ophiolatry) Avrupa’ya yaydigi sdylenmektedir. Sabiilerin
Gunes Tanrnisinin (Malka d Nhura/Nur’un Meligi) amblemi olan yila-
nin Amerika kitasinda dahi gortldtigt, Meksika’daki Vitziliputzili
tapinaginin yilan figtirleriyle bezendigi ifade edilmektedir.102

98 Tanakh, Torah, Genesis 3/1-24.

99 Y. Haleva vd., Ttirkce Ceviri ve A¢tklamalarnyla Tora ve Aftara, 1/21.

100 Kurtubi, 1/576-578.

101 M. Demir - M. Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 42 /608-610.

102 J.B. Deane, The Worship of The Serpent Traced Throughout The World Attesting
The Temptation and Fall of Man By The Instrumentality of A Serpent Tempter
(London: y.y., 1833), 39,119,183, 293.
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Tanakh’taki Cennet’ten kovulma olaymnin benzeri Hint
Mahabharata destaninda anlatilir. Ormanda dolasan Bhima’nin
Uzerine bir yilan atilir. Bu yilan aslinda Agastya’nin lanetine ugrayip
Cennetten atilmis olan kral Nahusha’dir.103 Hint destanindaki anla-
timda Cennet’ten atilip lanetlenen ve yilana déntsen Nahusha ka-
rakteri sadece tematik acidan Tanakh’in anlatimina benzemez ayni
zamanda isim benzerligi de vardir zira yilan kelimesinin Ibrancasi
nahash’tir (27m).

Mezopotomya kaynakli mitlerde yilan figliri koétuluk ve kaos
ile 6zdeslestirilmistir. Babil mitolojisinde Marduk™un yilan Tiamat’la,
Misir mitolojisinde Ra’nin yilan Apofislle, Hitit mitolojisinde Ina-
ras’in yilan Illuyankas’la miicadelesi, evrendeki kaosun sona erip
diizenin saglanmasini temsil etmektedir.104

Tanakh’in anlatimina goére yilan tarafindan ayartilan Adem ile
Havva ‘bilgelik’ agacindan yemis olmasina ragmen ‘hayat’ agacindan
yeme firsati1 bulamadan Cennet’ten (Eden) kovulmuslardir. Kur’an-i
Kerim’de de, Adem’i kandirmaya calisan Seytan’in, Adem’e yasak
agactan yemesi halinde melekler gibi olacagini sdyledigi ve Adem’e
‘ebedilik agacindan’ (-LBJ/ 552 bahsettigi anlatilmaktadir.105 Ta-
nakh’ta, ‘bilgelik’ agacindan yiyen Adem’in iyiyle kétiiyti ayirabilme
konusunda tinsel bir varliga déntstigi, ‘hayat’ agacindan da yiyip
o6limsiiz olmadan 6énce Cennet’'ten (Eden) ¢ikarilmas: gerektigi anla-
tilmaktadir.106

Insan tirtintin tinsel bir varliga déntisme konusundaki gelisi-
minin yarim kaldigi ve insanin 6limstiz olma sansini yilanin da et-
kisiyle elinden kacirdigini anlatan Tanakh’in anlatimiyla Gilgamis
destaninin anlatimi da tematik acidan benzerlik gdstermektedir.

Sumerlerin Gilgamis destaninda, Gilgamis adindaki karakterin eline

103 H. M. Winternitz, Hind Destanlari Ramayana Mahabharata Harivamsa, trc.
Korhan Kaya (Ankara: Imge, 2002), 63.

104 S H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi Hiristiyan
Mitoslar, trc. A. Senel (Ankara: Imge, 2015), 52-55, 89-90, 135-137.

105 A’raf 7/20; Taha 20/120.

106 Tanakh, Torah, Genesis 3/22.
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gecirdigi ‘6limsuzluk’ bitkisini kullanmaya firsat bulamadan bu
bitkinin yilan tarafindan calindigi anlatilmaktadir.107 Ayrica Stimer-
lerden kalma kap kacaklarda erkek, kadin, yilan ve agac figtirlerinin
bir arada resmedildigi, Stimerlerin ‘Adapa’ efsanesinin ana fikrini de
insan tUrdntn 6limstzltige ulasma cabasinin olusturdugu goral-
mektedir. Adapa’y1 yaratan Ea, basarilarindan ve bilgi edinmedeki
hirsindan dolay1 Adapa’nin 6limstiz olmasini engellemis ve fani bir
hayat stirmesine neden olmustur.108

Tanakh’ta, insan1 ayartip Cennet’ten (Aden) kovulmasina se-
bep oldugu ifade edilen yilan, Tanakh’in sonraki kitaplarinda da
insanlarin hayatina etki eden bir varlik olarak anlatilir. Ancak bas-
langictaki olumsuz yilan karakteri zamanla daha olumlu bir forma
doéntsur. Bir yilanin Musa peygamberi 6ldirmeye calismasi, ardin-
dan Musa peygamberin degneginin yilana déntiserek ona yardimci
olmasi ve en sonunda da yilan figirlii tunctan yapilma bir heykelin
[sraillilerin tedavisinde kullanilmasi, yilan morfolojisindeki degisimi
gostermektedir.

Tanakh’ta Tanr1 Yahvenin Musa’y1 6ldurmek istedigi ve bu is
icin bir melek gorevlendirdigi, melegin de yilan sekline girerek Musa
peygamberi yutmaya basladigi anlatilir. Yilan, Musa peygamberin
bedenini uyluk yerine kadar yutar. Bu esnada Musa peygamberin
karis1 (Sippora) yerden aldigi keskin bir tas parcasiyla ogullarinin
stinnet derisini keserek Musa peygamberin ayaklarina dokundurur.
Boylece Tanr1 Yahve Musa peygamberi 6ldirmekten vaz gecer.109

Tanakh yorumcularina gére Tanr1 Yahve’nin Musa peygamberi
o6ldirmek istemesinin nedeni Musa peygamberin oglunu sitnnet
(Berit-Mila) ettirmemis olmasidir.110 Bu olay, Tanr1 Yahvenin Musa

peygamberi Firavunu uyarmakla goérevlendirdigi ve kendisine deg-

107 D.P. Jakson, Gugamis Destant, trc. A. Antmen (Ankara: 2005), 72-83; M.
Ramazanoglu, Diinya Edebiyatindan Secmeler Gilgames Destani, (Istanbul: y.y.,
1989), 79-83.

108 F.G. Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, trc. N. Muallimoglu (istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1995), 52-55.

109 Tanakh, Torah, Exodus 4/24-26.

110Y. Haleva vd., Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara, 2 /36-37.
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neginin yilana déntismesi ile koynuna soktugu eli cikardiginda be-
yaza donlUsmesi mucizesinin verilmesinin ardindan gerceklesir.!!!
Musa peygamberin yilan tarafindan yutulmas: olayi, kronolojik ola-
rak yillana dénusen degnegin Musa peygambere verilmesinden son-
ra ancak Musa peygamberin degneginin Firavunun huzurunda yi-
lana déntismesi olayindan!!2 énce gerceklesmistir. Bu dénemde y1-
lan figird hem Tanri Yahve’nin Musa peygamberi cezalandirirken
kullandig1 bir enstrimandir hem de Musa’nin peygamberlik alame-
tidir.

Israillilerin Misir’dan cikislarinin ardindan yasanan bir hadi-
sede yilan, hem bir tanrisal cezalandirma araci hem de cezalandiri-
lan Israillilerin tedavisinde kullanilan bir figtirdtir. Bu durum, yila-
nin soktugu kisinin yine yilanin zehriyle tedavi edilmesi gibidir. Ta-
nakh’in anlatimina gére ¢él yillarindayken Israilliler, sabirsizlik gos-
terip Musa peygambere yakinirlar ve Misir diyarindayken daha re-
fah icinde bir hayat yasadiklarini savunurlar. Tanr Yahve, Israillile-
re 6fkelenir ve Uizerlerine zehirli yilanlar salar. Israillilerin ¢cogu 6ltr,
kalanlar da pisman olup tovbe ettiklerini séyler. Bunun uzerine
Tanr1 Yahve, Musa peygambere bakir/tun¢ malzeme kullanarak
yapacagl bir yilan heykelini (Saraf Nehoset) bir degnegin Uzerine
koymasini, yilan tarafindan sokulan Israillilerden bu yilan heykeline
bakanlarin tekrar saglikli olacaklarini séyler.113

Tanakh yorumcularina gore Israilliler, Tanr1 Yahve’nin verdigi
yiyecege ‘igrenc’ demisler ve bdéylece Lason Ara’ (kéti lisan) sucu
isleyip yilandilli olmuslardir. Tanr1 Yahvenin Israillileri yilanlarla
cezalandirmasinin sebebi de budur.!14 Yilan heykelinin (Saraf Neho-
set) akibetiyle ilgili olarak Tanakh’ta, kral Hizkiyanin (m.6.715-686)
tapinma yerlerini kaldirtip putlan yiktirdigi dénemde, Israillilerin

buhur yakmasindan dolay: yilan heykelini de parcalattirdig anla-

111 Tanakh, Torah, Exodus 3/7-10; 4:2-7; 4/22-23.

112 Tanakh, Torah, Exodus 7/8-12.

113 Tanakh, Torah, Numbers 21/4-9.

114Y. Haleva vd., Tiirkce Ceviri ve Actklamalariyla Tora ve Aftara, 4/416-421.
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tilmaktadir.115 Bu anlatim, yilan heykelinin (Saraf Nehoset) zamanla
bir tapinma araci haline geldigini géstermektedir.

Misir mitolojisinde, Ra’nin gizli ismini 6grenerek sihir yapmak
icin kullanmay1 amaclayan Isis tarafindan yaratilan bir yilanin Ra’y1
soktugu anlatilmaktadir. Ra yardim isteyince Isis gizli ismini séyle-
mesi kosuluyla ona yardim eder. Anlatimin devaminda da yilan
sokmasi halinde uygulanacak ritteller ve okunacak efsunlar acik-
lanir.116 Akad ve Babil kulttirtinde de yilan ve akrep sokmasina kar-
sin okunacak efsunlar ve yilanlar1 uzaklastirma rittielleri vardir.117
Neredeyse Ortadogu’nun tamaminda yilan figtiri, 6dil ve ceza olgu-
su yaninda bilgiye ulasma olgusuyla iliskilendirilmistir.

2.4. Semitik Metinlerde Olumlu Tinsel Varliklar

Cebrail ve Mikail Tanakh’ta iyilikle 6zdeslestirilen tinsel varlik-
lardandir. Cebrail’in Danyal’a ince anlayis verdigi ve gelecekte yasa-
nacak bazi olaylar hakkinda aciklamalar yaptig1 anlatilir. Daha son-
ra sadece Danyalin gorebildigi ifade edilen bir tinsel varlik tasviri
yapilir. Bedeni sar1 yakuta, ylzl simsege, gozleri alevli mesaleye
benzeyen bu tinsel varligin kollar1 ve bacaklar: cilali tunc gibidir.
Konustugu zaman sesi kalabalik bir grubun c¢ikardigi guriltiyu
andirmaktadir.118

Yahudilerce apokrif kabul edilen Enok kitabinin Etiyopya ver-
siyonunda, Mikail ve Cebrail’in disinda, Rafael (Raphael) ve Ur-
yel’den (Uriel) bahsedilmektedir. Ancak baz yerlerde Uryel’in ismi
yerine Penuel (Phanuel) ismi zikredilmektedir.119 Yahudi inancina
gore Mikail, Cebrail, Rafael ve Uryel dort bluiyuk melek olup Tan-
ri’'nin tahtinin yaninda bulunmaktadirlar. Yahudiligin dini menkibe-
lerini iceren Agada’ya (Aggadah) gére bu meleklerden Mikail ve Ceb-

rail tanrisal mesajlan getirmektedir. Yahudi milletinin daimi koru-

115 Tanakh, Nevi’im, II Kings 18/4.

116 S.H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 90-91.

117 J. Black - A. Green, Mezopotamya Mitolojisi Sézltigti Tanrilar Ifritler Semboller,
trc. Necdet Hasgtil (Istanbul: Aram, 2003), 56, 81.

118 Tanakh, Kethuvim, Daniel 9/21-27; 10/1-21.

119 R. Laurence, The Book Of Enoch, 45,60,83; C.F. Horne, The Great Rejected
Books, 40, 58, 83, 119; J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 30, 73, 89, 121.
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yucusu olduguna inanilan Mikail, Yahudiler tarafindan Cebrail’den
daha buyuk ve daha Ustlin olarak tasavvur edilmektedir.120 Kabalist
anlayista da dort btiytik melekten biri olarak kabul edilen Mikail’e
digerlerinden daha buylk bir énem atfedilmektedir.12! Kabalist an-
layista Mikail’in Yahudilerin Avukati’ olarak gériildiigti ve bu inani-
sin Enok kitabindaki Mikail anlatiminin merhametle 6zdeslestiril-
mesinden kaynaklandig: ifade edilmektedir.122

Enok kitabinda bas meleklerin isimleri ve goérevleri anlatilir.
Uryelin Dlinya’daki kargasa ve korku, Rafaelin ruhlar, Raguel’in
1siklar dliinyasindaki intikam, Mikail’in insanlarin meziyetleri ve
kaos, Sarakael’in glinahkarlarin ruhlar1 Remiel’in ayaklananlar
(yikselenler) Cebrailin Cennet, melekler ve yilan!23 ile ilgilendigi
anlatilmaktadir.124

Melekleri, kanath insan gérintimiinde tasavvur eden Yahudi-
lerin, kendi uluslarinin koruyucusu saydiklart Mikailin ayni za-
manda géguin dliizeninden, Cebrail’in atesten, Uriel’in yildizlardan ve
meteorolojiden sorumlu olduguna, Rafael’in sifa verdigine inandik-
lar1 ifade edilmektedir. Ayrica Yahudi kulttirtinde bazi kétti melekle-
rin Seytan’in tahakkiimu altinda bulunduguna ve cinlerin dismus
melekler olduguna inanildig: ifade edilmektedir.125

Yahudi kulttirtinde Uriel’in yer alt1 diinyasinin (seol »8v) gar-

diyani olduguna inanilmaktadir.126 Sheol’u kabir hayatina veya ka-

120 A. Rothkof, “Michael and Gabriel in the Aggadah”, Encyclopaedia Judaica,
14/168.

121 J. Dan, “Michael and Gabriel in the Kabbalah”, Encyclopaedia Judaica, 14/169.
122 M. Seligsohn, “Michael”, The Jewish Encyclopedia (New York: Funk and
Wagnalls Company, 1904), 8/536.

123 Laurance’in cevirisinde ‘yilan’ (serpent) yerine ‘kisat’ gecer. Laurance bu
kelimenin 6zel bir isim oldugunu soOyler ve tercime etmeden kelimeyi aktarir.
Horne ve Lumpkin ise bu kelimeyi Latincede ‘yilan’ anlamina gelen ‘serpent’
kelimesiyle terctime eder. Ayrica Laurance, Bodleian ktttphanesindeki aslindan
tercime ettigini belirttigi eserinde Remil’den bahsetmez.

124 R. Laurence, The Book Of Enoch, 27;. C.F. Horne, The Great Rejected Books, 69;
J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 52.

125 H.S. Yasdiman, Yahudilik Uzerine Yazilar Tarihce, Mezhep, Inanc, Ibadet ve
Térenler (Izmir: Ilkem, 2002), 53-54.

126 J.E. Safra, Britannica Encyclopedia of World Religions (Chicago, London, New
Delhi: 2006), 56.
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bir sualine benzetmek mumkUtndlr. Zira Sheol, iyi de olsa kotd de
olsa buitlin ruhlarin bekletildigi karanlik bir cukur olarak tarif edil-
mektedir. Ayni1 zamanda Sheol ile benzer anlama (yer alt: diinya-
si/cehennem) gelen Gehinnom (01272) arasindaki en belirgin farkin
Sheol’de bekleyen olulerin hareketsiz oldugunun Gehinnom’da ise
aktif bir cezalandirma oldugunun belirtilmis olmasidir.127 Yahudi
inancina gére Gehinnom, kott ruhlarin iskence gorecegi yer olarak
isimlendirilir.128

Hiristiyan inancina gére melek tirt varliklar saf ruhtan yara-
tilmistir.129 Tanakh kulliyatini kendi kitaplariyla birlestiren Hiristi-
yanlar, Yahudi gelenegin melek inancini benimsemis ancak kendi
yorumlarin1 da gelistirmislerdir. Hiristiyan din adamlari, Ta-
nakh’taki Tanr ogullarinin (meleklerin) insan kizlariyla birlikte ol-
dugu anlatimina!3® dayanarak meleklerin cinsel suclar isleyebile-
ceklerini kabul etmekle birlikte meleklerin cinsiyetlerinin olmadigini
da savunmuslardir.13! Hiristiyan din bilginleri, meleklerin gériintiim-
lerini tartismislar ve Tanr ile insan arasi bir konuma yerlestirdikleri
meleklerin insanlardan énce yaratildigi inancini IV. Konsilde (1215)
bir doktrin haline getirmislerdir.132 Ayrica meleklerin isim ve gorev-
leri konusunda Ibrani gelenegi esas alan Hiristiyanlar, melekleri
Tanri’'ya yakin olanlar (Cherubim), kanath olup insanlara ve hay-
vanlara benzeyenler (Seraphim) ve bas melekler (Archangels) olarak
tasnif etmislerdir.133

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insam yaratma kararini acikladigi

127 G. Barborka - G. Knoche, “The Encyclopedic Theosophical Glossary
Theosophical Society in Israel”, www.theosophia.co.il (14.6.2019).

128 D. Watson, “Gehinnom”, Encyclopaedia Judaica, 7/412.

129 Etienne Gilson, The Christian Philosophy of St. Thomas Aquinas, trc. L. K.
Shook, Notre Dame: 2010, 160.

130 Tanakh, Torah, Genesis 6/2.

131 Murat Serdar, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”,
Bilimname 17/2 (2009), 147-148.

132 Hugh Pope, “Angel”, The Catholic Encyclopedia (New York: The Encyclopedia
Press, 1913), 1/476.

133 Serdar, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”, 153-156.



http://www.theosophia.co.il/

Mustafa TURAL

meleklerin yorumlarindan!34 bahsediliyor olmasi, meleklerin insan
tiriinden 6nce var oldugunu gostermektedir. Ayrica insan tirinin
yaratilisina itiraz etmekle birlikte insana secde etmeleri emrine itaat
ettiklerinin anlatilmasi, meleklerin muhakeme yapabildiklerini ve
kendi kararlarini verebildiklerini gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, meleklerin Meryem’e, 135 Zekeriya’yal36 ve Ib-
rahim’e!37 cocuk mujdesi verdikleri, savaslarda inananlarin yaninda
yer aldiklar1 anlatilmaktadir.138 Mutlak iyilikle 6zdeslestirilen melek-
lerin bu yontinlin inananlar icin oldugu, meleklerin inkarcilar icin
lanet okuduklari, 39 onlar1 azarlayip!4® onlarin canlarini doéverek
aldiklari1!4! ve inkarcilarin Uzerlerine azap yagdirdiklari anlatilmak-
tadir.142 Ayrica cezalandirilacak olan topluluklara meleklerin génde-
rildigil*3 ve Cehennemin bekcilerinin de melekler oldugu anlatil-
maktadir.144

Yahudiler, Hiristiyanlar ve Musliimanlar tarafindan biytk me-
lekler kategorisinde kabul edilen meleklerden Cebrail ve Mikail
isimli meleklerin isimleri hem Tanakh’tal4> hem Yeni Ahit'te!46 hem
de Kur’an-1 Kerim’de gecmektedir.147 Semitik kulttirde var olan me-
lek inancini temellendiren meleklerin isimleri ve goérevleri hakkin-
daki bilgilerin bliytuk cogunlugu ikincil kaynaklar ve apokrif eser-
lerde bulunmaktadir.

Bas melek olgusunun her U¢ dinin de musterek bir kavrami

olmasinin yaninda kerub (cherub) kelimesi ile Mukarrabtn kelime-

134 Bakara 2/30-34.

185 Al-i Imran 3/42-45.

186 Al-i Imran 3/39.

137 Had 11/71-72.

188 Al-i Imran 3/123-125; Enfal 8/9; Tevbe 9/26.

139 Al-i Imran 3/86-87.

140 Nisa 4/97.

141 Enfal 8/50; Muhammed 47/27.

142 Had 11/81-82; Zariyat 51/33.

143 Had 11/74-82; Ankebut 29/31-32.

144 Mulk 67/8; Muddessir 74/27-31; Alak 96/14-18.

145 Tanakh, Kethuvim, Daniel 8/16-21; 10/13-21; 11/1; 12/1.
146 Yeni Ahit, Luka 1/19-27; Yahuda’nin Mektubu 1/9; Vahiy 12/7-8
147 Bakara 2/97-98; Tahrim 66/4.
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sinin anlam koéken bakimdan ‘yakinlik’ anlamini tasidigi ve bu me-
leklerin gorevleri hakkinda verilen bilgilerin de benzerlik gosterdigi
ifade edilmistir.148

2.5. Baslangicta Olumluyken Daha Sonra Olumsuz Hale Ge-
len Tinsel Varliklar

Tanakh’in aksine apokrif metinlerde melekler ve cinler gibi tin-
sel varliklardan ayrintili sekilde bahsedilmektedir. Tanakh’in ilk
doénem kitaplarinda cin kavrami, Talmud’un anlatimlarn kadar be-
lirgin degildir. Tanakh’ta anlatilan Azazél ve Lilit gibi tinsel varliklar
ise tam olarak ne demon ne de melek kategorisine girmektedir. Ay-
rica Semitik metinlerde insan ttirtyle cinsel iliskiye girerek yeni tir-
lerin ortaya ¢ikmasina neden oldugu ifade edilen tinsel varliklardan
bahsedilmektedir.

Tanakh’ta, ismi gecen Lilit'in, vahsi hayvanlarin bir araya top-
landig1 glinde rahata kavusacag anlatilmaktadir.149 Adem’in Hav-
va’dan 6nceki esi olarak da gorilen Lilit'in erkekleri tahrik edip ha-
milelere ve cocuklara zarar veren disil demon oldugu iddia edilmis-
tir. Simer mitolojisinde ‘Lil’, Babil mitolojisinde ‘Lilitu’ olarak ad-
landirilan bu tinsel varlik Ibranca’da ve Arapca’da ‘gece’ anlamina
gelen ‘laylah’ kelimesiyle iliskilendirilmistir.150

Livyatanin ismi Tanakh kulliyatinin ti¢ kitabinda gecmekte-
dir.15! Denizin derinliklerinde yasadigina inanilan Livyatan, yi-
lan/timsah ttrt bir yaratik olarak ifade edilmektedir. Dlinyanin
sonuna dogru uyanacagina ve oldurtlecegine inanilmaktadir. Livya-
tan, Ugarit mitolojisinde Baal tarafindan 6ldurilen ejderha Lotan ile
iliskilendirilmistir.152

Tanakh’ta, Nuh tufani (Mabul) anlatilmadan hemen 6nce ger-

ceklestigi ifade edilen bir olayda, insanlarin kizlari ile Tanr ogullar

148 Serdar, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”, 159.

149 Tanakh, Nevi’im, Isaiah 34/14.

150 R.M. Lesses, “Lilith”, Encyclopedia of Religion, 8/5458-5459.

151 Tanakh, Kethuvim, Job 3/8; 41/1; Psalms 74/14; 104/26; Isaiah 27/1.

152 C.R. Coulter, P. Turner, Encyclopedia of Ancient Deities (London: Routledge,
2012), 290.
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(Benei 'Elohim) denilen tinsel bir varlik tlirti arasinda yasanan cinsel
birlesmeden bahsedilmektedir. Ayrica bu olay anlatibirken insan
tirinin yasam suresinin 120 yil ile sinirlandirildigr séylenmekte-
dir. Tanakh, Tanri ogullarinin insan kizlariyla birlestiginden ve dev-
lerden bahseder ancak ayrintili bir aciklama yapmaz.153 Enok kita-
binda ise bu konu ayrintili sekilde aciklanir ve konu dismus melek-
ler konusuna baglanir.

Enok kitabinda Tanri ogullar: olarak ifade edilen melekler, in-
san tirinin kizlarina sehvetle ilgi duyarlar. Insan tiirtyle birlese-
rek nesillerinin devam etmesi icin yerylizline inip kendilerine esler
secerler ve onlarla birlikte olurlar. Melekler, birlikte olduklar1 kadin-
lara buyl ve tabiat hakkinda bilgiler 6gretirler. Hamile kalan kadin-
lar 300 kubit!s* uzunlugunda dev cocuklar dogururlar. Devler ac
kalinca hayvanlara, insanlara hatta birbirlerine saldirirlar. insanla-
rin dinyasinda koétulik artar. Enok kitabina gére bunlara sebep
olanlar diismuis meleklerdir. Kitapta dismus meleklerin isimleri ve
insanlara o6grettikleri bilgiler anlatilir. Azaz€l insanlara silah ve alet-
ler yapmayi, Semjaza buyl yapmayi, Armaros buyl bozmayi,
Baraqijal yildizlari, Kokabél galaksileri, Ez€qéél bulutlari, Araqiél
yerylzUnUun isaretlerini, Shamsiél ginesin isaretlerini, Sari€l ise
ayin yériingesini 6gretmistir. Insanlik felakete stirtiklenip feryatlar
goge ulasinca dort buyuk melek!55 harekete gecer ve Tanriya ne
yapmalar: gerektigini sorarlar. Tanri, Uryell56 ismindeki tinsel varli-
ga Nuh’a gitmesini ve ona yapmas1 gerekenleri 6gretmesini soyler.

Azazél'in Dudael ¢oliinde karanliga hapsedilmesini, diger dismus

153 Tanakh, Torah, Genesis 6/1-20.

154 “Cubit” bir uzunluk birimidir. Misir’da ve Mezopotamya’da kullanilan bu 6l¢ti
birimi 44,6 cm olan kisa kubit ve 52,1 cm olan uzun kubit seklinde farkl
kullanimlara sahiptir (E. Bashan, “Weights and Measures,” Encyclopaedia Judaica,
c.20, s.700-706). Bu durumda devlerin boyu kisa kuibite gére 133 metreye uzun
kuibite gore de 156 metreye denk gelmektedir. Enok’un Turkce tercimelerinde 135
metre oldugu ifade edilmektedir. (bk. Peygamber Enok’un Kitab:, trc. Gunylz
Keskin, Istanbul: Hermes, 2011)

155 Bunlar, Mikail, Uryel, Rafael ve Cebrail’dir ancak Laurance’nin terciimesinde
Suryel adinda besinci bir melegin daha ismi gecmektedir.

156 Laurance’nin tercimesinde Arsayalalyur seklinde gecmektedir.
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meleklerin de insanlardan edindikleri cocuklarin 6ltimlerini gérme-
lerinin ardindan hapsedilmelerini emreder.157

Enok kitabinda Semjaza’nin byl yapmay: Armards’un da bui-
yu bozmayi 6grettigine dair verilen bilgiler ile Kur’an-1 Kerim’de Ehl-
i Kitap’tan bir grubun Harut ile Marut adindaki iki melekten buyu
yapmayi1 ve kari ile kocanin arasini agmay1 6grendigine dair verilen
bilgiler tematik acidan benzerlik gostermektedir.158

Mecusilerin kutsal kitabi olan Avesta’da gecen Haurvatat ile
Ameretat adindaki iki tinsel varlik, isimlerinin telaffuzu bakimindan
Harut ile Marut ismine benzemektedir. Avesta’da gecen Haurvatat
ile Ameretat, cogunlukla bir arada zikredilen ve iyilikle 6zdeslestiri-
len tinsel karakterlerdir. Haurvatat mevsimlerin sundugu zenginlik-
lerden, Ameretat ise tarim ve hayvanciligin bereketinden sorumlu-
dur.1% Dolayisiyla benzerlik sadece isimlerin telaffuzunda olup bu-
yu 0gretme ve eslerin arasini agma konusunda bir benzerlik yoktur.
Ancak Mecusi mitolojisindeki melek konseyi anlamina gelen Ames-
ha Spentas’tal®® yer alan Aeshma-daeva’nin kar ile kocanin birles-
mesine engel olmak gibi bir amacinin oldugundan bahsedilmekte-
dir.161 Fars kultuirindeki Aeshma-daeva’nin Sami kultirtine Asmo-
deus (Ashmedai) ad1 altinda adapte edildigi ifade edilmektedir.162

Asmodeus tipki Aeshma-daeva gibi yeni evlenen eslerin bir-
lesmesine engel olan tinsel bir varliktir. Babil stirgiint yillarinda
Ninova’da yazildig: ifade edilen ve Septuagint kulliyat: icerisinde yer
alan Tobit kitabinda Asmodeus’tan bahsedilir. Asmodeus, Raguel’in

kiz1 Sara ile evlenen erkekleri zifaf gecesi 6ldtirmektedir. Bu sekilde

157 J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 26-35; R. Laurence, The Book Of Enoch, 5-
12; C.F. Horne, The Great Rejected Books, 56-58.

158 Bakara 2/102.

159 J. Darmesteter, The Zend-Avesta The Vendidad (Oxford: Oxford University Press,
1880), 165-170, 241-246.

160 M. Lindemans, The Encyclopedia on Mythology, Folklore and Religion,
http:/ /www.pantheon.org/ (12.5.2019).

161 R. E.Guiley, The Encyclopedia of Angels (New York: Facts On File Inc., 2004),
10-53.

162 A, Piras, “Angels,” 1/345; P. Oursel, L. Morin, “Mythology of Ancient Persia”,
318.
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yedi kocasi 6len Sara, 6lmek icin dua ederken Tobit de yasadig:
ekonomik ve saglik sorunlarindan kurtulmak icin dua etmektedir.
Her ikisinin de duasina karsilik veren Tanri, melek Rafael’i yardima
gonderir. Tobit’in oglu Tobias ile Raguel’in kiz1 Sara’nin evlendiril-
mesi ve Tobit'in durumunun iyilestirilmesi amaclanmaktadir. Yolcu-
luk esnasinda Dicle nehrinden firlayan dev bir balik Tobias’in aya-
ginin 6nltne atlar. Rafael, Tobias’a baligin safrasini, kalbini ve kara-
cigerini saklamasini soyler. Tobias, Rafael’in 6grettigi sekilde bu
malzemeyle tltst yapar. Zifaf gecesi Tobias 6ldlirmek isteyen As-
modeus tutstiden rahatsiz olur ve Misir’a kacar. Ardindan giden
Rafael, Asmodeus’u yakalar ve zincire vurur.163

Yahudi din bilgini Solomon Judah Leib Rappaport (1790-
1867), Asmedeus’un Sami kultiire isim olarak Fars kultirindeki
Aeshma-daeva’dan entegre edildigini ancak kavram olarak Babil
mitolojisine ait oldugunu soéylemektedir.164 Biiylintin kaynagina dair
rivayetlerin Babil Aramcasiyla iliskisi ve Suriye’den Iran’a kadar
genis bir bolgede yayilmis olmasi, btiyticiltiglin dinler aras: bir olgu
(interreligious phenomenon) olduguna ve Babil buytculiigliniin de
bunun en bariz kaniti1 olduguna dair yorumlarin yapilmasina neden
olmustur.165

Asmedeus, Talmud’da Kral Stileyman’la birlikte hikaye edilir.
Stleyman, yardimcilarina insaatin demirden aletler kullanilmadan
nasil gerceklesebilecegini sorar. Onlar da Shamir’in (erkek O&tiicti
kus) Musa peygamber’e Efod (Koen Gadol’'un giydigi 6zel giysi) tasini
getirdigini soylerler. Stileyman, tasa nasil ulasacagini sorar. Yar-
dimcilar1 bunu ancak cinlerin bilecegini soylerler. Cinler ise cevabi
ancak cinlerin prensi Asmedeus’un bilecegini séylerler. Cinler, As-
medeus’un hangi dagdaki cukurdan su ictigini de séylerler. Asme-
deus, her giin goge yukselip semanin bilgisini 6grenmektel66 daha

163 S.L. Brenton, Septuagint, 512-522.

164 R. Belof, “Asmodeus (Ashmedai)”, Encyclopaedia Judaica, 2 /592-593.

165 AY. Reed, Fallen Angels and The History of Judaism and Christianity The
Reception of Enochic Literature (Cambridge: 2005), 254-255.

166 Kur’an-1 Kerim’de de (Saffat 37/7-10; Cinn 72/8-10) cinlerin goge yukselip bilgi
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sonra yere inip yerylUzUnun bilgisini 6grenmekte sonra da kazdigi
cukurdan su icip kuyuyu muhturleyerek uzaklasmaktadir. Suley-
man, Jehoiada’nin oglu Benaiahu’ya Uzerinde Tanri’'nin isminin
naksedildigi ytzuk, zincir, yin kaftan ve sarap ficis1 verir ve onu
Asmedeus’u yakalamaya gonderir. Benaiahu, Asmedeus’un cuku-
runun altinda bir delik acip suyu bosaltir ve kaftanla deligi tikar.
Ardindan cukurun Ustlinde delik agip icini sarapla doldurur ve bir
agacin Ustliine cikar. Su icmeye gelen Asmedeus sarabi gérip “icki
kimsede akiul birakmaz. Fuhus ve sarap anlayist yok eder.” der. An-
cak susuzluguna yenik diisen Asmedeus sarabi icer ve sizar. Benai-
ahu onu zincire baglar. Benaiahu, ayilip cirpinmaya baslayan As-
medeus’a iki defa “Efendinin ad: tizerine olsun.” der. Asmedeus cir-
pinmay1 birakir. Béylece Kuduis’e dogru yola cikarlar. Yolda bazi
olaylar yasanir. Asmedeus, yolunu sasiran kére ve sarhosa yardim
eder. DUgln gortip aglar. Yedi yi1l dayanacak ayakkabi isteyen bir
adama ve bir kahine giiler. Sonunda Kudiis’e varirlar. Stileyman,
insaat icin Shamir’e ihtiyaci oldugunu sdyler. Asmedeus, onun de-
niz prensinde oldugunu ve sadece guvendigi agackakana verdigini
s6yler. Daha sonra yolda yasananlarin gerekcesi sorulur. Asme-
deus, kore yardim ettigini ¢linki onun iyi birisi oldugunu, ona yar-
dim edenin sonraki hayatinda ltutuf bulacagini soéyler. Sarhosun
koétd birisi oldugunu, ona iyilik ettigini, béylece sarhosun gelecek
diinyadan nasibinin kalmamasi icin ugrastigini sdyler. Dugtinde
agladigini ¢cinkti damadin 30 glin icinde 6lecegini ve gelinin 13 ya-
sindaki kayinbiraderinin bliyimesini beklemek zorunda kalacagini
soyler.167 Asmedeus, gtildtigi kisilerden yedi yi1l dayanacak ayakka-
b1 isteyen adamin yedi guin 6mru kaldigini, kdhinin de oturdugu

edinmeye calistiklar1 ama taslanarak kovulduklar: anlatilmaktadir.

167 Kayinbiraderinin buyltmesini beklemek zorunda kalmasinin nedeni Yahudi
seriatidir. Tanah’in Torah, Deuteronomy 25/5-10 kismina goére, birlikte oturan
kardeslerden biri 6ltirse kalan kardes dul kadini almali ve dogacak ilk ogul, 6len
kardesin adini strdirmelidir. Kayinbirader bu goérevi yapmazsa dul kadin Yahudi
esrafini cagirir. Toplananlar kayinbiraderin ayagindaki carigi cikarir ve yuzine
tiktrar. Kayinbiraderin nesli de ‘Carigi cikarilanin soyu’ olarak anilir.
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yerin altinda gémuli hazineden habersiz oldugunu soyler. Suley-
man ona “sizin bizden tstiinliigtiniiz nedir?” diye sorar. Asmedeus
“zincirimi kaldwrip ytiztigtini ver de gdstereyim.” der. Stileyman sOy-
leneni yapar. Asmedeus onu yutar, bir kanadini1 yere bir kanadini
g6ge uzatir ve Stuleyman’ 400 parasang (fersah) yani 2400 km 6teye
firlatir.168

Talmud’da anlatilan bu hikayenin tematik ac¢idan Kur’an-i
Kerim’le baz1 benzer noktalar:1 vardir. Kur’an-1 Kerim’de, Stileyman
peygamberin emrine tahsis edilen ifritlerin denizden inci ¢ikardikla-
11,169 cinlerden olusan bir ordusunun oldugu,!7° bir cinin Stileyman
peygambere oturdugu yerden kalkmadan melikenin tahtini getirebi-
lecegini, kitap bilgisi olan birinin ise gdz acip kapayincaya kadar
getirebilecegini soyledikleri,17! onun icin calisan cinlerinden baskal-
diranlarin atesle cezalandirildigi, cinlerin onun icin kaleler, heykel-
ler, havuz buyukltiginde legenler ve kazanlar yaptiklari,172 Suley-
man peygamberin denendigi, bagislanma diledigi ve kendisine
ruzgarlara hiikmetme imkani verildigi, bdylece istedigi yere yumu-
sak bir sekilde akabildigi, dalgic ve yap1 ustasi cinlerin zincirlere
vurulmus olarak Suleyman peygamberin emrine verildigi anlatil-
maktadir.173

Talmud’da ve Kur’an-1 Kerim’de zincire vurulan cinlere htk-
medildiginin anlatilmas1 ve onlardan insaat islerinde yararlanildigi-
nin anlatilmasi tematik benzerliklerdendir. Ayrica Talmud’da Asme-
deus’un gelecegi bildiginin (ayakkabt siparisi veren adanmun ve da-
madin 6lecegini bilmesi) anlatilmasina tematik acidan benzer bir
anlatim Kur’an-1 Kerim’de de bulunmaktadir. Her iki metinde de,
anlatilan karakterler insanlarin bilemeyecegi seyleri bilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Musa peygamberin kendisine Allah katindan bilgi

168 R.I. Epstein - M.Simon, Talmud, Gittin, 68a-68b. 195-198.
169 Enbiya 21/82.

170 Neml 27/17.

171 Neml 27 /39-40.

172 Sebe’ 34/12-13.

173 Sad 38/34-38.
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verilen bir kul ile birlikte yaptig1 yolculuk anlatilir. Musa peygamber
ondan ilim 6grenmek istemektedir. Yolculuk esnasinda o kisi, bin-
dikleri gemiye zarar verir, rastladiklar: bir cocugu 6ldurtr ve kendi-
lerine kot davranan kéylilerin yikilmak Utizere olan duvarini tamir
eder. Her defasinda kars: cikan Musa peygambere sonunda davra-
nislarinin sebebini anlatir. Gemiye zarar vermesinin nedeni, gemile-
re el koyan zorba bir kralin hasarli oldugu icin bu gemiye dokun-
masini engellemek icindir. Cocugun o6ldiridlmesinin sebebi, anne
babasini isyana ve nankorliige gétiirmesine engel olmak icindir.
Tamir edilen duvarin altinda iki yetim cocuga ait hazine vardir ve
cocuklar buytuytnceye kadar hazine sakli kalmalidir.174

Talmud ve Kur’an-1 Kerim arasindaki benzerlik, her iki metin-
de de gelecegin bilgisine sahip olan tinsel varliklarin gelecegin sekil-
lenmesi icin midahalede bulunduklarinin anlatiliyor olmasidir. An-
cak Kur’an-1 Kerim’de anlatilan tinsel varlik, gelecek hakkindaki
bilgiye kendiliginden sahip olmadigini, ona bu bilginin verildigini
ozellikle vurgulamaktadir.

Tanakh’ta Azaz€él ismi gecmektedir.!’”s Ancak Tanakh’in anla-
timina gore Azazélin tasnifi oldukca glctlr. Bir yerin adi olarak
tanimlandig: gibi tinsel bir karakterin ismi olarak da tanimlanmak-
tadir. Tanakh’n anlatimina gére Israillilerin gliinahlarina kefaret
olmak Uizere bir ritliel dlizenlenir. Téreni koen’ olarak secilen Harun
ve onun nesli yénetebilir.176 Téren, Harun’un hatalara kefaret olmak
lUzere bir Hatat-bogasi, yakmalik sunu olarak bir ko¢ ve iki teke
kurban etmesiyle gerceklesir. Tekeler arasinda kura cekilir. Uzeri
yazil iki tas bir kutuya konulur. Tasin birinde Tanri’y1 ifade etmek
lUzere ‘Asem icin’ anlamina gelen ‘L’Asem’ yazilidir. Diger tasta ise
‘Azazél icin’ anlamina gelen ‘L’Azazél’ yazilidir. Harun (Koen), kurada
‘L’Asem’ cikan tekeyi Tanri’'ya kurban edip kendisine ‘L’Azazél’ cikan
tekenin karsisina gecer ve iki eliyle basini tuttugu tekeye Israillilerin

174 Kehf 18 /60-82.
175 Tanakh, Torah, Leviticus 16/1-28.
176 Tanakh, Torah, Numbers 18/1-7.
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suclarini aciklar. Bir gorevli tekeyi ¢ole gottirtip salar. Boylece teke
Israillilerin giinahini uzak bir diyara tasimis olur. Tanakh’ta ismi
gecen Azazél'in ne oldugu ve kelimenin kékeni konusunda Yahudi
din bilginleri tarafindan farkli yorumlar yapilmistir. Kelimenin ‘ce-
tin’ anlamina gelen ‘Az’ ile ‘gli¢c’ anlamina gelen ‘El’ kelimelerinin
birlesimi oldugu, ¢éldeki bir ucurumu veya kecinin gittigi yeri ifade
edebilecegini sdyleyenlerin yaninda kelimeyi Ibranca’da ve Arap-
ca’da ‘uzaklastirmak’ anlamina gelen ‘azl’ kokuyle iliskilendirip gii-
nahi1 uzaklastirmak/azletmek anlaminin kastedildigini savunanlar
da olmustur. Bir baska gortise goreyse kelime ‘keci gitti’ anlamina
gelen ‘Ez Azal’ ifadesinden turetilmistir.177 Azazél'in, Kudustn 20
km. dogusunu, kétd bir ruhun adini veya Seytan’in isimlerinden
birini ifade ettigini s6yleyenler de olmustur.178

Enok kitabinda, diismuis meleklerin cezalari aciklanirken in-
sanlara blyl yapmay: Ogreten ve dismus meleklerin lideri olan
Semjaza’dan ziyade insanlara silah yapmayi1 6greterek yerylziine
kotalugi getirdigi séylenen Azazél'in tizerinde durulur. Rafael tara-
findan cezasi verilen Azazél’in ¢élde bir yere gdmuldiigu ve Utizerinin
taslarla dolduruldugu anlatilir.179 Semitik dil ailesinden Ugaritce’de
‘azzi’ Akadca’da ‘ezzu’ kelimelerinin tinsel varliklari ifade etmek icin
kullanildig: ifade edilmektedir.180

Yahudi kultirinde Seytan1 ifade etmek icin Satan, Samael,
Asmeday ve Malah Amavet (Oliim Melegi) gibi isimler kullanilmakta-
dir.181 Kur’an-1 Kerim’de de Azrail’i ifade etmek icin ‘6lim melegi’
anlamina gelen ‘Melekii’l-Mevt’ terkibi kullanilmaktadir.182 Ancak

bu isim benzerligine ragmen Yahudi kuiltiirintin aksine Islam kiil-

177'Y. Haleva vd., Ttirkge Ceviri ve Actklamalariyla Tora ve Aftara, 3:303-332.

178 M. Easton, Eastons Bible Dictionary From Illustrated Bible Dictionary (USA:
Thomas Nelson, 1897), 116-117.

179 C.F. Horne, The Great Rejected Books, 62-63; R. Laurence, The Book Of Enoch,
7-15; J.B. Lumpkin, The Books of Enoch, 29-39.

180 W.M. Schniedewind - J.Hunt, A Primer on Ugaritic Language, Culture, and
Literature (Cambridge: y.y., 2007), 16.

181Y. Haleva vd., Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara, 1/253, 523.

182 Secde 32/11.
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tirinde ‘Melekt’l-Mevt’ ismindeki tinsel varlik, olumsuz bir figlir
olarak gériilmez ve Seytan’la 6zdeslestirilmez.

Baz: tefsir ve hadis kitaplarinda israilliyattan oldugu zikredilen
bazi rivayetlerde dismus melek olgusu gbze carpmaktadir. Bu anla-
timlar, Enok kitabindaki, meleklerin insan kadinlariyla birlesmek
ugruna bu hale geldikleri anlatimina tematik olarak benzemektedir.
Insanlarin yaratilmasina itiraz eden melekleri'83 referans alan bu
anlatim, konuyu sihir, Babil, Harut ve Marut!8* konusuna baglar.
Rivayetlerin ana fikrini insan tlirtint kinayan meleklerden iki tane-
sinin (Harut ve Marut) denenmesi olusturur. iki melek denenmek
lizere melekler arasindan secilir ve yerylzine gonderilir. Melekler
bir kadinla birlesmek ister. Kadin, meleklerden putlara tapinmala-
rini1, cinayet islemelerini ve icki icmelerini ister. Melekler kadinla
birlesmek icin bunlar yaparlar ve cezalandirilirlar. Kadin, melekler-
den 6grendigi bilgiyle goge ylkselip Ztihre yildiz1 olur. Bazi1 anlatim-
larda ise kadin zaten Ziihre yildizidir ve melekelerin denenmesi i¢in
kadin gérintimuiinde yeryuzine indirilmistir.185 Turkcede Sa-
bah/Cobanyildiz1 (Culpan) olarak bilinen, Roma kulttirindeki Ve-
nus gezegeninin Arapcasi olan Zuihre yildizi, Antik Yunan’da Afrodit,
Fenike’de Astarte, Antik Iran’da ve Keldanilerde Anahita, Babil’de
Istar, Antik Misir’da ise Isis’le 6zdeslestirilmistir. Tanakh’ta gecen ve
Ibrancada ‘parlak yildiz’ veya ‘sabah yildizi’ anlamina gelen!86 ifade-
nin Latincesi olan Lucifer kelimesi de Seytan ile 6zdeslestirilmis-
tir.187 Isigin veya atesin tasiyicisi olarak tarif edilen Lucifer icin
dismus meleklerin lideri tanimi yapilmistir. 188

Yahudi ve Hiristiyan teolojisindeki meleklerden bazilarinin ori-

183 Bakara 2/30.

184 Bakara 2/102.

185 Razi, 3/286-288; Taberi, 1:282-292; Kurtubi, 2/245-247; ibn Kesir, Hadislerle
Kur’dan-1 Kerim Tefsiri, trc. B. Karliga - B. Cetiner (istanbul: Cagri, 1993), 2/444-
449.

186 Tanakh, Nevi’im, Isaiah 14/12-15.

187 C.R. Coulter - P. Turner, Encyclopedia of Ancient Deities (London: Routledge,
2012), 295,495.

188 R.E. Guiley, The Encyclopedia of Angels (New York: Facts On File Inc., 2004),
221.
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jinalliklerini muhafaza edemeyip ‘dusmus melek’ olduklari inanci-
nin!8? tersine Islam inanisinda meleklerin Allah’in emrinden ¢ikma-
yacaklari, isyan veya kotultik etmeyecekleri ve Allah’a itaatten ylz
cevirmeyecekleri inanct hakimdir.190

Degerlendirme ve Sonuc

Ortadogu cografyas: halklarinin cogunlugunun konustugu dil
grubu olan Semitik dillerde yazilmis olan dini metinlerden Aramice,
Ibranice ve Arapca olanlari ytizlerce yil sonra ve yaziya aktarildig
topraklardan cok uzak diyarlarda bile varligini stirdiirmekte ve ina-
nan insanlarin hayatlarini etkilemektedir. Semitik dini metinlerin
sekillendirdigi, evrensel karakter kazanmis bu inanc¢ sistemlerine
samimi duygularla baglanan insanlar, varoluslarindan itibaren bui-
tln hayatlarina yaratict glic olan bir ilahin mutlak iradesinin mu-
dahale ettigine inanmaktadirlar. Ayrica hem ibadet maksadiyla hem
de bilgi edinme amaciyla okuduklar1 kutsal metinlerde isimleri ve
eylemleri anlatilan ruhani/tinsel varliklarin da degisik sekillerde,
insanlarin hayatlarina muiidahil olduklarina inanmaktadirlar.

Semitik metinlerde, yaratici glic tarafindan yaratildigi ifade
edilen tinsel varliklar, fiziki alemde insanlar tarafindan duyumsa-
namayan ancak metinlerdeki anlatimlarda insanlarla etkilesime
girebildikleri ifade edilen varliklardir. Melekler gibi baz: tinsel varlik-
lar hem kendi iradeleri bulunan hem de tanrisal iradenin hizmetin-
de olan varliklar iken bazilar1 da kendi iradeleri dogrultusunda ko-
taluga tercih ettigi ifade edilen demonik varliklardir. Semitik dini
metinlerde yaratici glic, mutlak hakimiyet sahibi olup iyi olsun kétt
olsun butlin tinsel varliklarin yaraticisi, gozeticisi ve yargilayicisi
konumundadir. Bu bakimdan tinsel varliklar tipolojik olarak tanri-
sallik 6zelligi tasimamaktadirlar. Tinsel varliklar atesle veya 1sikla
iliskilendirilmekte ve insantistil gliclerle tavsif edilmis olmakla bir-

likte yaratmak veya mutlak giic kudret sahibi olmak gibi 6zellikler-

189C. Hodge, Systematic Theology, http://www.ccel.org/ccel/hodge/theologyl.html.
(12.5.2019).

190 H. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2016), 1/45-46.
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den yoksun olarak anlatilmaktadir.

Karsilastirmali degerlendirme acisindan Semitik metinlerdeki
tinsel varliklarin, bazen ayni isimlerde ve ayni karakterlerde bazen
de farkl isimler altinda fakat ayni formatta hikaye edildigi gorul-
mustiir. Ornegin Seytan’in insan tlirtine ydénelik husumetinin kay-
nagini aciklama konusunda apokrif kaynaklar ile Kur’an-1 Kerim’in
anlatimlarinda benzerlikler bulunmaktadir. Ancak Tanakhin anla-
timlarina gére insanin Cennet’ten cikarilmasina sebep olan tinsel
karakter yilandir. Bu gibi 6rneklerde karakterlerin isimleri farkli-
lasmakta ancak anlatilan hikayenin temasinda benzerlikler bulun-
maktadir. Hatta Semitik kulttire komsu halklarin mitolojilerinde
bile farkl isimler altindaki tinsel varliklar hakkinda anlatilanlarin
tematik olarak Semitik dinsel metinlerin anlatimlariyla benzestigi
gorilmektedir.
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Phenomenology of Spiritual Existences in The Semitic
Religious Texts
Summary
A. L. Schloezer had given the name of ‘Semitic’ to a family of
languages which were spoken by Aramic, Hebrew and Arabic tribes.
Semitic languages were supplemented with Akkadian languages and
Ethiopic languages and so forth. The Tanakh (the New Testament)

and the Quran were written in Semitic languages. These sacred

texts have influenced a lot of peoples in different regions of the
earth. Beliefs, sensations, perceptions and behaviors of these people
have been affected by faiths system that were formed the Semitic
sacred texts. People who are connected to this faith system have
believed that some of incorporeal existences have been influenced
their health, wealth and success. All of the Semitic sacred texts
have been saying that God is creator, prescriptive and retributive.
Incorporeal existences were created by God in Semitic sacred texts.
For this reason, under no circumstances, incorporeal existences
had not typologically become a God. Indeed, incorporeal existences
have not got limitless power and boundless willpower as befits a
God.

Incorporeal existences not only are believed in the Semitic sa-
cred texts but are believed in all the world as well. Judaism, Chris-
tianity and Islam have spread all over the world. Accordingly, incor-
poreal existences have been acknowledged by the nations living in
different regions of the earth. In consequence, incorporeal existenc-
es are associated with other incorporeal existences that already ex-
isted in these regions. In this way, incorporeal existences have be-
come syncretic phenomenon in the regions embraced. Word of ‘de-
mon’ in Europe is akin to ‘genie (jinn)’ in Semitic culture. Besides,
the word ‘angel’ in Europe is akin to ‘Malak' in Semitic culture. The
previous faith in incorporeal existence in Europe has been im-
pressed by faith in incorporeal existence in Semitic culture. Some-
times the belief system in Semitic texts is both influenced and influ-
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ential. For an example, Asmodeus in Europe is derived from Aesh-
madaeva in Zoroastrian. Ashmedai in Semitic culture derived from
Aeshmadaeva Iranian culture and passed in Europe.

Incorporeal existences are not seen by human beings but nev-
ertheless there certainly are incorporeal existences in the world who
can influence the life of human beings in accordance with Semitic
sacred texts. In addition, incorporeal existences had been related to
fire and light in the Semitic sacred texts. They are two varieties as
per their characters. Angels are good, favorable and beneficial in-
corporeal existences and demons are bad, harmful and damaging
incorporeal existences. Semitic sacred texts are generally saying for
the most part that angels have been created from light and demons
have been created from fire. As a matter of fact, both of them are
similar and relative because origin of light is fire. Additionally, some
of the Semitic sacred texts have said that Satan, Semjaza or the
other demons are fallen angels.

Human being and incorporeal existences can act according to
their wish because God has given them volition. However, this voli-
tion is not unlimited. Human being and incorporeal existences are
mortal, but only God is immortal and unlimited. Human being and
incorporeal existences will be Judged on the day of resurrection.
Therefore, they will be punished or rewarded according to their acts.

Incorporeal existences have been analyzed, and some similari-
ties have been found between them. These similarities are occasion-
ally noted in the names of the incorporeal existences and sometimes
in their typical characteristics. For instance, the name of Gabriel
and Michael are in all the semitic sacred texts and they are good
angels. Sometimes, characteristics of incorporeal existences are
similar, but their names aren’t. For example, there are incorporeal
existences that had taught magic to the human being in all the Se-
mitic sacred texts, but their names are different, like Semjaza,
Armaros, Aeshma-daeva, Ashmedai, Asmodeus, Hartut and Maruat.

Incorporeal existences can interfere with the life of human be-

ing and vice versa, the human being can interfere with incorporeal
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existences. For instance, it was written both in the Quran and Tal-

mud that the prophet Solomon gave the order to the demons to
build a structure.

The methods of phenomenology of religion and comparative
religion were used in order to describe typologically and morpholog-
ically incorporeal existences in the Semitic sacred texts. Thus, in-
corporeal existences were classified according to writing of Semitic
sacred texts as per occurrences and actions of them.

As a result, all the Semitic sacred texts has said that incorpo-
real existences are existing, living and interfering with the life of
human being. But this Semitic sacred texts emphasized that incor-
poreal existences and human being were controlled by God and also
human being must believe in God and must take refuge in him.

Keywords: History of religions, tanakh, new testament,

Quran, spirit, angel, demon, satan.



