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Semsiiddin es-Semerkandi’nin Ilahi Sifatlar

. Problemine Yaklasimi

Oz

Ilahi sifatlar, tevhit kavraminin merkezinde yer almasi dolayi-
siyla her bir alimin ilgisini ceken bir konu olmustur. Ozellikle sifat-
zat iligkisi cercevesinde stiregelen tartismalar konuyu daha ilgi ce-
kici hale getirmistir. Allah’in sifatlar1 konusunu kendi déneminde
tartisan isimlerden birisi de Semstddin es-Semerkandi’dir (6.
722/1322). Bu makalede temel amacimiz, Semsuddin es-
Semerkandi’nin Allah’a ytkledigi sifatlarin neler oldugunu ve ilahi
sifatlar tasnifinin Islam dustincesindeki yerini tespit etmek ve sifat-
larla ilgili ortaya cikan problemlere nasil bir yaklasim gelistirdigini
ortaya koymaktir. Bu nedenle betimsel nitelikli bu calismada do-
ktiman taramasi yapilarak muellifin temel kelam eserleri cerceve-
sinde igerikler tahlil edilmeye calisilacaktir. Semerkandi'nin hemen
her eserinde sifatlar1 tahlil ettigi ve tasnife tabi tuttugu anlasilmis-
tir. O sifatlar1 vuctdi ve ademi olmak Uzere iki gruba ayirmistir.
Ayrica vucudi sifatlar1 da hakiki ve izafi olarak ayrima tabi tutmus-
tur. Ayrica o, fiili sifatlar izafi sifatlar icerisine dahil etmek suretiyle
Maturidi gibi subtti sifatlardan saymamis, bunun yaninda da
Es’ari’nin fiili sifatlarin hadis oldugu gértistine de katilmamaistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, tevhit, sifat, zat, es-Semerkandi

The Approach of Shams al-Din al-Samarqgandi on the Problem of
Divine Attributes

Abstract

The subject of divine attributes have been attracted the atten-
tion of every scholar because of their centrality in the concept of
monotheism (tawhid). In particular, the ongoing discussions within
the framework of the relationship between attribute and person
have made the subject more interesting. Shams al-Din al-
Samarqandi is one of those who discussed the subject of God's at-
tributes in his own time. In this article, our main aim is to deter-
mine the attributes that Shams al-Din al-Samarqgandi attributed to
Allah, to point out the place of divine attributes classification in Is-
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lamic thought and to reveal how to develop an approach to prob-
lems arising from attributes. For this reason, in this descriptive
study, we will analyze not only the content of the document but also
the content of the author. It is understood that al-Samarqandi ana-
lyzed and classified the attributes in almost every book. He divided
the attributes into two groups as wujudi and ‘adimi. In addition, he
distinguished the wujudi attributes as haqiqi (true) and idafi (rela-
tive). Moreover, he did not count the subjective attributes by includ-
ing the actual attributes in the relative attributes as did al-Maturidi.
al-Samarqandi disagreed with al-Ash‘ari 's view that the actual at-
tributes were true.

Keywords: Kalam, tawhid, attribute, entity, al-Samarqandi.

Giris

Ilahi sifatlar ve bunlarin Allah’in zati ile iliskisi Kelam ilminin
mesail alanin ilgilendiren konularinin basinda gelmektedir. Daha
ziyade sifatlar ispat etme veya bunlar1 Allah’tan nefy etme seklinde
yurutilen tartismalar Allah’in birligi cercevesinde degerlendirilmek-
tedir. Zira Islam dtistince tarihinde bu konu Allah’in neligi veya ne
olmadig ile ilgili aciklamalarin toplamini icermektedir.

Kur’an1 Kerim, Allah“ bircok yerde kemal sifatlariyla tanit-
maktadir. Kur’an’da, hayat sahibi! ve tek olan?, igiten3, géren*, her
seyden haberdar olan5, her seye glicti yeten® ve dileyen? olarak tav-
sif edilen Yuce Allah, ayrica uyku ve uyuklama tutmayan? bir varlik
olarak olumsuzlama yontemiyle de tanitilmaktadir. Bu iki yaklasi-

ma ek olarak da Allah’in eli%, y(zi10, arsa istiva etmesil! gibi bese-

1 Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2.

2 Nisa 4/87; En’am 6/19; Tevbe 9/31; Had 11/14.

3 Bakara 2/137, 244, 256; A’raf 7/200; Enfal 8/17, 42, 53, 61.

4 Al-i Imran 3/156; Fatir 35/31; M{i’'min 40/56.

5 Bakara 2/234, 271; Nisa 4/94, 128, 135; Maide 5/8; Isra 17/30, 96; Hac 22/63.
6 Nisa 4/149; Nahl 16/70; Hac 22/74; Ram 30/54; Sura 42/50.

7 Bakara 2/284; Al-i Imran 3/26, 73, 74; Maide 5/40; Yunias 10/107; Ra’d 13/26.
8 Bakara 2/255.

9 Al-i Imran 3/26; Sad 38/75; Maide 5/64; Fetih 48/10; Hadid 57/29; Yasin
36/83; Mulk 67/1.

10 Bakara 2/115, 272; Ra’d 13/22; Ram 30/38; Rahman 55/27; Insan 76/9; Leyl
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rin fillerini ve organlarini ¢agristiran ifadelerle anilmasi da O’nun
nitelikleri acisindan farkli bir metodu ortaya koymaktadir. Buradan
da anlasilmaktadir ki yakin veya uzak birtakim anlamlar agisindan
kelam alimlerinin ilahi sifatlar ile ilgili tasniflerinin semai temelleri
bizzat Kur’an’da yer almaktadir.

[lahi sifatlar konusunda ilk dénemlerden baslayarak H. 2. as-
ra kadar herhangi bir ihtilaf olmamistir. Bu mevzuda herhangi bir
te’vile bagsvurmayan tabiin’e kadar ayetler oldugu gibi anlasilmistir.
Ancak Islam dininin hem cografi hem de etnik/dini anlamda genis-
lemesi ve beraberinde ortaya cikan yogun terciime faaliyetleri ile
Allah’in tavsif edilmesi meselesinde c¢ok farkl fikirler ortaya cikmis-
tir. Kimi iyi niyetle kimi de yikici birtakim amaclarla tezahtir eden
bu distncelere basta Mu’tezili alimler olmak Uzere kelamcilar ce-
vaplar vermislerdir. Ozellikle Mu'tezile’nin bu sifatlar1 izah meya-
ninda te'vilci yontemi benimseyenlere kars: tutundugu ve asir1 ten-
zih¢i yaklasim konunun kelami bir gérintime btirinmesinde énemli
bir rol oynamistir.12 Daha sonra muesses bir yapi olarak tesekkil
eden Ehl-i Stinnet kelaminin iki buytk kolu olan Maturidiyye ve
Es’ariyye ile birlikte takinilan itidali tutum bir¢ok Islam kelamcisi
tarafindan benimsenmistir. Bu alimlerden biri de felsefi kelam dé6-
neminin énemli bir sahsiyeti olan Semsutddin es-Semerkandi’dir. O,
basta es-Sahd'ifiil-flahiyye olmak tizere Mu'tekadat, Kitabii'l-Mearif fi
Serhi's-Sahd'if, Risdletii'l-Aka'id, el-Envarti'l-llahiyye ve Imii'l-Afdk
ve'l-Enftis adli1 diger eserlerinde de sifatlar bahsine yer vermistir.
Calismalarinda oldukc¢a ayrintili tasnifler yapan muellif bircok nok-
tada Seneviyye ve Mecusiyye gibi cereyanlara cevaplar vermis, za-
man zaman Mu'tezili alimleri elestirmis ve bazen de genel Stinni

kelam anlayisini da muhalefet etmistir.

92/20.

11 Bakara 2/29; A’raf 7/54; Yunts 10/3; Ra’d 13/2; Furkan 25/59; Secde 32/4;
Hadid 57/4.

12 {lyas Celebi, "Sifat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/101.
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Bu makalede Semerkandi’nin, zat-sifat iligskisi acisindan or-
taya koydugu fikirleri, sifatlar ile ilgili yaptig1 tasnifleri ve islam dii-
stincesindeki yerini incelemeye calisacagiz. Felsefi kelam déneminin
karakteristik 6zellikleri acisindan yogun mantiki ve felsefi tartisma-
lara yer veren muellifin gérislerini daha anlasilir ve sade bir dille
izah etmeye gayret edecegiz. Makalenin sinirlarini da gbéz 6nilinde
bulundurarak genis bir zamana yayilan sifatlar tartismasini daha
ziyade alimin yasadigi dénem agisindan inceleyecegiz. Ancak
Mu’tezile ve genel Stinni yaklasima da Semerkandinin distinceleri-
nin yerini tespiti cercevesinde yer verecegiz.

1. Zat-Saifat iliskisi

Allah’in zat1 ve sifatlar1 problemi, tesbihgi, tenzihci ve tesbih-
tenzih arasinda bir tictincii yol olmak tizere islam diistince tarihin-
de tartisilagelmistir. C6ztlmesi cogu zaman gayba muttali olarak
gerceklesecek bircok paradoksu icerisinde barindiran bu mevzu 7.
ve 8. yuzyil gibi erken dénemlerden itibaren etkisini gdstermis ve
kutsal metnin yorumu ve anlambilimin ana konularindan birini
teskil etmistir. Ortaya cikan tartismalar Mu'’tezile kelami ve Hanbeli
distncesinde cereyan ederken bu gerilim Es’ari anlayisin viicuda
gelmesi ile Ehl-i stinnet fikriyatina mal olmustur. Devam eden su-
recte ise Gazzali (6. 505/1111) 6zelinde Messai filozoflarin ve ayrica
[bn Sind’nin (6. 428/1037) elestirilmesi ile felsefe kelam dénemine
tasinmistir.13

Semerkandi, zat-sifat iliskisi ilgili gbérislerin tic baslik altinda
ele alinabilecegini belirtir. Buna gore: ilk olarak filozoflar, “hakiki
sifatlarla izafi sifatlardan viictb sifatinin, Allah'in zatinin ayni oldu-
gunu” belirtmislerdir. Buna karsin bir kistm Mu’tezile’nin: “Allah
ilim sifat1 bulunmaksizin zati ile alim, kudret sifati bulunmaksizin
zati ile kadir, hayat sifat1 bulunmaksizin zati ile hayy, vs...” seklin-
deki ifadesi filozoflarin fikirlerine ¢ok yakindir. Ikinci olarak; Mu-

13 Nader el-Bizri, “Allah: Zat ve Sifat iliskisi Problemi”, trc. Ziya Erding¢, SAUIFD
19/36 (2017), 201-202.
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hakkik kelamcilaral4 gore, sifatlar Allah'in zatindan baska seyler
olup, O'nun zati1 lizerine zaiddir.” Es'ariler ve diger Ehl-i Stnnet
alimlerine gore de, “bu sifatlar zatin ne ayni, ne de gayridir.” Ancak
Eg’ariler, viicad sifatini bundan mustesna tutmuslardir.15

Mu'’tezile alimleri zat-sifat iliskisini aynilestirmek suretiyle
izah etmislerdir. Zaten bu tartisma da Mu’tezili kelamcilarla beraber
Islam diinyasina girmistir. Oncesinde Miuisliimanlar sifatlarin ezeli
olduguna inanma ile yetinmislerdir.1¢ Onlar sifatlar1 aciklamak icin
“Allah, zatin kendisi olan bir ilimle alimdir, zatin kendisi olan bir

14 “Her alanda oldugu gibi, kelam alaninda da yaklasik XIII. ytizyildan sonra gelen
bilginlere muhakkik veya muidekkik denilmistir. Tahkik ve tedkik, “aklin kanitta
(delilde) nazar yoluyla tasarrufu” anlaminda dikkate alindiginda “tefekktir” adim
alir; “aklin ameli hayattaki sonuclar: tizerinde nazar yoluyla tasarrufu” anlaminda
dikkate alindiginda ise “tedebbtir” ismi verilir. Tahkik, “nazariyata iligkin bir
sorunun kanitla ispat1” (isbattil-mesele bi’d-delil) iken tedkik, “kavramsal zeminde
kanitin kanitla isbati”dir (isbatti’'d-delil bi’d-delil). Tefekktirin sonucu fikir,
tedebblirtin sonucu tedbirdir; béylece hem nazariyata iliskin fikir hem de ameliyata
iliskin tedbir, aklin tahkik ve tedkik tarzi calismasindan kaynaklanir. Stnni
kelamda bu ttr gelisim, sonraki kelamcilar (muiteahhirin) déneminde 06zellikle
Gazzali ile baslamaktadir. Zira Gazali, kelama felsefe ve mantigin kapilarini acmis,
kelamda felsefe ve mantigin kurallarimi kullanmistir. Gazzali'nin kelama getirmis
oldugu bu yenilik, Fahreddin er-Razi tarafindan gelistirilmis ve Amidi bunu daha
da genisleterek kelam ile felsefeyi birbirine mezcetmistir/karistirmistir. Daha sonra
gelen Beyzavi ise kelam ile felsefeyi birbirinden ayirmaz hale getirmistir. Her ne
kadar, Gazzali’den sonraki bu devrin kelamina felsefe bu denli karismis olsa da, bu
devrin kelami, bir felsefi kelam 6zelligi arz etmektedir. Clinkti burada hakim olan
sey, kelamin ilkeleridir. Fakat eski kelamcilar (mttekaddimin) devri béyle degildir.
Zira bu devrin hakim o6zelligi felsefenin siddetle tenkit edilmesi ve felsefeye mesafeli
durulmasidir. Lakin bu devirde yer alan mutezile kelam i¢in ayni seyler séylemek
mumkin degildir. Ctinkti bu devirde yer alan Mu'tezile kelaminda baskin unsur
aklin ilkeleridir. Boyle olunca da Mu'tezile kelami, kelamdan ziyade felsefe kelami
ozelligi arz etmektedir. Su halde Gazzali ve ondan sonra gelen Razi, Adudiddin el-
Ici, Teftazani, Seyyid Serif Clircani, Devvani ve sirf Grek filozoflarini1 kendi orijinal
dillerinde okumak icin Grekce 6grendigi rivayet edilen Amidi felsefi distinceye
katkida bulunan yuzlerce buytk dustntrden sadece birkacidir. Gazzali ve
Razi’den sonra olusan ve nazar tefekkur, tahkik ve tetkik gibi felsefi metotlar
kullanan bu buyuk dustntrler grubuna, kisaca “muhakkikin” denilmis ve bu ifade
sonraki kelamcilara ait eserlerde bolca kullanilmistir.” Muhammet Yazici, “Stinni
Kelamcilara Goére Varlik Kategorileri”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (2007), 213.

15 Semerkandi, Sahaifu’l-llahiyye, thk. A. Abdurrahman Serif (Kuveyt: Mektebetti’l-
Felah, ts.) 297-298; Me’arif, Stleymaniye Kutliphanesi, Laleli, Nr. 2432/5, 85a;
Mu'tekadat, Suleymaniye KutGphanesi, Laleli, Nr. 2432/3, 48a; el Envart’l-
llahiyye, Stileymaniye Kiittiphanesi, Laleli, Nr. 2432/6, 152a

16 Eba’l-Hasen el-Eg’ari, el-Ilbane an Usuli'd-Diydne (Beyrut: Dar Ibn Zeydun, ts.),
34-35
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kudretle kadirdir, zatin kendisi olan bir hayatla hayydir” gibi terkip-
leri kullanmislardir.l” Ancak butiin mezhep alimleri arasinda bir
ittifaktan s6z etmek mumkin degildir. Es’ari buna ilaveten konu-
nun tahmin edilenden daha karmasik halde oldugunu da belirtmek
suretiyle Mu’tezile icerisindeki sifat-zat iliskisi ile ilgili geneldeki pa-
radoksal ve ihtilafi yapiya dikkat cekmistir.1®# Bu durum
Mu’tezile’nin tevhit prensibi cercevesinde buytk bir titizlikle egildigi
zattaki coklugu ret prensibi ile yakindan ilgilidir. Yani “taaddid-i
kudema”ya yol acmamasi icin Vasil b. Ata’nin (6. 131/748) ilim,
kudret, irade ve hayat sifatlarin1 olumlamay1 reddettigine inanilir.
Sonraki donem Mu'tezile bilginlerinden bazilari sifatlarin tamamini
ilim ve kudretle sinirlarken digerleri ise onlar1 bire indirgemislerdir.
Ornegin Ebti1-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50), sifatlarin zata ézdes
olmas1 gerektigini belirtmis; Ibrahim b. Seyyar Nazzam (6. 231/845)
ise Allahin koétultige glc yetirdigini inkar etmistir. Buna karsilik,
Muammer (6. 215/830) Allah’in zatin1 cokluktan uzak tutmak icin
irade ve ilmini nefyederken bunun aksine Ebu Ali el-Cibbai [6.
303/916] ve Ebt Hasim el-Cubbai (6. 321/933) Allahin, zatiyla 6z-
des olup, zatinin haricinde varligi bulunmayan O’nun disinda var
olmayan bir ilme sahip oldugunu ileri sirmustir. Huilasa; Mu'tezile
alimlerinin cogunlugu ilke olarak, Allah’in ilim, hayat, kudret, irade,
basar, sem’ve kelam sifatlarinin tamamaiyla zdata indirgenebilecegine
inanmistir.19

Islam filozoflarindan Farabi (6. 339/950), Vacibi'l-viicad'un
hem akil, hem akil, hem alim ve hem de ilim oldugunu, ayni sekilde

hem hayy ve hem hayat oldugunu ve bunlarin hepsinin zorunlu

17 Kadi Abdtlcebbar, Serhu’l Ustlil-Hamse, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: TYEKB,
2013), 1/244 vd.; Semerkandi, Mutekdd, haz. Ismail Yurik-ismail Sik (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2011), 61-62.

18 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Makaldatiil-Islamiyyin, trc. M. Dalkihic-O. Aydin (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 155-156, 161.

19 Bizri, “Allah: Zat ve Sifat Iliskisi Problemi”, 201-202; Ali Sami en-Nessar,
Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-II, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari,
1999), 242-243, 285, 338.
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varlikta ayni manaya geldigini séyler.20 Buna paralel olarak ibn
Sina da zorunlu varligin hicbir sekilde zatinda c¢okluga yer verileme-
yecegini belirtir. Zorunlu varligin kendisini bilmesi anlami hem fail
hem de meful olarak zatinda aynidir. O’nun, baskasini ve butin
bilinebilecekleri bilmekle, bilgisi seyden seye degismez, bilinenin
degismesiyle, yok ve var olmasiyla bilgisinde bir degisiklik olmaz.2!
Yine vacibi'l-viicid kendini bildigi ve disindiigti anda hem dusu-
nen hem dustntlendir. Son tahlilde Tann zatiyla akil, akil ve
ma'kuldtir.22

Ehl-i Stinnet kelam alimlerinin btytk bir kismina goére Al-
lahin ezeli manalara sahip sifatlarla vasiflanmasi ve bunlardan
alinmis isimler ile de tesmiye edilmesi aklen de naklen de caizdir.
Sem’i deliller; yukarida zikri gecen Kur’an ayetlerine ve diger ilahi
kitaplardaki ibarelere, peygamberlerden nakledilen haberlere ve
inananlarin Allah 6vglt dolu vasiflarla andigina dair gelen rivayetle-
re gore YUuce Allah1 niteleyen vasiflar mevcuttur. Aklen ise; kainat-
taki muazzam dilizenin ve Ustln isleyisin Yaratinin kemal vasiflari-
na isaret ettigi gercegidir.23 Ayrica ilahi fillerin herhangi bir bozuk-
luk olmaksizin ve hikmete binaen devam eden bir stirecte bulunma-
sinin ispat: tabiatta yer alan cesitliliktir. Dahasi bu durum yaratici-
nin mutlak bir irade ve kudrete sahip oldugunun gostergesi.2+

Sifatlar1 zattan ayri1 ve ezeli manalar olarak kabul etmenin
tevhitte doguracagi problem ile taaddiid-i kudema anlayisina bagh
tenzihc¢i tutumun ortaya cikardig: ilahi iradenin ve kudretin alemle
iliskisinin sinirlandirilmasi durumu Ehl-i stinnet alimlerini farkli bir

tutum takinmaya sevk etmistir. Zira onlara gére ayetlerde acik bir

20 Ebu Nasr el-Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, trc. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul:
Buytyen Ay Yayinlari, 2012), 50-51.

21 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sind'ya Gére Yaratma (Ankara: Kultiir Bakanlig
Yayinlari, 2001), 55.

22 fbn Sina, en-Necdt (Felsefenin Temel Konulariy, trc. Kiibra Senel (Istanbul:
Kabalci Yayinlari, 2013), 243.

23 Ebtl Mansur el-Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Isam
Yayinlari, 2003), 58; Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem [liskisi
(istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 238.

24 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 59.
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sekilde kendisini bir takim sifat ve isimlerle tanimlayan Allah’in
zatinin nasil anlasilmasi gerektigi imani bir sorumluluktur. Bu aci-
dan onlarin yolu bir Gicinct yol olan Ehl-i Stinnet kelaminin ilahi
sifatlar gorisiind ortaya cikarmistir.

Son tahlilde Allah'in sifatlari ezelidir ve zati ile kaimdir.25 Al-
lah'in zati sifatlari, zatinin ne ayr1 ne de gayri olan, kendi zatiyla
kaim, kadim manalardir. Allah, ezelde kendi sifat1 olan ilmiyle alim,
kudretiyle kadir, kelamiyla mttekellimdir.2¢ Boylece mezkur ifade-
lerde gectigi gibi Allah'in sifatlarini zat:1 ile aynilestirenlerin sifatlar
inkar ettigi anlasilmistir. Diger taraftan “kadimlerin coklugu prensi-
bi"ne dayanan fikrin de zat1 reddetme noktasina gelmesinin yanlis-
lig1 ancak “sifatlar Allah'in ne aynidir ne de gayridir (la huve ve la
gayruhu)” ilkesi ile cozimlenebilecegini s6ylemislerdir.2?

Semerkandi bu tartismalar icerisinde kendine 6zgli bir yoén-
tem takip eder. O, Mu'tezile alimlerinin ve Islam filozoflarinin “zatta
coklugun, hadislere mahal olacag” seklinde anlamalarini elestirir.
Ona gore bunu mumkin-vacib varlik arasindaki farkla aciklamak
gerekmektedir. Zira mimkuntn varligi baskasina baghdir. Kendi
zatinda bir zorunluluga sahip olmasi1 muhaldir. Ancak vacib varlik
icin bu durum farklilik arz etmektedir. Zira O, kendi 6z0 itibariyle
hem etken hem edilgendir. Yani zatinda baskasina bagli zorunlulu-
gun olusmasi hicbir sekilde olasi degildir.2® Ayrica kemal sifat1 zat-
tan kaynaklandiginda bu bir eksiklik olarak vasiflanamaz. Zira
kendi 6zline ait ise bu kemale isaret eder. Eger mtimkin varliklar
gibi disaridan bir etkiye bagliysa bu durumda bir noksanliktan s6z

etmek olasidir.29

25 Sa‘deddin et-Teftdzdni, Serhu'l Akdid, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1980), 158.

26 Es'ari, Makalat, 193.

27 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 58-59; Teftazani, Serhu'l-Akdid, 159-164; en-Nessar,
Islam'da Felsefi Diistincenin Dogusu-II, 239-242.

28 Semerkandi, fimii’l-Afdk ve’l-Enfiis, Stileymaniye Ktp. Laleli 2432/3, 53b-54a.

29 Semerkandi, Sahdifu’l-llahiyye, 298.
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Bu tartisma konusunda dort delil ortaya koymak suretiyle

Semerkandi meseleyi daha sistematik bir noktada incelemistir. Bu-

na gore:

a. Eger bu manalar Allahin zati1 icin sabit degilse bu bir eksiklik

C.

demektir. Sifatlar mevcut ancak Allahn zati bunlardan uzak
demek zatta eksikligi ifade eden bir durumdur. Béyle bir durum-
da bu manalarin sabit ve zaid oldugunu teslim eden Semerkandi
bu manalarin kendi kendine var olmasini da olas1 gérmemekte-
dir.

Burada vicud sifatinin olusu Uzerinden temellendirme yapan
muellif tim sifatlarin zata zaid manalar oldugunu ispat etmeye
calismistir. Ona goére viicuddan anlasilan olus anlaminda olur ise
bu durumda vacibin hakikatinden soyutlanmasi onunla birlikte
nazari itibara alinirsa Vacib’in murekkep olmasi gerekirdi. Tersi
bir durumda Vacib’in gercekligi idrakten ibaret olursa Vacib de
mumbkinlerle ilgili bir idrakin ¢coklugu ve tek bir seyin hem cevher
hem de araz olmasi gerekecektir. Eger onun hakikati basta ifade
ettigimizin aksine olustan baska bir sey olursa ve bu meydana
gelis Allah’tan bagimsiz ise bu varligin olusmasi mimkuin degil-
dir. Zira mutlak varlik olmadan mukayyed varlik zaten olamaz.
Son tahlilde varligin hasil olmasi s6z konusu ise zatin aynindan
ibaret olan kevne/olusa dahil olamaz, dyleyse varlik Vacib ile ay-
n1 degil O’nun Uzerine zaid olur.

Vicud sifatinin ltgat bakimindan zat ve kevn hakkinda kulla-
nilmasi dogru olan yaklasimdir. Eger viicudun onun zatinin ayni
oldugu kabul ediliyorsa bu durumda zat anlaminda olduguna iti-
bar etmis demektir. Kim de viicudun kevn anlaminda oldugunu
kabul etmisse onun zata zaid bir sifat oldugunu séylemis olmus-
tur. Gortinen o ki buradaki tartisma lafzidir. Birbirine déntslta
ayni durum so6z konusudur.

Eger bu sifatlar zat ile ayni ise hepsi birbirinin aynmidir. Bu ise
muhaldir. Zira varlik, esyanin kendisiyle gerceklestigi bir mana
olup, esyanin kendisiyle idrak edildigi bir mana degildir. ileride

deginecegimsiz Uzere Semerkandinin sifatlar tasnifinin orijinal
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yontnu teskil eden ilim sifat1 bu izahin disinda kabul edilmekte-
dir. Sonuc olarak zat-sifat iliskisi agisindan iki farkli gértise sa-
hip olanlar tartismalar lafzi bir karsitliktan baska bir sey degil-
dir.30
Diger taraftan Semerkandi, sifatlarin zattan ayr1 manalar ve-
ya zat lizerine zaid oldugunu kabul etmek ve bunlari delilleriyle or-
taya koymakla beraber, yine de bu konuda kesin bir htikim verile-
meyecegine kanidir.3! Fakat ona gore kesin olan sudur ki; Zat ve
sifat ya tek seydir veya iki seydir. Birinci ihtimal muhaldir. Muhal
olmadig1 farz edilirse, sifatin, zatin ayni olmasi gerekir. O halde
ikinci ihtimal kesinlik kazanmakta, zat ile sifatin iki ayr1 sey oldugu
ortaya cikmaktadir. Fakat bu durumda da “kadimlerin coklugu”
kacinilmaz olur ve girisilecek zorlamalardan hicbiri bu kacinilmazli-
g1 ortadan kaldiramaz. Mademki Ehl-i Stinnet, zatin 6tesinde bir
sifat bulundugunu kabul etmistir, dyleyse zattan baska bir seyin
kadim oldugunu da kabul etmis demektir.32 Boylece o, bu tartisma-
nin gayba ait bir mevzu oldugunu sdéyleyecek her s6zlin ve yapila-
cak her aciklamanin da kendi icerisinde birtakim eksiklikler barin-
dirabilecegini ifade etmek istemistir. Yani, tartismalar genel itibariy-
le lafzi diizeyde kalmaktadir. Her bir gértis sahibinin ortak amaci
ulthiyyetin, vahdaniyet ile 6zdeslestirilmesi gerektigini ve buna en-
gel olusturabilecek her ttirlt fikrin bertaraf edilmesi gerektigini or-
taya koymaktir. Anlasilan zatin ktinhtine tam manasiyla vakif olu-
namayacagl anlayisi Semerkandi'nin bu konudaki temel dayanak
noktasini olusturmaktadir.
2. Sifatlarin Tasnifi ve Sayis1
Islam alimleri zat-sifat diyalektigi cercevesinde mezkur tar-
tismalar1 ortaya koymus olmalarina ek olarak sifatlarin siniflandi-
rilmas1 hususunda da birtakim ihtilaflara diismuslerdir. Bu konuy-
la ilgili ilk metodik tasnifin Eba Hanife (6. 150/767)ye ait oldugu

30 Semerkandi, Envar, 152a—152b.
31 Semerkandi, Me'drif, 86a; llmiil-Afék ve’l-Enfiis, 54a.
32 Semerkandi, Me'arif, 86a.
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zikredilir. O, el-Fikhii’l-ekber adli akaide dair yazdig risalesinde si-
fatlar1 zati ve fiili olmak Uzere iki kisimda incelemistir. Buna gore
hayat, kudret, ilim, kelam, sem', basar ve irade sifatlar1 zati sifat-
lardir. Fiili sifatlar ise tahlik/yaratma, terzik/rizik verme, insa’, ib-
da' /yoktan yaratma, sun' yaninda; ihya/hayat verme,
imate/oldirme, inbat/bitkileri yetistirme, bliylitme ve suret verme
gibi eylem iceren kavramlardir. Ayrica o, “Allah ilmi ile alimdir” de-
mek suretiyle Mu'tezile’den ayr1 distinmustir. Zira o, genel Stinni
kelaminin kabul ettigi “sifatlar zatin ne aynidir ne gayridir” ilkesini
kabul etmektedir.33

Ehl-i stinnet kelaminin iki buytk mezhebinden Maturidiy-
ye’nin kurucusu olan Ebu Mansur el-Maturidi (6. 333/944), Ebu
Hanife’nin tasnifine sadik kalmak suretiyle sifatlar1 zati ve fiili ola-
rak tasnif etmistir.34 Kitabii’t-Tevhid adl1 eserinde bu sifatlarin varli-
gin1 ispata gayret etmis ve Es’ariyye ile ayrilik noktalarindan birini
teskil eden tekvin/yaratma sifatini da aciklamistir. Zira o, fiili sifat-
lardan biri olan tekvin/yaratma sifatinin taalluku konusunda farkl
distnmektedir. Es’ariyye’nin tekvin sifatin1 kudret sifatinin iceri-
sinde ve hadis olarak kabul etmesine3> mukabil o, tekvin sifatini
Allah’in zatiyla kaim ve kadim olmak tizere stibuti sifatlara ilaveten
sekizinci sifat olarak benimsemistir.36

Ebt Hanife’nin tasnifi yalnizca Maturidiyye kelaminda degil
Bakillani (6. 403/1013) ile birlikte Es’ariyye diistincesinde de temsil
edilmistir. Ona goére zati sifatlar; hayat, ilim, kudret, sem', basar,
kelam, irade, beka ve vech (yliz veya zat) gibi Allah'in ezelde ve ha-
len kendileriyle muttasif oldugu sifatlardir. Bunlara stibati sifatlar
da denir.3” Et-Temhid’de, Allahin selbi sifatlarini, vahdaniy-

33 Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Fikhii’l-ekber, trc. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul:
Samil Yayinevi, 2016), 23-26.

34 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 58 vd.

35 Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2011), 61; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, trc. Ramazan Bicer
(istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 33.

36 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 59-60, 64.

37 H. Hiiseyin Tuncbilek, “flahi Sifatlarin Isbati, Sayisi, Kisimlar1 Ve Isim-Sifat
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yet/kesretten uzak olma, muhalefetiin li'l-havadis/yaratilmislara
benzememek ve hadis olmamak seklinde {ic ana baslik altinda ince-
leyen Bakillani (6. 403/1013), fiili sifatlar1 da Halk, rizk, adalet, ih-
san, tefaddul/Ittuf, in'am/ nimet verme, seva, ikab/ceza, ihya di-
riltme, iméate/ 6ldlirme, hasr ve nesr seklinde siralamistir.38

Diger bir Eg’ari alimi olan Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085), Allahin sifatlarini nefsi ve manevi olarak tasnif etmistir.
Zati, diger bir ifadeyle nefsi sifatlar zat var oldukca var olur; mev-
sufla kaim olan bir illete de dayanmaz. Ornegin, cevherin boslukta
yer edinmesi, cevherin varliginin devami stiresince onunla bulunan
ispat sifatidir. Yani mekana sahip olma durumu cevherin varligini
ortaya koyan bir sifattir ki bu sifat cevher tizerine zaid bir sey degil,
cevherin kendisidir. Manevi sifatlar ise mevsufta bulunan bir illete
bagli olarak, kendileriyle nitelenen icin sabit olan htiktmlerdir. Me-
sela, bilenin alim sifatiyla mevsuf olmasi onunla kaim olan ilim sifa-
tiyla mualleldir.3® Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210), sifatlar1 selbi ve
stibuiti yani olumsuzlama ve olumlama tarzina bagl olarak siniflan-
dirir. Ayrica 6nceki kelamcilara tabi olmak kaydiyla huduis ve imkan
delilleriyle ispat eder.0 Razi'deki kidem, beka, muhalefetin lill-
havadis, kiyam bi-nefsihi, vahdaniyyet gibi selbi sifatlar, Cu-
veyni’nin nefsi sifatlarina karsilik gelmektedir. Allah’in mahiyeti bi-
lesik degildir, bir mekanda olmaz, mahiyeti baskasiyla birlesmez,
Allah hicbir seye girmez/hultl etmez ve O’nun hicbir yonde bulun-
mayist Razinin selb/olumsuzlama ile ayirdig sifatlar yaklasimini
gostermektedir.4! Razi’deki; hayat, ilim, sem’, basar, kudret, irade

ve kelam gibi stibati sifatlar Cliveyni'nin méanevi diye adlandirdigi

lliskisi”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/15 (2006), 14.

38 Bakillani, Kitabtihii’t-Temhid, nsr. R. J. McCarthy (Beyrut: yy., 1957), 24-26,
215, 262.

39 iImamii’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitabii’l-Irsdad, trc. A. Biilent Baloglu vd. (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 44.

40 Fahruddin er-Réazi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), trc. Huseyin Atay (Ankara:
Kulttr Bakanligi Yayinlari), 155.

41 Razi, Muhassal, 157-163.
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sifatlara tekabill etmektedir.42 Razi'nin sifatlar1 zati, stibati ve selbi
olarak siniflandirmasina muteakiben bu anlayis genel bir kabul ola-
rak giiniimuze kadar intikal etmistir.

Es’ari kelaminin 6nde gelen kelamcilarindan biri olan Huicce-
til-Islam Eba Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), el-Iktisad fi’l-i'tikad
adli kelama dair eserinde Allah’in sifatlarini zati ve sifatlari acisin-
dan incelemistir. Allahin zat1 baslhigr altinda meseleyi “On Dava”
olarak degerlendiren Gazzali, bu grupta “Yuce Allah'in varli-
g1/viicad, alemin varligl icin ispat ettigi sebebin 6ncesiz olmasi; ki-
dem, alemin yaraticisinin ezelden beri mevcut ve varliginin devaml
olmasi/beka, yer tutan bir cevher olmamasi, cisim olmamasi, araz
olmamasi, Allah'in alt1 ydnden4*3 higbiriyle ilgili olmamasi, Allah'in
Ars Uzerinde kurulmus olmakla vasiflandirilmaktan muinezzeh ol-
masi, Mu’tezile'nin hilafina Ytice Allah'in gozle goérulebilecek olmasi
ve son olarak Yuce Allah'in gercekten bir olmasi/vahdaniyettir.
Cunkti Allah'in bir olmasi, Zat1 ilahi’nin sabit olmasina ve ondan
baskasinin nefyine racidir.”## Diger grupta inceledigi Allah’in sifatla-
r1 bashiginda ise “Yedi Dava” olarak inceledigi sifatlar1 genel Es'ari
anlayis1 icerisinde kabul eder. Yuce Allah'in alim/bilici, ka-
dir/gtcld, hayy/diri, murid/irade sahibi, semi'/isitici, basir/goérticii
ve mutekellim/konusucu olmasidir.+s

Semerkandi, mezkar eserlerinde sifat tasnifine yer vermekte-
dir. Sifatlan1 iki ana baslik altinda inceleyen mtellife gére bunlar;
vicudi ve ademi sifatlardir. Ayrica vicadi sifatlar da kendi arala-
rinda hakiki ve izafi olmak tizere ikiye ayrilmistir. Hakiki sifatlar1 da
kendi aralarinda “baskasini ilgilendirmesi dolayisiyla Allah da bulu-
nan sifatlar” yani; ilim, kudret, irade, semi’, basar olarak tasnif et-
mistir. Diger taraftan ise hakiki sifatlar1 “Allah’tan baskasini ilgilen-
dirmeyen sifatlar” yani; viicid ve hayat olarak siniflandirmistir.

42 Razi, Muhassal, 165-192.

43 Yénler altidir: Ust, alt, 6n, arka, sag ve sol. Ebti Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi’l-
i‘tikad (Itikad’da Orta Yol), trc. Kemal Isik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 33.

44 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i tikad, 22-59.

45 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, 60-95.
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Semerkandi’ye gore izafi sifatlar ise kendi aralarinda izafi viicadi ve
izafi ademi olmak tizere ikiye ayrilmistir. izafi viicudi sifatlar ilk ola-
rak; “Allah’in sifatlarindan birine kiyasla olan sifatlar” bunlar, vi-
cub, kidem, beka, vahdaniyettir. Ikinci olarak; “Allah’in sifatlarin-
dan baska bir seye kiyasla olan sifatlardir” ki bunlara fiili sifatlar da
denir. Bunlar da kendi arasinda ikili bir tasnife tabi tutulmustur.
Ilki “Allah’in kendisinden meydana gelen sifatlardir” ki bunlar; icad,
i’dam, tahlik ve terziktir. Ikinci olarak da “Allah’tan baskas1 dolayi-
siyla meydana gelen sifatlardir” bunlar da; ma’btd/ibadet edilen ve
meskur/stikredilendir. 1zafi viicadi sifatlar1 kendi icerisinde ayrinti-
I bir sekilde tasnif eden Semerkandi izafi ademi sifatlar1 da ikiye
ayirmak suretiyle incelemistir. Buna gore; 6ncelikle “Allah’in malik
olmasinin mUimkiin oldugu sifatlar” olan hadislerle beraber olmak
sifat1 ile “Allah’in malik olmasinin imkansiz oldugu sifatlar” olan
gina, adem-i tehayylz ve diger ademi sifatlardir.4¢ Butin bunlar
icerisinde Semerkandi bir bakima kendine has uslibunu ortaya
koyarak “fiili sifatlann izafi sifatlardan kabul etmek kaydiyla”
Maturidi’den ayrilmistir. Ayrica o, fiili sifatlar1 hadis kabul eden
Eg’ari’nin gérisinden de ayrilmistir.

Semerkandi’nin sifatlar tasnifi oldukca tafsilatlidir. Ancak bu
siniflandirma Allah’in sifatlarini ve birbirleri ile olan iliskisini ve son
tahlilde zat-sifat diyalektiginin nasil kurulmas: gerektigine dair or-
taya koydugu doyurucu bilgiler nedeniyle bir o kadar faydalidir. Bu
itibarla sifatlar tasnifini bir sema tizerinde konumlayarak gostermek

mevzunun daha iyi anlasilmasina imkan saglayacaktir.4?

46 Semerkandi, Envar, 152a.

47 Semerkandi, Sahaifu’l-llahiyye, 298 vd.; Mu'tekadat, 48a; Me'arif, 84b; limii’l-Afdk
ve’l-Enfiis, 53b; Bk. Ismail Yurtk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-
Semerkandinin Belli Basli Kelami Gériisleri: Allah ve Iman Anlayist (Erzurum:
Atattirk Universitesi, Doktora Tezi, 1987), 80.
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Yukarida cizdigimiz sekil cercevesinde tasnif edilen sifatlar ytk-
sek ihtimalle Semerkandi’nin son kelami eserine aittir. Ancak bun-
dan o6ncesinde o gorece daha basit bir siniflandirma da yapmistir.
Diger kelam eserlerinin hemen hemen tamaminda yer alan bu tas-
nife gére Allah’in sifatlari;

a. Vicuadi Sifatlar: Bunlar hakiki ve izafi olmak tizere ikiye ayrilir.

1. Vicadi Hakiki Sifatlar: Viicad, hayat ve kudret sifatlart gibi
“Allah'tan baskasina gére bir anlam tasimayan” sifatlardir.

2. Vucudi izafi Sifatlar: Viicab, kidem ve icad sifatlari gibi “Al-
lah'tan baskasina kiyasla bir anlam tasiyan sifatlardir.” Yani viicub,
mumkiin ve mUmteni varliga; kidem, hadis varliga; icad ve halk (ya-
ratma) da mevcud ve mahlik varliga nispetle Allah'ta bulunan birer
sifattirlar.

Ayrica son baslikta bizim selbi sifatlar olarak tanidigimiz si-
fatlar1 ademi sifatlar baslig: altinda incelemistir. Buna gore;

b. Ademi sifatlar: bu sifatlar Allah'ta bulunmayan niteliklerdir.” Al-
lah'in hicbir seye muhta¢ olmamasi ve bir mekanda yer tutmamasi
buna 6rnek olarak verilebilir.48

Son olarak o, el-Mutekdad adli eserinde sifatlar1 bir tasnife da-
ha tabi tutmustur. Buna gore sifatlar basit ve murekkep olmak tize-
re iki kisma ayrilir:

1. Basit Sifatlar: bu sifatlar kendi icerisinde ti¢c kisma ayrilir;

a. Vucudi Hakiki Sifatlar; viicud, hayat ve kudret gibi baska bir se-
ye kiyasla olmayan sifatlardir.

b. Izafi Sifatlar; Rablik, rizik vermek ve mabid olma gibi baska bir
seye kiyasla olan sifatlardir.

c. Selbi Sifatlar; O'nun herhangi bir seye ihtiya¢c duymamasi, bir
zaman, mekan ve yonde bulunmamasi gibi sifatlaridir.

2. Murekkep Sifatlar; bunlar ya murid, miitekellim, semi, basir gibi
izafi ve hakiki sifatlardan ki bu sifatlar viicudi sifatlar olup zata

muzaftir ya da celal ve ikram sahibi olmasi demek olan hakiki ve

48 Semerkandi, Sahdifu’l-llahiyye, 298 vd.; Mu'tekadat, 48a; Me'arif, 84b; lmii’l-
Afék ve’l-Enfiis, 53b.
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selbi sifatlardan olusmustur. Ayrica baskasinin varliginin onunla
kaim olmasi, kendisinin varliginin ise baskasinda kayyum olmasi
gibi hakiki, izafi ve selbi sifatlardan murekkeptir.49

Sifatlar1 oldukc¢a ayrintili bir sekilde tasnif eden Semerkandi
ilgingtir ki onlarla ilgili ayrintili tanimlarina ilim sifatiyla baslamak-
tadir. Eserlerinin btitintinde bu tavri benimseyen muellifin éncelik-
le buitlin sifatlarin ilme irca edildigi gerceginden hareket ettigi tah-
min edilmektedir. Ayrica bir fiilin meydana gelmesinde sahip olun-
mas1 gereken ilk niteligin bilmek yani bir ilme sahip olmak oldugu-
nu vurgulamaktadir. Muellifin ilim sifatin1 basa almasindaki diger
bir amacin ise buitlin fiilleri ilim sifatina baglayan filozoflarin gértis-
lerine cevap verme niteligidir diyebiliriz. Oncelikle klasik kelam
eserlerinde takip edilen yola benzer bir yaklasimla ti¢ baslik altinda
sifatlarin ayrintilarina girmekte fayda vardir. Buna gore ilk basligi-
mi1z Semerkandi’nin ademi sifatlar dedigi selbi sifatlardir.
2.1. Ademi/Selbi Sifatlar

Olumsuzlama ydntemine dayali bu sifatlarin Allah’in ne ol-
dugundan ziyade ne olmadigini ortaya koymay1 amac edindigi acik-
tir. Burada Allah’in hicbir yénden yaratilmislara benzemedigi kabu-
liinden yola cikilmistir. Ozellikle Islam’a zit bazi akimlarin Allah icin
yakistirdiklar: niteliklerin bertaraf edilmesi amacini giden bu yak-
lasim Allah’in bunlarin timunden tenzih edilmesi prensibine da-
yanmaktadir.50

1. Ytce Allah'in mahiyeti diger tim mahiyetlerden farklidir.

2. Yuce Allah'in mahiyeti insanlar icin bilinemezdir.

3. Yluce Allah'in mahiyeti bilesik degildir. O parcalardan mey-
dana gelmez.5!

4. Zorunlu olan, bir seyin parcasi olamaz. Eger bdyle olsayd:
vacibi meydana getiren parca ya onu tamamlayip kemale erdirecek

bir konumda olacak ya da olmayacakti.52

49 Semerkandi, Mutekad, 61.
50 Semerkandi, Mutekdd, s. 67.
51 Semerkandi, limii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b.
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S. Zorunlu olan buitiin yoénleriyle zorunludur, yani gercek ni-
telikleri icin (kendinden) ayri bir seye ihtiyaci olmaz.53

6. Yuce Allah'in zatinda hadislerin meydana gelmesi gecerli
degildir. Bu durumda Allah hadislere mekan olacag icin zatina 6z-
gl birtakim durumlarin noksanlikla nitelenmesi gerekecekti ki bu
Allah icin her durumda imkansizdir.5+

7. Ytce Allah mekan kaplayan degildir. Semerkandi vacib'in
mutehayyiz olamayacagini birka¢c yonden ispat eder. Mutehayyiz
olma alt, st sag veya sol taraftan farkli olmay1 gerektirecegi icin
boélinmenin imkanina yol acar. Ancak bu durum vacib icin muhal-
dir.ss

8. Zorunlu olan baskasiyla birlesmez. Mantik ilminde iki se-
yin, bir olmasinin imkansiz olmasindan yola ¢ikan Semerkandi, bu-
nu birlesmelerin vacib ve mtimkin varlik ayrimini ortadan kaldirabi-
lecek bir ¢cikmaza yol acacagini ispat etmek suretiyle kabul etmez.5¢

9. Yuice Allah cevher ve araz degildir. Semerkandi, cevherin,
zatiyla kaim olan ve var olmak icin baskasina ihtiyaci olmayan bir
varlik seklinde, yani lafzi manasiyla izah edildigi takdirde Allah'a
cevher isminin verilebilecegini sOylerse de bunu bir sarta baglar.
Semerkandi'ye gore eger seriat izin vermiyorsa O'na bdyle bir isim
verilmesi mimkun degildir.57

10. Semerkandi, Allah'in s6ztinden dénmesinin mimkin ol-
madigini soyler.58 Burada Siilerin bir kisminin hilafina bir yol tercih
eden muellif bunun zatta ciddi bir noksanlik olusturacag kanaa-
tindedir.

52 Semerkandi, [Imi’l-Afék vel-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b; Envdr, 154b.

53 Semerkandi, Mu'tekaddt, 39b; Me'arif, 104a; llmi’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Envar,
154b.

54 Semerkandi, [Imii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b.

55 Semerkandi, Sahadif, 373-374; fimii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b.

56 Semerkandi, Sahdif, 366-367; flmii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Me'drif, 103b.

57 Semerkandi, [Imii’l-Afék vel-Enfiis, 54b; Me'arif, 103b.

58 Semerkandi, [Imii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b.
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11. Ytice Allah icin haz ve elem gecerli degildir. Semerkandi
elem ve lezzet gibi durumlarin bir bakima etkilenmeyi gerektirecegi
icin Allah'a bodyle bir sey isnad etmenin mUmklin olmadigini ve bu
durumun muhal oldugunu séylemektedir.59

Bu kadar ayrintili olarak tasnif ettigi sifatlar1 klasik kelam
anlayisina uyarak bes baslik altinda da zikreden Semerkandi, ki-
dem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin li'l-havadis ve kiyam binefsihi
olarak benimsedigi sifatlarla Allah’in muttasif oldugunu belirtir.
Ancak bazi1 konularda genel temaytilden farkli fikirler ortaya ko-
yar.t0 Buna gore;

1. Kidem: Allah'in kidem sifatina sahip ve onunla mutta-
sif oldugunu kabul eden Semerkandi, bu sifatin genel kabultin ak-
sine selbi bir sifat degil itibari bir nitelik oldugunu dtistinmektedir.
Zira kidemi, selbi bir sifat olarak kabul edenler, mevzunun varlikla
ilgili oldugu takdirde hadis veya kadim iki siktan birinin gerceklese-
cegini, hadis oldugu takdirde kidemin hudusunu gerektirecegi, tersi
olmasi1 durumunda da kidemi gerektireceginden teselstil konusu
giindeme gelmekte ve anlayisin butlani ortaya ¢ikacaktir.6!

2. Beka: Bu sifat zat tizerine zaid bir sifattir. Muellif ayri-
ca bu sifat1 varhigin stirekli olmas1 manasinda kullanir.62 Kidem si-
fat1 hakkinda ortaya cikan fikir ayriliklari hususu da ayni sekilde
burada da cereyan etmistir.

3. Vahdaniyyet: Selbi sifatlar konusunda deginilen Al-
lah’in zatinda bir olmasi, herhangi bir cliz, parca ve fasila olmamasi
durumudur. Zira murekkep olma, parcalara ayrilma ve kisimlara
boliinme gibi 6zellikler Allah icin muhaldir. Ctinka zikri gecen 6zel-
likler yaratilmis varliklar icin gecerlidir.63 Kelam alimlerinin buytk

bir kisminin Allahn birligini ispat etmek icin kullandiklar1 ve

59 Semerkandi, lImii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b; Envar, 155a.

60 Semerkandi, Mu'tekadat, 49a; Me'arif, 98a; Envar, 154a.

61 Semerkandi, Me'arif, 29b.

62 Semerkandi, Mu'tekadadt, 49a; Me'arif, 98a; Envar, 154a.

63 1. Hakki Izmirli, Yeni limi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu,
2013), 349-351.
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“Burhan-1 Temanu” olarak bilinen bu ispat yontemini Semerkandi
de eserlerinde kullanmustir.64 “iki ilah farz edilirse, bunlardan biri-
nin, digeri hilafina bir sey yapmasi ya mtimkuin olacak veya olma-
yacaktir”6s gseklinde sistematize edilen bu delil aslinda Enbiya stresi
22. ayetinde yer alan “Eger yer ile gbkte Allah'tan baska ilahlar ol-
saydi, bunlanin ikisi de fesada ugrardil.” ifadeye dayanmaktadir. De-
lilin ilahi referansa sahip olmasi durumu ona olan itibar1 arttirmis
diyebiliriz.

4. Muhalefettin li'l-Havadis: Bu, “Ylice Allah'in mahiyeti
diger tim mahiyetlerden farklidir”, “Ytice Allah'in mahiyeti bilesik
degildir” ve “Zorunlu olan baskasiyla birlesmez” seklinde ifade edi-
len selbi niteliklerin birlestigi bir sifattir.66

S. Kiyam bi-Nefsihi; Allahin zatinin kendisinden olmasi
demek olan bu sifat; “Ylice Allah mekan kaplayan degildir”, “Zorun-
lu olan butldn yoénleriyle zorunludur” ve “Yiice Allah'in zatinda ha-
dislerin meydana gelmesi gecerli degildir” ilkelerine karsilik gelmek-
tedir.

2.2, Hakiki/Siibauti Sifatlar

Mezkur tartismalara tekrar girmeden Semerkandinin bu si-
fatlardan ne anladigini ortaya koymakta fayda goértiyoruz. Ona gore
bu sifatlar “baskasini ilgilendirmesi dolayisiyla Allah’ta bulunan
sifatlardir” ve bunlar; hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar, beka,
kelam ve tekvin’dir.67

1. Hayat: Ehl-i Stinnet alimleri ve Mu’tezile’nin cogunlugu bu
sifati, “kendisi dolayisiyla zatin bilmesi ve kadir olmas1 sahih olan
hakiki bir sifat olarak kabul etmislerdir.”¢8 Ancak Semerkandi

“kendisi dolayisiyla zatin bilmesi” ilkesini dogru bulmaz. Cinku bu

64 Semerkandi, es-Sahaif, 310-311; Me'arif, 88a; Mu'tekadat, 48b; Envar, 152b.

65 Semerkandi, [Imi’l-Afék ve’l-Enfils, 54a; Me'arif, 89b.

66 Semerkandi, es-Sahdif, 306-309; Mu'tekadat, 49b; Ilmii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54b;
Me'arif, 104a; Envar, 154b.

67 Semerkandi, [Imii’l-Afék ve’l-Enfiis, 54a; Envar, 152a.

68 Réazi, Muhassal, 173; Seyyid Serif Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, trc. Omer Tirker
(istanbul: TYEKB, 2015), 3/132-134; Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l Ustli’l-Hamse,
1/260.
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yaklasim blitlin canlilar icin gecerli degildir. Zira bazi canlilar hayat
sahibi olduklar: halde ilim sahibi degildir. Bu nedenle hayat sifatini
“kendisi dolayisiyla zatin idrak etmesi ve kadir olmasi sahih olan bir
sifat olarak” kabul etmek daha isabetli gbrinmektedir.69

2. Ilim: Eserlerinde stibuti sifatlar tasnifine ilim sifat: ile bas-
layan Semerkandi, akla énem veren alimlerin biytk bir kisminin
Allah’in alim oldugu konusunda ittifak ettiklerini ancak filozoflarin
bu konuda muhalif bir tutum sergilediklerini belirtir. Bu konuda iki
ana grup oldugunu tespit eden Semerkandi, Envdrii’l-llahiyye adl
eserinde ilim sifatini1 Allah’in Fail-i Muhtar olmasiyla aciklar. Ancak
burada icad eden Fail-i Muhtar, dogal olarak icad etmek istedigi
seyin hakikatini bilir. Onun konumunu ayniyla bilir. Semerkandi’ye
gore boylece Allah’in tim varliklarin hakikatini ve onlarin a’yanini
bildigi anlasilmis olur7® Bu sifati Semerkandi ayrica evrendeki du-
zen ve hiyerarsinin saglamhigindan yola cikarak ispat eder. Zira bu
tespiti canlilar tizerinde yapilan fizyolojik arastirmalar ve astronomi
ilminin verileri destekler. Ciinkll insan aklinin hayret ve begeni ile
sahit oldugu butin bu hakikatlerin ortaya c¢ikmasi ancak buttin
bunlar:1 en ince ayrintisina kadar bilen bir varlik tarafindan viicuda
getirilebilir. Bununla birlikte yapilan islerin gelisigiizel olmadigi,
tutarli ve hikmete binaen ortaya ciktig1 da mutlak kudret sahibinin
ilmine isaret etmesi acisindan 6nemlidir.”! Es’ari’nin Allah’in fiille-
rindeki tutarlilik ve mtikemmellik izerinden ortaya koydugu delille-
rine ayrica onun hikmete uyan islerin ancak alim bir zattan sudur
edebilecegi anlayisina’2, Gazzali'nin; varliklarin, kadim ve hadis ol-
mak Uzere iki kisma ayrildigini1 ve kadim niteliginin O'nun zati1 ve
sifati oldugunu ve buna gére de baskasini bilen bir kimsenin stp-

hesiz kendi zatin1 ve sifatlarini daha iyi bilmesi gerekir ilkesinden

69 Semerkandi, Me'arif, 97b; Envar, 154a.

70 Semerkandi, Envar, 153b.

71 Semerkandi, Envar, 153b; Me'darif, 94b.

72 EbU’l-Hasen Es’ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’ (Es’ari Kelamu), trc.
K. A. Mavil-H. Y. Mavil (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 47.
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ortaya cikardigr distncesine?3, Razi'nin, Allah’ ilminin muhkem ve
saglam fiillerine matuf olarak anlasilabilecegine dair fikirlerine7+
dayanarak, Semerkandi’nin bu yaklasiminin, Ehl-i Stinnet kelamci-
larinin ilim sifat: ile ilgili tespitlerine, paralellik arz ettigini séyleye-
biliriz.

Semerkandi, filozoflarin Allah’in ciiz’iyyati, clizi olarak bil-
medigini ve O’nun cliz1 seylere de belirli bir zamana baglh olarak
muttali oldugunu dolayisiyla cliz’ilerin degismeye maruz kaldig da-
stnuldiginde de Allahin ilminin degismesi durumunun ortaya
cikabilecegini duistinduklerini aktarmistir. Béylece filozoflar “ilim
maluma tabidir” ilkesinden hareketle bu durumun Allah icin muhal
oldugu sonucuna ulasmislardir. Semerkandi, bu dustinceye “Al-
lah’in zaman bakimindan kusatici oldugu ve O’nun zamansal kayda
sahip olmasinin imkansizlig1” fikri ile kars: cikmistir. Zira Allah icin
gecmis ve gelecek diye bir kayit s6z konusu olamaz. O’'nun tim za-
manlara nispeti esittir. Béylece O, her bir seyi, hangi zamanda ise o
zamanda bilecegi sonucunu ortaya cikarmistir. Bu Allah’in zatina
mevsuf bir durumdur ve O’nun yulce sirlarindan bir sirdir. Sonuc
olarak, “ilmin; taalluk sahibi bir manasinin oldugu ve bu degisimin
de ancak taallukun kendisinde meydana geldigi, izafetteki degisim-
lerin ne zatta ne de hakiki sifatlarda herhangi bir degistirmeyecegi”
aciktir.7s

3. Irade: Islam duistintirlerinin tamami, Yiice Allah’in dileyen
(murid) ve diledigini gerceklestiren (fa‘al lima yurid) ytce bir varlik
oldugunda ittifak etmekle birlikte bu sifatin manasi, zatiyla miina-
sebeti, kadim veya hadis olusu gibi konularda farkli gértsler ileri
sturmuslerdir.7¢ Ehl-i Stinnet alimleri ve Mu’tezile'nin muhakkikla-

rina gore irade vucudi bir sifat olup zat Uzerine de zaiddir ve

73 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikad, 74.

74 Razi, Muhassal, 171.

75 Semerkandi, Sahaif, 334-337; Me'arif, 94b; Envar, 153b.

76 Kadi Beyzavi, Tavdli'ul-Envar Min Metdli'il-Enzar (Kelam Metafizigi), trc. 1. Celebi-
M. Cmar (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlii Yaymnlari, 2014), 192; Y.
Sevki Yavuz, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000) 22 /380.
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kadimdir.”? Ancak Islam filozoflar1 Allahin miirid oldugunu kabul
etmis olsalar da irade ve kudret sifatini ilim sifatina irca etmektedir-
ler. Yani onlara goére Allah’in bilmesi varligin meydana gelmesi icin
yeterlidir. Ayrica bir kudret ve irade sifatina ihtiyac yoktur. Bu iti-
barla bu sifat onlara goére viictdi ve ademi sifatlardan tesekkul et-
mistir.78

Semerkandi, bu sifatin varligi, zat tizerine zaid ve kadim ol-
dugu hususunda Ehl-i stinnet kelamcilarina uyar.”® Ancak Semer-
kandi, ihtiyari bir fiilin sudurundan 6nce bes seyin bulunmasini
sart kosar. Ona gore ilim, irade, kudret, kasit ve icadin bilesimi ge-
rekir.80 Yiice Allah murid'tir. Ilim sifatinin ispatinda oldugu gibi bu-
rada da O’nun, fiillerinde htir bir varlik oldugu ve ihtiyari fiillerinin
de iradeden soyutlanmasi diistintilemez. Irade bu itibarla viicadi bir
sifattir. Zira onun manasinin zata muzaf oldugu bilinen bir durum-
dur. Boylece mezkur ifadeye gore de irade zat tizerine zaid bir sifat-
tir. Kadim oldugu da hadislerin Allah’in zatiyla kaim olmasinin
imkansiz olmasindan hareketle anlasilir.8!

4. Kudret: Irade sifatinda oldugu gibi burada da Allah’in kud-
ret sahibi bir varlik oldugunu mahltkat: Gistlin ve saglam yaratisi
lUzerinden ispatlayan Semerkandi, ihtiyari bir fiilin gerceklesmesi
noktasinda da kudretin sart oldugunu teyid eder.82 Bununla bera-
ber o; filozoflarin, Seneviyye ve Mu'tezile alimlerinin bir kisminin bu
konudaki muhalif goértislerini kaydettikten sonra Ehl-i Hak’in Al-
lah’in butin makdura kadir oldugunu ve buttin hadislerin O’nun
kudretinden meydana geldigini belirtmistir.83 Zira ona gére “mim-
kin varliklar kaliciliklarini1 ve hayatiyetlerini ancak bunu irade ve

kudretiyle secebilecek bir varlik sayesinde gerceklestirebilecek bir

77 Razi, Muhassal, 174-178; Curcani, Serhu’l-Mevakif, 3/136-138.

78 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 51-52.

79 Semerkandi, Sahaif, 338-344; Me'arif, 96b; Envar, 153b-154a.

80 Semerkandi, Sahaif, 338; Me'arif, 96a; Envar, 153b-154a.

81 Semerkandi, Sahaif, 344; Mu'tekadat, 49a; Me'arif, 96a; Envdr, 154a.
82 Semerkandi, Sahaif, 378-379; el-Me'arif, 96a; Envar, 155a-155b.

83 Semerkandi, Sahadaif, 378; Envar, 153b-154a.
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ihtiyaca sahiptir”8* Allah’in kadir yani kudret sifatina sahip olusu
makduratin, makdur olma hususundaki esitliginden kaynaklan-
maktadir. Yani makduriyyetin illeti olma imkan hususunda muste-
rek olmalar1 da bunu gerektirmektedir. Ancak Allah’in makdura,
kadir olmasini gerektiren nitelik kendi zatina mahsustur. Bununla
birlikte Allah’in zatinin kadir olmay:1 gerektirmede btitlin makdurata
gore durumu esit oldugundan Vacibtil-Viicid makduratin hepsine
kadir olmus olur. Bunun sebebi ise “makdurat, makdur olmada esit
ve Allah’in zat1 da kadir olmasini gerektirdiginden O’nun kadir olma
vasfinin makduratin bir kismina tahsis edilip, diger bir kismina
tahsis edilmemesi halinde onun kudretinin bir tahsis ediciye muh-
tac olmasi ve sonucta da Vacib’in kemali hususunda baskasina
muhtac¢ olmas1 gerekeceginden, Allahin zati itibariyle eksik olmasi
durumu ortaya cikacaktir ki bilindigi tizere bu Allah’in zat1 acisin-
dan mumkuin degildir.85 Semerkandi, “Allah’tan baskasinin kudret
veya tabiat yontinden makduratin herhangi birinde bir etkisi yoksa
hepsi Allah’in kudretiyle meydana gelmis olur. Sayet baska bir seyin
tesiri varsa ayni sekilde bu da Allah’in kudretiyle gerceklesir” demek
kaydiyla Seneviyyenin8é inanclarini da ¢lrttmustir.87 Ayni sekilde
Semerkandi, filozoflarin sudur nazariyesine dayanarak Allah’tan
fiilllerin sudur ettiklerine dair fikirlerini genele tesmil etmek suretiy-
le islerin Allah’tan ihtiyari olarak degil, icabi olarak meydana geldigi
kabullerini elestirmistir.88

5. Beka: Semerkandi, beka sifatinin mevcut oldugunu ve
zatin da aynisinin olmasimmin mimkin olmadiginit bu nedenle zat
Uzerine zaid bir nitelik oldugunu kabul eder. Bu noktada, Es’ari

anlayisa ve Bagdat Mu'’tezililerine tabi olan muellif “Allahin baska

84 Semerkandi, Sahadif, 339; limii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54a.

85 Semerkandi, Sahdif, 379-380; Mutekad, 71-72; lmii'l-Afdik ve’l-Enfiis, 54a;
Envar, 155a-155b.

86 Ebti'l-Hasan el-Es‘ari’nin, “ashab-1 isneyn” olarak isimlendirdigi ve nur ve zulmet
seklinde zit iki ezeli cevhere inandiklarini belirtir. Es'ari, Makdlat, 346.

87 Semerkandi, Sahaif, 379-380; Envar, 155a-155b.

88 Yuruk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandinin Belli Basl
Kelami Goértisleri, 146.
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bir sifatla degil zat: itibariyle bakidir” diyen Bakillani, Razi ve Basra
Mu'tezilileri’nin gértisiinti kabul etmez.89

6. Semi’ ve Basar: Bu sifatlan ilim olarak tefsir edip iptal
eden kadim filozoflarin aksine Semerkandi, din mensuplarina uya-
rak Allah’in bu sifatlarla mevsuf oldugunu belirtmistir. Ancak bu
ittifak sifatlarin anlami konusunda bozulmustur. Oyle ki Islam filo-
zoflar1, Ka’bi ve Huiseyin el-Basri bunlarin manasinin Allah’in isiti-
len ve gorilen seyleri bilmesinden ibaret oldugunu kabul etmisler-
dir. Buna karsilik Eg’ariler, Mu’tezile ve Kerramiyye'nin buytk co-
gunluguna goére semi’ ve basar sifatlar ilimden ayr: iki sifattirlar.90
Eserlerinde bu iki sifat1 hayat sifati1 bashigi altinda inceleyen Semer-
kandi, boylece Ehl-i stinnet kelamina benzer bir tavir takinmistir.
Zira Ehl-i Stinnet kelamcilar1 Allahin hayy/hayat sahibi ise bu iki
sifatla nitelenmesi gerektigini séyler. Baska bir sekilde de eger Allah
semi’ ve basir degilse kor ve sagirdir ki bu kemal vasfina sahip bir
varlik icin miimktin degildir.9! Ayrica Semerkandi, Allah’n ilim sifa-
tindan hareketle O’nun Semi ve basir oldugunu soéylemistir. Zira
ilim bahsinde Allah’in butin malumat: bulunduklar kulli ve cltiz1
halleriyle bildigini belirtmistik. Isitme veya gérme olmasi fark etmez
Allah isitilen ve gorulen seyleri ayniyla bilir.92

7. Kelam: Allahin Semi ve Basir oldugu konusundaki din
mensuplarinin ittifaki burada da s6z konusudur. Ancak ayni sekil-
de Allahin kelamindan ne anlasilmasi gerektigi tartismalidir. Mevzu
kelam sifatinin “kadim mi hadis mi?” olmasi noktasindadir.
Mu'’tezile alimleri Allahin kelaminin belli manalara delalet eden harf
ve lafizlardan ibaret oldugunu soéylemislerdir.93 Ancak harf ve lafiz-
lar Allah’in baskasiyla kaim, hadis varliklar oldugunu belirtmek
suretiyle Hanbeliler’den ayrilmislardir. Zira Hanbeliler Allah’in ke-

89 Semerkandi, Sahadaif, 345-346; Envar, 154a.

90 Semerkandi, Sahaif, 345-347; Me'arif, 98a; Envar, 154a.

91 Eg’ari, el-Ltiima’, 48-49; Curcani, Serhu’l-Mevakyf, 3/144.

92 Semerkandi, es-Sahdif, 345-347; Me'darif, 98a; limii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54b; Envar,
154a.

93 Ebwt’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, Haz. Huiseyin Atay (Ankara: DIB
Yayinlari, 2004), 1/339 vd.; en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-II, 308.
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lam sifatinin O’nun zatiyla kaim kadim bir sifat oldugunu iddia et-
mislerdir.94 Ebti’l-Huzeyl el-Allaf’a gére Yuice Allahin bir seye “O1!”
demesi, mahalsiz olarak meydana gelen bir hadis, diger sozleri ise
belli cisimlerde meydana gelen bir hadistir.95 Ayrica ona gore kelam
kadim olursa muhatapsiz s6z Allah’tan hasil olmustur manasina
gelen bir durum ortaya cikacaktir ki bu durum akilsizlik ve abesle
istigaldir. Boyle bir seyin Allah’a yakistirilmasi da muhaldir.

“Kur’anin mahlik olmas1” cercevesinde siyasi alana da tasi-
nan bu tartismanin taraflarindan biri olan Es’ari diistince eksenin-
de Ehl-i Stinnet kelam1 konunun c¢6ézimiinde orta bir yol gelistir-
mistir. Onlara gbére Sair Ahtal’a nispet edilen su beyitleri konunun
anlasilmasi hususunda oldukca aciklayicidir:

“Asil s6z kalbde olandir, bil,

Kalbe bir kilavuz kilinmis dil.”9

Boylece kelami, lafzi ve nefsi olmak tUizere ikiye ayiran Ehl-i
stinnet alimleri, dilcilere uyarak asil s6ztin kalpte oldugunu lafzin
yalnizca nefiste var olani disa vurmak icin bir ara¢ oldugunu be-
lirtmislerdir.97 Ancak Es’ari ve Maturidi isitilen kelamin hangisi
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Eg’ari, hem kelam-1 nefsi hem
de kelam-1 lafzi isitilebilir demistir. O, bu fikrini araz ve cevherler-
den mtutesekkil olmayan Allah’in gortilmesi olayina kiyasla ortaya
koymustur. Ona goére nasil ki ru’yetullah hak ise araz ve cevherler-
den olusmayan kelam-1 nefsi’nin isitilmesi de mtimktinidir. Necm
suresi 10. ayette gecen “kuluna vahyettigini vahyetti” ayetini bu d-
stincesine referans olarak alan Eg’ari, Allah kelamini kiraat ve ibare
vasitasi olmadan Hz. Muasa'ya, Isra gecesinde de Hz. Muhammed’e
(sav) iletmesi kelam-1 nefsi’nin duyulabilecegine delalet olarak kabul
etmistir.28 Buna karsilik Matuiridi, Allah’in mutekellim oldugunu ve

94 Izmirli, Yeni llmi Kelam, 365.

95 Sehristani, Milel ve Nihal, 61.

96 Semerkandi, Sahaif, 354; Envar, 154a.

97 Es’ari, el-Lima’, 53; Nureddin es-Sabini, Matiridiyye Akaidi, trc. Bekir
Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 2000), 81.

98 Es'ari, Makalat, 402-410; H. Yagl Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi,
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hakikat manasinda da O’nun kelaminin bulundugunu kabul etmis
ve Bakara suresi 75. ayette yer alan “onlardan bir sinif vardir ki
Allahin kelamini dinler (s6zUnu istirler)...” ifadeyi de kendisine delil
olarak zikretmistir. Ayrica ona gore isitilme hadis varliklara mah-
sustur ve kelam-1 nefsi’nin Allah’tan ayrilmasinin mimkin olma-
mas1 dolayisiyla kelam-1 nefsi’nin isitilmesi olas1 degildir.99
Semerkandi, lafzi ve nefsi olarak iki ayr1 durum seklinde ka-
bul edilen kelam sifatin1 Ehl-i stinnet kelamcilarinin kabul ettigi
sekilde anlar. Aslinda kelam denilen sey kelam-1 nefsi’den ibarettir.
Lafiz ise bunlan soézle, yaziyla, isaretle veya baska bir yolla anlat-
madir. Emretmek, yasaklamak, haber vermek veya haber almak
isteyen kisinin bunlarla ilgili s6z0 sdylemeden 6nce nefsinde bunla-
rin manalarini mevcut bulur ve lafiz kismina zikrettigimiz tizere bir
takim yollarla gecer. Sonuc¢ olarak onun 6nceden nefsinde buldugu
sair manalar kelam-1 nefsi, onun ifade etmek icin kullanilan ibareler
ise hissi'dir. Bu itibarla nefsi ve hissi kelam birbirlerinden farklidir.
Kelam-1 nefsi ile ilim sifatin1 da birbirinden ayiran Semerkandi, ke-
lam-1 nefsi’nin hitap kastiyla bulundugunu ancak ilim, irade, kud-
ret ve diger sifatlarda boyle bir durumun s6z konusu olmadigini
belirtir. Ayrica Semerkandi, Allah kelaminin hadis olmadigini vur-
gulamak suretiyle Mu’tezile’nin diisiincesine muhalefet etmigtir.100
8. Tekvin: Eg’ariler ile Maturidiler arasindaki farklardan biri
tekvin sifatidir. Esg’ariler tekvin sifatini hakiki stbuti sifatlardan
degil de izafi ve itibari sifatlardan kabul ederler. Zira onlara goére
tekvin ve mukevven arasinda fark yoktur. Allah’in bu sifatla nite-
lenmesi mtimkin varliklarin kadim olmas1 durumunu ortaya ¢ikara-
cagl icin bu sifat kudret sifatina irca edilmelidir.10? Mu‘tezile ve

Es‘ariyye’ye gore tekvinle muikevven ayni zaman icinde bulunur,

(istanbul: Isam Yayinlari, 2018), 249; Emrullah Yuksel, Sistematik Kelam (Istanbul:
iz Yayincilik, 2005), 53-54.

99 Maturidi, Kitabti't-Tevhid, 73-76; Yuruk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-
Htiseyni es-Semerkandi'nin Belli Basli Kelami Goértisleri, 160.

100 Semerkandi, Sahdaif, 354-355; Me'arif, 99b; Envar, 154a-154b.

101 Nesefi, Bahru’l-Kelam, 33.

~ 202~



Yusuf OKSAR

mukevven hadis oldugundan tekvin de hadistir.102 Maturidiyye ise
tekvin sifatinin ezeli ve kadim oldugunu duisiinmektedir. Imam
Maturidi, tekvinin kadim bir sifat olmas1 yaninda muikevvenin hadis
oldugunu vurgulamaktadir. Yani sifat kadim olmakla birlikte onun
taalluku hadistir. Ona gore “Allah goklerin ve yerin yaraticisidir, bir
seyin meydana gelmesini dilediginde ona ‘ol’ der, o da hemen oluve-
rir’103 mealindeki ayet Allah’in tekvin sifati ile bu sifatin taalluku
neticesinde ortaya cikan mitukevvenin farkliligina isaret etmekte-
dir.104 Ayrica Maturidi, tekvin kadim bir sifat olmasina ragmen
“mukevvenatin nicin ezelde yaratilmadigi?” sorusuna “nesnelerin
varlik kazanabilmesi icin Allah’in ezelde tekvinle nitelendigini, bu-
nun nesnelere ilahi kudret, irade ve ilmin taalluk ettigini kabul et-
meye benzedigini sOyler. Bdylece her sey planlanan zamanda viicut
bulur; fiilen var olan her sey vakti gelince yaratilir.” seklinde cevap
verir.105 Semerkandi, Allah’in tekvin sifat1 ile muttasif oldugu konu-
sunda Maturidiyye’ye uyar. Ona gore kudret ile yaratma/tahlik bir-
birinden ayridir. Zira tekvinin sifat olarak kabul edilmesi halinde,
Allah icin bir victb gerekmeyecegini de belirtir. Es’ariler’e cevap
meyaninda kudret ve iradenin, tesir bulunmaksizin esyanin viicuda
gelmesine yeterli olmayacagini soyler. Boylece o, “tahlik, kudrete
baghdir. Ctinkl o, kudretin icad halinde makdura taallukudur. Bu
ise, zaruri olarak kudretsiz taalluk edemez. Ancak tam tersine kud-
ret, tahlike baghdir” demek suretiyle de aradaki farki ortaya ko-
yar.106 Son tahlilde Semerkandi, tekvin sifatinin iki yént oldugunu
sOylemek suretiyle Fahreddin er-Razi'ye de cevap verir. Ona gore
yaratmanin yaratilana tesiri 6éncelikle viicib yoluyladir. Yani Allah
ne zaman mahlikata tesir ederse, o zaman meydana gelir. Aksi du-

rumda Allah icin acziyyet durumu ortaya cikar. Diger taraftan ya-

102 Sehristani, Milel ve Nihal, 61; en-Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu-II,
307.

103 Bakara 2/117.

104 Maturidi, Kitabti't-Tevhid, 64; Nesefi, Tebswatii’l-edille, 1/400-401; Sabuni,
Matiiridiyye Akaidi, 86.

105 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 63-64.

106 Semerkandi, Sahaif, 382-383; Me'arif, 98b.
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ratmanin meydana gelmesi cevaz yoluyla olur. Yani Allah mulktunde
sinirsiz tasarrufu s6z konusudur ve dilerse yaratir dilerse yaratmaz.
Ancak yaratmayi tercih ederse mahlikun var olmasi vacib olur. An-
cak kudret her durumda Allah’ta var olan bir niteliktir. Ancak etki-
sini goOsterebilecegi gibi gostermeyebilir de bu durumda tahlikin
kudretle ayni olmasi1 gerekmez. Aradaki fark kudretin tesirinin ce-
vaz yoluyla olmas1 Allah’ta bulunmasi ise viictb iledir.107

2.3. Haberi Sifatlar

Bu sifatlar, Allah’in ayet ve hadislere dayanan bir takim ifa-
delere dayanarak istiva, ylz, goz, iki el, gelme, iki parmak gibi nite-
liklere sahip olup olmadigl tartismasi lizerinde cereyan etmektedir.
Habere dayandiklar icin bu sifatlara “sifat-1 haberiyye” denir.108 ilk
donem selef alimlerinin tartismaktan ve yorumlamaktan imtina et-
tikleri ve oldugu gibi kabul ettikleri bu tirden mutesabih ifadeler
daha sonra bir takim tartismalara mesnet teskil etmistir.19° Buna
karsilik Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak adli mezhepler tarihine dair
yazdigl eserinde Musebbihe basligi altinda; Allah’in zatini insana
benzetenler olarak Sebeiyye, Kerramiyye, Hisamiyye, Beyaniyye,
Mugiriyye, Hululiyye gibi mezhepleri zikretmek suretiyle bunlarin
tesbihe dustuiklerini ve asiriya gittikleri kaydetmistir.119 Ayrica o,
Kerramiyye mezhebi mensuplarinin Allah’in arsin Usttinde ve butin
arsin O’nun mekani oldugunu zikretmelerinin yaninda bir kisminin
da arsin genisliginin Allah’in genisligine muisavi oldugu iddialarini
zikretmistir.111 Goértinen o ki Muisebbihe ve Muicessime fikrine sahip
olanlar “Iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan ne-

dir?”112) “Rahman, Ars'a kurulmustur.”113, “Rabbin geldigi za-

107 Semerkandi, Me'arif, 98b.

108 Genis bilgi icin bk. Razi, Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-keldm, trc. Ibrahim Coskun
(istanbul: 1z Yayincilik, 2011), 139-172; Izmirli, Yeni limi Kelam, 398.

109 Sehristani, Milel ve Nihal, 89.

110 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. E. R. Figlah (Ankara:
TDV Yayinlari, 2014), 169-171.

111 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 161.

112 Sad 38/75.

113 Taha 20/5.
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man”114, “Nereye donerseniz dontin Allah'in zat1/ytz( orasidir”115 ve
“GozumUn 6nunde yetistirilesin”116 seklindeki besere ait 6zellikleri
cagristiran ayetleri oldugu gibi kabul etmek veya te'vil etmek yerine
bu niteliklerin besere yuklendigi manalara sahip cikmuislardir.11?
Boylece bu iki yaklasimin ¢ikmazlarini bertaraf etmek tizere Ehl-i
stinnet akidesi tesekktl etmistir. Semerkandi bu noktada Es’arinin,
haberi sifatlar1 kabul ettigini ancak Allah'in, Kur'an'da zikrettigi gibi
Ars Uzerine istiva ettigini séyledigini ve “istiva’nin “istila, mulk vs.”
seklinde te'vil edilmesine karsi ciktigini aktarmistir.118 Diger bir Ehl-
i sinnet alimi Matliridi ise bu tip muitesabih ifadelerin te'vil edilme-
si gerektigini “Allah’in arsa istava etmesi” ayeti Gizerinden temellen-
dirir. Ona gbére buradaki “ars” ile Allah’in mulkd/tabiat/alem, “is-
tiva” ise istila, yltikselme ve kemale erme anlamindadir.l9 Ayrica
Maturidi, “hicbir sey O’nun benzeri degildir” ayetine binaen Allah’in
suret acisindan yarattiklarina benzemeyi zatindan nefyettigini belir-
tir. Yani o, bir taraftan sifatlarin hakikatlerini Eg’ari’ye benzer tarz-
da kabul edip tasdik eder diger taraftan da te'vil etmenin yanlis ol-
madigini ancak buradaki maksattan nihai muradin ancak Allah’a
ait oldugunu da belirtir.120

Semerkandi, muitesabih ayetlerin tasdiki ve te’vili konusunda
Maturidiyye’nin yaklasimina uymustur. O her ne kadar bu ifadele-
rin oldugu gibi kabul edilmesinden yana olsa da yorumunun yapil-
masinda bir sakinca olmadigini belirtir. Bu itibarla ayetlerde gecen;
“Istiva”nin “istila”, “parmak”tan maksadin “nimet”, “ars”in “mulk”,
“vech”in “zat (Rab)”, “el”’in “kudret”, “"Rabb’in geldi” “emri geldi” ve

“gdzimin 6nunde yetistirilmen icin” ayetinde gecen ibareden mu-

114 Fecr 89/22.

115 Bakara 2/115.

116 Taha 20/39.

117 Yuruk, Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandinin Belli Basl
Kelami Goértisleri, 166.

118 Eg'ari, el-lbane an Usuli'd-Diyane, 9, 31; Semerkandi, limii’l-Afik ve’l-Enfiis, 54a;
Mutekad, 69-70.

119 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 91-92; Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1/215-218. Clircani,
Serhu’l-Mevadkif, 1/46.

120 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 93-95.
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radin ise “benim tarafimdan” olarak kabul edilebilecegini séylemis-
tir. Zira isi tamamen Allah’a birakmak durumu “onun yorumunun
hakikatini sadece Allah bilir” demektir. Dogru olan Allah lafz1 tize-
rinde ittifak etmektir.121

Sonuc¢

Sifatlar1 ispat etme veya bunlari Allah’tan nefy etme seklinde
cereyan eden tartismalari Allah’in birligi cercevesinde organize eden
Islam alimleri her durumda Allah’in birligine ve zatinin yticeligine
zarar verecek her tiirli nitelemeden uzak durmaya calistiklar go6-
rulmustir. Bircok noktada lafzi farkliliklardan oOteye gitmeyen bu
tartismalarin Allah daha iyi anlamak ve tanimak amaci gittiga
ayni zamanda Islam dis1 etkilere kars: itikadi koruma cabasi icerdi-
gini sodyleyebiliriz.

Allah’in kemal sifatlar ile nitelenmis oldugu Kur’anin bircok
yerinde belirtilmistir. [lk dénemde ortaya ¢ikmayan sifatlar ile ilgili
tartismalar 6zellikle Islam dininin hem mekansal hem de muintesip-
leri agisindan genislemesinden sonra ortaya ¢ikmis ve tercime ha-
reketleri ile de bircok felsefi tartisma ele alinmaya baslamistir. Bu-
rada dikkati ceken en énemli husus Islam alimlerinin sifatlar bah-
sini Islam dis1 cereyanlara cevap verme cercevesinde ele almis olma-
laridir. Bu itibarla mevzuyu Semerkandinin goérusleri etrafinda izah
etmeye calistigimiz icin bircok mantiki ve felsefi argimanlarla karsi-
lasmis olmaktayiz. Zira Semerkandi, felsefe ile meczedilmis kelam
doneminde yasamis ve eserlerini ele alirken déonemin genel anlayisi-
na da uymustur. Eserlerinde tenzihci ve te'vilci yaklasimlarin bita-
nline deginmis ve her bir sifat1 kendi diistincelerine uygun tafsilath
izahlarla ele almistir. Bircok konuda Ehl-i stinnet kelamina uyan
muellif Seneviyye ve Mecusiyye gibi cereyanlara cevaplar vermis,
zaman zaman Mu’tezili alimleri elestirmis ve bazen de genel Stinni

Kelam anlayisini da muhalefet etmistir.

121 Semerkandi, Sahaif, 373-376; Me'arif, 105b-106a; llmii’l-Afdk ve’l-Enfiis, 54a;
Envar, 155a.
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Allah’in zat1 ve sifatlar1 problemini, tesbihci, tenzihgi ve tes-
bih-tenzih seklinde lic ana noktada toplayan Semerkandi, Mutezile
alimlerinin ve Islam filozoflarinin “zatta coklugun, hadislere mahal
olacagl” seklinde anlamalarini elestirir. Ona gére Allah’in mUmkin-
lerden ayri bir varlik oldugunu ilk basta kabul ediyorsak sifatlar
izah ederken de bu ontolojik farkliligi g6z 6ntinde bulundurmamaiz
gerekmektedir. Bu itibarla mtmkinlere nisbet edilirken bir sifatin
ortaya cikardigi epistemolojik séylem zorunlu varligin niteligine
benzerligi cagristirsa da ontolojik ayrilik cercevesinde degerlendiril-
diginde bu durumun Allah icin c¢ok farkli bir anlam icerdigi unu-
tulmamalidir. Ancak, diger taraftan Semerkandi, Ehl-i Stinnet ke-
laminin “sifatlar zatin ne aynidir ne de gayridir” fikrine uymakla ve
bunlar: delilleriyle ortaya koymakla beraber, yine de bu konuda ke-
sin bir hiktim verilemeyecegine kanidir. S6ztin déontp dolasip zatin
tam manasiyla kavranamayacagi noktasinda gaybi bir meseleye
vardigini ve islam alimlerinin diistiinceleri arasindaki farklarin lafzi
oldugunu belirtmistir.

Semerkandi, itikada dair yazdig: eserlerinde sifatlari oldukca
genis ve degisik tasniflerle ele almistir. Genel anlamda vicudi ve
ademi diye iki ana baslik altinda inceledigi sifatlarin ayriminin ke-
lam duistincesi icerisindeki selbi ve stbuti siniflandirmasina denk
distigiint soyleyebiliriz. Onun kelam eserlerinde sifatlari inceler-
ken ilim sifatina 6zellikle dikkat cektigi gérilmektedir. Bunun ne-
deninin ilim sifatinin diger butén stbuti sifatlara samil bir yoni-
nln olmasidir. Ayrica bir baska acidan muellifin bu tavrinin déne-
min genel karakterini etkileyen Islam filozoflarinin biitiin sifatlarn
ilme irca etmelerine bir cevap verme niteligi tasidigini séyleyebiliriz.
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Yusuf OKSAR

The Approach of Shams al-Din al-Samarqandi
on the Problem of Divine Attributes

Summary

The subject of God's existence has not been the subject of
great controversy within the classical theological thought. Rather,
there are ongoing explanations about the uniqueness and particu-
larly about the uniqueness of Allah. The most important reason for
this was undoubtedly the efforts of Islamic scholars to eliminate the
harmful ideas that were later introduced into religion. There was no
dispute about divine adjectives starting from the first periods until
the 2nd century of the Islamic hijra. In this matter, until the time
after the al-tabi'in who did not make any comments, the verses
were understood as they are. However, many different ideas have
emerged on the issue of Allah's advice with the expansion of Islamic
religion both geographically and ethnically / religiously and with the
intensive translation activities. Some of these ideas manifested in
good intentions and some destructive purposes, especially the
Mu'tazili scholars and theologians gave answers. In any case, the
relationship between entity(self) and adjective that began with the
word “Mu ‘tazila” were evaluated within the framework of the singu-
larity of Allah. On the other hand, the Ahl al-Sunna, which emerged
as opposed to Salafiyya's attitude about adjectives, represented the
formation process of theological thought. By finding a middle way
between Mu‘tazila and Salafiyya, they proved both the adjectives
and tried to eliminate the mistakes that may arise about the singu-
larity of Allah. Thus, the subject of adjectives that are tried to be
explained in different aspects during each theologian (kalam) period
is still up to date.

The subject of divine attributes have been attracted the atten-
tion of every scholar because of their centrality in the concept of
monotheism (tawhid). In particular, the ongoing discussions within
the framework of the relationship between attribute and person
have made the subject more interesting. Shams al-Din al-
Samarqandi is one of those who discussed the subject of God's at-
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tributes in his own time. In this article, our main aim is to deter-
mine the attributes that Shams al-Din al-Samarqgandi attributed to
Allah, to point out the place of divine attributes classification in Is-
lamic thought and to reveal how to develop an approach to prob-
lems arising from attributes. For this reason, in this descriptive
study, we will analyze not only the content of the document but also
the content of the author. It is understood that al-Samarqandi ana-
lyzed and classified the attributes in almost every book. He divided
the attributes into two groups as wujudi and ‘adimi. In addition, he
distinguished the wujudi attributes as haqiqi (true) and idafi (rela-
tive). Moreover, he did not count the subjective attributes by includ-
ing the actual attributes in the relative attributes as did al-Maturidi.
al-Samarqandi disagreed with al-Ash‘ari 's view that the actual at-
tributes were true.
Keywords: Kalam, tawhid, attribute, entity, al-Samarqandi.
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