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Oz

Bu calismada Matiiridi'nin (6.333/944) Hz. Peygamber ile irtibati kurulan bazi rivayetlere yonelik 6zgiin
yorumlar: konu edilmistir. Bilindigi tizere hitap, muhatab: tarafindan anlasilir. Hitabin dolayli muhatabi,
onu anlamak icin ilk muhatabin aciklamalarina ihtiya¢ duyar. S6z konusu Kur’an-1 Kerim ve onu anlama
faaliyeti olunca mezkGr durum daha bir énem kazamr. Cunkii Kur'dn'mn, hitap cevresinde bilinmesi
nedeniyle ayrmntilarina girmedigi hususlar vardir. Bu hususlar onun ilk muhataplarinin rivayetleriyle
anlasilabilecektir. Ne var ki bu rivayetlerin bazisi biinyesinde problem tasimaktadir. Rivayeti aktaran
ravinin tasarrufta bulunmasi problemin 6nemli gerekgeleri arasindadir. Diger yandan gelenegin de etkisiyle
rivayetlerin tasidig1 6nem, zaman igerisinde onlarin kritik edilmeksizin kabul edilmesine yol agmustir. Bu ise
kimi durumlarda ayetlerin anlam diinyasinin daraltilmasina, kimi durumlarda da Kur’an'in vermek istedigi
mesajin anlasilmasima mani olmustur. Is bu makalenin amaci ise Matiiridi'nin mezkar problemlere karsi
sergiledigi tutumu ortaya koymaktir. Bu amag¢ dogrultusunda mukayese yontemi kullanilmis ve neticede
onun sorunlu gordugi rivayetleri Kur'an'in biittinltigtinti, vahiy ortaminin genelini ve aklin verilerini
dikkate almak suretiyle reddettigi anlasilmistir. Yine onun, ayetle irtibatlandirilan rivayetin hangi acidan
kusur barindirdigini ifade ettigi ve nihayet sahih bile olsa baz1 durumlarda ayetin rivayetten bagimsiz olarak
okunabilecegini sdyledigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyer, Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur’an, Rivayet, Kritik.

Abstract

In this study, original rewievs of al-Maturidi (d. 333/944) about some narratives related to the Prophet were
discussed. As it is known the address is first understood by the interlocutor. The indirect interlocutor needs
explanations from the first hearer to understand the oratory. This situation becomes more important when it
comes to the Holy Quran and its activity. Because the Qur'an does not go into details because it is known
where it originated. These issues can be understood by the narrations of his first interlocutors. However,
some of these narrations have some problems. The intervening of narrative narration is one of the important
reasons for the problem. On the other hand, due to the influence of tradition, the importance of narratives
has been accepted without criticism over time. This in some cases prevented the narrowing of the world of
meaning of verses, and in some cases prevented the understanding of the message that the Qur'an wants to
give. The purpose of this article is to reveal the attitude of al-Maturidi to the aforementioned problems. For
this purpose, the comparison method was used and as a result it was understood that he rejected the
narratives which he deemed problematic by considering the integrity of the Qur'an, the general environment
of revelation and the data of the mind. It is also seen that al-Maturidi says that some narrative about the
verse is problematic and that in some cases the verse can be read independently of the narration, even if it is
true.

Keywords: Tafsir, Sirah, al-Maturidi, Ta’wilatu’l-Qur’an, Narration, Criticism.
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GIRIS

Bilindigi tizere Temel Islam Bilimleri olarak kabul edilen Tefsir, Kelam, Hadis ve Fikih gibi
disiplinlerin kendilerine has yontemleri, kaynak ve kavramlari vardir. {lmi bir disiplin olan Siyer
de bu durumdan hali degildir. Bu sahanin miielliflerinin temel gayeleri, kendilerine ulasan
haberleri, icerigine dokunmaksizin sonraki nesillere ulastirmaktir.! Onlar, eserlerinin insasi
stirecinde isnat sistemini kullanmis ve boylece naklettikleri haberlerin sahih ya da sakim oldugu
hususunda okuyucularina fikir de vermislerdir. Zira sened zincirinde yer alan ravilerin adl ve zabt
yoniinden incelenmesi durumunda haberin giivenilir olup olmadig: ortaya cikacaktir. Bununla
birlikte naklettikleri haberleri sahihinden zayifina dogru bir tasnif ile sunan miielliflere de

rastlamak miimkiind{ir.2 Bu davranislariyla onlar naklettikleri her bir haberin sahih olmadigini da

zimnen beyan etmis olmaktadirlar.

Siyer’'in, Tefsir alanina kaynaklik etmesi nedeniyle de ayri1 bir énemi vardir. Cinkii Hz.
Peygamber Kur'dn-1 Kerim'in muhtevasinda oldukca genis yer tutmaktadir. Ne var ki, onun
sahsiyetinden,® timmetine olan diskiinliigtinden,* Isra mucizesinden,5 hicretinden,$ aile ici
yasadig1 hadiselerden’ bahsetse de Kur’an bu meselelerde ayrintiya girmemektedir. Onun
sahsiyeti, hayati, gerek ailesi gerekse yasadigi cevre ile miinasebetleri, ashabina yonelik
muameleleri, muhaliflerine karsi takindig: tavirlari, mucizeleri gibi hususlarin ayrintilar1 Siyer
mielliflerinin gayretleriyle kayit altina alinmustir. Onlar, Hz. Peygamber’in her dnmi yakindan
gozlemleyen sahabe ve sonraki nesil talebelerden/tabiin ve tebe-i tabiinden 6grendikleri bilgiler
ile eserlerini telif etmislerdir. S6z konusu gayretler neticesinde Kur’an'in, ilk muhataplarinin zaten
bilmesi nedeniyle ayrintisina girmedigi hususlar acikliga kavusmustur. Gergekten de mesela Bedir
Savasina dair siyer mdelliflerinin naklettigi haberleri gtz ardi etmek Enfal Stresi'nin
anlasilmasina mani olacaktir.® Su halde gerek ayetlerin inis sebepleri gerekse Hz. Peygamber’in
hayatina dair ayrintilari bilmek mezkar rivayetler sayesinde mumkiin olacaktir. Boylesi bir
durum, rivayetlerin 6nem kazanmasina, bu ise Tefsir-Siyer irtibatinin kuvvetlenmesine yol

acacaktir.

Re’y ile tefsir etmenin yasaklanmasi fakat Kur’an'in ayrintisina yer vermedigi hususlarin agiga
kavusturulma zorunlulugu, tedvin donemi miifessirlerini, biinyesinde zayif yahut uydurma
rivayetleri de tasiyan Siyer kaynaklarma yonlendirmistir. Ne var ki miifessirlerin bazilari, soz
konusu eserlerdeki bilgileri tefsirlerine alirken ahkama yahut keldma taalluk eden meselelere

kiyasla daha rahat davranmislardir. Diger bir ifade ile onlar, fikih yahut kelam ile ilgili bir rivayeti

1Saban Oz, [lk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2008), 84-85.

2 Saban Oz, [lk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, 272.

3 el-Bakara 2/146; en-Nisa 4/41; el-A'raf 7/157.

4 et-Tevbe 9/128, el-Kehf 18/6, es-Su’ara 26/3-4.

5el-Isra 17/1.

6 Muhammed 47/13.

7 el-Ahzab 33/28-36.

8 Bununla beraber Vahidi'nin (6. 468/1076) de ifade ettigi {izere, ayetlerin nitizul sebepleri ancak vahyin inisine
sahit olan ve meselelerin inceliklerini kavramis olan kimselerden gelen rivayetlerden ogrenilebilecegi
vurgulanmalidir. Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbibu n-niizill, nsr. Mustafa Dibboga (Beyrut: Daru’l-Mustafa,
2008), 7.
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aktarirken hadis ilminin kriterlerini uygulamis ancak ayni tutumu Siyer’e taalluk eden meselelerde
her zaman icin gostermemislerdir. Bu ise Siyer’de yer alan zayif yahut uydurma rivayetlerin Tefsir

kiilliyatina girmesiyle sonuclanmuistir.

Dinin rivayetler sayesinde anlasilabilecegi ve gelenege mubhalif tavir sergilemenin bidat
oldugu diistincesi zaman igerisinde yukarida zikredilen tiirden rivayetlerin de 6nem kazanmasina,
boylesi bir durum da Kur’an’in bir noktadan sonra hayatla baglantisinin kopmasina yol agtig:
iddia edilebilir. Zira soz konusu rivayetler, anlam diinyasini daraltmasina ve pargact olarak
okunmasma yol a¢masi nedeniyle Kur'dn'm vermek istedigi mesajin anlasiimasma mani
olabilmistir. Ayrica bunlar, Kur’an'in otantikligine halel getirebilmis, Hz. Peygamber’in yapmasi
mimkiin olmayan hareketleri yaptig1 imasinda bulunabilmistir. Ve nihayet ayetin anlasilmasina
katki sunmas1 beklenen rivayetler tam aksi yonde gorev {iistlenebilmistir.

Zikri gecen problemlere, doneminin dnemli miifessirlerinden EbG Manstr el-Matiiridi dikkat
cekmistir. O, kendisiyle cagdas miifessirlerin ayetleri rivayet ile kayitlamasma mukabil aksi bir
tavir sergilemis, rivayetleri aktarmakla beraber bunlar: kritik etmis, yeri geldiginde bunlara itibar
edilmemesi gerektigini belirtmis ve nihayet sahih bile olsa, s6z konusu rivayetlere ragmen ilgili
ayetlerin onlardan bagimsiz olarak anlasilmasmi mimkiin gormusttir. Iste bu calismada biz de
onun ilgili rivayetlere yonelik degerlendirmelerini ele alacagiz. Siyer’in oldukca genis bir sahay1
konu edinmesi nedeniyle makalemizi Resul-i Ekrem’e dair bazi rivayetler ile smirlandiracagiz. Hz.
Peygamber ve Vahy bashigl altinda onun sanmin yticeltilmesi ve wvizri, vahyin kesilmesi,
unutturulmasi ve muhafazasi gibi konulara; Hz. Peygamber ve Cevresi baghgmi tasiyan ikinci
kisimda ise, miunafiklarin cenaze namazi, miisriklerin talepleri, sahabenin sevgisi, Tahrim
Hadisesi, Hz. Zeynep ile gerceklesen evliligi gibi meselelere yonelik Matiiridi'nin gortislerini
nakledecegiz. Te'vilati’l-Kur’an merkezinde ele alinacak olan bu calismada onun naklettigi

rivayetleri teyit adina farkl tefsirlerden de yararlanacagiz.
1. HZ. PEYGAMBER VE VAHIY
1.1. Hz. Peygamber’in San1

Matiiridi’'nin sahih bile olsa rivayete ragmen farkli degerlendirmeyi tercih ettigi ayetlerden
birisi el-Insirah 94/4'te yer alan “Senin san ve serefini yiiceltmedik mi?” seklindeki istifhdm-1 ikrar
ifadesidir. Ayet kapsaminda miifessirler, Ebt Said el-Hudri (6. 74/693-94), ibn Abbas (5. 68/ 687-
88), Miicahid (6. 103/721), Hasan Basri (6. 110/728) ve Katadde'nin (6. 117/735) su sekildeki
rivayetine yer verirler: “Ezanda, kamette, hutbede, namazda ve sair yerlerde Allah ile beraber Hz.

Muhammed’in de adinin anilmasi O'nun san ve serefinin yticeltilmesi anlamia gelir.”?

Mattiridi de, sair miifessirler gibi ayni rivayete yer vermistir. Fakat ona gore ilgili ayetin tefsiri
sirasinda dikkat edilmesi gereken hususlarin basinda Kur'an'mm diger ayetleri gelmektedir.

Nitekim en-Nisa 4/18 ile 65. ayetlerde belirtildigi tizere Hz. Peygamber’e itaat Allah’a itaat

9 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Mahmud Sakir (Urdiin:
Daru’l-A’lem, 2006), 30/295-296; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyin: tefsiru’l-
Maverdi, thk. Seyyid Abdu’l-Maksud, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2007), 6/297, Celaluddin
Abdurrahman Suyti, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’siir (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'I-Ilmiyye, 2015), 6/615.
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demektir. onun vermis oldugu herhangi bir hitkkmiin kabul edilmeyisi kisinin imaninin gegersiz
olmasiyla sonuglanacaktir. Benzer sekilde onun hafife alinmasi kisinin diinya ve ahiretinin
hiisrana ugramasi manasia gelecektir. Dolayisiyla Matiiridi, el-ingirah 94/4 ayetinin su sekilde
anlasilmasin1 daha uygun goriir: “Kisi Allah'in vahdaniyetini kabul etse, iman ettikten sonra
kullugunu sadece O'na hasretse fakat Hz. Peygamber'in peygamberligini ikrar etmese onun

imanmin hig bir karsilig1 olmaz.”10

Matiiridi, s6z konusu yaklasimiyla, ashinda EbG Said el-Hudri ve Ibn Abbas gibi sahabenin
rivayetlerini reddetmis degildir. Ne var ki ona gore mezktr ayet, daha genis bir bakis agisiyla
degerlendirilmelidir. Soyle ki Hz. Peygamber’in isminin Allah’in ismiyle beraber zikredilmesi
gercekten san agisindan kiymetlidir. Fakat bu takdirde ayet, sadece Allah ile Hz. Peygamber
arasindaki bir meseleye odaklanmis olmaktadir. Bu durumda ayet, tarihin bir noktasinda
dondurulacaktir. Halbuki Kur’an biitiin insanlhiga gonderilmistir. Dolayisiyla Matiiridi, ayeti,
sahabe rivayetlerine ragmen Kur’an'in genelini dikkat almak suretiyle daha genis bir Kkitleyi

dikkate alarak degerlendirmis gortinmektedir.
1.2. Hz. Peygamber ve Vizr

Mattiridi, Hz. Peygamber soz konusu oldugunda son derece hassas ve duyarlidir. Bu nedenle
o, yine el-Insirah stresinin 2 ve 3. ayetleri kapsaminda Katade, Dahhak (6. 105/723) ve Ibn Zeyd
(?) gibi isimlere atfedilen rivayetleri naklettikten sonra bu rivayetleri agir bir dille elestirir. Soyle ki
Katade ve Ibn Zeyd: “Strenin ikinci ayetinde yer alan “_,Js” (vizr) kelimesi “Allah, senin gelmis ve

“

gecmis biitiin giinahlarim magfiret etsin diye...”1t veya “...glinalina ve miimin erkekler ile miimin
kadinlarin giinahlarina magfiret dile”12 ayetlerinde de ifade edildigi tizere, hakiki manada giinah
demektir” diyerek kavramu literal olarak degerlendirmislerdir. Bu nakli sonrasinda Matiiridi, Hz.
Peygamber’in bir giinah isledigini fakat bu ginahin manevi agirligmmmn kaldirildig: seklindeki

rivayeti de kaydeder.

Mattiridi, Hz. Peygamber’e yonelik s6z konusu giinahin ne oldugunu tasrih etmez. Taberinin
(6. 310/923) kaydma goreyse soz konusu giinah sirktir ve bu gortis Dahhak’a aittir.’3 Fakat
Matiiridi, Hz. Peygamber’e yonelik mezkar rivayeti ¢ok ¢irkin bir s6z addeder ve vizr kavraminm
peygamberlik gorevinin agir sorumlulugu olarak yorumlar. Buna gore ayetin manasi su sekildedir:
“Senin tizerindeki risalet ve niibiivvete dair yiikleri hafifletiyoruz. Aksi takdirde bu sorumluluk senin belini
biikecektir.”1* Diger yandan Mat(ridi, sorumlulugun hafifletilme isinin sonradan gerceklesen bir
hadise olarak degil, daha baslangici itibariyle vuku buldugu diistincesindedir. Bu durumda ayetin

manasi su sekilde takdir edilmektedir: “Allah, baslangic: itibariyle senden peygamberlik gérevinin agir

10 Ebtt Manstr Muhamed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, nsr. Ahmed Vanlioglu vd.

(1stanbul: Mizéan Yayinlari, 2005-2010), 17 /256.

11 e]-Feth 48 /2.

12 Muhammed 47/19.

13 Taberi, Camiu'l-beydn, 30/295.

14 Maverdi'nin zikretmis oldugu te’villerden doérdiinciisiit Matiiridi’'nin bu te’vilini hatirlatmaktadir. Bk.
Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 6/297.
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sorumluluklarim kaldirdr ve boylece seni korudu. Aksi takdirde sen birtakim hatalara diisebilir dolayisiyla
glinah igleyebilirdin...”15

Goruldugti tizere Mattiridi, mezkGr stGrenin 2. ve 3. ayetlerinin rivayetler esliginde
anlasilmasin1 dogru bulmamistir. Ona gore Hz. Peygamber’in, risalet oncesi icinde yasadigi
toplumun herhangi bir ferdi gibi sirke diismesi miimkiin degildir. Onun bu distincesi, ilgili

ayetleri te’vil etmesine neden olmustur.
1.3. Hz. Peygamber’in “Insallah” Dememesi Nedeniyle Vahyin Kesilmesi

Tefsirlerde Hz. Peygamber’in itdba maruz kaldig1 hadiselerden biri olarak su sekilde bir
rivayet aktarilmaktadir: “Hz. Peygamber’e Ashab-1 Kehf, ruh vb. meselelere dair soru sorulmus, o
da “Yarmn haber veririm” demesine ragmen “Insallah” dememisti.’6 Bu nedenle Allah, onu
azarlamis, su kadar giin vahiy gondermemis ve nihayet “Allah dilerse demeden sakin hicbir sey igin

ben bunu yarin yapacagim deme!”17 ayeti nazil olmustu.!8

Matiiridi, bu rivayeti dogru bulmadig: gibi, Hz. Peygamber’in “insallah” dememis olmasin1 da
imkéansiz goriir. Ona gore Hz. Peygamber, dine taalluk eden meselelerin her birinde Allah’tan bir
emir bekler. Dolayisiyla boylesi bir emir olmaksizin Resul-i Ekrem’in: “Ben, size bunu yarm haber
veririm” demesi sz konusu olamaz. Ayrica Allah Resulii'niin istisnada bulunmamasi ve bu
nedenle ceza olsun diye vahyin kesilmesi de miimkiin degildir. Aksi bir durum onun, Allah
tarafindan yalanci konumuna dustirtilmesi ve Mekkeli munkirlerin kendisiyle alay etmesine firsat
verilmesi demektir. Halbuki Allah, Mekkeli miinkirlerin vahye mani olmaya yonelik tim
c¢abalarini sonugsuz birakmistir. Bu durumda Allah’in, “Yarin haber veririm” ifadesini sarf eden
elcisini, sirf istisna lafzin1 kullanmamasi nedeniyle mahcup konumuna diistirmesi ve onu yalanci
¢ikarmasi distintilemez.’® Su halde ayetteki hitap Hz. Peygamber {izerinden diger insanlara

gitmektedir. Bunun da amac1 insanlara nasil davranmalar: gerektigini 6gretmektir.20

Ayetlerin mana ve medlullerinin ortaya c¢ikarilmasinda onlarin ntizul sebeplerinin
bilinmesinin onem arz ettigi izahtan varestedir. Ne var ki Matiiridi, niizul sebebi olarak one
surtilen bazi rivayetlere dayanmak suretiyle ayetlerin kayitlanmasini dogru bulmamustir. Her ne
kadar akil ytiriitmek suretiyle ge¢miste yasanmis hadiseleri bilmek miimkiin degilse de bu
hadiseleri haber veren rivayetlerin dogru ya da yanls oldugu nazar, tedebbiir ve tefekkiir yoluyla
bilinebilir.2! Bu veriye dayanmak suretiyle Matiiridi, yukarida zikri gecen rivayeti hatali kabul

etmistir. Diger yandan onun miiskili ¢6ztim icin 6ne stirdtiigii gerekce Kur’an’in da zaman zaman

15 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dan, 17 / 255-256.

16 Rivayet Ibn Abbas, Ikrime (6.105/723) ve Miicahid’e atfedilmektedir. Bk. Celaluddin Abdurrahman es-
Suytti, Esbibu’n-niizil (Kahire: Daru’l-Fecr Li't-Tiirds, 2002), 263-264; Suytti, Diirru’l-mensiir, 4/394; Ebt
Ishak Ahmed b. Muhammed Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur 'dn, thk. Seyyid Kesrevi Hasen (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi'I—Hmiyye, 2004), 4/113; Ebu’l-Ferec Ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir fi umi’t-tefsir, thk. Ahmet
Semstiddin, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2009), 5/93.

17 e]-Kehf 18/23.

18 Taberi de boyle diisiinmekte, fakat konuya dair ayet cercevesinde rivayet sahiplerini zikretmemektedir.
Taberi, Camiu'l-beydn, 25/280-281.

19 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 9/17.

20 Mattiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 9/41.

21 Mattiridi, Te vilati’l-Kur'dn, 7/57.
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kullandig1 bir metottur. Daha acik bir ifade ile Kur'an, kimi durumlarda muhataplarma Hz.
Peygamber tizerinden hitap edebilmektedir. Bunun en bariz 6rnegi “Anne babana iif bile deme”?
ayetidir. Bilindigi tizere bu ayetin nazil oldugu stirecte Hz. Peygamber’in ebeveyni hayatta degildi.
Buna ragmen Kur’an'mn s6z konusu hitabr Allah Resulii tizerinden insanlara yoénelik bir emir
mahiyetindedir. Kur’an'm bu usuliiniin farkinda olmasi1 nedeniyle Matiiridi'nin, ele aldigimiz

ayeti bu minvalde degerlendirdigi soylenebilir.
1.4. Hz. Peygamber’e Vahyin Unutturulmasi

Matiiridi, istisnaya yonelik rivayette oldugu gibi “Biz sana Kur’dnt okutacagiz. Sen de Allah
dilemedikge 0grendiklerini asla unutmayacaksin...”? ayetleri eksenindeki rivayeti de kritik eder. Soyle
ki Hasan Basri ve Katade?* bu ayetleri: “Allah, Hz. Peygamber’e unutturmak istedigini unutturur”
seklinde yorumlamustir. Fakat Matiiridi'ye gore ayetler, Resul-i Ekrem’in risaletinin delilleri
arasindadir. Allah Resulti okudugu bir ayeti unutsa, sonra elciligini kabul etmeyen biri onun
unuttugu ayetleri okumasini istese, o da bu ayetleri okuyamasa, s6z konusu kisi i¢in bu durum
Hz. Peygamber’in aleyhine kullanilacak bir firsat olmus olur. Bu nedenle Mattiridi, zikri gecen
rivayetin problemli oldugunu diistintir. Ona gore “Sana Kur’'an’t okutacagiz” ifadesi “Kur’an’dan
vahyettiklerimizi senin adma koruyacagiz” anlamma gelmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber
okumay1 da yazmay1 da bilmemektedir. Buna ragmen o, kendisine indirilen ayetleri tek defada
ezberleyebiliyordu. Halbuki okuma yazma bilmeyen bir kimsenin, kendi dilinde bile olsa, okunan
uzun streleri tek defada ezberlemesi miimkiin degildir. Su halde onun bu vasfi, niibtivvetinin
delillerinden biri olmaktadir. Diger yandan Ibn Abbas’in aksi yondeki rivayetleri Matiiridi'ye gore
ahad haberdir. Bu tiirden haberler ise amel s6z konusu oldugunda dikkate alinir. Fakat bu mesele
olaya sahit olmay1 gerektirir. Ibn Abbas ise bu ayetin inisine sahit olmamustir. Dolayisiyla onun
meseleye dair rivayeti katiyyet ifade etmemektedir. Bu nedenle ayetin, s6z konusu rivayete

kayitlanmak suretiyle anlasilmasin1 Mattiridi dogru bulmamaktadir.?
1.5. Hz. Peygamber’in Vahyi Unutmamak I¢in Acele Etmesi

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetler birbirlerine oldukga benzer nitelikler tasimaktadir. Soz gelimi
Taha 20/114 ayetinde “Sana vahyedilmesi tamamlanmadan énce Kur'dn’da acele etme!” emri gelmisken
el-Kiyame 75/16 ayetinde soyle buyrulmaktadir: “ Vahiy geldigi zaman onu alelacele almak icin dilini
hareket ettirme!” Tefsirlerde her iki ayet hakkinda Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Cuibeyr (6. 94/713),
Sa’bi (6. 104/722), Ibn Ciireyc (6. 150/767), Katade, Hasan Basri, Kelbi (6. 146/763) ve Siiddi'nin
(6. 127/745) su rivayetine yer verilmistir: “Cibril, Hz. Peygamber’e bir stire veya ayet getirip
ayrildiginda o, unutma korkusuyla bunu hemen okumaya basliyordu. Bu hadise {izerine bu ayet

inmis ve O, ayeti unutmaktan emin kilinmist1.”26

2 el-Isra 17/23.

2 el-A’la87/6-7.

2 Taberi, Camiu’l-beyan, 30/193; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 6/253.

25 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 17 /169-171.

% Taberi, Cdmiu'l-beyin, 16/247-248; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 3/429; Muhammed Abdurrahman
Muhammed b. idris Ibn Ebi Hatim, Tefsiru [bn Ebi Hatim er-Razi el-miisemma et-Tefsiru bi'l-me’silr, thk. Ahmed
Fethi Abdurrahman el-Hicazi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2006), 6/212; Suyti, Esbibu’n-niiziil, 271.
Krs. Taberi, Camiu’l-beyan, 29/227-229; Suyti, ed-Diirr’l-mensiir, 6 /468.
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Matiiridi, Taha 20/114 ayetini ele aldigi siirecte Ibn Abbas basta olmak tizere tabiin
alimlerinden gelen rivayeti 6ncelikle “miimkiindiir” diyerek nakleder. Fakat mezktr ayetin farkl
bir sekilde anlasilmasi ihtimalini g6z ardi etmez. Buna gore bu stresinin indigi siirecte Hz.
Peygamber ile inkar ehli arasinda gerginlik artmaya baslamistir. Allah Resulii, ttim delillere
ragmen inatlar1 nedeniyle inanmamalar:1 tizerine onlar tiirlii felaketlere maruz kalmakla tehdit
etmis, bunun tizerine inkar ehli, s6z konusu felaketlerin gerceklesmesini israrl1 ve alayci bir tarzda
istemislerdir. Bu durum ise Hz. Peygamber’de mezktr belalarin bir an 6nce vuku bulmasmna
yonelik bir arzunun olusmasina yol acmistir. Bu veriden hareketle Mattiridi, Taha 20/114te yer
alan “acele etme” ifadesinin, “vakti gelmeden 6nce, onlara beddua etmekle acele etme” seklinde
anlasilabilecegini diistinmektedir.?” Buna mukabil ayni konuyu el-Kiyame 75/16’da yeniden ele
alan Mattiridi, yukarida isimleri gecen alimlerden gelen rivayetin baglayici olmadigmi soyler.
Ctinkii ona gore, zikri gecen isimlerin hicbiri bu ayetin indigi vasatta Hz. Peygamber’in yaninda
degillerdi. O'nun dilini hizlica hareket ettirdigine de sahit olmamuislardi. Her ne kadar konu
baglaminda bir haber varsa da bu, tevatiir degil, ahad haberdir. Bu tiirden haberler ise sadece
ameli sahada baglayicidir. Su halde Mattiridi'ye gore el-Kiyame 75/16 ayeti, Hz. Peygamber’in
unutma korkusuyla tekrar etmesine yonelik bir yasaklama olmaktan 6te bir miijde niteligindedir.
Farkli bir ifade ile bu ayet, Resul-i Ekrem’in vahyi ezberlemek icin onu tekrar etme ¢abasina ihtiyag
duymayacagina dair miijde anlamini tasimaktadir. Bu da Matiiridi'ye gore risaletin biiyuk
delillerinden biridir. Yukarida da ifade edildigi {izere, baska insanlarin Kur’an’1 ezberlemek icin
ozel caba sarf etmeleri gerekirken, Hz. Peygamber, olduk¢a uzun olsa da vahiy kendisine gelir

gelmez kolayca ezberleyebiliyordu.2

Mattiridi'nin, benzer lafizlarla gelse de ayetleri farkl sekilde te’vil etmesi, onun niizul stirecini
dikkate almasindan kaynaklanmis gortinmektedir. Nitekim el-Kiyame Stresi otuz birinci; Taha
Stresi ise kirk besinci sirada nazil olmustur. Bu durumda zikri gecen ilk strenin mevzusu
ikincisinden farkli bir nitelik tasimaktadir. Dolayisiyla “acele etme” seklindeki ilk emir, Hz.
Peygamber’e: “Vahyi ezberlemek icin acele etmeni gerektirecek bir durum s6z konusu degildir.
Ctunki biz, bu vahyi sana kolayca ezberletecegiz” seklinde bir miijjde manasini igerirken; ikinci
emir, inanmamalari nedeniyle baslarina gelmekle tehdit edilen azaba yonelik alay edilmesi tizerine

“onlarin istedikleri azabin gelmesi icin sen de acele etme” seklinde bir ikaz mahiyetindedir.
1.6. Hz. Peygamber’e Rabb’inin Darilmamasi

Hz. Peygamber’e gelen ilk vahiy ile ikincisi arasinda bir fetret devri yasanmistir. Miifessirler,
sz konusu fetret hadisesinin gerekgesine dair bazi rivayetleri kaydetmistir ki Mattiridi de bunlara
atifta bulunur. Onun kaydina gore bu gerekcelerin ilki sudur: Hz. Peygamber’e bir soru sorulmus,
O da “insallah” demeksizin “bu sorunun cevabini yarin veririm” demisti. Bu gerekceye binaen

vahiy bir miiddet kesilmis, bunun {izerine de Mekkeliler, “Rabbin seni terk etti, sana darild1”

27 Mattiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 9/241-242.
28 Mattiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 16/294-296; 17 /171.
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demis ve ardindan da ed-Duha 93/1-3% ayetleri nazil olmustu. Bu rivayet Ciindeb b. Abdullah el-
Beceli (?), ibn Abbas, Katade ve Dahhak’a atfedilmistir.30

Matiiridi'nin ikinci kaydina goreyse vahiy bir miiddet kesilince Hz. Hatice, “Gortiyorum ki
Rabbin sana darilmis da seni terk etmis” demis, onun bu s6zii tizerine Duhé stiresi indirilmisti. Bu
rivayet ise Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) ve Abdullah b. Seddad’a (6. 82/701) atfedilir.3!

Matiiridi, Hz. Hatice’'nin mezkr sozleri sdylemesini miimkiin gormemektedir. Ciinkii gerek
Hz. Hatice gerekse diger miiminler, Hz. Peygamber’in Rabbi tarafindan terk edilmesinin asla
miimkiin olmayacagim dolayisiyla Rabbinin o'na darilmadigini zaten bilmektedirler. Ustelik stire
yemin ile baslamaktadir. Yemin ise bir hadisenin gercekten Oyle olduguna yonelik te’kit
niteligindedir. Su halde bir meseleyi zaten tasdik edip inanan kimseye ayrica yemin edilmesinin
bir anlami yoktur. Dolayisiyla Hz Hatice'nin mezktr sozleri soyledigi rivayeti sahih kabul

edilemez.

Mezktr reddiyesinin ardindan Mattiridi, Duha Stresi'nin inis sebebinin rivayetlerden ayr1
olarak degerlendirilebilecegini diistiniir. Bunun icin de o, vahiy vasatini merkeze alan bir okuma
yapar. S0yle ki Hz. Peygamber, zorbalik ve insafsizlikta had safhaya ulasmis bir topluluga
gonderilmisti. Onlar, kendilerine muhalif davranan kimseleri 6ldiirmeyi bir nevi adet haline
getirmislerdi. Ustelik onlar, kendilerine kars1 ¢ikan kimselerin yardimcilar: yoksa veya zengin ve
gugcli degiller ise bunlar1 6ldiirmek i¢in 6zel bir ¢aba bile gosterirlerdi. Hz. Peygamber de zengin
ve giicli degildi. Buna ragmen aldig1 vahiy nedeniyle o, s6z konusu toplulugun temel
dinamiklerini sarsacak sozleri sarf ediyordu. Su da var ki dogal sartlar altinda bir kimse elcisini,
gortintir bir destek olmaksizin diismanlarina yollarsa bu kimse icin “Gonderen, elcisini terk etmis
ve onu hiisrana ugratmis” anlaminda “»3& s 4c25” denilir. Bu iki veriden hareketle Matiiridi, Hz.
Peygamber’in s6z konusu hususiyetleri nedeniyle Mekkelilerin “Rabbin, seni, sen hem fakir hem
de gtigstiz bir vaziyette iken, sana diisman olan topluluga gondermis, demek ki O, seni Sliime
mahktm etmis.” seklindeki hitabina maruz kaldigini, buna mukabil olarak da “Rabbin seni terk
etmedi, sana darilmadr da”32 ayetinin nazil olmus olabilecegini diistinmektedir. Konu cergevesinde
“Madem bu adam peygamber, o halde kendisine refakat edecek bir melek gonderilse de teblig ve uyarisin
onunla birlikte yapsa ya! (Madem melek yok) hi¢ degilse ona Allah tarafindan bir hazine verilseydi veya
lirtin aldig1 bir bahgesi olsaydi ya!” ve “Bu Kur’an'in Mekke ve Taif in zengin ve itibarli sahsiyetlerinden
birine indirilmesi gerekmez miydi?”3* ayetlerini hatirlatan Matiiridi, yukarida zikri gecen rivayetler
olmasaydi, kendi zikrettigi te’vilin daha dogru olabilecegini soylemek suretiyle konuyu

sonlandirir. 35

2 “Kusluk vaktine yemin olsun ki karardigr zaman geceye yemin olsun ki Rabbin seni terk etmedi sana darilmadi da.”

30 Taberi, Camiu’l-beyan, 30/290-291.

31 Taberi, Camiu‘l-beydn, 30/291. Rivayete yonelik ibn Kesir'in degerlendirmesi igin bk. Ebu’l-Fida” Imadtiddin
b. Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l- ‘azim (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1986), 4/522.

32 ed-Duha 93/3.

33 el-Furkan 25/7-8.

34 ez-Zuhruf 43/31.

35 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 17 /242-243.
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Acikca gortildtigi tizere Mattiridi, gerek kavramlardan gerekse vahiy vasatindan hareketle ed-
Duha 93/3 ayetinin niizul gerekgesinin ne olabilecegine dair fikir yiirtitmiistiir. Bununla beraber
ona gore konu baglaminda zikri gegen iki rivayetten biri kesinlikle dogru degildir. Ctinkt zaten
kabul edilen bir meselenin yeniden kabulii i¢in yemin edilmesinin bir anlami olamaz. Ayrica Hz.
Peygamber'in “Ingallah” demedigi igin bir miiddet vahyin kesilmesi ile bir nevi itab edildigine
yonelik rivayetin sahih olamayacagma dair diistincesine de tnceki baslik altinda yer verilmisti. Su
halde ayetin niizul gerekgesi farkli olmalidir ve Mattiridi de bu farkliligin ne olabilecegini ifade

etmistir.

Burada su iki meseleye de dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir: 1- Mattiridi, s6z konusu rivayetler
olmasaydi, yorumunun daha dogru olabilecegini ifade etmekle bir nevi, kendi te’vilinin
hiikmiiniin, rivayetler s6z konusu oldugunda, gecersiz oldugunu soyler izlenimini vermektedir.
Donemindeki rivayete yonelik alg dikkate alindiginda onun bu tutumu anlasilir niteliktedir. Daha
acik bir ifadeyle Matiiridi'nin yasadigr donemde “selefin gortislerine muhalif olmak bidattir”
diistincesi baskindir. Taberi dahi bu durumu vurgulamakta ve “selefe muhalif davranmanin caiz
olmadigmma yonelik icmanin var oldugunu” zikretmektedir.3¢ Dolayisiyla Matiiridi, selefin
rivayetleri s6z konusu ise benim diistincemin 6nemi yoktur dese de eserinin biittinciil bir gozle
okunmasi halinde hakim anlayisa kars: tavir sergiledigini de gostermis olmaktadir. 2- Mattiridi'nin
s6z konusu fikir yiriitme meselesi, Kur'danimn pasajlarim1 anlayabilmek igin mutlak surette
rivayetlere bagl kalinmasi gerekmedigini; donemin sartlar1 ve Kur'an'in biittinctil okunmas:

halinde ilgili pasajlarin anlam diinyasmin daha dogru anlasilabilecegini sdylemektedir.
1.7. Hz. Peygamber’e Gelen Vahyin Muhafazas:

Matiiridi'nin kritik ettigi bir diger rivayet “...O'nun vahyi her yonden muhafaza edilir”’® ayeti
baglammda Ibn Abbas’a atfedilmektedir. Buna gére Hz. Peygamberi koruyup kollamakla
yiikiimlii olan melekler, gelen gaybi varliklarin melek mi seytan mi oldugunu ona haber verirler.
Bu baglamda Hz. Peygamber’e vahiy melegi geldiginde, “Bu, Allah’tan gelen vahiydir” dedikleri
gibi gelen seytan ise ona, “Bu, seytandir” derler. Fakat Matiiridi'ye gore s6z konusu rivayet
sorunludur. Ctinkii Hz. Peygamber’in, vahyin geldigi stirecte, onu getirenin Cibril mi yoksa seytan

mi1 oldugunu anlamamasi miimkiin degildir.

Konu ekseninde yine Ibn Abbas’a ve onun yani sira Katade, Dahhak ve Miicahid’e atfedilen
bir rivayete gore® vahyin her yonden muhafazasi su sekilde gerceklesir: Vahiy meleginin 6niinde
ve ardinda onu koruyan melekler vardir. Bunlarin amaci, Cibril'in Hz. Peygamber’e getirdigi
haberlerin/vahyin cinler tarafindan calinmasini yahut onun degistirilmesini engellemektir. Bu
sayede Resul-i Ekrem, Allah’tan gelen vahyin, kendisine higbir degisiklige ugramadan getirilmis
oldugunu bilir. Ne var ki bu rivayet de Matiiridi'ye gore sahih olamaz. Ctinkii Cibril, cinleri def

edebilecek kuvvete sahip bir emindir.?® Dolayisiyla cinlerin, ona {istin gelip vahyi tahrif

%6 Taberi, Camiu'l-beydn, 1/51; 15/230-231.

37 el-Cin 72/ 27.

38 Taberi, Camiu’l-beyan, 19/147-149

39 eg-Su’ara 26/193; en-Necm 53 /5, et-Tekvir 81/19-21.



Veysel Gengil / Matiiridi'nin Siyer’e Dair Kritik Ettigi Baz1 Rivayetler / The Critics of al-Maturidi about Some
Narratives related to Sirah

edebilmeleri miimkiin degildir. Bununla beraber yine de yaninda melekler var ise bu, onun

korunmasi amaciyla degil, vahyin ta’zimi ve risaletin tesrifine yonelik olmalidir.4

Matiiridi, s6z konusu kritiklerine mukabil “O’nun vahyi her yonden muhafaza edilir’#' ayetinin
temelde iki mesaj1 oldugunu sdyler. Bunlarm ilki sudur: Hz. Peygamber, vahyi teblig ettigi stirecte
muhalifleri, onun tebligine engel olmak isterler. Melekler de s6z konusu kisilerin engel olma
cabalarma mani olurlar. Mattiridi'nin bu te’vili, onun da ifade ettigi tizere Hasan Basri'ye aittir.
MezkGr ayetin verdigi ikinci mesaj ise sudur: Melekler, ayn1 zamanda, cinlerin haberleri
calmalarma da engel olurlar. Bunun temel amaci, insanlarin vahyi Hz. Peygamber’'den
ogrenmeleridir. Aksi halde cinlerin vahyi ¢alip risaletin ulasmadig1 mekanlara Hz. Peygamber’den
once gotlirmeleri s6z konusu olabilirdi. Bu ise aymi teblig ile karsilasan insanlar agisindan
durumun karismasma yol acabilirdi. Bu nedenle melekler, Hz. Peygamber’in muhaliflerine mani

oldugu gibi, vahyin cinler tarafindan calinmasina da engel olmuslardir.42

Goriildugii tizere Matiiridi, mezktr ayet ekseninde Ibn Abbas’a atfedilen rivayetleri problemli
addetmistir. Ona gore melekler, Cibril'e destek icin degil de Hz. Peygamber'in teblig gorevinin
ifasina yardimci olmak ve manialar1 bertaraf etmek igin gonderilmislerdir. Onun bu agiklamalar:
su acidan da onemli bir gorev tstlenmektedir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber doneminde
kahinler# cinlerden yardim aliyorlar ve bagkalar: icin gayb olan hadiselerden haber verdiklerini
iddia ediyorlardi. Hz. Peygamber'in de gaybe dair haber vermesi onun kéhinlerden bir kahin
olarak degerlendirilmesine imkan vermisse de Kur’an, bu durumu kesin bir dille reddetmisti.*
Diger yandan Kur’an gibi bir kelam harikasmin timmi olan bir sahistan/Hz. Peygamber’den sadir
olmasmi mimkiin gormemeleri, muhataplarinin, cinlerden yardim aldig1 seklinde bir iddia
atmalarma neden olmustu (ed-Duhén 44/14). Dolayisiyla Mattiridi, s6z konusu aciklamalar: ile
Hz. Peygamber'in Allah’tan aldig1 haberlere cinler dahil hicbir beserin herhangi bir sekilde

miidahalede bulunamadigini ifade etmis olmaktadir.4
2. HZ. PEYGAMBER VE BESERI MUNASEBETLERI
2.1. Hz. Peygamber’in Miinafiklarin Cenaze Namazini1 Kilmaya Yeltenmesi

Matiiridi'nin, rivayetleri degerlendirirken takip ettigi hususlardan biri s6z konusu rivayetleri
toptanci bir bakisla kabul yahut ret cihetine gitmemesidir. Ilgili rivayet gtivenilir ravilerden
muttasil olarak ulasmis olabilir. Ne var ki boylesi bir durum, s6z konusu rivayetin biittiin olarak
dogru ya da yanlis kabul edilmesini zorunlu kilmamaktadir. S6z gelimi “Onlar igin Allah’tan ister af
dile ister dileme; onlarin bagislanmalari icin yetmis kez dua etsen de...”%6 ayeti kapsaminda tefsirlerde
soyle bir rivayet nakledilmektedir: Miinafik oldugu belirtilen Abdullah b. Ubey (6. 9/631) vefat

ettigi zaman, oglu onu kefenlemek icin Hz. Peygamber’'den gomlegini istedi ve onun cenaze

40 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 16 /187.

41 e]-Cin 72/27.

42 Mattiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 16/186-187.

43 Konu gergevesinde ileri okuma icin bk. Feyza Betiil Kose, Kahin (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018).

44 et-Tar 52/29, el-Hakka 69/42-43.

4 Konu ekseninde ileri okuma i¢in bk. Yasar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig
Meselesi”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Mart 2010), 125-154.

46 et-Tevbe 9/80.
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namazini kilmasini rica etti. Gomlegini veren Hz. Peygamber, onun cenaze namazmi kilmaya
yeltendiginde Hz. Omer (6. 23/644) bu duruma mani oldu ve “Allah sana bunu emretmedi”
dedikten sonra yukarida mezkar ayeti okudu. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Rabbim beni 6zgtir
birakty, ister yap ister yapma” diye ona cevap verdi. Bu rivayet Ibn Abbas, Urve (6. 94/713), Hisam
b. Urve (6. 146/763), Katade, Miicahid ve $a’bi’ye atfedilmektedir.4”

Mattiridi, zikri gecen rivayeti naklettikten sonra konu ekseninde baska bir rivayetin daha
bulundugunu nakleder. Buna gore Hz. Peygamber, Ibn Ubey'in cenaze namazinm kilmaya
kalkistiginda Hz. Omer, ona karst cikti ve “Boyle yapma! Allah sana bu sekilde davranmani
yasaklad1” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Yetmis bir kez bagislama dilemeyeyim mi?” diye
cevap verdiginde “Onlarin bagislanmalar icin Allah’a dua etmissin etmemigsin onlar igin birdir”4® ayeti
indi.

Mattiridi, birbirinin mutemmimi iki rivayeti aktarsa da bunlarin sahih olmasmi miimkiin
gormez. Ustelik o, Hz. Peygamber'in ayetten muhayyerlik anlamini ¢ikarmasina ragmen Hz.
Omer’in Resul-i Ekrem’e kars1 cikmasimi sasilacak bir durum addeder. Nitekim Kur’an-1 Kerim Hz.
Omer’e degil, Hz. Peygamber’e nazil olmustur. Su halde onun Kur’an’daki herhangi bir ayeti Hz.
Peygamber’den daha iyi anlamas1 aklen muhaldir. Hz. Peygamber’in s6z konusu davranisina Hz.
Omer’in o sekilde karsi gikmasi da imkansizdir. Diger yandan mevzu bahis ayette, asli itibariyle ne
muhayyerlik ne de bir sinirlama vardir. Ayet tehdit icermektedir. Tehdit ve tebsir iceren ayetlerde
neshin olmadig1 da bilinen bir kuraldir. Bu nedenle mezkir ayetin el-Miuinafikin 63/6 ayeti ile
nesh edildigini sdylemek de miimkiin degildir. Mattiridi, bu onctillerinin ardindan, ayetin farkh
bir mesaj verdigini diistiniir ve sdyle der:

“Buradaki ifade -Allah bilir ya- “Sen onlar i¢in istigfar etsen, senin istigfarin redd
olunmaz. Fakat onlar, Allah ve Resul’'tinti inkar etmis bir toplumdur. Sen de benim,
inkdr {izere olmiis kimse hakkindaki -onu bagislamayacagima dair- hukmimi
biliyorsun.” Bu durumda ayetteki husus, bir nevi istigfarin nehyi konusunda Resul’e
dair bir gerekce sunmadir. Tipk: “akraba bile olsalar ne nebi ne de miiminler miisrikler icin
magfiret dileyemezler”® ayeti gibi. Allah, munéafiklarin ortak kostugunu, onlarin
Rabb’lerini ve Hz. Peygamberi inkar ettiklerini biliyordu, bu nedenle o'na
miinafiklarin bagislanmalar1 icin dua etmesini yasakladi...”50

Anlayabildigimiz kadariyla Matiiridi, miinafik oldugu bilinen Tbn Ubey’in vefat: nedeniyle
oglunun Hz. Peygamber'den kefenlemek tizere gomlegini istemesi ve cenaze namazini
kildirmasini rica etmesi hadisesini reddetmemektedir. O, konuyla ilgili rivayetin ikinci kismini
problemli gormektedir. Bunu da iki gerekgeye irca etmektedir. Bunlarin ilki s6z konusu ayetin
tercih degil, tehdit icermesidir. Ciinkii bilindigi {izere Arapcada yetmis sayis1 bir sinirlama/ tahdit
degil, kesretten kinayedir. Ayet baglaminda ele alindiginda ise bu sayr tehdit manasimna
gelmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in gelen ikaz {izerine, “Yetmis bir defa bagislanmasi i¢in

dua etmeyeyim mi?” seklinde bir ifade kullanmas1 muhaldir. Matiiridi'nin rivayeti kritik ederken

47 Taberi, Camiu‘l-beyin, 10/249-250; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-azim, 2/376. Ibn Abbas, bu rivayeti “Hz.
Omer’den isittim” diyerek aktarmaktadir. Bk. Ibn Ebi Hatim, Tefsiru [bn Ebi Hatim, 5/103.

48 e]l-Miinafikan 63/6.

49 et-Tevbe 9/113.

50 Mattiridi, Te vilati’l-Kur'dn, 6/420-421.
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one stirdtigii ikinci gerekge de oldukga dikkat gekicidir. Ctinkii aciklamalarindan hareketle varilan
netice Hz. Omer’in Kur'an’t Hz. Peygamber'den daha iyi anlamasidir (!). Boylesi bir durum ise
aklen miimkiin degildir. Bu veriler Mattiridi'nin rivayetin ikinci kismin1 problemli addettigini

gostermektedir.
2.2. Hz. Peygamber’in Gelen Talep Uzerine Sahabe’yi Uzaklagtirmasi (!)

Ayetlerin anlasilmasi hususunda oldukca 6nemli konumda bulunan rivayetlerin bazisi, kimi
zaman sahabenin hadiseye tiim yonleriyle vakif olmamasi kimi zaman da ravilerin tasarrufta
bulunmasi nedeniyle problem olusturmaktadir. “Sabah aksam Rabbinin rizasin isteyenleri meclisinden
uzaklastirmaya kalkma...”5! ayeti kapsaminda aktarilan rivayet de bunlardan biridir. Buna gore Hz.
Peygamber’e yonelik sevgileri nedeniyle sahabeden bazilari ona yakin oturmak igin yarisiyorlardi.
Zaman zaman Mekke'nin liderleri Hz. Peygamber’e geliyor, o da onlar1 huzuruna alip bir kdsede
agirliyordu. Fakat bu kimseler, kavimlerinin ¢nde gelen efendileri olmalar1 nedeniyle Hz.
Peygamber’e daha yakin oturtulmalar1 gerektigini soylemislerdi. -Bu ise onun, sahabesini
yanindan uzaklastirmasi anlamma geliyordu-. Dolayisiyla Hz. Peygamber, onlarin s6z konusu

isteklerini yerine getirmeye yeltendiginde o'nu itdb eden bu ayet indi.

Zikri gegen rivayet Habbab b. Eret (6. 37/657-58) ve Rebi’ b. Enes’e (6. 140/757) atfedilmistir.
Taberinin tefsirinde de Hz. Omer’in s6z konusu teklife olumlu cevap vermesi icin Hz.
Peygamber’e telkinde bulundugu fakat daha sonradan bu telkini nedeniyle pismanlik yasadig:
kaydedilmistir.52

Mattiridi'ye gelince o, s6z konusu rivayetin problemli oldugunu diistinmektedir. Ctinkii bu
rivayet Hz. Peygamber’in cirkin bir davranisa yeltendigi imajini ¢izmektedir. Matiiridi'ye gore Hz.
Peygamber, boylesi bir davranista bulunmus olsayd: risalet ve niibiivvet gorevi kendisinden
diiserdi. Onun, diismanlarmni yakin tutup dostlarini meclisinden uzaklastirmasi miimkiin degildir.
Boylesi bir davranis sefasina diiskiin cahil bir insandan bile beklenmezken tiim masumluguna
ragmen Allah Resulii'niin istenileni yapmaya kalkmasi, hatta bunu aklina getirmesi stz konusu
olamaz. Boyle bir durum vuku bulsa, bu 6ncelikle o'nu inkar edenler icin bulunmaz bir firsat
olurdu ve onlar sdyle derlerdi: “O, insanlar1 tevhide, imana ve kendisine tabi olmaya cagirtyor,
insanlar onun davetine icabet edince de onlar1 meclisinden uzaklastiriyor.” Soziin burasinda
omriine yemin eden Matiiridi, Hz. Peygamber'in yakinlarin1 yanindan uzaklastirmaya kalkmis
olmasini hicbir aklin kabul etmeyecegini vurgular. Ona gore musriklerin s6z konusu talepte
bulunmalar1 miimkiindiir. Fakat onlar istedi diye Hz. Peygamber’in bu istegi yerine getirmesi
muhaldir. Diger yandan Matiiridi'ye gore her ayetin mutlak surette bir ntizul sebebine
indirgenmesi de dogru degildir. Pekala bu ayet, Allah nezdindeki kiymetlerinden dolay1 sahabeye
kars1 Hz. Peygamber’in nasil davranacagina yonelik bir talim niteligi de tasiyabilir. Nitekim “Sabah
aksam, Allah'in rizasim1 umarak Rabb’lerine dua edenlerle birlikte olmaya sabret”> buyrulmaktadir.>*

Dolayisiyla ayetin ilgili rivayete kayitlanmas1 dogru degildir.

51 e]l-En"am 6/52.

52 Bk. ibn Ebi Hatim, Tefstru Ibn Ebi Hatim, 3/349-350; Taberd, Camiu’l-beyan, 7 /254.
53 e]-Kehf 18/28.

54 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an, 5/72-73.
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Bir onceki bashikta da gortldigi tizere Mattiridi, mezkar rivayetin ilk kismini yani
Mekkelilerin Hz. Peygamber'den fakir miiminleri yanindan kovmasini istemelerini mumkiin
gormektedir. Fakat rivayetin ikinci kismu Mattiridi’ye gore kesinlikle dogru olamaz. Ctinkii boylesi
bir durum netice itibariyle Allah’in elcilik gorevi i¢in yanlis bir kimseyi secmesi anlamina gelir ki

boyle bir sey de muhaldir.
2.3. Hz. Peygamber ile Bir Arada Olmak

Ayetlerin, mutlak surette sebeb-i niizul ekseninde degerlendirilmesinin onlarin anlam
diinyasinin daraltilmasi ile sonuglanabilecegi kanaatinde olan Mattiridi, bu diistincesini “Allah’a ve
Rastile itaat edenler nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler ile beraber olacaklardir...”% ayeti kapsaminda da
stirdiirmeye devam eder. Bu baglamda o, basta Hz. Aise (6. 58/678) olmak tizere ibn Abbas,
Katade, Said b. Ciibeyr gibi isimlere atfedilen® ve birbirlerinden niians ile ayrilan iki rivayet
nakleder. Bunlarin ilkine gore sahabe, Hz. Peygamber’i kendi canlarindan, ailelerinden c¢ok
sevmekte, goremedikleri her an o’nu 6zlemekte ve bu stiregte lecekmis gibi hissetmektedirler. Bu
esnada bizatihi oltimleri akillarina gelmekte ve cennete girmeleri halinde o’nun makaminin ¢ok
yiikseklerde olmas: nedeniyle ondan ayr1 kalacaklarmi diistinmekte, bu nedenle de
aglamaktadirlar. Hz. Peygamber, soz konusu serzenisi sessiz kalmak suretiyle yanitlamis ve
ardindan “Allah’a ve Resul’tine itaat edenler nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler ile beraber
olacaklardir...”57 ayeti nazil olmustur. Matiiridi'nin ikinci olarak naklettigi rivayet de bu minval
tizeredir. Buna gore sahabesini tizgiin olarak goren Hz. Peygamber, onlara ytizlerinin rengini
degistiren seyin ne oldugunu sorar. Onlar da hastalik ya da agr1 nedeniyle degil de gorememeleri
nedeniyle onu ¢okca 6zlediklerini ve bu nedenle ytiizlerinin renginin degistigini sdyler. Diinyada
halimiz bu olursa ahirette nice olur demek suretiyle sikintilarini arz ederler. Bu olay {tizerine zikri

gecen ayet nazil olur.

Matiiridi, ayetin niizul sebebi olarak nakledilen rivayetler nedeniyle degil de tamamen farkl
gerekcelere binaen inmis olmasii mimkiin goriir. Bunun icin de ntizul ortamini gdzeten bir
okuma eylemine girisir. Bunlarin ilki basta Yahudiler olmak {izere Hz. Peygamber’i inkar edenler
eksenindedir. Soyle ki onlar, Hz. Peygamber'e eziyet etmisler, davetin gereklerini yerine
getirmedikleri gibi isyan ve inatlarinda had safhaya ulasmislardi. Fakat o hallerinden sonra
Miisliiman olup Hz. Peygamber’e itaat etseler bile eski suclar1 nedeniyle affedilmeyeceklerini
dolayisiyla sair Miislimanlar konumunda degerlendirilmeyeceklerini dtistintiyorlardi. Bu
zanlarma mukabil iman ve itaat etmeleri halinde kendilerine sanki hi¢ inkdr etmemisler gibi
muamele edileceginin ve nihayetinde nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler ile beraber
olacaklarmin haberi verilmistir. Matiiridi, bu diistincesini “Hallerine son verirlerse ge¢mis giinahlari
bagislanir”>8 ayeti ile miidellel hale getirir. Diger yandan o, ayetin farkl: bir kitleye de cevap olarak
gelmis olabilecegini belirtir. Soyle ki onlar “Cennete giren herkes i¢in diinya biiyiikliigiinde yer var”>

seklindeki haberi duyduklarinda, aradaki mesafeler nedeniyle, bir araya gelip bulusma

55 en-Nisa 4/69.

5 Taberi, Camiu'l-beydn, 5/216; ibn Kestr, Tefstru'l-Kur'ani’l-azim, 1/522-523.
57 en-Nisa 4/ 69.

58 el-Enfal 8/38.

59 Al-i Imran 3/133; Hadid 57/21.
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hadisesinin yasanmayacagmi zannettiler. Onlar i¢in bulusup bir araya gelme meselesi énemliydi.
Bu nedenle “Allah’a ve Resul’iine itaat edenler nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler ile beraber
olacaklardir...”®0 ayeti, onlara, bir araya gelme hadisesinin yasanacagini haber vermistir. “Veya -ki
sanki en uygunu da budur-” demek suretiyle Matiiridi, ayetin, muayyen bir niizul gerekcesi
olmaksizin/ibtidaen bir mesaj konumunda olabilecegini diistintir. Buna gore ayet, Allah’a ve
Resul’tine itaat eden kimseler -farkl farkli yerlerde degil de- nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler
ile bir mekanda olacaklardir seklinde bir haber konumundadir.6!

Mezktr yaklasimlarindan da acikca gortildiigu tizere Mattiridi, baz1 ayetlerin, ntizultine dair
aktarilan rivayetlere indirgenmesini dogru bulmamakta, bundan da 6te o, s6z konusu rivayetlerin
ilgili ayetle irtibatinin dahi olmayabilecegi fikrini 6ne stirmektedir. Boylesi bir eylemi
gerceklestirirken, onun en temel dayanagi bizzat Kur’dn'm kendisi ve niizul ortaminin genel
durumudur. Ona gore bu iki dayanak, ayetlerin farkli bir sekilde anlasilmasma 6nemli oranda
katki saglayabilmektedir. Bu durum ayni zamanda ayetlerin anlam diinyasinin gortindtigiinden

daha zengin oldugunu da ortaya koymaktadir.
2.4. Hz. Peygamber’in, Allah’in Helal Kild1g1 Nimetleri Kendisine Haram Etmesi

Ayetlerin hangi gerekgelere binaen indigine dair 6ne stiriilen rivayetler, zaman zaman, asli
sorunlarn goriilmesine mani olabilmektedir. “Ey Peygamber! Allah'in sana helal kildigini eslerinin
rizasim gozeterek ne diye haram kiliyorsun”©? ayeti ekseninde Hz. Peygamber’in hangi nedenlerden
ottirtt helal kilinan seyleri kendisine haram kildigi, bunlarin ne oldugu tarzindaki sorular bu
baglamda ele alinabilir. Nitekim Taberi ve Ibn Kesir, ayetin niizul gerekgesine dair farkli
rivayetlere eserlerinde yer vermislerdir. Bunlarin ilkine gore Hz. Peygamber, esi Hafsa'nin (6.
45/665) evinde ve onun giuiniinde Mariye ile beraber uyumus, Hafsa da bu duruma vakif olup
icerlemistir. Hz. Peygamber de, onun rizasin1 kazanma adina “Mariye’yi kendime haram kildim”
demistir. Nakledilen ikinci rivayete goreyse ayni1 hadise Hz. Aise’nin giintinde gerceklesmis ve
Hafsa da hadiseyi 0©grenmis, bunun tizerine Hz. Peygamber meselenin Hz. Aise’ye
ulastirilmamasini tembihlemesine ragmen bu s6z yerine getirilmemistir. Hz. Aise ile miilaki olan
Allah Resulii de “Mariye’yi, ebedi olarak kendime haram kildim” demistir.®> Ugiincii rivayete
goreyse Hz. Peygamber, esi Zeynep'in (6. 20/641) evinde bal serbeti i¢mis, hem Hafsa hem de Hz.
Aise, “Sen megafir mi ictin? Kotti kokuyorsun” dediklerinde Hz. Peygamber, o seyi bir daha

icmeyecegine yemin etmis,®* bunun tizerine mezkr ayet inmistir.6>

Nakledilen rivayetlerin tamami olayin nerede, nasil, kiminle ve ne tizerine seklindeki sorulara
odaklanmaktadir. Halbuki sorulmasi gereken asil mesele Hz. Peygamber’in nasil olur da helal
kilinan seyi kendisine haram kilmasidir. Yahut “haram kilma” hadisesinin nasil anlasilmasi

gerektigine dairdir. Iste Matiiridi, s6z konusu rivayetlerin hemen tamamini aktarsa da

60 en-Nisa 4/69.

61 Mattiridi, Te vilati’l-Kur’'dn, 3/316-317.

62 et-Tahrim 66/1.

63 Rivayet Enes b. Malik’e isnad edilmektedir Bk. [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 4/386.

64 Rivayet Hz. Aigse’den gelmektedir. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 4/387.

¢ Taberd, rivayetler cercevesinde Hz. Aise, Ibn Abbas, Mesrtk, Katade, Sa’bi, Zeyd b. Eslem, Dahhak, ibn Ebi
Miileyke'nin isimlerini kaydetmistir. Taberi, Camiu’l-Beyin, 28/191-195.
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zikrettigimiz sorulara cevap aramustir. Ona gore Hz. Peygamber, Allah’in helal kildig: bir seyi
mutlak olarak haram kilmis degildir. O'nun yaptig1 sey, kendisini s6z konusu nimetlerden uzak
tutmasidir. Matiiridi'nin bu agiklamalar1 asli itibariyle ayetlerden hareketle miidellel kilmak
mimkindir. Soyle ki “haram kilma” bir seyi yasaklamak anlamina geldigi gibi o seyden onu uzak
tutma manasina da gelmektedir. S6z gelimi “Siitannelerin siitiinii ona haram kildik”¢ ayetinde bu
durum acik¢a gortinmektedir. Stit emme caginda olan Hz. Masa’ya bir seyin haram kilinmasi,
teklif caginda olmayan bir kimseye teklifte bulunmak anlamina gelmektedir. Boylesi bir durum
s6z konusu olamayacagina gore ayet “o’nun stitannelerinin siittinden yararlanmasina mani olduk”
manasina gelecektir. Su halde Hz. Peygamber de helal olan bir seyden yararlanmamay1 tercih
etmis olmaktadir. Nihayetinde helal olan bir seye haram demek ayri, helal olan seylerden
yararlanmamak ayri1 bir durumdur. Diger yandan Matiiridi, Hz. Peygamber’in, ailesine kars:
hiisnti muagerette bulunmakla gorevlendirildigini fakat bu gorevi layikiyla yapmak isterken ileri
gittigi kanaatindedir. Dolayisiyla ayet, Hz. Peygamber’i azarlamak gibi bir fonksiyon icra
etmekten 6te®” onun gorevini hafifletmeye yoneliktir. Buna gore ayet, “Eslerine kars1 sefkatin ve
onlara dair hiisnii muaseretin Allah’m sana helal kildig1 seylerden kendini alikoyacak dereceye
ulasmasim” demektedir. Bu ifadesi sonrasinda Mattiridi, “Kimileri ayetin su sebeple kimileri de
baska bir sebeple indirildigini naklediyor. Bizim, Hz. Peygamber’in neyi ve neden ottirti haram
kildigin belirlememizi gerektirecek bir durum yoktur. Biz yalnizca kendisiyle esleri arasinda bir

hadisenin cereyan ettigini biliyoruz. Bu da bize yeter” ¢ demektedir.

Ayetlerin ne dediginden o6te ne demek istedigi ve sonraki muhataplarmna hangi mesajlar
verdigi sorusuna odaklanmasi, Matuiridi'nin, nakletse de rivayetleri birinci derecede baglayici
kabul etmedigini gostermektedir. Ona gore ilgili rivayet, sayet ayetin anlasilmasina katki
sagliyorsa kendisinden yararlanilmalidir. Buna mukabil rivayet, ayetin vermek istedigi asli

mesajin goriilmesine mani oluyorsa kendisinden miistagni kalinmasi evla olan bir tutumdur.
2.5. Hz. Peygamber’in Gonliinde Gizledigi Sey

Daha once de ifade edildigi tizere kisinin salt manada duistinmek suretiyle gegmiste yasanmis
bir hadisenin nasil gerceklestigini bilmesi miimkiin degildir. Buna mukabil s6z konusu hadiseye
dair nakledilen haberlerin dogru olup olmadigi da nazar, tedebbiir ve tezekkiir sayesinde
anlasilabilir. Diger yandan ilgili konuya dair verilen haberin zan icermesi halinde bu habere
dayanarak kati surette soyle olmustur denmesi de bir nevi “gayb”a tas atmak anlamina
gelmektedir. Ciinkti hadisenin tamamen baska bir gerekceye binaen yasanmis olmas: da
miimkiindir.

Matiiridi, bu 6nctillerden 6zellikle el-Ahzab 33/37 ayetini acikladig siirecte yararlanmaktadir.

“"

Soyle ki s6z konusu ayette “...ama bu sozii soylerken Allah’in aciklayacagr bir diisiinceyi icinde
saklamigtin...” buyrulmaktadir. Ayet kapsaminda nakledilen rivayetlere gore Hz. Peygamber,

Zeyneb'i gormiis ve ondan hoslanmistir. Meselenin farkina varan Zeyd (6. 8/629), “Ey Allah'in

66 e]-Kasas 28/12.

7 Sa’bi, bu ayet ile Hz. Peygamber’in kinandig1 diistincesine sahiptir ve Taberi de bu kanaati benimsemistir.
Taberi, Camiu’l-beydn, 28/192, 195.

68 Matiiridi, Te vilati’l-Kur'dn, 15/248-250.
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Resul’ii! Ben Zeyneb’i bosamak istiyorum. Ciinkii o, bana kars: tistiinliik taslamak suretiyle eziyet
ediyor” demis, Hz. Peygamber de, “Bosanma konusunda Allah’tan kork ve onu bosama” diye

cevap vermistir.

Matiiridi, bu hususta Hz. Peygamber'den herhangi bir haber gelmemesi sebebiyle yorum
yapmanin dogru olmadig kanaatindedir. Diger bir ifade ile s6z konusu hadisenin tam da
denildigi sekliyle gergeklestigi soylenmemelidir. Nitekim Zeyd'in soz konusu sebebe bagh
olmaksizin sadece Zeynep validemizden usanmas: nedeniyle bosanma izni almaya gelmesi de
mimkiindiir. Buna binaen Hz. Peygamber de, “Bosanmay1 gerektirecek onemli bir gerekce
olmaksizin Zeynep'ten ayrilma hususunda Allah’tan kork” demis olabilir. One stirdiigii bu
diistincesi sonrasinda Mattiridi, “Allah"in agiklayacagi bir diisiinceyi icinde saklamistin”® ifadesine
dair rivayetleri nakleder. Buna gore Hz. Peygamberin acik etmedigi husus, onun Zeynep
validemizi sevmesi, giizelliginden hoslanmas1 ve netice itibariyle onunla evlenmek istemesidir.
Katade ve Ibn Zeyd bu kanaattedir.” Yine bazi rivayetlere gore “bir diistinceyi icinde saklamistin”
ayeti “Keske Zeyd onu bosasa diyordun, fakat Allah senin aleyhine olan bu durumu Kur’an’da
zikretmek suretiyle aciklayacakti” demektir. Ne var ki Matiiridi “Allah’tan kork ve esinden
ayrilma!” dedikten sonra Hz. Peygamber’in “Zeyd, onu bosasa da ben evlensem” seklinde bir
diistinceye sahip olmasmi kesinlikle imkédnsiz addeder. -Boylesi bir durum -hasa- Hz.
Peygamber’in bir baskasmnin esine goz koymus oldugu seklinde bir neticeye varmaktadir.- Bu
nedenle Mattiridi, konu cercevesinde Hz. Peygamberin “ben gonliimde sunu gizliyordum”
seklinde bir agiklamada bulunmamas: nedeniyle rivayetlere dayanmak suretiyle “O, sunu

gizliyordu” ifadesinin sarf edilmesini dogru bulmaz. 7!

Matiiridi'nin s6z konusu ifadeleri su anlama gelmektedir: Olay1 bizzat yasayan kimseden yani
Hz. Peygamber’den sabit olan rivayetin bulunmamasi veya konuya dair Allah'm “Bu, sudur”
seklinde bir ayet indirmemesi durumunda herhangi bir kimsenin “Olay, kati surette su sekilde
yasanmistir” demesi o kimsenin Hz. Peygamber adma konusmas: yahut onu konusturmasi
anlamina gelmektedir. Boylesi bir davranis sergileyen kimse neticede Kur’an'r re’yi ile tefsir etmis
olacaktir ki bu, onun “Kim Kur’an'i re’yi ile tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”72

hadisine muhatap olmas: demektir.
2.6. Hz. Peygamber ve Rum-iran Savasi

Stuirekli tekrarlanmasi nedeniyle tizerinde diistinmeye gerek duyulmayan fakat biinyesinde
problem barindiran rivayetlerden biri, Matiiridi'ye gore, “Rumlar Hicaz’a yakin bir bolgede yenilgiye
ugradilar. Ama onlar bu yenilgilerinin ardindan bes-on yil icinde galip gelecekler... miiminler de o giin
Allah'in  yardimi  nedeniyle sevineceklerdir, O diledigine yardim eder”7 ayetleri baglaminda
zikredilmektedir. Rivayete gore Mekkeliler Miisliimanlara soyle dediler: “Rumlar, Ehl-i Kitap
olmalarina ragmen, Mectsiler onlara galip geldiler. Siz de, nebinize indirilen Kitap sayesinde galip
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geleceginizi iddia ediyorsunuz. Halbuki Mectsilerin Rumlar1 yendigi gibi biz de sizi yenecegiz.”

Onlarin bu sozleri tizerine zikri gegen ayetler nazil olmustur.”

Matiiridi, rivayetin devaminda yer alan Hz. Ebtbekir ile Mekkeli miisrikler arasindaki bahis
konusuna yer vermeden dogrudan neticeye gelir. Buna gore ayette ifade edilen zamanin
dolmasimnin akabinde Ehl-i Kitap olan Rumlar iranhlara/Perslere galip geldigi igin miiminler
sevinmislerdir. Nitekim Taberi de, Ebti Said el-Hudri'nin: “...Allah’in, Ehli Kitab’1t Mectsilere
galip getirmesi nedeniyle sevindik” dedigini kaydetmistir.”s

Buradaki mesele Ehl-i Kitap olsa da Hz. Peygamber’in gelmesi ile seriatleri sona eren,
dolayisiyla inkar ehli olan Rumlarin yine inkar ehli Iranlilara/Perslere galip gelmesinin Allah’in
yardimiyla olup olmayacag tizerinedir. Ciinkii yukarida da ifade edildigi tizere Taberi’deki
rivayetlere gore Rumlar, Ehl-i Kitap kimselerdir ve Miisliimanlar onlarin galip gelmesi nedeniyle

sevinmislerdir.

Matiiridi, mevzu bahis ettiimiz sevinme hadisesine deginir ve oncelikle ayetin devaminda
“Miiminler de o giin Allah"in yardimi nedeniyle sevineceklerdir, O diledigine yardim eder”7¢ ifadesinin yer
aldigin1 hatirlatir. Ona gore her iki taraf da miimin degildir. Rumlarin franlilara galip gelmesi de
bir masiyettir ve masiyetin Allah’in yardimiyla gerceklesmis oldugu soylenemez. Su halde
miiminlerin s6z konusu galibiyet nedeniyle sevinmis olmalar1 da miimkiin degildir.”” Daha acik
bir ifadeyle belirtilecek olursa Rumlarm Iranlilara galip gelmesine Allah’m yardimi denmez.
Ctinkt her iki taraf da inkar ehlidir. Allah ancak mtiminlere yardim eder ve onlara zafer liitfeder.
Inkar ehlinin birbirlerine galip gelmesi ise devlet ve cevlet kavramlar1 baglaminda ele almnir ki bu,

daimi olmayan, giictin kisa araliklarla bir elden digerine ge¢mesi demektir.7®

Mattiridi, miiminlerin sevinmesinin iki durumda s6z konusu olabilecegini diistintir. Bunlarin
ilki Rumlarin Miisltiman olmalaridir. Ciinkii onlar Ehl-i Kitap'tir ve Hz. Peygamber de zaten
onceki kitap ve elgileri tasdik etmek tizere gonderilmistir. Dolayisiyla onlarin kendi kitaplarina
tabi olmak suretiyle Hz. Peygamber’i tasdik etmeleri muminleri sevindirir. “Miiminlerin
sevinmesi” hadisesinin ikinci karsilig1 da sudur: Hz. Peygamber, agir yenilgiye ugratilan Rumlarin
yakin zamanda Iranlilara galip gelecegini haber vermistir. Resulullah’in mubhalifleri ge¢mise
yonelik haberler so6z konusu oldugunda, “Bu, 6ncekilerin masallaridir” vb.” ifadeleri kullanmak
suretiyle ona karsi cikabiliyorlardi. Fakat Hz. Peygamber gelecekten haber vermistir ve tam da
dedigi gibi olmustur. Dolayisiyla bu, onun s6z konusu haberi Allah’tan aldigimni, bu ise Allah'mn
Hz. Peygamber’i tasdik etmek suretiyle ona yardim ettigini gosterir ki miuiminler de iste bu

nedenle sevinmislerdir. 80
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Gortilen o ki Mattiridi, rivayetleri sadece nakletmekle yetinmemekte, bunlarin problemli
yonlerini gostermekte ve nihayet ilgili ayeti Kur'an'in bitiinltigiinti ve vahiy ortaminin genel
sartlarmi dikkate almak suretiyle nasil anlasilabilecegini ifade etmis olmaktadir. Burada su husus
da belirtilmelidir: Mattiridi, bir ilim adamu olarak tasidig1 sorumlulugun farkindadir ve takip ettigi
metot vesilesiyle talebelerine giivenilir ravilerin muttasil olarak aktardigi bazi rivayetlerin kusurlu
olabilecegini deklare etmektedir. Bu nedenle ilgili rivayetlerin gelisigiizel aktarilmasmin yanls
oldugunu, soylenen soziin nereye gidecegine dikkat edilmesi gerektigini de vurgulamis

olmaktadir.
SONUC

Su bir gercek ki rivayet olarak kabul edilen pek c¢ok haber, aslhi itibariyle, sahiplerinin
dirayetleridir. Bununla beraber sz konusu dirayet, vahiy ortamin1 yasayan kimse/sahabelere
aittir. Bu nedenledir ki onlarin ilgili konu eksenindeki ifadeleri nem tasimaktadir. Zira Kur’an, ilk
muhataplarinin hadiselere vakif olmalar1 nedeniyle olayin tim ayrintilarini vermemekte, ihtiyac
olani nakletmekle yetinmektedir. Dolayisiyla hadisenin detaylar1 s6z konusu vasfa sahip olan
kimseler sayesinde ogrenilmektedir. “Kur’an’t re’yi ile tefsir edenler cehennemdeki yerini
hazirlasin” seklindeki ikaz da hatirda tutulunca dirayet ehli kimseler ve onlarin diisiinceleri daha

bir ehemmiyet kazanacaktir.

Yukarida zikri gegen hususlar1 géz ardi etmemekle beraber su meselenin de dile getirilmesi
gerekmektedir: Sahabenin dirayeti olarak aktarilan bazi rivayetler cesitli acilardan maluliyet
tasimaktadir. S6z gelimi, bu tiirden rivayetler lafiz yoniine dikkat edilmeksizin mana yoluyla
aktarilmas1 nedeniyle hakikate muhalif neticelerin ¢ikmasina imkéan verebilmektedir. Diger bir
ifade ile ravilerin tasarruflari, hakikatin oldugundan farkli goriinmesine yol acmistir. Bu gercegin
farkinda olmasi nedeniyle alimler, bir rivayetin ¢ok tarikle gelmesinin, onun anlasilmasi i¢in

gerekli oldugu hiikmiinii vermislerdir.

Mattiridi'ye gelince onun rivayetleri degerlendirme kistasi, geleneksel algidan farklidir. O,
rivayeti sened zincirine bakmak suretiyle degil, Kur’an'in biittinltigtine, evrensel gergeklere ve
aklin verilerine dayanmak suretiyle kritik eder. Bu baglamda haberleri miitevatir ve ahad olmak
tizere iki kisimda ele alan Mattiridi, ayetleri de ameli ve itikadi olarak ikiye ayirir. Ona gore itikada
taalluk eden meselelerde sahabe kanaliyla gelen haber sayet ahad ise ve yine onlar ayetlerin
ntizultine sahit olmadilarsa onlardan nakledilen haberler mutlak baglayic1 kabul edilmez. Onun
yukarida kritik ettigi rivayetler daha ¢ok ikinci kisma girmektedir. Matiiridi'nin s6z konusu

kistaslar1 neticesinde ortaya ¢ikan hususlar da sunlardir:

Ona gore bazi ayetlerin anlasilmasi mutlak surette sebeb-i niizuliin bilinmesine kayith
degildir. Pekala, Kur’anin biitiinti ve vahiy ortamimmin geneli dikkate alinarak ilgili ayetin mesajin

ortaya koymak mumkiindir.

llgili ayet ekseninde bazi rivayetler, Kur’an’m muhatab igin birinci derecede gerekli olmayan
bilgileri ihtiva etmektedir. Halbuki muhatap icin 6nemli olan husus, ilgili ayetin vermek istedigi

mesajdir. Su halde bu mesajin anlagilmasina mani olan rivayetlerden miistagni kalmabilir.
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Vahiy vasatina dair yasanmus hadiseler hakkindaki rivayetlere dayanmak suretiyle “Olay, tam
olarak su sekilde vuku bulmustur” seklinde yargida bulunmak dogru degildir. Bu konudaki
bilgiler, olay1 yasayan kimselerden tevatiiren gelmesi gerekmektedir. Aksi takdirde rivayetler,
olay1 yasayan kimseleri konusturmus olabilir. Bu nedenle boylesi meselelerde tevakkuf etmek evla

olan bir davranisgtir.

Her ne kadar ge¢miste yasanmis hadiselerin nasil yasandigimi takdir etmek miimkiin degilse
de ge¢mise dair zikri gecen rivayetlerin sahih olup olmadig1 nazar, tedebbiir ve tefekkiir sayesinde

anlagilabilir.

llgili ayetin, ona dair nakledilen rivayet ile kayitlanmasi, onun vermek istedigi mesajin

daraltilmasina yol agabilir. Bu nedenle s6z konusu ayet, rivayetin yani sira Kur’an"mn btitiinltigu ve

evrensel hakikatler dikkate alinmak suretiyle anlasilmaya 6zen gosterilmelidir.

Rivayetlerin nakli siirecinde ravilerin tasarrufta bulunmus olabilecegi akilda tutulmali, salt

manada sened zincirine giivenmekle yetinilmemelidir.

Ayetlerin anlasilmas: stirecinde ilgili rivayetin butiinti dikkate alinmali, arada gecen hususlar
sayet akla, vakiaya, evrensel gerceklere ve Kur'an'm hedefine aykiri ise bunlarin problemli

olduguna dikkat cekilmelidir.

Hasil1 Matiiridi, kistaslarini merkeze almak suretiyle diistincelerini ortaya koymus ve neticede
ilgili rivayetlerin hangi acilardan problem icerdigini de tespit etmistir. Onun eserinin bir biitiin
olarak incelenmesinin, Siyer'e dair pek ¢ok mevzunun yeniden degerlendirilmesine yol acacag:

izahtan varestedir.
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