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Sahabenin Hadis Tasavvurunda
Vahiy-Kitabet iliskisinin Yeri

Zigan TURCAN'
0z

Bu ¢aligsmada, sahabenin hadislerin kaynagina iligkin diisiincesinin sekillenmesinde hadis kitabeti sii-
recinin etkisi arastirilmaktadir. Hz. Peygamber’in nazil olan Kur’an vahyi ve hadislerle ilgili kitabet
noktasindaki farkli uygulamalari sahabede vahyin yazili olmast, lafzen korunmuslugu ve tilavet edil-
mesi seklinde ifade edilebilecek temel dzelliklerine dair bir anlayis olusturmustur. Hz. Peygamber’in
sagliginda onun s6z ve uygulamalarina vahiy kaynakli-ictihada dayali seklinde kavramsal bir ayirimla
bakmadiklari anlasilan sahabe, baglayicilik bakimindan Kur’an ile Hz. Peygamber’in s6z ve uygulama-
lar1 arasinda bir fark gérmemistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in vefatindan sonra her iki bilginin
arasini kesin bir sekilde ayirdiklarini gdsteren uygulamalari bulunmaktadir. Onlarin iki bilgi arasinda
yaptiklar1 bu tefrik Hz. Peygamber’in baslangictaki uygulamasina denk diisecek sekilde “yazili bir me-
tin haline getirip getirmemeyi esas almistir. Hz. Peygamber’in vefatindan yani Kur’an’mn niizul siireci
bittikten sonraki donemde sahabe, Kur ‘an ve Kur 'an disi metin ayirimi tizerinden bir tavir gelistirmistir.
Hz. Peygamber’in hadis kitabetini yasaklamasindaki hadislerin Kur’an’la karismasi seklindeki gerekce
ortadan kalktig1 halde sahabenin hadis kitabetine yaklagimlarinda baslangigta olusan vahiy tasavvurlari
etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis Kitabeti, Sahabe, Kur’an, Vahiy, Niizul.

The Place Of The Relationship Between Revelation And
Recording In The Hadith Image Of The Companions

Abstract

In this study, we examine the effect of hadith kitabah process on the formation of sahabah’s
thought regarding the source of hadiths. The different applyings of The Prophet about the
kitabah related with the Qur’an revealed and the hadiths led the sahabah to consider that
the revelation had to be written and was literally protected and intonated. It seems that the

sahabah did not distinguish between the sayings and deeds of the Prophet while he was alive
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by regarding the conceptional differentiation in the way of revelation based and ijtihad based
as well as did not distinguish between the Qur’an and his sayings and deeds in respect to
their bindingness (authority). In so far as, after the Prophet’s demise, we find the applyings
indicating that the sahabah definitively distinguished between both kinds of the knowledge.
Their distinguishing between two kinds of the knowledge was based on that whether or not
the hadiths should have been written, in the manner corresponding to the early applying of
the Prophet. In the period after the Prophet’s demise, that is to say, after the revelation of
the Qur’an ended, the sahabah took a stand on the principle that there is difference between
Qur’anic and non-Qur’anic texts. Although the reason that the Prophet forbade to write the
hadiths because of that they should have been mixed with the Qur’an disappeared, The early
revelation image of the sahaba continued to be effective on their attitude to the hadith kitabah.

Key words: Recording of Hadith, The Companions, Qur’an, Revelation.

Giris

Hadislerin kaynag: problemi Islam diigiince tarihi boyunca teolojik ve ameli pek ¢ok tutumun
dayandig: fikri bir zemini olusturmustur. Zira bu problem, peygamber tasavvuru, kaynaklarin
hiyerarsik diizeni, sinnet-hadis iligkisi, sinnetin tanimi, hadislerin anlagilmas: ve amel edile-
bilirligi gibi meselelerle dogrudan iligkilidir. Bu yoniyle itikadi, ideolojik ve hatta ameli ¢iz-
gilerin olugmasinda merkezi bir rol oynamistir. Hadislerin kaynagi meselesinin mahiyetinin
kavranmas: oncelikle ortaya ¢ikis ve gelisim stirecinin anlagilmas: ile miimkindiir. Bahsedilen
sirecler bakimindan sahabenin hadislerin kaynagina iligkin tutumunun bilinmesi ise kritik bir
oneme sahiptir. Bu ¢alismada, sahabenin hadislerin kaynagina iliskin diisincesinin sekillen-
mesinde hadis kitabeti stirecinin temel bir etkisi bulundugu iddia edilmektedir. Buna gére Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hadis kitabetine dair lehte ve aleyhte yasanan gelismeleri yon-
lendiren saik de Kur’an'in niizul siirecinde sahabede olusan vahiy algisidir. Hz. Peygamber’in
inen ayetleri 6zenle yazdirirken, hadislerin kitabetine olumlu yaklasmamas: bahsedilen vahiy
algisinin olugmasinda temel etkendir. Oyleyse, bahsedilen siiregte hadis kitabetine dair ortaya
¢tkan gelismeler Kur'an'in mushaf haline getirilmesi olgusuyla da yakindan iligkilidir.

Hem sahabenin hadis/stinnet anlayis1 hem hadislerin kaynagi meselesi hem de hadis kitabeti
olgusu pek cok ¢alismaya konu edilmistir.? Bu ¢alisma ise, Kur'an ve hadislerle ilgili kitabet

2 Mesela bk. A‘zami, M. Mustafa. Studies in Early Hadith Literature (Indianapolis: American Trust Publication, 1978), 18-60;
Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 2. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000); Ahmet Yiicel, Hadis
Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi —Hicri Ilk Ug Asir-, (Istanbul: IFAV, 1996), 27-38; Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti,
(izmir: Akyol Nesriyat ve Matbaacilik, 1981); Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Geligim Tarihine Yeniden Balkusg, (Istanbul: En-
sar, 2013), 80-95; Mustafa Ertiirk, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an islam’1> Séyleminin
ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1 (2003), 14-22; A. mlf., Metin Tenkidi, Ankara 2011, 41-57; Gregor Schoeler. “Soz-
li Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, trc. Hiiseyin Akgiin, Hadis Tetkikleri Dergisi, 6/1 (2008), 135-173;
Mehmet Sait Toprak, “Ibrani Gelenekte ‘Kitabet’ Aleyhtarligi: Yaz1 Karsithg Paradoksu”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25 (2007), 127-146; A. mlf., “Hadislerin Sozlii Rivayeti ile Sozlii Tora’nin Rivayet Teknigi Meselesine Bir
Giris”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/20 (2008), 139-165.
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odakli uygulamanin sahabenin vahiy tasavvurunun olusumu ile ilgisini kurmak ve ntzulden
sonraki stirecte sahabenin hadis kitabetine yaklagiminda olugan vahiy tasavvurunun etkisini
aramak seklinde 6zgiin bir zemin bulma amaci giitmektedir. $6yle ki, Hz. Peygamber’in nazil
olan Kur’an vahyi ve hadis kitabeti ile ilgili uygulamalari sahabede vahyin yazi/z olmas1, lafzen
korunmugslugu ve tilivet edilmesi seklinde ifade edilebilecek temel 6zelliklerine dair bir anlays
olusturmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siirecte ise 6zellikle Kur'an'in mushaflag-
masindan sonra sahabe Kur'an ve Kur'an dist metin ayirmi tzerinden tavir gelistirmistir. Bu
dénemlerden itibaren Hz. Peygamber’in hadis kitabetini yasaklamasindaki gerekge ortadan
kalkt1g1 halde sahabenin hadis kitabetine yaklagimlarinda, diger bagka etkenlerin yaninda, bag-
langigta olusan vahiy tasavvurlarinin etkisi gorilmistir.

Sahabede Soziin Kaynagina isaret Etmesi Bakimindan Kur’an ile Kur’an Dis1 Metin
Ayinmi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin Kur'an'in cem ve istinsahi ¢alismalarina y6-
nelmelerinde sartlarin zorlamasinin etkisi olmakla birlikte, bu ¢abalari zihinlerinde megrulag-
tiran hatta lizumlu gosteren itikadi ve fikri temeller bulunmaktadir. Kur'an'in mushaflasma
sireciyle dogrudan baglantili gériinen hadis kitabetine dair tutumlarinda da benzer saikler s6z
konusudur. Hz. Peygamber’in séz ve uygulamalarina wahiy kaynakhi-ictibada dayal seklinde
kavramsal bir ayirimla bakmadiklari anlagilan3 sahabenin siinnet/hadisin baglayicihgini Kur'an
ayetlerinin baglayicilig1 dizeyinde kabul etmekle birlikte her iki bilginin arasini kesin bir sekilde
ayirdiklarini gosteren uygulamalari bulunmaktadir. Mesela Hz. Omer hadislerin tedvininden
vazgegme sebebini goyle agiklamigtir: “Stinnetleri (hadis) yazdirmak istemistim. Fakat sizden
onceki bir toplumun, kitaplar yazip bu kitaplarin tstiine fazla distigini ve Allah'in kitabini
terk ettigini hatirladim. Yemin ederim ki ben, Allah’in kitabin1 higbir seyle 6rtmem.”* Abdullah
b. Mes‘td da birtakim kissalarin ve Kur’an'in bir arada yazili oldugu sahifeyi gériince soyle de-
mistir: “Hidayetin en giizeli Muhammed’in (s.a.) hidayetidir. S6ziin en giizeli Kitabullah'tir. ..
Ehl-i kitabs, nesilden nesle tevarus ettirdikleri bu ve buna benzer sahifeler helak etmigtir. Zira
onlar Allah’in kitabini arkalarina atmglar ve onu bilmiyorlarmis gibi davranmiglardir.”® Benzer

bir yaklagim da Hz. Ali ile ilgili nakledilmektedir. Abdullah b. Yesar, onun hutbede, “Elinde ya-

3 Salahattin Polat, “Din, Vahiy, Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, Islam in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve
Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu-2001 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 16; Zisan Tiircan, Hadis llminin
Olusumunda Kelami Diigsiincenin Etkisi, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2019), 63-65; Faik Akcaoglu da doktora tezinde, saha-
benin Hz. Peygamber’in uygulamalar karsisinda “Bunu vahiyle mi yaptin, yoksa kendi diisiincenle mi?” tarzindaki sorularini
aktaran rivayetleri senedi bakimindan etraflica tetkik etmis ve bu rivayetlere dayanarak sahabenin siinnetin kaynagini sorus-
turduklarmni sdylemenin miimkiin olmayacagi; zira rivayetlerin hadis usulii kriterleri bakimindan sorunlu oldugu sonucuna
ulasnustir (Faik Akcaoglu, Hz. Peygamber 'in Kur an Disinda Bilgilendirilmesi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2010),
87-92); Ayrica, sahabenin Hz. Peygamber’le iligkilerini detayli basliklar altinda ele alan bir ¢alisma igin bk. Erul, Sahabenin
Siinnet Anlayigi, 79-150.

4 Ma‘mer b. Rasid. e/-Cami* (Abdiirezzak’in Musannef inin sonunda), thk. Habiburrahmén el-A ‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Is-
lami, 1413), X1, 257; Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii I-ilm (Beyrut: Thyaii’s-siinneti’n-nebeviyye, ts.),
49. Bu rivayet sthhat bakimindan elestirilmis (Mutlu Giil, Hiiseyin Kahraman, “Hz. Eba Bekr ve Hz. Omer’in Hadis Tedvinine Ba-
kislart ile Tlgili Rivayetlerin Tahlili”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 56/1 (2015), 145-153; Yiicel, “Kitabet”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Ankara: 2002, XX V1, 82) olmakla birlikte benzer igerikteki diger sahabilerin sézleriyle birlikte sahabedeki bir
tavra delalet etmektedir.

5 Hatib, Takyidii’'l-IIm, 55.
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zil1 metin olan kisinin déniip onu imha etmesini salik veriyorum. Insanlar, alimlerinin sézlerini
takip edip, Rablerinin kitabini terk ettikleri igin helak oldular” dedigini haber verir.®

Eba Sa‘id el-Hudri'ye, “Bize hadis yazdirmaz misiniz, onlar1 ezberleyemiyoruz” dediklerinde
“Hayur, size asla hadis yazdirmayiz. Hadisi Kur’an yerine koymayiz. Rastlullah’tan bizim ez-
berledigimiz gibi, siz de (bizden) ezberleyin” demistir.” Rivayetin baska bir tarikinde ise ken-

disine hadis yazdirmasini isteyenlere “Yazdiginizi Kur’an mi1 edineceksiniz!” diye tepki verdigi

nakledilir. Cevresindekileri hadisleri yazmamalari konusunda uyaran Ibn Abbas da “Sizden
oncekileri kitaplar saptirdi” demistir.”

Hadislerin yazilmasina izin verilmemesiyle ilgili Hz. Peygambere dayandirilan baz: rivayetler-
de basta Hz. Omer, Hz. Ali, Eba Sa‘d el-Hudri ve Ibn Mes‘ad gibi sahabilerin endiselerini
teyit eden ifadeler bulunmaktadir. Mesela bunlardan birinde Hz. Peygamber, bazi kimselerin
hadislerini yazdigini 6grenince minbere ¢ikarak “Bu yazmis oldugunuzu 6grendigim yazilar
(¢) da nedir? (Unutmayin!) Ben ancak bir begerim...” buyurdugu nakledilmektedir.1? Yine
Eba Hiireyre'den nakledilen diger bir rivayette de Hz. Peygamber “Allah’in kitab: diginda bag-
ka bir kitap mu istiyorsunuz?” seklinde tepki vermis ve devaminda “Sizden 6nceki toplumlari,
Allah’in kitab1 yaninda bagka kitaplar yazmalari saptirmustir” diye eklemistir.!! Bahsedilen ri-
vayetlerin kaynaginin ger¢ekten Hz. Peygamber mi yoksa ilk ravi konumundaki sahabilerin
bizzat kendileri mi oldugu meselesi arastirilmalidir.’? Ancak bizim agimizdan daha 6nemli
olan nokta, rivayetlerde kitabet yasaginin tamamen Kur'an-Kur'an dis: bilgi tasnifini esas almig
olmasidir. Bu tasnif, konu edilen bilgi tlirlerinin kaynaklar: itibariyla i/ahi-beseri oluslarina da
bir isaret tasimaktadir. Zira Allah’in kitabina yapilan vurgu ve ona alternatif olabilecek kitaplar
edinmekten sakindirma ancak bu tir temel 6zelliklere dayandiginda anlamlidur.

Sahabede goriilen kitabete karsi tutum, hem siyasi iktidar eliyle toplumsal diizeyde Kur’an’a al-
ternatif algilanabilecek bir kitabin tegekkiiliine hem de fertlerin itikadi ve ameli yonelislerine!3
tesir edecek bu tiir bir alginin olugmasina kars: gelistirilen bir hassasiyettir. Bununla birlikte

sahabenin hadis yazdigina iligkin 6rnekler fazlasiyla mevecuttur. Bu durumu, hadis kitabetiyle

6  Ebi Omer Ysuf ibn Abdilber en-Nemeri, Camiu beydni’l-ilm ve fadlih, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suid: Daru ibni’l-
Cevzi, 1414/1994), 1, 271.

7 Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyn Selim ed-Darani (Suld: Daru’l-mugni,
1412/2000), “Mukaddime”, 42.

8  Hatib, Takyidii’l-ilm, 37.

9 Hatib, Takyidii'l-ilm, 43.

10 Hatib, Takyidii’'l-ilm, 34.

11 Ibn Hanbel, XVII, 156; Hatib, Takyidii l-ilm, 34.

12 Eba Sa‘id el-Hudri’den merfa olarak gelen rivayetin Buhari ve diger alimlerce aslinda mevkuf kabul edildigine dair bk.
Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1379), I, 208; Rivayetin
biitlin tarikleri Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem-Babasi1 (Zeyd b. Eslem) senediyle gelmektedir. Abdurrahman’in zay1f bir ravi
olusundan dolayi rivayetin biitiin tarikleri de zayif bulunmustur. Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim, er-Razi, el-Cerh
ve t-ta ‘dil, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiiras, 1271/1952), V, 233; Ebii’l-Fadl Muhammed b. Tahir [bnii’l-Kayserani, Zehiratii’'I-huf-
faz, (Riyad: Daru’s-selef, 1416/1996), 1, 310.

13 1bn Mes“td’un, kendisine gosterilen hadisleri “Kalpleri Kur’an’la mesgul edin (doldurun), baska bir seyle mesgul etmeyin”
diyerek sildigi nakledilmistir. Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 283; Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe,
el-Kitabii’l-musannef fi’l-ehadisi ve l-dasar, thk. Kemal Yusuf el-Hut, (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409), VII, 106.
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ilgili umumi bir yasagin olmadiginin delili sayanlar da vardir.!* Ne var ki bu yaklagim -asagida
ele alacagimiz gibi- kitabet meselesini canli bir siire¢ dahilinde okumamaktan kaynakli bir
yanilg: icermektedir.

Sahabenin Kur'an-Kur'an dist metin algist Kur'an’a dair tasavvurlariyla dogrudan ilgilidir. Sahip
olduklar1 bu tasavvur, niizul sirecinde Hz. Peygamber’in uygulamalarindan beslenmistir.

Hadis Kitabeti Meselesi ve Sahabenin Vahyin Temel Ozelliklerine Dair Tasavvurlarinin Olu-

sumu

Hz. Peygamber’in Hadis Kitabetine Yaklasimi

Hadis kitabetiyle ilgili tartismalar genellikle hadis yazilmasini yasaklayan ve hadis yazilmasina
izin veren rivayetler cercevesinde yuritilmektedir. Hadislerin kitabetini yasaklayan haber Eba
Sa‘id el-Hudri, > Eba Hiireyrel® ve Zeyd b. Sabitden gelmistir. Eba Sa‘id el-Hudri'den ge-
len iki rivayetten biri hari¢ hadisin diger biitiin tarikleri sened agisindan zayif bulunmugtur.1”
A‘zami rivayetlerin bu durumundan hareketle hadislerin yazilmamasi i¢in her hangi bir umumi
talimatin olmadigini; Ibn Hacer'e atifla, asil maksadin Kur'an'la hadislerin ayni kagit tizerine
yazilmasini engellemek oldugunu séylemektedir.18 Oysa hadis kitabeti yasagini sadece bu riva-
yetlerin sened bakimindan durumlarina bina etmek saglikli degildir. Zira béyle bir yasagin var
olup olmadigini dolayl: olarak gosteren bagka rivayetler de vardir. Ebti Sa‘id el-Hudri “Benden
Kur’an diginda bir sey yazmayin. Kim Kur’an diginda bir sey yazmigsa onu imha etsin” seklin-
deki hadisi rivayet ettikten sonra sadece Kur'an ve tesehhiidii yazdiklarim belirtmistir.1¥ Tbn
Mes‘td da benzer sekilde Hz. Peygamber zamaninda hadislerden sadece istihire namazini ve
tesehhiidii yazdiklarini sylemistir.29 Vahiy katipligi yapmadigi bilinen sahabilerden?! gelen
bu tiir rivayetler, vahiy katiplerinden Zeyd b. Sabit’in “Rastlullah bize hadislerini yazmamay:
emretti”?? séziine dayanarak hadis kitabeti yasaginin sadece vahiy katiplerine yonelik oldugu
seklindeki iddialar1 da gegersiz kilmaktadir. Kald: ki, Zeyd’in rivayeti isnadindaki kopukluktan

dolayr da muteber sayilmamugtir.23

Hadis kitabetini yasaklayan hadisler sthhat bakimindan elestirilmis olsa da —ki tariklerden bi-
rinin sahih oldugu séylenebilir- yine de izin veren hadislerle telif edilmeye ¢alisgtimigtir. Kitabet
yasaginin nizul déneminde hadislerin Kur’an'la karistirilma tehlikesinin meveut oldugu du-

14 A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, 26.

15 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc, el-Camiu s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Déru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
ts.), “Ziihd ve Rekaik”, 16; Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnatid-Adil
Mursid ve digerleri, (Medine: Miiessesetii’r-risale, 1421/2001), XVIII, 94; Darimi, Siinen, “Mukaddime”, 42.

16 Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzér, Miisned, thk. Adil b. Sa‘d, (Medine: Mektebetii’l-ultim ve’l-hikem, 1988/2009), XV, 277.

17 A‘zami, Studies, 23; Ayrica bk. Yiicel, “Kitabet”, XX VI, 82; Mesela Ebi Sa‘id el-Hudri’den gelen tariklerden biri senedin-
deki Amr isimli raviden dolay1 zayif bulunmustur. Bk. ibnii’l-Kayserani, Zehiratii’l-huffiz, V, 2236.

18 A‘zami, Studies, 23; Krs. ibn Hacer, Fethu I-bari, 1, 208.

19 Eba Davad, “Tlm”, 3.

20 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 262.

21 Vahiy katiplerinin isim listesi i¢in bk. ibn Hacer, Fethu I-bdri, IX, 22.

22 Ebi Davad, “Ilm”, 3.

23 Yiicel, “Kitabet”, XXVI, 81.
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rumlar i¢in konuldugu; bundan emin olundugunda nesh edildigi ya da yasagin, hadislerin hif-
zina degil de yazili olmasina glivenme gibi tutumlarin ortaya ¢tkmas: durumlarina has oldugu,
ancak boyle bir yanlis tutumdan emin olundugunda izin verildigi ve yahut da bu yasakla, hadis-
lerin Kur'an’la birlikte ayn1 kagitta yazilmamasinin kastedildigi savunulmugtur.2* Ayrica hadis
kitabet yasaginin yazisi kétii olan sahabilerle ilgili olabilecegini ileri siirenler?® ve Kur'an'in
diginda bir seye digkiin olma endigesine baglayanlar da olmustur. Dolayisiyla bu yaklagimlara
gore sayilan endigelerin bulunmadig1 durumlarda kitabet yasagindan da s6z edilemez. Her ne
kadar bahsi gegen rivayetlerde hem igeriklerinden hem de rivayet eden sahabilerin durumla-
rindan hareketle bazi isaretler bulunabilse de hadis kitabetini yasaklayan ve izin veren hadisler
arasinda bir nesh iligkisi olduguna dair somut harici bir delilin bulunmamasi, hadis kitabeti
yasaginin mensth oldugunu séylememizi zorlastirmaktadir. Kald: ki daha sonraki dénemlerde
sahabe ve tabitin arasinda yaziya karst olanlarin varligi da bu durumu teyit etmektedir.2® Kita-
bet yasaginin yazisi kotd olanlarla ilgili olabilecegi yontindeki yorum da yeterli delile sahip de-
gildir.2” Ote yandan Kur’an disinda bir seye diigkiinliik gosterilmesiyle ilgili Hz. Peygamber’in
bir endisesinin olduguna dair yukarida zikredilen rivayetin disinda herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Zaten bahsedilen rivayet de Buhari ve diger alimlerce mevkuf kabul edilmistir.28 As-
linda bu endisenin sahabede Hz. Peygamber’in vefatindan ve Kur’an'in cem‘inden sonraki d6-

nemde ortaya ¢iktig1 gorilmektedir.

Hz. Peygamber’in gerek devlet baskanligi gerekse devletin halka yonelik uygulamalariyla il-
gili hususlarin yazilmasina 6nem vermesi, umumi anlamda bir kitabet yasag1 olmadigina delil
getirilmektedir. Oysa devlet bagkanlarina, kabile reislerine yazdirdigi mektuplar, ahidnimeler
(emanname), sulhnameler, nifus sayimi, bor¢ ve muamelata dair yazdirilan hususlar, tersine,
yazma faaliyetinin Kur'an'a 6zgl bir durum oldugunu teyit etmektedir. Dikkat edilirse Hz.
Peygamber’in yazdirdig hususlar devlet bagkanliginin gerektirdigi konularin yani sira Arap
toplumunda yazilan nadir hususlarla 6rtiismektedir. Zira yazinin pek kullanilmadig: Arap kil-
tiiriinde sozlesmeler ve ticari islemler disinda yazili olanin pek bir degeri yoktu.?” Benzer se-
kilde Hz. Ali’'nin de Hz. Peygamber déneminde yazip kilicinin kininda gezdirdigi sahifesinde
diyete dair hikiimler, digmanin elinden bir esiri kurtarmanin yollari, bir kafir icin miislimanin

oldiirilemeyecegi, Medine’nin Harem bélgesi sinirlari gibi konulardaki hadisler yaziliydi.30

24 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 208.

25 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, (B.y.: el-Mektebetii’l-islami,
1419/1999, 411.

26 Yicel, “Kitabet”, XX VI, 81-82.

27 Bk. Ibn Kuteybe, Te vil, 411.

28 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 208.

29 Amr b. Taglib’in su s6zii Arap toplumunda yazi bilenlerin ne kadar az oldugunu gosterdigi gibi yazinin hangi alanlarda kul-
landigina dair de bir fikir vermektedir: “Biz biiyiik bir mahallede bir katip arardik. Bir adam alis veris muamelesi yapmak
istese fulan ogullarmin tacirine bir danisayim derdi, (hatta) o da bulunmazdi.” ibn Hanbel, XXXIX, 519; Ibn Kuteybe, 7e 'vil,
411; Eb Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, Siinen, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Halep: Mektebetii’l-matbti‘ati’l-is-
lamiyye, 1406/1986), Biiya*, 3.

30 Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir (b.y., Daru tavki’n-necat, 1422), “ilim”,
39, “Cihad”, 171, “Cizye”, 10, 17; Hz. Ali, Kur’an ile bahse konu sahifenin disinda Hz. Peygamber’den baska bir sey yaz-
madigimi vurgulamaktadir. Buhari, “ilim”, 39; Miislim, “Edahi”, 8.
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Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bahsedilen konulari yazdirmasini, hadis kitabeti meselesinden
ayr1 tutmak gerekir.3! Her ne kadar Hz. Peygamber’in sayilan hususlarda yazdirdiklar: da son-
raki terminoloji ile hadis olarak nitelendirilse de hadis kitabeti meselesini kendi olgusal ger-
cekligi icerisinde ele almak gerekmektedir. Bu olgusal gergekligin temel zemini ise, o giinki
kultirin yaziya ilgisizligine ragmen, bu kiltirel ortamda sadece Kur’an'in 6zenle yazdirilmasi
ve bir de onun diginda sifahi nakil sayesinde yeni baglamlara uyarlanma zorunlulugu olmayan
konularin kaydedilmesidir.3? Buna karsilik Kur'an'la karigmast tehlikesinden dolayt genel ola-

rak hadislerin yazilmasina hos bakilmamasidur.

Hadislerin kitabetine dair yasagin umumi olmadig: goriisiinden hareketle kitabete olumlu
yaklasan rivayetleri ‘izin veren’ yerine ‘tesvik eden’” seklinde nitelemenin daha dogru olacag:
yoniinde yaklagimlar da bulunmaktadir.33 Bu tiir yaklagimlar, literatiirdeki kullanima uygun
diismemesi bir yana, hadis kitabet yasaginin umumi olmadig: tespitini, hadis kitabet yasagin
dogrudan ifade eden rivayetlerin stibutuyla ilgili ihtilaflarin bulunmasina dayandirmas: baki-
mindan tenkide agiktir. Kald: ki, baslangicta yasagin umumi olmadigini séylemek, ruhsatin
umumi oldugunu séylemekten daha zordur. Zira hadis kitabetini yasaklayan haberler umumi
bir hitaba sahipken, Abdullah b. Amr ve Ebt $ah 6rneginde oldugu gibi izin veren rivayetlerin
kisiye 6zel olmast daha olasidir.3* Ote yandan Hz. Peygamber’in Veda hutbesinde, “Burada
olanlar olmayanlara ulagtirsin (teblig)” seklinde, sozlerinin aktarilmasini tembihlerken de hadis
kitabetiyle ilgili en kiigiik bir isarette bulunmadig: ve sifahi nakli konu ettigini ihsas eden bir
iislup kullandig: gériilmektedir.3® Ustelik hadis kitabet yasagina iligkin bilgi bizim igin sadece
“Kim benden Kur’an diginda bir sey yazmigsa imha etsin...” rivayetine dayanmamaktadir. Hatta
Hz. Peygamber déneminde kitabetle ilgili ne tiir bir uygulama yaptiklarini anlatan sahabilerin
ifadeleri bu konuda daha belirleyici bir igerige sahiptir.

Sahabeye ait yazili hadis notlarinin olmasi, Hz. Peygamber zamaninda kitabet yasag: olmadi-
gina delil tegkil etmeyebilir. Zira sahabenin, agirlikli olarak kendi hafizalarina yardimei olmasi

31 Hadis kitabet meselesini sonradan olugmus ve ittifak da saglanmamis terminoloji tizerinden anlamaya ¢aligmak olgusal ola-
rak kitabet meselesini kavramay1 engellemektedir. Bu tiir bir yaklagim i¢in bk. (Ertiirk, Metin Tenkidi, 45). Ertiirk, “Allah
Restlii’niin Kur’an digindaki biitiin sozleri ve yaptig1 isleri (baglayict olup olmadiklarina ilk planda bakilmaksizin) siinnet
oldugundan mektuplarda, ahidname ve sulhnamelerdeki beyanlarinin da Aadis oldugunu temelde kabul etmek gerekir” de-
mektedir. Stinnet ve hadisin sadece ehl-i hadisin anlayigina uyguna olarak birbirinin yerine kullanildig1 bu yaklagimda hadis-
lerle ilgili genel bir uygulamay1 aramak yerine sonradan olugsmus terminoloji ¢ercevesinde teorik bir tespit amaglanmistir.

32 Baslangigta yazilan bu tiir hususlarin matematiksel gergeklikler olduguna, dair bk. Yavuz Unal, “Hadislerin Anlasilmasinda
Metni Yeniden Insa Sorunu”, Islam 't Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001),
463.

33 Ertiirk, Metin Tenkidi, 44.

34 Hz. Peygamber’den duydugu her seyi yazmaya galisan Abdullah b. Amr’1 sahabiler “Sen Allah Rastliinden duydugun her
seyi yaztyorsun ama o da bir insandir, kizginken de konusur, neseliyken de” diyerek uyarmiglardir. Abdullah da sahabenin bu
miidahalesi {izerine hadisleri yazmay1 birakmis ve sonra Hz. Peygamber’e durumu sormustur. Hz. Peygamber de “Yaz! Nef-
sin elinde olana yemin olsun ki, su agizdan haktan baska bir s6z ¢ikmaz” buyurmustur (ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 313; ibn
Hanbel, X1, 57-58; Ebi David, “Ilim”, 3). Ebii $ah’a izin verilmesi ile ilgili olay da sdyle gergeklesmistir: Hz. Peygamber’in
Mekke’nin fethedildigi giinlerde, bir kan davasi ¢ergevesinde islenen bir cinayet tizerine insanlara bir konusma yapmisti.
Kendisine Ebt Sah denilen Yemenli bir adam “Ya Rastilallah! Bunu benim i¢in yaziver” dedi. Hz. Peygamber de “Ebu Sah
icin yazin” buyurdu. Buhari, “Diyat”, 8.

35 Buhari, “ilim”, 9; Miislim, “Kasame”, 9.
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amacini tagiyan yazma isi,>® cogunlukla Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesmistir. Bu
durum, sahabenin hadis kitabet yasagini kendi sartlar: dahilinde okuduklarini, yani yasagin, ha-
dislerin Kur’an'la karigmas: endigesine mebni oldugunu distindiklerini gostermektedir. Ayni
durum Hz. Omer’in tedvine niyetlenmesi ve sahabenin buna onay vermesinde de mevcuttur.
Zaten hadis kitabetine karsi olan sahabilerin kitabet yasagini ifade eden hadisleri giindeme
getirmemeleri de bu durumu teyit etmektedir. Bu donemlerde kitabete olumsuz yaklagim iki
tarkli diizeyde devam etmis gibidir. Birincisinin temelindeki saik, toplumsal kimligi inga edici
olan Kur’an’a alternatif bir metnin ortaya ¢ikmas: kaygisi, ikincisindeki ise bazi fertlerin Hz.
Peygamber donemindeki yasag: genel geger bir kural olarak degerlendirmeleridir.

Oyle anlagiliyor ki, baglangigta yani Kur'an'in niizul siirecinde, hadis kitabeti ile ilgili hadisle-
rin Kur’an'la karigtirilmamasi ve Kur’an metnine dair belli 6l¢iide bir bilincin kazandirilmas:
i¢in bir yasaklama getirilmistir. Hadislerin yazilmasina hos bakilmamasini (kerih gortilmesini)
saglayacak diizeydeki bu yasak, endiselerin bulunmadig anlarda 6zellikle izin isteyenlerle ilgili
yumusatimisgtir.

Sahabenin Vahye iliskin Tasavvurlarinin Olusumu

Sahabe, Kur’an'in niizul sirecine gahit olurken ayni zamanda Hz. Peygamber ile canli bir ileti-
sim kurmuslardir. Bu dogrudan iletisim, sonraki dénemlerde gindeme gelen stinnetin tespiti,
vasitalar1 ve vasitalarin siibutu gibi problemlerden bagimsiz olarak bir alg1 inga etmigtir. Buna
bagli olarak, nazil olan Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in kendi sozleri arasinda baglayi-
cilik agisindan bir fark gozetilmemistir. Bunda her ikisinin de Hz. Peygamber’in agizindan
isitilmesinin tabii bir etkisinden bahsedilebilir.3” Daha énemlisi Hz. Peygamber’le dogrudan
kurulan bu iletisim, onun sézlerinin baglayiciligina iligkin risaletinin 6ztinden kaynakli bir algi
{iretmistir.® Bununla birlikte sahabede Kur’an ve hadisle ilgili ve bu ikisinin tefrikine dair be-

36 Bk. ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 284, 320. Bundan dolay1, tabitindan hadis yazimma hos bakmayan ibrahim en-Ne-
ha‘i gibi kimseler bile hadisin bas tarafindan bir kisminin (etraf) yazilabilecegi soylemislerdir. ibn Abdilber, Camiu beya-
ni’l-ilm, 1, 311.

37 Kur’an’in niizul siirecinde Hz. Peygamber’in konumu ve o toplum tarafindan nasil algilandigi ve dolayisiyla Vahy-Peygam-
ber-Toplum siiregleriyle ilgili olarak bk. Ertiirk, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Ag¢isindan ‘Kur’an Islam’’
Soyleminin ilmi Degeri”, 14-22.

38 Sahabenin Hz. Peygamber’in verdigi hiikkiimlerde bir sikintt duyduklari zaman bunlarmn vahiy kaynakli olup olmadiklarini
sorduklari; eger vahye dayaniyorsa derhal itaat ettikleri, Hz. Peygamber’in kendi re’yi ise ya itaat ettikleri ya da kendi icti-
hadlarina gore hareket ettikleri yoniindeki tespit sahabenin genel tavri agisindan yanlistir (Bu tespit i¢in bk. Ertiirk, “Nebevi
Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an islam’1> Séyleminin Ilmi Degeri”, 21). Zira istisnai 6rnekler
olarak goriilebilecek bu tavirlar itikadi bir problem ¢ergevesinde ele alan ve sert uyarilar igeren ayetler nazil olmustur (Me-
sela bir sulama meselesiyle ilgili Hz. Peygamber’e itiraz eden bir adamin tavri {izerine imani soruna dikkat ¢eken bir ayet
(Nisa, 4/65) inmistir. (Buhari, Miisakat, 7). Hz. Omer de Hudeybiye’deki itirazindan sonra korktugunu ve affi i¢in sadaka
verip kurban kestigini, oru¢ tuttugunu... sdylemistir (Eba Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytib el-Me‘afiri, es-Sire-
tii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz es-Selebi (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi ve evladih,
1375/1955, 11, 317; Buhari, Surat, 15). Sahabenin itiraziyla ilgili en ¢arpici 6rneklerden biri olarak su zikredilebilir: Huneyn
giinii Hz. Peygamber’in Hevazin kabilesinden elde edilen ganimetlerden Kureys’ten bazilarina yiizer deve vermesine En-
sar’dan bazi genglerin itiraz ettikleri rivayet edilmistir. Ancak sonrasinda Hz. Peygamber’in diinya ve ahiret secenekleri {ize-
rinden yaptig1 konusma tizerine ileri gelenler soyle demistir: “Ya Rastlallah! Bizim s6z sahibi olanlarimiz, ileri gelenlerimiz
bir sey soylemedi. Konusanlar yas1 geng (cahil) olanlardir.” (Ma‘mer b. Rasid, e/-Cami‘, XI, 59; Buhari, Menakibii’l-Ensar,
1). Sahabe hurma asilama olayinda da goriildiigii gibi, Hz. Peygamber’in ifadelerine yansimis sekliyle “diinyaya dair bir
is”te bile onun dediklerini uygulamakta tereddiit etmemislerdi. (Miislim, Fedail, 141). Sahabenin Hz. Peygamber’e uygula-
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lirgin yaklagimlar mevcuttur. En basta Hz. Peygamber’in bizzat kendi iradesi iki bilginin tefriki
yontnde ortaya ¢ikmig; Kur’an't 6zenle yazdirirken, Kur’an'la karisma tehlikesinden dolay: ha-
dislerin yazilmasini yasaklamistir. Nuzul stirecindeki bu uygulama sahabenin zihninde Kur’an
ve hadis i¢cin “kitabet” odakli bir ayirimin temelini olugturmustur. Acaba sahabenin zihninde
kitabeti esas alan bu ayirimin en temelinde de vahiy ile yazi arasinda bir iligki oldugu dustincesi
mi bulunmaktadir?

Sahabenin Tasavvurunda Vahiy ile Yazi iligkisi

Yazinin pek bilinip kullanilmadigi, hafizaya giivenildigi ve hatta hafiza kuvvetiyle itibar kaza-
nildig: bir kiltirde Kur'an'in yazdirilmasi, esasen Kur'an'a 6zgl bir duruma da isaret etmek-
tedir. Zira bahsedilen kiltiirde s6zlesme ve ticari islemler diginda yaziya deger verilmemekte,
hafizanin bir itibar vasitas: olmasindan dolay: yazi isleri alt tabakadakilerin isi olarak goril-
mekteydi.3? Ancak oteki tarafta Ehl-i kitab kendilerine vahiyle geldigini iddia ettikleri bir
kitaba sahip olmakla Araplara her zaman psikolojik bir tstiinlik saglamiglardi. Kitab kavrami,
Hicaz bdlgesinde hakim kimlik ayirimi olan kizdbilik-iimmilik karsithginda en 6nemli kavram-
dir. Kitap ehli olmak iimmiligin aksine, bir kutsal kitap gelenegine sahip olmak demektir.*0
Esasen vahiy ile yazi arasindaki iligki 6teden beri bilinmekteydi. Yine vahiy olmayan s6zlerin
yazilmasina da -tipki Talmud’un yazilmas: siireclerinde oldugu gibi*!- mesafeli durulmustu.
Hz. Peygamber’in, neredeyse yaziyla iligkisi bulunmayan bir kiiltiirde vahiy katipleri segerek
Kur’an’1 yazdirmasinda Ehl-i kitab olgusunun da dihil oldugu itikadi ve siyasi dengeler ¢erge-
vesinde sebeplerin olmas: muhtemeldir. Diger taraftan immi Araplarin zihninde, irtibatli ol-
duklar: hatta birlikte yasadiklar: kiiltiirlerde gordiikleri kitab nedeniyle, biitiin halde sahifelere

(kartas) yazilmig okumaya, hitkiim ¢ikarmaya uygun somut bir metin imaji mevcuttu.*2

Hz. Peygamber’in Kur’an’a 6zgii bu uygulamasi, sahabenin algisinda vahiy ile yazi arasinda bir
iliski inga etmis goriinmektedir. Ornegin Abdullah b. Amr ile ilgili rivayette sahabenin uyari-
sinin gerekgesi dikkat ¢ekicidir. Uyarida kitabet yasagina ya da Kur’an'la karigmas: tehlikesi-
ne hi¢ atif bulunmazken, Hz. Peygamber’in beseri yontine bir vurgu vardir. Yazilmaya uygun
gorilen soziin beseri zaaflardan arinmig olmas: gerektigi distincesi meveuttur. Bu diisiincede,
Kur’an'in yazdirildig: fakat hadislerin yazilmasina hos bakilmadig: stiregte wabiy ile yazils olmak
arasinda bir baglanti kurulmus gibidir.

malarinin vahye mi yoksa ictihadina m1 dayandigi yoniinde soru sorduklarini haber veren rivayetlerin sthhat elestirisi i¢in bk.
Akcaoglu, Hz. Peygamber'in Kur'an Disinda Bilgilendirilmesi, 87-92.

39 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakus, (Istanbul: Ensar, 2013), 80-81.

40 Selim Tiircan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglaminda Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2010), 22.

41 Toprak, “Ibrani Gelenekte ‘Kitabet® Aleyhtarligi: Yazi Karsitligi Paradoksu”, 127-146; Nitekim ilerleyen siiregte Hz. Omer
hadislerin kitabet/tedvininden vazgegmesine gerekce olarak, Talmud’u yazdiklari i¢in vahyi goz ard1 eden Yahudilerin hata-
sin1 zikretmistir. Oryantalistlerden bazilarinin, hadislerin sifahi nakli ile Talmud’un sifahi nakli arasinda benzerlik kurmaya
yonelik yaklasimlari i¢in bk. Nimetullah Akin, “Hadislerin Yazili Kayd: ve Literatiir Esasli Bir Disiplin Olma Siireci: A.
Sprenger, 1. Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklagimlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 6/1, (2008), 61-62.

42 Tiircan, Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii, 182; Araplarda ilahi vahyin yazili ve mucizevi bir sekilde gelecegi
fikrinin var olduguna delalet eden ayetler i¢in bk. “Sana kagit iizerine yazilmis bir kitap indirseydik ve onlar elleriyle ona
dokunmus olsalardi, yine de o inkarcilar, “Bu apagik bir biiyii, baska bir sey degil” derlerdi (En‘am, 6/7), “Hayir, onlarin her
biri, ister ki apagik sahifeler verilsin onlara” (Miiddessir, 74/52).
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Zira Kur’an'in yazdirilmasina gahit olan sahabenin, hadisleri yazan Abdullah b. Amr’1 yazma-
mast i¢in uyarirken “O bir insandir; kizginken de konusur, negeliyken de.” seklinde gerekge
sunmalari yaz1 ile vahiy arasinda bir iliski gordiiklerini ihsas etmektedir.*3

Vahiy ile yazilabilir olma vasfi arasinda kurulan iligkiyi daha net gosteren 6rnekler de vardur.
Mesela daha 6nce zikri gegen su rivayete isaret edilebilir. Eba Sa‘id el-Hudrfi’ye, “Bize hadis
yazdirmaz musiniz, onlar1 ezberleyemiyoruz” dediklerinde “Hayur, size asla hadis yazdirma-
yiz. Hadisi Kur’an yerine koymayiz. Rastlullah’tan bizim ezberledigimiz gibi, siz de (bizden)
ezberleyin” demistir.** Rivayetin baska bir tarikinde kendisine hadis yazdirmasini isteyenlere
“Yazdiginizi Kur’an m1 edineceksiniz!” diye tepki vermistir.** Ibn Abdilberr’in aktardig: diger
bir tarikinde ise EbG Sa‘id el-Hudri kendisinden dinledikleri hadisleri yazmak isteyen Eba
Nadra'ya “Hadisleri mushaflar haline mi getirmek istiyorsunuz!...” seklinde cevap verdigi nak-
ledilmektedir.*® Eba Sa‘id el-Hudri, “Kur’an yerine koymak”, “Kur’an edinmek”ya da “mushat-
lar haline getirmek” ile “yazilmak” arasinda bir iligki kurmaktadur.

Anlagildig1 kadariyla Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘ad ve Eba Sa‘id el-Hudri gibi Hz. Pey-
gamber’e yakinliklariyla bilinen sahabiler, yazilabilir tek dini metnin Kur’an olmas: gerektigi
diisiincesine sahiplerdir.4”

el-Hatib el-Bagdadi'ye (6.463/1071) gore “Hadislerin yazilmamasinin nedenlerinden biri
hadislerin yazili metinler olmasi durumunda Kur’an’a benzeyecek olmast, digeri de Kur’an di-
sinda bir seyle mesgul olunacak olmasidir.”*® Tbn Mes‘ad’un tavrina iligkin rivayet edilen su
olay bu durumu daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir. el-Esved’in anlattigina gore, Alkame
ile birlikte ellerine bir sahife ge¢mis. Sahifeyi alip Ibn Mes‘ad’a gotirmiisler ve “Bu sahifenin
icinde giizel bir hadis var” demisler. Bunun tizerine Ibn Mes‘ad cariyeye bir tas su getirmesini
soylemis ve eliyle yaziy1 silmeye baglamis, bir yandan da “Biz sana bu Kur’an’t vahyetmekle kis-
salarin en glizelini anlatiyoruz” (12/Yusuf, 3) ayetini okumustur. el-Esved ve Alkame “Ona bir
baksan, onda ilging ve hos bir hadis var” demiglerse de o, “Kalpler kaplardir. Kalpleri Kur'an’la
mesgul edin (doldurun), bagka bir seyle meggul etmeyin” diyerek yaziy1 silmeye devam etmis-
tir. 4

Ibn Mes‘ad’un kalpleri sadece Kur'an’la mesgul etmeyi, Kur'an diginda bir seyle mesgul ol-
mamay1 tembihlerken vahiy vurgusu iceren bir ayeti okumasi manidardir. Hadislerin Kur'an'a
benzer bir metin haline getirilmemesi i¢in sahabe déneminde gosterilen hassasiyet belli 61-

43 Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 313; ibn Hanbel, X1, 57-58; Ebt David, ilm, 3.

44 Darimi, “Mukaddime”, 42.

45 Hatib, Takyidii’l-ilm, 37.

46 Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 273.

47 A‘zami sahabenin Kur’an’in disinda yazili metinler olamayacagi seklinde bir diisiinceye sahip olmadiklarini ifade etmektedir.
Buna gerekge olarak da Hz Omer’in Kife valisinden belli bir siirin yazilmasini istemesi, Ensar’a islam’dan 6nceki ve islam
donemindeki siirlerin yazilmasina miisaade etmesi, resmi is hayatinda kayit usuliinii ihdas etmis olmas gibi delilleri zikret-
mektedir (A‘zami, Studies 56-57). Ancak A‘zami’nin delil olarak zikrettigi uygulamalar hadislerin daha sonraki donemde
tedvininde goriildiigi sekilde yaygin, sistemli ve toplumsal diizeyde etkili olabilecek bir kitap olusturma anlamina gelme-
mektedir. Ustelik A‘zami’nin de ifade ettigi gibi Hz. Omer bu tiir uygulamalardan farkli bir faaliyete niyetlenmis, sonrasinda
vazgegmistir. Onun niyetlendigi faaliyet devlet organizasyonuyla bir yazma ve toplama isidir (A‘zami, ayni yer).

48 Hatib, Takyidii'l-ilm, 93. Krs. ibn Abdilber, Cdamiu beydni’l-ilm, 1, 292.

49 Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 283; ibn Ebi Seybe, Musannef, V11, 106.
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¢lide tabitin doneminde de devam etmistir. Kafeli onemli fakih Abide es-Selmani (6.72/691)
6lmek tzereyken kitaplarini getirtip imha etmistir. Gerekgesi de “sonradan birilerinin gelip
yazdiklarini farkli bir konuma tagimalarindan korkmas:’dir.%0

Hz. Peygamber donemindeki hadislerin Kur’an ayetleri ile karigmasina dair endise, onun ve-
fatindan sonra, muslimanlar1 Kur'andan uzaklagtiracak alternatif kitaplarin tegekkiiliine dair
endigelere evrilmistir. Bu endisede, Kur’an'in toplumsal biling ve diizene iligkin ingai tavrinin
onemine bir vurgu vardir. Zira Hz. Peygamber’in vefatindan sonra manevi giicii tagtyan/sem-
bolize eden, somut varlig: ve kendisini merkeze alan ibadet bigimleri ile misliiman zihinlerde
ve kiiltiirde otoritesini tahkim eden Kur'an, ortak kimligin zeminini tegkil etmistir.’? Saha-
benin yazili metin-vahiy kaynakl: soz iliskisine dair sahip oldugu algi ve distince daha genis
bir perspektiften okunarak eski kiiltiirel gelismelerle benzerlikler igerisinde de ele alinabilir.
Zaten hadislerin yazilmasina karsitlik iceren rivayetler —bu rivayetlerin varid oldugu donemde
yazili hale getirilmis olan- Yahudi s6zli 6gretisine bir atif igermektedir.>? Rivayetlere gore Ya-
hudiler Allah’tan gelen vahiylerin toplandig: kitabin yani sira begeri sozleri bir araya getirerek
bagka kitaplar edinmislerdir. Bu kitaplarin sakincasi, kendilerine Allah’in kitabini unutturmus
olmasidir. Bu bakimdan Hz. Omer'in diisiincesinde, Allab’'in kitabin1 géz ardi eden 6nceki
toplumlarda oldugu gibi, Kur’an’in ikinci plana itilmesi de miisliman kimlik ve bilincinin kay-
bedilmesine yol agacaktir.

Sahabenin Tasavvurunda Vahiy ile Lafzen Korunmusluk iliskisi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an't mushaf haline getirme faaliyeti mesrulugunu, daha
once de ifade edildigi gibi, Hz. Peygamber’in inen vahiyleri 6zenle yazdirmasindan almugtir.
Niizul sirecindeki hadislerin Kur’an'la karigmasi endigesi ise bu donemde Kur’an’a alternatif
kitaplar olusmasi endigesine evrilmistir. Sahabe i¢in Kur'an'in s6zi edilen miistesna konumu
ve etkisi yalnizca icerdigi hiikiimlerden kaynaklanmamaktadir. Ayni zamanda o, yiiziinden
ve ezberden okunmak suretiyle kendisiyle ibadet edilen bir metindir. Ibadete konu olmak-
la, ibadetlerde tilavet edilmekle lafzen korunmusluk arasinda da dogrudan bir irtibat s6z ko-
nusudur. Nizul siirecinde zihinlerde, Kur'an'in yazi/mas: ile lafzen korunmuslugu arasinda bir
iligkinin arandig1 anlagilmaktadir. Mesela Hz. Omer’in, Higam b. Hakim b. Hizam'in Furkin
suresini farkli bir sekilde okudugunu isittiginde verdigi tepki Kur'an'in lafzen korunmuslugu
diigiincesine sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Omer’in bizzat kendi agizindan olay soyle
aktarilmigtur:

“Rastlullah hentiz hayattayken Hisam b. Hakim b. Hizam’s Furkan suresini okurken igittim.
Kulak verdigimde bir de baktim ki Rastlullah’in bana okutmadig: farkli sekillerde (harfler
tizere) okuyor. Neredeyse ona namazda saldiracaktim. Neyse ki selamlayincaya kadar sabret-
tim. Namazi biter bitmez hemen yakasina yapistim ve ‘Okudugun bu sureyi sana kim 6gretti?”
diye sordum. ‘Rastlullah okuttu’ dedi. “Yalan soyliyorsun, Rastlullah bana senin okudugundan
bagka bir gekilde okuttu’ dedim. Sonra tutup onu Allah Rastlinin yanina gotiirdiim ve ‘Ben

50 1Ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, V1, 94; Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 286.
51 Bk. Tiircan, Kimlik ve Kitab Iligkisi Baglaminda [lk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii, 22-23.
52 Gregor Schoeler, “Sozlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, 144.



Sahabenin Hadis Tasavvurunda Vahiy-Kitabet fliskisinin Yeri - 467

bunu senin bana okuttugundan farkli sekillerde (harfler tizere) okudugunu isittim’ dedim. Allah
Rasali bana ‘Birak onu’ dedi. Sonra ‘Higam! Oku!” buyurdu. O da benim dinledigim sekilde
okudu. Allah Rasalii ‘Bana bu sekilde nazil oldu’ dedi. Ardindan ‘Ya Omer!” Sen oku!” dedi. Ben
de kendisinin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun tizerine Rastlullah ‘Bu sekilde nazil oldu.
Muhakkak ki bu Kur’an yedi harf tizere nazil oldu. Ondan kolayiniza geleni okuyun’buyurdu.3

Kur'an lafizlarinin degistirildigi distincesiyle Hz. Omer’in verdigi tepkinin benzeri bagka sa-
habiler i¢in de nakledilmektedir. Mesela Ubey b. Ka‘b, Nahl suresini kendisinden ve birbirle-
rinden farkli okuyan iki kisiyi isitmis ve her ikisine de bu sekilde kendilerine kimin okuttugunu
sormus. O kisiler de Hz. Peygamber’in okuttugunu séylemisler. Bunun {izerine Ubey “Kalbime
Peygamber’i 6yle yalanlama hissi geldi ki boylesi Cahiliyye déneminde bile olmamist:” demis-
tir. Sonrasinda hep beraber Hz. Peygamber’in huzuruna gitmisler ve Ubey Hz. Peygamberden
adamlarin okuyuslarini dinlemesini talep etmis. Hz. Peygamber de o iki kisiye sirayla okut-
mus ve her birine “Giizel okudun” diyerek okuyus sekillerini tasvip etmis. Ubey bunu {izerine
kalbinde ayn1 siipheyi yine hissettigini, bunu fark eden Hz. Peygamber’in gogsiine vurarak
supheden kurtulmast i¢in dua ettigini sylemistir. Rivayetin sonunda Hz. Peygamber Kur’an'in
yedi harf iizere nazil oldugunu buyurmaktadir.>* Ubey b. Ka‘b'in bildigi okuyus tarzina uyma-
yan yani farkl lafizlarla okundugunu isittiginde verdigi tepki tipki Hz. Omer'de oldugu gibi
Kur'an'in lafzen korunmus oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Hem Hz. Omer de hem de
Ubey de Kuran'in lafizlarmin degismedigine dair giiclii bir inang vardir. Hz. Omer’in farkli
bir okuyus duydugunda adama saldirmamak icin kendini zor tutmasi, Ubeyy’in de bu farkl:
okuyus sekillerine Hz. Peygamber’in izin verdigini duydugunda kalbine gelen Peygamber’i ya-

lanlama hissi bu giglii inanci gostermektedir.

Yedi harf meselesi Hz. Peygamber’in Kur’an'mn indigi Kureys lehgesine gére okumakta zorla-
nan ve manay1 bozmamak kaydiyla kendi lehgeleriyle okuyabilen insanlara verdigi bir ruhsattir.
Hatta bu ruhsat aym lehgedeki farkli telaffuzlari da kapsamaktadir. Hz. Omer ve Hisam b.
Hakim'in her ikisi de Kureys'ten olduklar: halde farkli okuyusa sahip olmalar: yani miiradif
kelimeleri kullanmalar: ve kendilerine ruhsat verilmesi bu duruma delalet etmektedir.>> Fark-
li okuyan kimselerin “Rastlullah bana boyle okuttu” seklindeki ifadeleri, Hz. Peygamber’in
kendisi okuduktan sonra kontrol amaciyla karsisindakine okuttugunda o kimsenin okuyusuna
ruhsat vermesi anlamindandir. Yoksa Hz. Peygamber herkese farkl: farkli okumus degildir. Hz.
Peygamber, Kur'an'in indirildigi ve kendi lehgesi olan Kureys lehgesiyle okumustur.”® Bu ruh-
sat yazih Kur'an'la ilgili degildir. Nitekim Hz. Omer ve Hz. Osman’a nispet edilen sozlerden
Kur'an'in Kureys lehgesiyle indigi anlagilmaktadir.>” Hz. Peygamber Kur'an'i, indigi lafizlarla

53 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 5.

54 Miislim, Salatii’l-miisafirin, 48; ibn Hanbel, XXXV, 86, 102.

55 ibn Hacer, Fethu’I-bdri, IX, 26; Zahid el-Kevseri, “Yedi Harf Nedir”, ¢ev. Yunus Ekin, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 6 (2002), 110.

56 Musa Akpar, “Kur’an’m Anlasilmasi ve Tebligi Yéniinden Yedi Harfle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Bilimname,
2/23 (2012), 123; Ayrica bk. Kevseri, “Yedi Harf Nedir”, 108-109;

57 Hz. Omer ibn Mes‘td’a yazdigi mektupta “Siiphesiz ki Allah, Kur’an’1 Kureys liigatiyle indirdi...” demistir (Ebt Same,
Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail, el-Miirsid el-veciz ild uliim tete ‘alleku bi’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Tayyar Altikulag, (An-
kara: TDV Yayinlari, 1986), 101. Ebl Same rivayetin Siinen-i Ebii Daviid’da gectigini sdylemekteyse de rivayet elimizdeki
niishada yer almamaktadir). Hz. Osman da Kur’an’1 istinsah eden komisyona “Kur’an lafizlarindan bir seyde ihtilaf ettigi-
nizde onu Kureys lisaniyla yazin. Siiphesiz Kur’an onlarin lisaniyla inmistir” seklinde talimat vermistir (Ebti Bekr Abdullah
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korunmasi amaciyla Kureys lehgesiyle yazdirmustir. Eldeki verilere gore Kureys lehgesinin di-
sinda bagka lehgelerle yazilmis olan Kur’an metninin olduguna iligkin herhangi bir bilgi yok-

tur.>8

Kur’an'in yedi harf tizere indigine iligkin rivayetlerin Kur'an'in yazili metniyle higbir iligkisi
bulunmamaktadir. Ustelik yedi harf meselesi esasen Kur'an lafizlarinin korunmasinin tam da
yazilmas: ile mimkiin oldugunu gostermektedir. Nitekim Ibn Abbas Kur'an'in genel olarak
korunmusluk vasfini, yazilmasina ve cem‘ine baglamaktadir. Buna karsilik hadislerin, yazilip
tedvin edilmemesinden ve sifahi olarak aktarilmasindan dolay: Kur’an gibi mahfuz olmadigini
soyle belirtmektedir:

“Hadisi birbirinizle miizakere edin ki ugup gitmesin. Clinkii hadis Kur’an'in aksine korun-
mug/muhafaza altina alinmig (mahfz) ve yazilip toplanmis (mecm’) degildir. Eger siz hadisi
aranizda miizakere etmezseniz ugar gider. Hicbiriniz ‘Din hadis rivayet ettim, bugiin etmem’

demesin. Diin de etsin, bugiin de etsin, yarin da etsin.”>?

Ibn Abbas'in sifahi olan hadislerin ancak miizakere ve tekrar etmekle muhafaza edilebilecegini
soylemesi, hadislerin lafzen korunmasini garanti eden bir durum degildir. Zira sifahi naklin
dogast mana ile rivayeti mecbur kilmaktadir. Idraclarin ¢ogunlukla sahabe déneminde yapil-
mis olmast da nakil tarzini dénemsel olarak teyit etmektedir.?0 Hadislerin sifahi nakli mahalli
icerigin yogun oldugu hadisleri her rivayet edildiginde yeni baglamlara rahat uyarlama (yo-
rumlayarak nakletme) esnekligini de saglamis oluyordu.® Mesela Ibn Mes‘ad bir hadisi ikinci
defa rivayet ettiginde oglu tarafindan birincisinin daha farkli oldugu yoniinde ikaz edilmistir.
Ibn Mes‘ad ogluna “Bunu nereden biliyorsun” diye sorumus, oglu da “Ben bunu (o zaman)
yazmistim” seklinde cevap vermistir. Bunun tizerine Ibn Mes‘ad ogluna hadisin yazili sahifeyi

getirtip imha etmistir.62

b. Siileyman Ibn Ebi Daviid, Kitdbii I-Mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh (Kahire: el-Farik el-Hadise, 1423/2002), 88); Ebii
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskili 'I-asdr, thk. Suayb el-Arnatid, (B.y.; Miiessesetii’r-risale, 1415/1494),
VIIL, 115.

58 Akpinar, “Kur’an’m Anlasilmast ve Tebligi Yoniinden Yedi Harfle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 123.

59 Darimi, Siinen, Mukaddime, 51. Haberin bir bagka tarikinde “Benden bir hadis isitirseniz, onu aranizda miizakere edin.
Unutmamaniz i¢in bu en uygun yoldur” demektedir (Ebi Muhammed el-Hasen er-Ramehiirmiizi, e/-Muhaddisii’l-fasil bey-
ne r-rdvi ve 'l-vd ‘i, thk. Muhammed Accac el-Hatib, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404, 1, 547). Ibn Abbas’in Kur’an’1 mahfiiz olarak
nitelendirirken ilahi korumay1 kastetmedigi sdylenebilir. Zira o, “Siiphe yok ki Zikr’i biz indirdik, onu koruyacak olan da
biziz.” (Hicr, 15/9) ayetini, “Vahyetme siirecinde ayetlerde herhangi bir ziyade, noksanlik ve hiikiim degisikligi olmasina
izin verilmedigi, vahyin seytanlardan korundugu” seklinde tefsir etmistir. EbGi Tahir Muhammed b. Ya‘ktb el-Firazabadsi,
Tenviru’l-mikyds min tefsiri [bn Abbds, (B.y.: Mektebetii’l-meshedi’l-Hiiseyni, ts.), 203.

60 Miidreci hadis ilimlerinden biri olarak ele alan Hakim, idracin sahabe déneminde ortaya ¢iktigini vurgulamaktadir. Hakim
sOyle bir baslik kullanmaktadir: “Bu tiir, Rastilullah’in hadislerine eklenen sahabe sozlerinin bilinmesine ve baskalarinin s6z-
lerinin, onun sozlerinden arindirilmasina dairdir.” EbG Abdillah Muhammed el-Hakim en-Neysabari, Ma ‘rifetu uliimi’l-ha-
dis, thk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyn, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye (Beyrut: 1397/1977), 1, 84.

61 Esnek kalma, sabit olmama isteginin, hadisin sozIlii 6greti olarak korunmasi gabasinda mutlaka bir rolii oldugunu iddia
eden bir ¢alisma icin bk. Schoeler, “Sozlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, 156-157; Yazinin sozii
sabitledigine dair bk. Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari: Romantik, Felsefi, Elestirel Hermeneutik (Ankara:
Kitabiyat, 2002), 25.

62 Hatib, Takyidii’l-ilm, 39.



Sahabenin Hadis Tasavvurunda Vahiy-Kitabet fliskisinin Yeri = 469

Mana rivayeti hadislerin sifahi nakil dénemine aittir. Sifahi nakilde yorum, nakil ameliyesiyle
birlikte bulunmustur. Bu bakimdan, Sehavi'nin ifadesiyle, izerinde icmé edilmeyen hadislerin,
tizerinde icma edilmis bir metin olusturacak sekilde bir araya getirilmesine sicak bakilmadig:
soylenebilir.03

Hz. Peygamber’in “yedi hart” tabiriyle isaret ettigi sekilde, farkli kabilelerdeki insanlara bazi
lafizlar1 kendi lehgelerinde okumalarina ruhsat verilmesine ragmen Kur’an'in, nizuliyle

eszamanli olarak yazdirilmast lafizlarinin korunmasini saglamigtir.64

Sahabenin Tasavvurunda Vahiy ile Tilavet iligkisi

Kur’an'in lafzen korunmuslugu ile ibadetlerde okunmas: (tilavet) arasinda bir iligki bulunmak-
tadir. Bahsedilen iligkinin temelinde de yine Kur’an'in yazdirilmas: vardir. Ebt Sa‘id el-Hudri
“Benden Kur’an disinda bir sey yazmayin. Kim Kur’an diginda bir sey yazmigsa onu imha etsin”
seklindeki hadisi rivayet ettikten sonra sadece Kur'an ve tesehhiidii yazdiklarin belirtmistir.6>
Ibn Mes‘ad da benzer sekilde Hz. Peygamber zamaninda hadislerden sadece istihire namazini
ve tesehhiidii yazdiklarini séylemistir.® Tegehhiidiin diger hadislerden farkli bir muameleye
tabi tutulmasinda, namazda okunmasinin yani tilavetiyle ibadet edilmesinin etkisi oldugu agik-
tr.67 Abdiilaziz el-Buhari (6.730/1329) de, “Bu haberler (genel olarak hadisler), Kur’an, ezan
ve tesehhiid gibi lafziyla ibadet edilenlere iliskin haberlerden farklidir. Ciinkii teabbiide konu
olanlarda asil olan, mana ile birlikte lafizdir” sézleriyle teabbiide konu olmak ile lafzin korun-
mas1 arasinda zorunlu bir iliski gormektedir.%® Nitekim Ibn Mes‘ad, Hz. Peygamber’in, onun
ellerini avuglarinin arasina alarak tesehhidii Kur'an'dan bir sure 6gretir gibi 6grettigini séyle-
mistir.%? Tbn Abb4s'in ise sadece Kur'an't ve mektuplari yazdiklarini séyledigi nakledilmekte-

63 Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu 'I-mugis bi serhi elfiyyeti’l-hadis, thk. Ali Hiiseyn Ali
(Misir Mektebetii’s-siinne, 1424/2003), 3: 34. Hadisler i¢in de tedvin, o zamana kadarki nakledilen lafizlar1 —ravi ile misten-
sihlerin hatalarindan kaynakli yazi lizerinde meydana gelebilecek degisiklikleri disarida tuttugumuzda- koruma altia almis-
tir. Tedvinden sonra mana ile rivayete sicak bakilmanustir. Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-Nazar
i Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk. Abdullah b. Dayfillah er-Rahili, Matbaatii Sefir, Riyad, 1422, 120.

64 Ayetler Mekke doneminden itibaren yazilmaya baslanmistir. Mekke’de ilk vahiy katipligi yapan kisi Abdullah b. Sa‘d b. Ebi
Serh; Medine’de ise Ubey b. Ka‘b oldugu belirtilmektedir (Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1X, 22). Nazil olan ayetlerin risaletin
besinci yilindan énce yazilmaya baslandig1 bilinmektedir. Zira beginci y1lda Miisliiman olan Hz. Omer’in Miisliiman olusuna
dair anlatilan olaylarda bazi ayetlerin yazili metinler halinde oldugu goriilmektedir.

65 Ebf David, “Ilm”, 3.

66 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1: 262.

67 A‘zami, ibn Mes‘Gd’un hadis yazdigin ortaya koymay: amagcladigi bir bahiste, amlan rivayeti zikrettikten sonra “Fakat
tesehhiidiin yazilmasi ile 6teki hadislerin yazilmasi arasinda bir fark olmamasi gerekir” ifadeleriyle —ki bu goriis aslinda Bag-
dadi’ye aittir (Takyid, 93)- rivayetle ilgili siiphesini dile getirmektedir. Ayrica ibn Mes*td’un oglunun, babasinin el yazistyla
yazdigini séyledigi bir kitaba sahip olduguna dair bir rivayeti de (ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 311) zikrederek bu
yaklasimini giiglendirmeye ¢alismaktadir (A‘zami, Studies, 44-45). Oysa birinci rivayet Hz. Peygamber zamanindaki bir
uygulamaya isaret etmektedir ve Kur’an’la karigmasi endisesinin yasandigi bir dsnemde sdylenmesi miimkiin ve makuldiir.
ibn Mes‘tid’un yazili bir metninden bahseden rivayet ise daha sonraki bir gelismeye isaret ediyor olabilir. Celiskili goriinen
benzer hadislerin telifi gergevesinde Ibn Abdilberr’in benzer bir yaklagimi icin bk. (ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, 1, 207); Yazinin
yasaklanmasi/izin verilmesi ve bununla ilgili farkli gortslerin kritiginin yapildigr ancak A‘zami’nin yaklasimlarinin tekrari
mahiyetinde olan bir ¢alisma i¢in bk. Ertiirk, Metin Tenkidi, 41-57.

68 Abdiilaziz Alaiiddin el-Buhari, Kesfii I-esrdr serhu usiili’I-Pezdevi (Pezdevi’nin Usiil’ii ile birlikte) (b.y. Daru’l-kiitiibi’l-Is-
lami, ts.), 111, 57.

69 Buhari, “Bed’li’s-selam”, 28.
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dir.”0 Sahabiler, yazilan hadislerle ilgili farkli konulardan bahsetmis olsa da neticede bunlarin
tesehhiid, istihare gibi ibadete konu olanlar ile mektuplar ve Arap toplumunda yazilan, Hz.
Peygamber’in de yazdirdigi devlet ve toplum isleri ile ilgili hususlar oldugu goriilmektedir.”!
Kisacas: teabbudi olan sézlerde form 6ncelenmis; bunlarin disinda, Mushaf’ta oldugu gibi,

ikinci bir metin olugturmak hedeflenmemistir.”2

Niizul stirecinde Kur'an'in Hz. Peygamber tarafindan 6zenle yazdirilmasi, Hz. Ebt Bekir
déneminde cem', Hz. Omer déneminde Kur'an'in 6gretilmesi icin mekteplerin acilip bura-
lara muallimlerin gonderilmesi ve Hz. Osman déneminde nusha farkliliklarinin giderilmesi
amactyla resmi niisha dogrultusunda ¢ogaltilmasi’3 gibi uygulamalarin yiiritildigi sireglere
kargin hadislerin sistemli ve 6zenli yazdirilmas: ve yayginlagtirilmas: seklinde bir sirecin igle-
tildigini séylemek zordur.”*

Sahabenin vahiy tasavvurunun yazi/i olmak, lafzen korunmusluk ve tilidvet edilmek vasiflar tize-
rinden olugtugu soylenebilir. Bu tasavvuru treten siire¢ Kur’an'in niizul siirecinde Hz. Peygam-
ber’in uygulamalaridir. Sahabenin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hadis kitabetine iligkin
tutumunun temelinde niizul siirecinde olugmus ve o glinden siiregelen vahiy tasavvuru bulun-
maktadir. Bu noktada hadis kitabet olgusunun Kur’an'in niizul ve mushaflagma siiregleri ile siks
irtibat1 kendini gostermektedir.

Sonug

Sahabenin hadis kitabetiyle ilgili tutumlarinin tahlili, hadis kitabeti siirecinin hadislerin kay-
nag1 diistincesi tizerinde temel bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in s6z
ve uygulamalarina vahiy kaynakh-ictihada dayal seklinde kavramsal bir ayirimla bakmadiklar:
anlagilan sahabe, baglayicilik bakimindan Kur’an ile Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar:
arasinda bir fark gérmemektedir. Bununla birlikte her iki bilginin arasini kesin bir sekilde
aywrdiklarini gésteren uygulamalar: da bulunmaktadir. Onlarin iki bilgi arasinda yaptiklar: bu
tefrik, “yazili bir metin haline getirme”yi esas almigtir. Hz. Peygamber’in hadis kitabetini ya-
saklamasindaki hadislerin Kur’an'la karigmas: seklindeki gerek¢e ortadan kalktig halde saha-
benin hadis kitabetine yaklagimlarinda baglangicta olusan vahiy tasavvurlarinin etkisi kendini
gostermistir. Ozellikle Kur'an'in mushaflasmasindan sonra sahabe Kur'an ve Kur'an disi metin
aywrimini esas alan tutumlar ortaya koymustur.

Kur’an'in niizul siirecinden yani Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemde sahabenin ha-
dislerin yazilmasini olumlu kargilamamalar: iki farkl: diizeydeki kaygiya dayanmaktadir: Birin-
cisi Kur’an'a alternatif bir metnin ortaya ¢ikmasi kaygisidir ki bu, daha ziyade toplumsal 6lcekte
dogru bir kimlik ve biling ingastyla ilgilidir. Tkincisi ise insanlarin kalplerini Kur'an'in disinda

70 Hatib, Takyidii'l-ilm, 42.

71 Bu husularla ilgili bk. A‘zami, Studies, 17.

72 Unal, “Hadislerin Anlagilmasinda Metni Yeniden Inga Sorunu”, 469.

73 ibn Ebi David, Ebii Bekr Abdullah b. Siileyman, Kitdbii’l-Mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh, (Kahire: el-Farik el-Hadise,
1423/2002), 88. Genis bilgi i¢in bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 68-78; Osman Keski-
oglu, Nuziliinden Giiniimiize Kur an-1 Kerim Bilgileri (Ankara: 1987).

74 A‘zami’nin, hadislerle ilgili de ayn siireglerin isletildigine dair iddias1 i¢in bk. A‘zami, Studies, 25.
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bagka bir seyle mesgul etmeleri endisesine dayanir. Bunda da insanlarin bireysel olarak dogru
bir dindarlik yasantisina sahip olamamalarina dair bir kayg: bulunmaktadr.

Sahabenin Kur’an'la hadislerin her ikisini de Hz. Peygamber’in agizindan duymasina ve bagla-
yicilik bakimindan esit gérmesine ragmen hadisler yazili metinler haline getirildiginde Kur’an
yerine konabilecegi yoniinde endige tagidiklarina dair bir¢ok haber nakledilmistir. Kur’an'in
mushaflagma siirecine denk gelen bu yaklagimlarda metinlerin kaynagina dair bir alginin
mevcudiyeti kendini hissettirmektedir. Hatta mushaflasma 6ncesinde, Hz. Peygamber’in sag-
liginda, mesela sahabenin Abdullah b. Amr’1 hadis yazmamas: konusunda uyarirken hadislere
beserilik vasfi atfettikleri anlagilmaktadir. Bu 6rnek sahabenin zihninde vahiy olup olmama
ayiriminin mevcudiyetini ihsas etmektedir. S6z konusu tasavvurda vahyin niteliklerine iliskin
de bir diistince vardir. Iste vahyin niteliklerine dair bu tasavvurun olusumunda Kur'an'in niizulii
déneminde Hz. Peygamber’in Kur’an’t 6zenle yazdirmas: etkili olmustur. Zira yazinin nere-
deyse hi¢ kullanilmadig bir kiltirde Kur'an'in 6zenle yazdirilmas: Kur’an'a 6zgii bir tutuma
isaret etmektedir. Kur'an'in yazdirilmas: sadece ilahi bilgilerin (vahiy) yazdirildig: eski kultir-
lerle de uyumludur. Nitekim Yahudiler de Tevrat’i yazarken, onun s6zlii tefsiri olan Talmud’un
yazilmasina uzun yillar boyu karst ¢tkmiglardir. Kur’an'in yazdirilmasinin kugkusuz tevkifi bir
boyutunun olabilecegi tahmin edilebilir. Bununla birlikte Kur’an’in 6zenle yazdirilmasinda, bir
kitaba sahip olmakla (kitibi) immi Araplara kars: Ustinlik saglayan Ehl-i kitdb'in o giinki

politik ortamda varliginin etkisi de yadsinamaz.

Sahabenin vahye dair tasavvurlarinin olusmasinda, niizul déneminde Hz. Peygamber’in
Kur’an’1 vahiy katiplerine yazdirmasinin; buna karsilik hadisleri yazmay: yasaklamasinin etkisi
biiyiiktiir. Her ne kadar hadis kitabetini yasaklayan rivayetlerin biri harig, hepsinin senedinde
zayiflik oldugu ve bitiin tarikleriyle ilgili belli 6l¢tide ihtilaflarin yagandig: ileri siirtilerek ve
yine Hz. Peygamber’in devlet isleri ve borglarla ilgili bazi hususlari yazdirdigindan bahisle
umumi bir yasagin iddia edilemeyecegi savunulmugsa da bu yaklagim hadis kitabet meselesini
olgusal olarak kavramaktan uzaktir. Zira hadis kitabeti meselesi sadece kitabeti yasaklayan ri-
vayetler tizerinden anlagilamaz. Sonraki dénemde sahabenin, Hz. Peygamber déneminde sade-
ce Kur’an ile tesehhiid, istihare ve mektuplar: yazdiklarini sdylemeleri yazilmasina izin verilen
bilgilere dair bir fikir vermektedir. Buna gore iki tiir bilgi kayda gegirilmistir. IIki nazil olan
Kur’an vahyi ve ibadete konu edilen (tilavet) haberlerdir. Digeri ise yazinin neredeyse hig kul-
lanilmadig1 Arap toplumunda yazili kayd: tutulan 6zel konularla da 6rtiisecek sekilde, devlet
ve toplum isleri (devlet bagkanlarina mektup, emannameler, sulhnimeler, borglar...) ile ilgili
bilgilerdir. Bakildiginda Kur’an'in disinda yazilmasina izin verilen bilgilerin sifahi rivayetin
esnekliginden yararlanmaya (farkli baglamlara gore yorumlayarak nakil) ihtiya¢ duyulmayacak
mahiyette oldugu goriilecektir.

Kur’an'in niizul dénemindeki uygulamalar sahabenin zihninde vahiy ile yazilabilirlik arasinda
bir iligki inga etmistir. Esasen Ehl-i kitab geleneginden dolay1 bu iliskinin kurulmas: i¢in hali
hazirda kiiltirel bir arka plan da mevcuttu. Vahyin yazi/mas: ile lafzen korunmuslugu ve tildvet
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olunmast arasinda siki bir irtibatin kuruldugu da Hz. Omer ve Ubey b. Ka‘b gibi baz1 sahabile-
rin farkli okuyuslar: duyduklarinda verdikleri tepkiden anlagilmaktadr.

Sahabenin hadislerin aksine, Kur’an’i cem ve istinsah etmeleri —ki Kur’an'la ilgili bu tir bir
girisimin mesruluguna dair zihinlerinde itikadi ve fikri temellerin bulundugu séylenebilir-,
6gretimi i¢in planlamalar yapmalari, nizul déneminde kendilerinde olugan tasavvurun bir yan-
simasidir. Kisacasi hadis kitabeti stirecinin odaginda Kur’an'in niizul ve mushaflasma stiregleri
bulunmaktadir. Dolayisiyla erken donem hadis tarihi ¢aligmalarinin Kur’an tarihinden bagimsiz
yuritilemeyecegi agiktir.

Sahabenin kaynagi ve mahiyeti bakimindan hadise iligkin diisincesinde; genel olarak hadis
tasavvurunda hadis kitabeti ile vahiy iliskisinin belirleyici bir rold bulunmaktadir. Esasen ki-
tabet-vahiy iligkisi, tedvinle birlikte somutlagan yazili hadis edebiyatinin, belli hadis kaynakla-
rinin itibar ve ardindan otorite kazanma siireglerinin ¢6zimlenmesinde 6nemli bir perspektif
verebilir.
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