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Nedensellik ilkesi Baglaminda Siinnetullah1 Anlamak

Understanding Sunnah in the Context of Causality

Musa TURSAK"

Oz

Insanlik tarihi boyunca meydana gelen her olaym sebebi hep merak edilmis ve bununla
ilgili gesitli teoriler gelistirilmistir. Bu baglamda, her olaym bir nedenin oldugu ve ayni
kosullar altinda ayni nedenler ayni1 sonuglart dogurur kanaati genel kabul gérmiistiir.

Maddi ve manevi alemde higbir olayin tesadiif eseri meydana gelmedigi ve bu olaylarin
cesitli hikmetleri olabilecegi gerg¢egi bu makalenin ana temasi olarak ele alinmistir.

Bu makalede, Kur’an’in degisik ayetlerinde gecen “siinnetullah” kavrami, basta Islam
ahlak felsefesi olmak iizere Tefsir ve Kelam ilimleri muvacehesinden ele alimmustir.
Dolayisiyla meydana gelen toplumsal olaylarin nedenleri hakkinda ileri siiriilen goriisler
degerlendirilmis ve bunlardan ahlaki dersler ¢ikarilmaya ¢alisilmugtir. islam filozoflarinin
goriislerinden hareketle, sebebin mahiyeti ile sebep ve sonug¢ arasinda bir iliski olup
olmadig arastirilmistir. Bu baglamda, sorumlu bir varlik olan insanin Rabbi ile olan
iliskisi ele alinmis, hayat1 boyunca gerek bireysel gerekse toplumsal 6lgekte karsilastigi
problemlerin mahiyeti ve nedenleri tetkik edilmistir. Teorik ve pratik ahlak agisindan
konunun daha iyi anlasilmasi ve bilgiyi dogru ifade edebilmek i¢in hikmet, adalet, iffet
ve secaat gibi erdemlerin pratik degerleri tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siinnetullah, Sebep, Sonug, Adet, Hikmet.

Abstract

The reason for every event that occurred during the history of humanity has always been
curious and various theories have been developed about it. In this context, it is generally
accepted that each event has a cause and under the same conditions the same causes have
the same consequences. The fact that no events occurred by chance in the material and
spiritual realms and that these events may have various wisdoms has been dealt with as
the main theme of this article.

In this article, the concept of net sunnahullah in various verses of the Qur'an is dealt with
from the Islamic moral philosophy, especially from the Islamic moral philosophy and the
Qur'anic and Kalam sciences. Therefore, opinions about the causes of social events have
been evaluated and moral lessons have been tried to be drawn from them. From the views
of Islamic philosophers, it was investigated whether there is a relationship between the
nature of the cause and the cause and effect. In this context, the relationship between the
responsible human being and his Lord was examined and the nature and causes of the
problems he faced during his life both on an individual and social scale were examined.
In order to better understand the subject in terms of theoretical and practical morality and
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to express information correctly, the practical values of virtues such as wisdom, justice,
chastity and fortune were emphasized.

Keywords: Commentary, Sunnah, Reason, Conclusion, Tradition, Wisdom.

GIRIS

Insan, Kur’an’in hem muhatabi, hem de asli konusudur. Allah Teala, insam yaratilis
amaci ve fitrati dogrultusunda yasamasini temin etmek, Kur’an’in deyimiyle kimin
daha iyi davraniglar sergiledigini tespit etmek icin 6liimii ve hayat1 yaratmistir. Aksi
takdirde hayat anlamsiz bir varolus, 6liim ise ebedi bir yok olug olurdu. Kur’an’da
insan; yaratilig ve tabiati, zaaf ve istidatlari, tasidig1 deger ve misyonu ile ele alinir.
Akil gibi iistiin bir yetenekle diger varliklara acik ara fark atan insan, ¢iktig1 hayat
yolculugunda bu yetenegini kullanabildigi 6l¢iide insan olmay1 hak etmektedir. Aklin
saglikli calismasini ve akil etmeyi dnceleyen farkli baglamlardaki ayetler; insanin fitri
ozellikleri, gelisimi, aligkanliklari, sosyal rolii, inanglari, davranislari, dini ve ahlaki
tutumlarini biiyiiteg altina alir ve tahlil eder. Bu kapsamda olmak iizere, fitratina uygun
olmayan, Ozellikle akildist insan davraniglarina yonelik Kur’an’da sert elestiriler
yoneltilmektedir. Bu makaledeki amacimiz, herhangi bir sebeple elestirilen her birey
ve toplumun hidayet kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e yonelmelerini ve Kur’an’in
anlamiyla daha fazla bulusmalarini saglamaktir.

Meydana gelen her olaym ve varlik alemindeki her seyin nedenselliginin
kendine 6zgili bir metotla sorgulanabilmesi, insanligin birikimi olan bilimsel inkisafin
vazgecilmez sacayaklarindan biri gibidir. Islam diisiincesinin ana kaynaklar1 olan
Kur’an ve Hadislerde “siinnetullah” olarak ifade edilen evrensel ilahi kanunlar
yakindan inceledigimizde her birinin bir neden ve sonug iliskisine bagli oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla, elestirel bir yaklagimla neden ve sonuglarinin
sorgulanmasi, kanunlarin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Boylelikle bir yandan
bireysel ve toplumsal diizeyde meydana gelen olaylarda tesadiife yer olmadigi gercegi
(Bkz. Miilk, 67/3-4) ortaya ¢ikacak ve olaylarin arka planinda yatan hikmetler daha
iyi anlagilacaktir. Diger taraftan evrende gecerli ilahi kanunlardan yeterince istifade
edilecek ve bu ilahi yasalar geregi meydana gelen olaylardan gerekli dersler alinma
imkani dogacaktir.

Evrende sebepsiz, tesadiifi bir sey olmadig1 gibi, insan topluluklarinda meydana
gelen degisiklikler de tesadiifi degildir. Her varligin bagli bulundugu bir diizen vardir.
Yukariya atilan bir tasin yere diismesi, nasil yergekimi kanunu cergevesinde
gerceklesiyorsa, ayni sekilde bir toplumun yiikselmesi ve ¢okiip tarih sahnesinden
silinmesi de belli birtakim yasalar ¢ergevesinde olmaktadir (Zeydan, 2013:7).

Sebep fikri ve olaylar arasinda bir sebeplilik iligkisi arama, aslinda insanin
fitratinda olagelen bir seydir. Diinyaya gozlerini agan her insan, hayati sorularla
anlamlandirmaya koyulur. Ciinkii merak insanin fitri bir 6zelligidir; Cocukluktan
yetiskinlige kadar gegen her asamada, "Bu nedir?", “Bu neden boyledir?", "Bu neden
olusmustur?" seklinde sorularla yol alinmaktadir. Cevaplar 6gretilebilir, ama sorular
kimseye disardan dgretilemez. Sorular bir arayisin ifadesi olarak, sebeplilik zincirini
sorusturur. Bu ise, sebepleri arastirmanin ve dolayistyla merakin dogustan gelen bir
saik oldugunu gosterir (Saruhan, 2002: 549).

Ibn Riisd, “sebepleri kabullenmeyen kimse akli reddetmis olur” (Ibn Riisd,
1986: 290) diyerek, Islam diisiince sisteminde sebepliligin Onemini ortaya
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koymaktadir. Ustelik onun biiyii, simya, astroloji gibi ilimleri sézde ilimler olarak
gormesi ve ilimlerden saymamasinin temelinde yatan, bu konularin sebeplerle
aciklanmamasindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla sebeplilik acisindan izah
edilemeyen bir sistem ilim sayillamamaktadir.

Neden (Sebep)

Kendisiyle bagka bir seye ulasilan (yol, ¢are, kanun vb.) her seye sebep veya neden
denir (ibn Manzur, 1119h: 1910; Levis Ma’luf, 1342: 316). Islam felsefesi ve fikih
literatiiriinde “sebep” yerine “illet” kelimesi de kullanilmaktadir. illet, bulundugu
yerde degisiklige yol agan durum demektir. Hastaliga illet denilmesi de bundan
dolayidir (Sa’ban 2012: 147). Bu durumda illet, hilkmiin konulmasini anlamli kilan
seydir. Islam hukuku acisindan illet iice ayrilir; birincisi, hiikmiin konulmasini
gerektiren durum. Ornegin, Ramazan aymnda yolculuk edenin oru¢ tutmamasina
miisaade edilmesine sebep olan “mesakkat” illettir. Ikinci olarak, hiikmiin
konulmasindan amaclanan sonug; yolculuktaki mesakkatin giderilmesi gibi. Ugiincii
olarak, hiikmiin konulmasini uygun gdsteren yolculugun kendisi gibi. Ancak, sadece
ticlincii anlam igin “illet” terimi kullanilmis, diger iki anlama ise “hikmet” denilmistir.

Kur’an’da “sebep” kelimesi bes yerde tekil, bes yerde de c¢ogul olarak
zikredilmektedir. Bunlardan, Ziilkarneyn (a.s.)’dan bahseden ayette ‘“amacina
ulagmasi ve risalet gérevini yerine getirebilmesi igin gereken imkanlarin saglandigi ve
muhtag oldugu her sey i¢in ona ¢esitli vasitalarin verildiginden bahsedilmektedir (Bkz.
Kehf 18/84). “Bir seye kendisi ile ulagilan sey” anlamina gelen sebeb, hurma agacinin
meyvesine ulasmak i¢in tutunularak tirmanilan ipe denir. Miifredat sahibi bu ayeti
ornek gosterdikten sonra soyle acar: “Allah ona her seyin niteligine iliskin bilgiyi ve
araglarim, bunlar1 kullanarak amacia ulassin diye verdi (Isfahani, 2012: 473).”
“Sebep” kelimesi kimi yerde “yol izlemek” kimi yerde de “bag, rabita ve iligki”
anlaminda kullanilmaktadir. (Bkz. Mii’'min, 40/36; Bakara, 2/166).

Miisliiman filozoflara gore, “her hadise bir sebebin sonucudur” 6nermesi kesin
bir ilkedir. Zira insan aklinin sebep fikrine tabii yatkinligi higbir sekilde inkéar
edilemez. Bu durum, sebeplilik ilkesinin hem zihni bir kategori hem de dis diinyada
objektif bir ilke oldugunun delilidir. Ayrica filozoflara gore, gerek aklin faaliyeti
gerekse ilmi-felsefl arastirma hadiselerin sebeplerine ulagmaya caligmaktan ibaret
olup fizik veya metafizik planda sebep fikrinin inkar1 ilmi ve felsefi arastirmanin
imkansiz hale gelmesi demektir (Kutluer, 2000: 120-121).

Nedensellik

Nedensellik; zaman dizisi i¢inde, biri olmadan digerinin de ortaya ¢ikamayacagi iki
olay, fenomen ya da siire¢ arasindaki iligkiye denir (Cevizci, 2005: 1218). Nedensellik
ilkesi ise, her seyin, her olayin bir nedeni oldugunu; aym kosullar altinda aymi
nedenlerin ayni sonuglart doguracagidir. Yani, nedenle sonug¢ arasinda diizenli bir
ardigiklik durumudur (Bakircioglu, 2016: 1066).

Islam Felsefesinde nedensellik hakkinda ortaya konulmus genel
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Buna gore; Allah, vacibii’l-viictid’tur. Yani
varligt zorunlu ve kendindendir. O, aymi zamanda miisebbibu’l-esbabdir yani
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sebeplerin sebebidir. Ilk illettir yani alemin illetidir. Sebep, sebepliden; illet,
malul’dan 6nce gelir (Saruhan, 2002: 547). “Vacibii’l-viicid” terimi; varligi gerekli
ve zorunlu, varlig1 kendinden olup baskasina muhtag olmayan diye tanimlanir ve Allah
icin kullanilir. Bu terim, Allah’in varligini ispat meyaninda Farabi (870/950) ile
literatiire girmistir (Topaloglu & Celebi, 2010: 331). Nitekim Farabi, et-Ta’likat adl
eserinde, “nedenin, neden olmaya miistehak olmasi, nedenliden 6nce gelmesine
baglidir” diye belirtir (Farabi, 1927: 40). Dolayisiyla Allah’in disindaki her seyin belli
bir sebebe bagl olarak meydana geldigini sdyleyebiliriz.

Sebeple sonug¢ arasindaki baglantinin zorunlu olup olmadigi, hep tartigma
konusu olmustur. Kindi (801/873), Farabi ve ibn Sina (980/1037)’nin ardindan gelen
Gazzali (1058/1111), bilindigi iizere, Islam diisiincesinde elestirel diisiincenin
sistematik Ornegini sunan ilk kisidir. Ona gore, sebeple sonug¢ arasinda zorunlu bir
iligki yoktur. Belli bir sebepten sonra, muayyen bir sonucun ¢ikacagini kimse iddia
edemez. Dogustan kor olan biri, gérmeye basladiginda 1s1g1in sebebini giines 1s1g1ndan
ziyade renklere baglayabilir. Gazzali’ye gore, tabiat kanunu denilen sey, adetullah’a
baghdir. Bizim bu zorunlu imis gibi algilayisimizin sebebi de aliskanliktir.
Aliskanliklarimiz yiiziinden sebep ve sonuglari, degismez kanunlar olarak goriiriiz
(Gazzali, 2014: 225). Gazzali'nin nedensellik konusundaki elestirilerinin temelinde
duran konunun 6zii sudur: Neden ve nedenli dedigimiz birbirinden farkli ve ayr iki
seyden birinin varlig1 ve yoklugu digerinin varlig1 ve yoklugunu gerektirmez. Yani
neden ve sonu¢ arsindaki iliskinin zorunlu olmasi veya zorunlu olmasiin
kanitlanmas1 miimkiin degildir (Macit, 2012: 47). Gazzali’ye gore tek sebep Yiice
Yaraticidir. Yani Gazzali sebeplilik bagina inanmakla beraber, bdylesi bir bagin her
zaman zorunluluguna inanmamaktadir. Hz. Ibrahim’in atese atildigi zaman
yanmamas! bunun ornegidir (Saruhan, 2002: 548). Ibn Riisd ise, sebep ve sonug
arasindaki bagin zorunlulugunu sikica savunur. Bu bagin inkarinin safsata oldugunu
belirtir (Ibn Riisd, 290).

Gazzali’ye gore, Allah igin her seyin miimkiin oldugu itiraz edilmez bir
durumdur. Nitekim O, miisebbibu’l-esbab oldugu i¢in bazen bu kevni kanunlar1 askiya
alir ve sira dis1 hadiseler meydana gelir. Insanlar1 hayrete diisiiren bu tiir hadiselere
mucize denir. Mucize, peygamberlerin niibiivvet davasinda dogru oldugunun ispati
icin Allah tarafindan tabiat kanunlarina aykir1 olarak yaratilan, peygamberlerin
disindaki insanlarin benzerini getirmekten aciz olduklar1 olaganiistii olaylardir
(Golciik & Toprak, 2016: 363). Ancak, peygamberlerin hak ve davalariin dogru
olduguna matuf olan mucizeler istisnai hadiseler olup sebep ve sonu¢ arasindaki
zorunlu iliskiyi ortadan kaldirmasini gerektirmez.

Kur’an’a gore fiziki alemde bir nizam vardir. Kur’an’da nizam fikri, yaraticinin
birligi ile iligkilendirilmistir. Bu diizen, yaratmayla birlikte her seye hareket
kanunlariin ve potansiyel giiclerinin derc edilmesiyle kurulmustur. Giines, ay ve
gezegenlerin kendileri i¢in takdir edilen yoriingelerinde hareket etmeleri, 6l topragin
yagmurla bulustugunda yeniden dirilmesi; canli varliklarin dogma, biiylime ve
Olmeleri, toplumlarin tipki fertler gibi ecellerinin olmasi gibi hi¢ kimsenin inkar
edemeyecegi sosyal olaylar; kisacasi evrende olup biten her sey tesadiif eseri olmayip
evrensel bir kanun cercevesinde meydana gelmektedir. Kur'an'da bu tiir kanunlar
“stinnetullah” olarak ifade edilmektedir.
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Islam diisiincesinin kelami kanadi, nedensellik anlayismi atomculuk anlayist
tizerine temellendirmektedirler. Kelamcilar, antikgag atomculugunun aksine atomu
sonradan olma yani hadis olarak kabul etmektedirler. Bundan dolayi, her tiirden ikincil
sebepleri tevhid ilkesiyle uzlasmaz bulduklarindan kabul etmezler (Macit, 1997: 98).
Dolayisiyla kainatin yegane yaraticisi, sonsuz ilim, kudret ve hikmet sahibi Yiice
Allah’tir. Allah, her an yaratmaya devam etmekte ve tabii olaylarin akisina miidahale
etmektedir. O’nun yaratmasi ayrintili bir sekilde anlatilmasa da, sik sik tekrarlanan tek
nokta, Allah’in bir seyi yaratmay1 dilediginde ona “Ol” demenin yeterli oldugudur.
Evrenin yaraticisinin mutlak ilim, kudret ve hikmet sahibi olusu, her seyden 6nce onun
anlamli olmasi gerektirir. Nitekim Kur’an’a gore tabiat hem tiimel hem de tikel
anlamda nedenseldir. Yani hem yaratmanin bir gayesi vardir, hem de bizzat tabiatin
kendisi nedensellige sahnedir (Aydin, 1987: 48-66).

Kur’an’da, yer ile gogiin ve ikisinin arasindaki her seyin bir gaye ile
yaratildigindan bahsedilmektedir (Bkz. el-Enbiya, 21/16-17). Yaratma, Allah katinda
gayesiz olmadigina gore, yaratmaya anlam kazandiran bir sebep bulunmalidir (Ozsoy,
2015: 60). Bu sebebin Kur’dan’da insan olarak belirlendigini gormekteyiz (Bkz.
Bakara, 2/29 & Casiye, 45/13). Evrenin yaratilmasindaki asil gayenin insan olmasi,
beraberinde insanin nigin yaratildigi sorusunu akla getirmektedir. Dolayisiyla evrenin
ni¢in yaratildiginin cevabi, insanin ni¢inliginde aranmalidir: “Ben cinleri ve insanlart,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (ez-Zariyat, 51/56).

Burada dikkat cekilmek istenen nokta, insana gosterilen kulluk hedefiyle
kainatin bir anlam bulmus olmasidir. Dolayisiyla insanin sorumlu bir varlik bilinciyle
hareket etmesi gerekmektedir. Ancak, insanin, Allah ile olan iliskisinde sebeplere
gereginden fazla sarilmasi ve onlara fazladan anlam yiiklemesi ne kadar yanligsa,
sebepleri tamamen ihmal ve terk ederek, isi kadere havale etmesi de o kadar yanligtir.
Ciinkii o zaman, Allah’in tabiati yaratip devam ettirmek ve toplum hayatini
diizenlemek tizere koydugu kanunlar yani siinnetullah’in bir anlami ve islevi kalmaz.

Insanligin yaratilisindan bu yana uygulanagelen ilahi kanunlar gergevesinde
meydana gelen olaylardan ibret alinmasi i¢in, bu olaylara ibret goziiyle bakmak; teorik
ve pratik acidan konuyu daha iyi anlamak i¢in “hikmet” kavramini anlamanin
gerektigine inanmaktayiz. Kur'an'da sik sik tekrar edilen hikmet; inang ilkeleriyle
beraber, Allah'in diledigi istikametteki fiilleri, seriat1 ve ahlaki icermektedir. Ragib el
Isfahani (502/1108) hikmeti sdyle tamimlar: "Akil ve ilimle hakikate varmaktir."
Hikmetin Allah'a nispet edilmesi, kéinatin kusursuz ve belli bir diizen igerisinde
yaratilmis olmasindandir. Insanlara nispeti ise, her seyi hakkiyla bilip, hayirli olan
seyleri yapmalarindandir (Isfahani, 2012: 300-301).

Bu caligsma agisindan 6nemli olan, Kur'an’in muhtelif yerlerinde gecen hikmetin
Allah’a nispetidir. Bu baglamda hikmet; hi¢bir seyin tesadiif eseri meydana gelmedigi,
Allah’1n her seyin yaraticist oldugu, yaratmasinin giizel ve saglam oldugu, bozukluga
ve diizensizlige mahal vermedigi, biitlin amacin iyiligi yeryiiziine hakim kilmak
oldugu anlami ¢ikar. Yani, bozuklugun kaldirilip iyiligin saglandigi ve diizenin
korundugu her yerde hikmet vardir. Bu nedenle hikmet, neticenin sebebe baglanmasi,
iki sey arasinda bir ilginin kurulmasi, sebep ile sonu¢ arasindaki miinasebetin
bilinmesi demektir (Altiparmak, 2003: 94).

Ibn Haldun (8. 808/1406), “amelin evveli, fikrin ahiridir, fikrin evveli de amelin
ahiridir” diyerek fikrin gelisimindeki nedensellige, sebep-sonug iligkisine vurgu
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yapar. Bir insan bagini sokacagi bir ¢at1 viicuda getirmeyi fikretse once zihni bu ¢atiy1
tutacak duvarlara, sonra bu duvarlarin oturacagi temele intikal eder. Su halde fikrin
ahiri temeldir. Onun i¢in 6nce temel atarak ige baglar, sonra duvara gecer, sonra da
(aklma ilk 6nce gelen) catiya gelir (Ibn Haldun, 2018: 767). Ibn Haldun’a gére bir
insan bu neden-sonug iligkisini kullanabildigi Olgiide diger insanlardan ayrilir
(Yilmaz, 2009: 2). Bu baglamda davranislarin onciillerini anlamadan insan
davraniglarimin seyri hakkinda saglikli fikir yiiriitemeyiz. Davranisin nciilleri olan
duygu ve diisiince boyutunda bir olumsuzluk varsa davranisin da olumsuz olmasi
kaginilmaz olur. Ciinkii duygular diisiinceleri, diisiinceler davraniglari, davraniglar ise
insanin kaderini belirler. Nitekim kiskanglik duygusuyla hareket eden Kabil, kardesi
Habil’e diismanlik yapma diisiincesine kendini kaptirmis ve onu 6ldiirmek suretiyle
yapmamasi gereken olumsuz bir davranig sergilemistir. Her insanda olmasi muhtemel
bu tiir koti duygulara engel olmak, onlari diisiince boyutuna tasimadan once
baskilamak esastir. Sayet diisiince boyutuna tasinmigsa bu asamada da yapilmasi
gereken sey; insani kotli bir davranisa sevketme ihtimali yiiksek olan bu tiir olumsuz
diisiinceleri baskilamak, agiga ¢ikmasini engellemektir.

Buraya kadar, sebep kavraminin fiziki ve metafizik boyutundan ¢ok sosyal
boyutu iizerine dikkatleri ¢ekmeye calistik. Zira sosyal sebep denilince toplumsal
olaylarin nedenleri akla gelmektedir. Bu olaylarin cesitli sebepleri olsa da asil
belirleyici olani, bu olaylara iradesiyle mudahele eden insandir. Bu nedenle insan,
yaptiklarinin hem 6znesi hem de nesnesidir.

SUNNET KELIMESININ ANLAM ALANI

Stinnet; iyi veya kotli yeni bir yol-yontem ve davranig bi¢imi ortaya koymak
anlamindaki “senn” kokiinden tiiremis bir isim olup “yol, gidis, ¢igir, davranis bigimi”
manalarma gelir (Ibrahim Mustafa & Ahmet Hasan, 1960: 502). Arap kiiltiiriinde
stinnet; orijinal, siirekli ve belli bir standarta oturmus (iyi-kotii) davranis bigimidir.
Arabin siinnet kelimesinden anladigi bu mana, ayni zamanda bize kelimenin
Kur’an’da hangi anlamda kullanildigin1 gosterir; siireklilik arzeden, olagelen, ahlak,
gidisat, adet, kanun, standart olan, takip edilen yol, hayat bigimi (el-Isfahani, 2012:
518) gibi gesitli anlamlara gelen siinnet kelimesi Kur’an-1 Kerim’in degisik
ayetlerinde toplumsal olaylarin seyri hakkinda okuyucuya ¢ok kritik bilgiler
verilmektedir (Bkz. Enfal, 8/38; Isra, 17/77; Ahzab, 33/38; Gafir, 40/85). Sézkonusu
ayetlerde; biiyiikliik taslayarak Allah’1 inkér edip elcilerini yalanlayan, vahye sirt
¢eviren azgin halklara uygulanagelen ve siinnetullah olarak ifade edilen degismez ilahi
kanunlarin oldugu vurgulanmaktadir.

Stinnet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ikisi ¢ogul kalibinda olmak {izere (siinen)
on alt1 defa yer alir. Bunlarin dokuzu Allah’a veya O’nun yerini tutan zamire izafe
edilerek “Allah’in siinneti” manasini tasir. Digerleri ise, “Allah’in gegmis iimmetlere
veya onlara gonderdigi peygamberlere uyguladigi nizam” anlamindadir (Topaloglu &
Celebi, 285). Kur'dn'in diinyaya ve hayata bakis agisim1 ortaya koyan kavramlar
arasinda odak bir konumda olan siinnet terimi, Kur'an ayetlerinde de kdk anlamini
koruyarak yol, kanun, addet ve adetullah anlaminda kullanilmistir (Giines, 2005: 61-
95).
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“Onceki milletlerin (heldkine dair Allah’in) kanunu ge¢mis iken onlar buna
(Kur’dn’a) inanmaziar.” (el-Hicr 15/13).

Stinnet, liigatte iyi olsun kotii olsun takip edilen yol ve &adet anlamina
gelmektedir. Islam"in ilk déneminde de siinnet kelimesi bu anlamda kullanilirken daha
sonra Hz. Peygamber'in soz, fiil ve davranislarina ait teknik bir anlam kazanmistir
(Curcani, 2014: 161). Hadislerde siinnet kavramu “iyi veya kotii her tiirlii yol, adet ve
davranis” manasinda geger. Bazen de olumlu davranisa siinnet (Miisned, I, 191-195;
Ibn Mace, “Ikame”, 173), dinde olmayan yanlis bir adeti ifide etmek i¢in de bid‘at
kelimesi kullanilmustir.

Birhi 393 (o (Al V3 Wy Ja (a3 e 4 G 35 gy Jasd Al i 30N (B (s (0
"Kim, Islam'da giizel bir yol, bir ¢igir agar da kendisinden sonra onunla amel

edilirse, o yolda gidenlerin ecri gibi, ona da ecir yazilir ve yapanlarin ecirlerinden
hi¢ bir sey eksiltilmez.” (Miislim, “Ilim”, 1017).

Kur'an oncesi cahiliye doneminde bu kelime aymi anlamda kullanilmistir
(Aydinli, 1987: 41). Kur’an’in metinlesme siirecinde indigi ortamin kullandigi kelime
ve kavramlarini kullanmasi kadar dogal bir durum yoktur. Zira Kur’an’in muhataplari
tarafindan anlasilmasi ve uygulanmasi asil amagtir. Boyle bir durumda dil igerisinde
sabit ve muayyen bir anlam ifade eden bir kelimeyi kullanmakla Kur’an, muhatabin
zihnindeki arka planini 6l¢ii olarak almis olmaktadir. Boylelikle, s6z konusu kelime
ile onunla anlatilmak istenen olgu arasinda Kur’an’in nasil bir anlam ilgisi kurdugu
anlagilmig olacaktir. Bu baglamda siinnetullah terkibini olusturan her iki kelimenin
Kur’an 6ncesi donemin Araplari tarafindan bilinen ve sik¢a kullanilan kelimelerden
oldugunu gormekteyiz. Ancak bu terkiple kullanilmasi Kur’an’a has bir durumdur.

SUNNETULLAHIN EVRENSEL ARKA PLANI

Stinnet kelimesinin Allah'a izafe edilmesiyle olusan siinnetullah ifadesinin anlamu,
insanlarin yapip ettiklerinden dolay1 Allah'in onlara karsi takip ettigi yoldur. Bu,
insanoglunun tabi oldugu ve boyun egmek zorunda oldugu evrensel bir yasadir. Bagka
bir ifadeyle siinnetullah, "Allah'in varliklarla ilgili olarak 6teden beri var olan ve var
olmaya devam edecek degismeyen davranis bigimidir.” Kur'an'da belirtildigi gibi bu
yasa degismezlik niteligine sahiptir (Bkz. Fetih, 48/23).

Kainatta higbir sey bosuna yaratilmadigi gibi basibos olarak da birakilmamustir.
Kur’an-1 Kerim’de bu konuya dair ¢ok sayida ayet bulmak miimkiindiir. Bu ayetlerin
bir kismi kéinatin yaratilist diger bir kismu ise kdinatin isleyisi ile ilgilidir. Yaratilis ile
ilgili ayetler iizerine isleyis ile ilgili ayetler insa edilerek muhatabin imamn
saglamlagtirilmaya calisilmaktadir. Allah’in bu iki ayetinden birincisi; irade sifatinin
bir tecellisi olarak tekvini kanunudur ki, adetullah, stinnetullah veya fitrat diye
adlandirilir. ikincisi ise; Allah’in kelam sifatinin tecellisi olarak teklifi kanundur ki,
buna seriat da denilmektedir. Varlik diinyasiyla ilgili bu kanunlar bilindigi takdirde,
bunlardan faydalanmamiz ve bunlar1 kendi lehimizde kullanmamiz miimkiindiir. Bu
ilahi yasalarin bilinmesi ise ancak ge¢mis kavimlerin tarihini, onlarin yiikselme ve
yikilma nedenlerini aragtirmakla miimkiindiir.

Cevremizde olup-biten higbir sey rastlant1 sonucu ve basibos olarak meydana
gelmez. Bunlar faydasiz ve gayesiz de degildir. Her sey, en ince bir sekilde
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disiiniilerek, tasarlanarak, su evrenin yaradilisinda planlanmis ve kendisine 6zgii
sebep ve sonuglar1 olan bir kadere gore hareket etmektedir. Biitiin hareketler, bu
kanunun degismezlik ilkesi cercevesinde belirlenen programlari pldninda gizli bir
hikmeti gerceklestirmekte ve hep birlikte evrenin nihai “proje”sini tamamlamis
olmaktadir (Seyyid Kutub, 1989: 246).

Islam’1n bu konudaki diisiince yapus1, insanlik tarihi boyunca higbir diisiincenin
ulasamadig1 evrensellik 6zelligine sahip ve bir denge iizerine insa edilmistir (Ozsoy,
2015: 60). Siinnetullah olarak bilinen bu ilahi kanun degismezlik 6zelligine sahiptir.
Yani belli bir kisiye, gruba ve zamana gore degismez. Allah’in her seyin yaraticisi
olmasi, kanunlarimin kesinlik ve degismezlik o6zelliklerine sahip olmasi insanin
hareket hiirriyetini, iradesini ve se¢im hakkini elinden almaz. Her ne kadar Allah Teala
hayrin ve serrin yaraticisi olsa da, hayra rizasi var fakat serre rizasi yoktur. Ser olani
yaratmak ser olmayip, ser olani tercih etmek serdir gerceginden hareketle insan, 6zgiir
iradesinin {iriinii eylemlerinden 6tiirii degismez ilahi kanunlarla karsilagir. Nitekim bu
durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmektedir: “Allah'in, dteden beri
stiregelen kanunu budur. Allah'in kanununda asla bir degisiklik bulamazsin.” (Fetih,
48/23) Allah’in, 6teden beri siliregelen kanunundan maksat, insanin sorumluluklarini
yerine getirip getirmemesi bakimindan karsilastigi sonuglardir. (Kurtubi, 1964: 280)

Uhud savasinda, Miislimanlarin aleyhinde meydana gelen gelismeleri bu
cercevede degerlendirdigimizde, evrensel ve miikemmel Islam diisiincesi daha iyi
anlagilacaktir. Hig siiphesiz Yiice Allah Miisliimanlara, zafer ve yenilgi hakkindaki
siinnetini ve bununla ilgili sartlarin1 agiklamigti. Onlar ise bu siinnete aykir1 hareket
etmislerdi. Ciinkii ylice Allah onlara ahiretin kalic1 nimetlerini murat etmis onlar ise
gecici diinya nimetlerine tenezziil etmislerdi. Bunun sonucu olarak aci ¢ekmislerdi.
Ancak bu olayin en onemli yonli yani hikmeti ise, aci ¢ekmenin &tesinde bu
miinasebetle mii’'minlerle miinafiklarin birbirlerinden ayrilmasi, mii’min kalplerin
arindirilmasi ve miinafiklarin yiizlerindeki maskelerin diismesidir.

Kur’an, siinnetullah olgusunu insanin yiiklendigi emanetle iliskili sunmaktadir.
Ciinkii insanin iistlendigi gorev, yeryiiziinde Allah’in halifeligidir. Bu ise tarihsel bir
gorevdir. Insan cinsi, gérevinin konusu olan yeryiiziinii imar ve 1slah edecektir (Ozsoy,
2015: 87). Insanin yiiklendigi gorevi anlamli kilan hiir bir iradeye sahip olmasidir.
Ayni zamanda onu tarih karsisinda sorumlu kilan olumlu ve olumsuz giglerle
donatilmig olmasi yani ¢ift kutuplu (fiicur-takva) olmasidir. Bu ¢ift kutupluluk ona,
iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi tercih etme imkanini vermektedir. Bu durumda biitiin
mesele, ferdin, sdz konusu iki zit istikametten hangisinde yer alacagini belirlemesidir.
Bu da ancak kendi hiir iradesiyle yapacagi tercihine baghdir. Nitekim asagidaki ayette
de belirtildigi gibi, kisinin, yapacagi tercihin mahiyetine gore karsilik bulmasi ilahi
adaletin geregidir. “Bilsin ki insan i¢in kendi ¢alismasindan baska bir sey yoktur.”
(en-Necm, 53/39).

Insanin hazir olan diinya nimetlerine olan diiskiinliigii ve bunlara sahip olmak
i¢in gosterdigi sabirsizlik onu gegici diinya nimetlerinden kat kat daha fazla ve iistiin
olan kalict ahiret nimetlerinden mahrum birakmaktadir (Simsek, 2016: 325).
Dolayisiyla bagia gelen musibetlerin temel sebebi; nefsin tutku derecesindeki gayri
mesru ve asirt isteklerine karsi koymayisi ve arzularini ilahlastirmasindan
kaynaklanmaktadir.
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Insanin iradesini k&tiiye kullanmasi, kendisine verilen aklini yerinde
kullanmamasi, goziinii ve kulagini hakikati gérecek ve anlayacak sekilde kullanmayisi
(ibn Kesir, 2010: 659), zaaflarinin giidiimiine girmesi, gayri mesru arzularmin pesine
takilmasi, tarih i¢inde olumsuz rol oynamasini doguracaktir. Onun tarih igerisinde
olumlu rol oynayabilmesi ise fitratina kulak vermesi, yaratilis gayesinden uzaklastiric
dis faktorlerle miicadele etmesi ve zaaflarini dizginlemesine baglidir. Bu baglamda
insanin her davranigi Allah’a yoneliktir ve davranislart sonucunda basina gelen her
olay da Allah’m ona karst davramsidir. Insan ahlaki anlamda olumlu bir hayat
sergilediginde, Allah tarafindan yiikseltilecek, aksi takdirde alcaltilacaktir.

Kur’an’da sik sik anilan “akletmek” ifadesi neden ile sonug, eser ile eser sahibi
arasindaki ilskiyi, nedenselligi ifade eder. Neden-sonug iligkisi ise ancak iglevsel bir
akil ile anlasilabilmektedir. Asagidaki ayette de belirtildigi gibi, elestirel bir yontemle
diisiincenin boyutlar1 olan tezekkiir, tefekkiir ve tedebbiir asamalar ile diistinmek,
bilime giden yolu aydinlattig1 i¢in bilmekten daha fazla katma degere sahip oldugunu
soyleyebiliriz. “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayaktayken,
otururken ve yanlari iizerine yatarken Allaht anarlar. Géklerin ve yerin yaratilist
tizerinde diistiniirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak
tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.” (Al-i Imran, 3/190-191).

Goriildiigii gibi bu ayette saglikli bir sekilde diisiinen selim akil sahiplerine
vurgu yapilmis, sonsuz kudret sahibi olan Allah’in yaratmasindaki hikmetleri anlamak
icin diisiincenin temeli olan tezekkiir!, tefekkiir’ ve tedebbiir® agamalarina isaret
edilmistir. Bu asamalar1 saglikli bir sekilde isletmeyi selim akil sahiplerine 6neren
Allah, esyanin arkasindaki hikmetleri sebep-sonu¢ mantig1 ile kesfederek yasanilan
olaylardan gerekli dersi almay1 tavsiye etmektedir.

SUNNETULLAHIN TARTHSEL ARKA PLANI

Evrenin isleyisi ve evrende gerg¢eklesen olaylarin ¢esitli bilimsel yasalarla belirlenmis
oldugunu ve bu belirlenmis olaylarin gerceklesmelerinin zorunlu oldugunu; her olay,
kendinden 6nce gelen olaylarin belirledigini 6ne siiren 6gretiye determinizm denir
(Bakircioglu, 173). Determinizmin bir tiirii de tarihsel determinizmdir. Bu kuram
dongiisel ve ilerlemeci olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Dongiisel tarih kuramina
gore, tarih kendisini siirekli yenilemekte olup, biitiin tarihi olaylar, dongiisel bir siire¢

! Tezekkiir: Bir diisiinceyi veya teklifi kabul ya da reddetmeden énce onu iyice degerlendirme
anlaminda terim. (Bk. el-Isfahani, Miifiedat, 398-399)

2 Tefekkiir: Kalbin, esyamn matlub olan manalarimi idrak edebilmek igin ortaya koydugu
tasarrufu ve kendisiyle hayri ve serri, fayda ve zarar1 gordiigii kandildir. Tefekkdir, itibarin
lambasi, ihtibarin/tedkikin anahtaridir. Bir seyi asil lafzindan daha kolay ve anlasilir bir
sekilde ifade etmektir. (Curcani, Ta 'rifat, 107); Diisiinmek ve hatirlamak anlamindaki “fikr”’
kékiinden tiireyen tefekkiir, insani diger varhiklardan farkly kilan ayirici bir ozelliktir.
(Karagdz v. dgr., Dini Kavramlar Sozligii, 641)

Tedebbiir: Bir seyin arkasit anlamina gelen bu kelimenin Kur’an-1 Kerimde bu formda
kullanilmasi, bir seyin arka planinda olan hakikati diisinmek ve anlamaya g¢aligmak
anlamina gelmektedir. “Tedbir” bir igin sonunu diisiinmektir. Bir igin sonucunu basindan
hesaplama, diisiinme anlaminda bir terim. (Ibrahim Mustafa v. dgr., el-Mu cemu ’l-vasit,
(Kahire: Thyau’t-Tiiras, 1960), 312,313.
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igerisinde yeniden ortaya ¢ikmaktadir (imamoglu, 2016:128). Yani tarih tekerriirden
ibarettir. Bu anlayisa gore dogada goriilen dongiisel diizenin ayni sekilde toplumsal ve
tarihsel hadiselerde de var olduguna inanilmaktadir.

Kur’an’in tarihi ele alisinda en agirlik verilen konu, toplumlarin yok oluslar
(helak) ve bu yok olusu hazirlayan faktorlerdir. S6z konusu faktdrler Kur’an’da
cogunlukla israf, ciiriim, fesad, zuliim vs. gibi ahlaki terimlerle ifade edildigi gibi,
zaman zaman ayni etkenlerin kiifiir, ism, zenb, tekzib, fisk vb. gibi dini terimlerle
isimlendirilmis oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu baglamda Kur’an’da kullanilan
higbir terim dini muhtevadan bagimsiz degildir. Bu durum biitiin ahlaki terimler i¢in
gecerlidir. Ornegin Allah’in gonderdigi risaleti yalanlamak demek olan tekzib, ayni
zamanda bir ahlaksizlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Kur’an’a gore risaletin
mesaj1 haktir ve hakikat1 yalanlamak ise ahlaksizliktir (Ozsoy, 2015: 109-110).

Bu ¢alismamizdaki tarihten kasit, “geride birakilan zaman” olmayip, gerek fert
gerekse toplumlarin hayatin1 derinden etkileyen ve hatta Oliimlerine sebep olan
faktorler ve bu faktorlerin 6nlenebilir olup olmayigidir. Bir insanin dogmasi veya
6liimii fiziksel bir olay olup tarihi bir yonii bulunmamaktadir. Bireysel anlamda insan
Oliime siirtikleyen en 6nemli faktor olan yagliligin 6niine gegmek miimkiin degilse de
bazi hastaliklar1 dnlemekle saglikli yasamanin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Aym
durum, toplumlarin 6limlerini hazirlayan faktorler i¢in s6z konusu degildir.
Kur’an’da “zamanin ge¢mesiyle” toplumlarin ¢iiriiyiip yok olacagi ile ilgili herhangi
bir hiikiim bulunmamaktadir. Aksine toplumlarin yoniinii belirleyen yasalarin varligi
ile beraber toplumlar1 6liime siiriikleyen ve yukarida isaret edilen faktorlerin timiiniin
onlenebilir nitelikte oldugu vurgulanmaktadir. Kur’an’in tarihe bakisindaki temel
mantik budur ve insana bigilen goérev bu mantik ile anlam kazanmaktadir. Insan,
tarihsel alana hiir iradesinin tayin ettigi eylemleriyle istirak ederek olaylarin seyrini
degistirebilmektedir.

Bireysel tabanda her davranis veya olay bir sebep ve sonug iliskisiyle meydana
geldigi gibi, bireylerden olusan toplumsal olaylarin da aym1 minvalde meydana
geldigini sdyleyebiliriz. Kavimlerin helak olmasi, yapmis olduklar1 zuliim ve hatalar
nedeniyle olmustur. Bir kavim kendisinde bulunan giizel hasletleri degistirmedikce
Allah onlar1 degistirmez. Ayette s0yle buyurulmaktadir:

Cra Adgd (o agd La g ad 3 e DB Ig gou 2 g il 311 03] 5 agueaily La ) gyt 8 a6 La i Y U0 )
Jds

“Stiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin
durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kotiiliik diledi mi, artik o geri ¢evrilemez.
Onlar igin Allah’tan baska hi¢bir yardimct da yoktur” (Ra’d, 13/11)

Ayet-i kerimede goriuldiigii gibi, Yiice Allah insan ve toplum iradesini; iyi ve
giizel ahlaki, yani Islam’a uygun yasayis1 veya bunlarin aksini segme konusunda
serbest birakmis, buna gore de karsilik takdir etmistir. Yani Allah Te’ala’nin bir kisiye
veya bir topluma vermis oldugu bir nimeti veya giizel bir hasleti, onlar bunu kéti
olanla degistirmedikleri miiddetce Allah da degistirmez. Bu toplumsal bir kanun yani
siinnetullahtir (Sabuni, 2014: 572). Toplumlarin helake ve yokluga siiriiklenmeleri
fitne, fesat, anarsi ve terdr gibi kendi kabahatleri yiiziindendir. insan, fitratma aykiri
davranip kendini bozmadigi miiddet¢e Allah Tedla onu bozmaz. Ayni sekilde
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giinahkar ve ahlaki zafiyetleri olan bir insan kendini diizeltmedigi miiddetce Allah onu
diizeltmez. Yani bu konudaki irade tamamiyla insana verilmistir.

Inkércilara soyle: “Eger saldirganliklarindan vazgecerlerse gegmisteki suglari
bagiglanir. Yok, eger eski tutumlarina donerlerse, daha oncekiler i¢in gecerli olan
kurallar onlar i¢in de isler.” (Enfal, 8/23)

Yukaridaki ayet gibi Kur’an’in daha pek ¢ok ayetinde hem tabii varliklar hem
tarihte vuku bulmus hadiseler alaninda gecerli olan ilahi kanunlara vurgu yapilmakta
ve her iki konuda da sistemin belli bir diizen ve kural cercevesinde isledigi
belirtilmektedir. Ancak, bu durumda takip edilen {islup, insanlarin i¢inde yagsadiklari
durumun ge¢miste yasanmis bir benzeri hatirlatilarak bu baglamda toplumlar1 yok
eden sebeplere dikkat ¢ekme, muhatabin ona gore yaptiklarini goézden gecirme ve
0zdenetimini yapma amacina matuftur (Celebi, 2010: 159-170). Fertlerin yasamasi ve
Oliimii i¢in biyolojik kanunlar bulundugu gibi toplumlarin yasamasi ve helaki i¢in de
sosyal kanunlar vardir (Topaloglu & Celebi, 286). Kur’an’da tabiat kanunlar1 ile
sosyal kanunlar arasinda bag kurularak sosyal kanunlara uyulmamasi halinde tabiat
kanunlarinin devreye girip heldki hazirladigina isaret edilmektedir. Hz. Nih’tan
itibaren bir¢ok kavmin tiifan, deprem, kasirga ve denizde bogulma gibi afetlerle helak
edildigi anlatilmaktadir.

Gazzali, olaylarin meydana gelmesinde sebep ve sonug arasindaki bagi kabul
etmekle beraber ikisinin arasinda zorunlu bir iligskiyi kabul etmez. Ona gore, belli bir
sebepten sonra, muayyen bir sonucun dogacagini kimse iddia edemez. Ona gore, Allah
i¢in her seyin miimkiin oldugu itiraz edilemez bir gercekliktir. Hz. Ibrahim'in atese
atildig1 zaman yanmamasi bunun 6rnegidir. Ates, Allah'in iradesiyle yanma 6zelligini
kaybetmistir. Ona gore bir olayin gercek faili Allah’tir. Ates, kendi basina fail sebep
degildir. Her seye yakicilik, boguculuk, kesicilik niteligini kazandiran Allah'tir
(Gazzali, 85). Gazzali’nin bu diisiincesi, Allah Teéla’nin istemesi halinde bazen kendi
kanunlarimi ters yiiz edebileceginden yani mucizeler gostererek insanlari hayrete
diistirmek istemesinden ibarettir. Bu da Siinnetullah’in genel isleyisine engel degildir.

Kur’an’m yarisina yakini olusturan eski kavim ve milletlere ait kissalari
inceledigimizde bu dongiisel tarih anlayisini daha iyi anlamaktayiz. Onun ana konusu,
tarih boyunca 6z itibariyla degismeyen fert olarak insan ve insanlardan olusan
toplumdur. Kur’an’a gbre zamana ve mekana bagli olarak degisim gisteren sey
sekillerdir. Ama fitrat bakimindan degismeyen insana bagl olarak ayni karakteri
tastyan degerler yatmaktadir (Ozsoy, 2015: 71). Ciinkii hafiza-i beser nisyanla malul
oldugu i¢in ge¢miste yasanilan hadiselerden gereken dersler alinmamakta, tarihi
vakalar ii¢ asag1 bes yukar1 ayni1 tarzda tekrar edilmektedir.

Kur'an kissalarinda toplumlarin yiikselme ve ilerleme sebepleri anlatildig: gibi,
milletlerin ¢okiip tarih sahnesinden silinip yok olma sebepleri de anlatilmakta ve
bunlarin  Allah'in  varliklar hakkindaki degismez yasalar1 geregi oldugu
vurgulanmaktadir (Giines, 2005: 1). Tarihte kalmis olaylardan s6z agarken Kur’an’da
hakim olan {slup, onlar1 yok eden sebepleri hatirlatma ve muhatabin ona gore
kendisini kontrol etmesini saglama amacina matuftur (Ozsoy, 2015: 79).

Kur’an-1 Kerim’de gerek onceki peygamberler gerek diger tarihi olaylarla ilgili
cok sayida kissa bulunmaktadir. Kur’an’da anlatilan kissalarin tabii pek ¢ok gayesi
vardir. Bunlarin baginda ge¢miste yasanan olaylardan insanlarin ibret ve ders
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almalarin1 saglamak gelir. “Kissadan hisse almak” temel bir kuraldir. Dolayisiyla
Kur’an kissalarmin bizzat ortaya attig1 gerceklik, o kissalardan ¢ikarilmasi gereken
derslerdir (el-Cabiri, 2013: 296). Nitekim Allah Teala asagidaki ayette yeryiiziinde
dolagsmamiz1 ve dolasirken tarih boyunca siinnetullah’a aykiri hareket edenlerin
akibetlerinin ne oldugunu tarihi kalintilarina bakarak ibret almamizi istemektedir.

Ao ut b e oo wen  aheE e e %4 s & s Lsed o s tp oa
CmalA) ABe (& I 1 500 (1 (B ) hamed (e a0 e B2 38
“Sizden once (ki milletlerin basindan) nice olaylar gelip gecmistir. Yeryiiziinde

gezin dolasin da yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu bir gériin” (Al-i Imran
3/137).

Ibn Haldun’a gore Hz. Peygamber’in ve ilk dort halifenin tatbik ve takip
ettikleri siyaset ve idare tarzi, Allah’in tesrii iradesinin bir ifadesidir. Bu iradeye uyup
uymamakta insanlar serbesttirler. Halbuki “stinnetullah, adetullah” dedigimiz ictimai
hayattaki degismez kanunlar, Allah’in tekvini iradesinin ifadesidir. Bunlara tabi
olmak ihtiyari degil zorunludur. ictimai hadiseleri fiziki vakalar gibi ele alan ibn
Haldun i¢in bu anlayisa varmak zor olmamustir (Ibn Haldun, 110).

Tarihe damgasini vuran ve higbir zaman kesintiye ugramayan siinnetullah, ayni
zamanda tarihe de yon vermektedir. Bu dyette gecen “&lA 3 jfadesi hem tahkik hem
de siireklilik arzetmekte olup; “olagelmistir, daha 6nce de olmustur” anlamindadir. Bu
bir bakima siinnetullah’in kesintisizligi konusunda muhataba yonelik bir uyari
niteligindedir. Yine bu ayetin devaminda ayni kelimenin gectigi 140. ayette, dyetin
icinde bulundugu baglam itibariyle &zel bir anlam séz konusu edilebilir; “¥”
kelimesinin gectigi ayetin sibakinda Bedr, siyakinda ise Uhud’tan s6zedilmektedir.
Islenen tema, zaferin her zaman -inanan tarafa olsa dahi- bir tarafa verilmeyecegi,
galibiyetin belli sartlara baglandig: fikridir. Allah Teala, bu savas1 Talut un nehri* gibi,
ihlasli olanlarla olmayanlar1 ayirmak igin bir sebep kilmisti. Boylece hi¢ kimse
kurallara itaatsizlik edemeyecek, kendi basina buyruk hareket etmeyecektir. Kisacasi
bu olay Miisliimanlar i¢in iyi bir ders oldugu gibi 6zelestiri yapma firsatin1 da
saglamistir (ed-Dihlevi, 1990: 518).

f1ahi siinnetin siireklilik arz etmesinden dolay1, &ncekilerin basma gelen
felaketlerden ders ve ibret almamiz i¢in Yiice Allah, onlarin kissalarin1 bize
anlatmaktadir. Alusi (6. 1270/1854), Beni Nadir kissasinin anlatildig1 Ayetin sonunda
yer alan "Ey akil sahipleri ibret alin.” (Bkz. el-Hasr, 59/2) ifadesini soOyle
yorumlamaktadir: "Yahudi Nadir ogullarinin baglarina gelen akla gelmedik
felaketlerden ibret almiz. Onlar1 buna siiriikleyen kiifiir ve isyandan kagiminiz.
Evlerinin kendi elleriyle ve diigmanlarinin elleriyle harap olmasina ve zorla yurtlarim
terk etmelerine neden olan ihanetlerinden ve Allah'tan baskasina olan itimat
hallerinden ibret aliniz” (el-AlGsi, ts: 41) .

4 Talut’un Nehri: Bu nehir, Talut'un Israil ordusu ile gegmek zorunda oldugu Urdiin nehri veya
baska bir nehir olmalidir. Talut toplulukta disiplin eksikligi oldugunu bildigi i¢in, korkag:
cesurdan, yetenekliyi yeteneksizden ayirt etmek i¢in bu sinavi uygulamistir. Bir miiddet i¢in
susuzluklarini kontrol edemeyen kisilere, bir siire 6nce yenildikleri diigmanla karsilagtiklarinda
disiplini korumalar1 konusunda giivenilemeyecegi aciktir. (Bu konuda bk. Seyyid Ebu'l A'la
Mevdudi, Tefhimu’l- kur’an, trc. Muhammed Han Kayani v. dgr., (Istanbul: insan Yaynlari,
1996), 1: 165.
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Burada Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin bakislarin1 Allah’in yeryiiziindeki
kanunlarina, her isin geregince akip gittigi stinnetullaha ¢evirmektedir. Bu kanunlar
hayatin disinda degildirler. Hayata hiikmeden kanunlar degisiklige ugramadan seyrine
devam etmektedir. Isler diizensiz olarak devam etmez. Sayet onlar, bu kanunlardan
ders alip Ozlerini kavrarlarsa, olaylarin arka planindaki hikmet acik¢a goriilir,
olaylarin Gtesindeki hedef aciklanmis olur. Boylece, olaylarin tabi oldugu diizenin
degismezligi ve bu diizenin 6tesinde gizli hikmetin varligryla tatmin olurlar. Yollarma
devam ederken bu kanunlarin 1s18inda seyir ¢izgilerini belirlerler. Boylece zafer ve
istiinliik elde etmek i¢in, basta Allah ve Resuliine itaat etmek olmak tizere zaferin
sebeplerine sartlmadan sirf Miisliiman oluslarin1 s6ylemeleri yeterli degildir (Seyyid
Kutub, 191).

Kur'an'da toplumlarin yok olmalari, bizzat o toplumlarin yaptiklar1 zuliim ve
haksizliklar yiiziinden oldugu belirtilmektedir. Hid stiresinde de Semtid kavminin
isledikleri zulimden dolayr sanki hi¢ yasamamus gibi yok olup gittikleri
belirtilmektedir. Ayetlerden acikga anlasilan o ki, hicbir toplum kendi yapip ettikleri
olmadan heldk olmus degildir. Buna gore sunu diyebiliriz: Tarihte; cebre, tesadiife
veya insan iradesinin digindaki baska bir etkene yer yoktur (Giines, 2005: 16).

KUR’AN’A GORE SUNNETULLAHIN iSLEYiS TARZI

Kur’an’in anlatim 6zelligine baktigimizda, olaylari tasvir edici degil, onlara anlam
kazandirici bir karakter tagidigini gérmekteyiz. Kur’an hicbir zaman bilime aykiri bir
aciklama getirmemektedir. Ornegin yagmurun olusumu sadece, buharlasan suyun
soguk hava tabakasina carpip geri donmesinden ibaret olmanin 6tesinde, yeryiiziiniin
ve yeryiiziindekilerin ona olan asirt ihtiyaclarimi diisiiniildiigliinde, yagmurun
olusumuna imkadn veren bir sistemi kuran Allah’in mahlikata rahmetinin bir
hediyesidir. Bu baglamda Kur’an’in iislubu Allah merkezlidir. Bu iislupta biitiin
olaylarin gerisinde mutlak irade ve gii¢ sahibi Allah’in olusu insanin sorumlulugunu
ortadan kaldirmaz.

Kur’an’m ana temalarindan biri insan davranislaridir. Insanin disaridan
gozlemlenebilen tepkileri iyi veya koti olarak vasiflandirilmasina yol acan manevi
nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli eylemlerin tiimiine
davranis denmektedir (Dogan, 2011:599). Hidayet kaynagi olan Kur’an-1 Kerim,
insan fitratina uygun olarak sergilenen davranislart overken, fitratina ve yaratilig
amacina ters olarak sergilenen davraniglari ise elestirmektedir. Ayni zamanda
elestirilen davramiglarin nedenlerini ve sonuglarini acgiklayarak, ideal ¢6ziim
onerilerini de sunmaktadir. Insanlara, birer hedef davranis olarak gosterilen bu ilahi
Olciilere riayet etmemenin bir haddi asma oldugu ve bunun bir karsilif1 olacag:
anlatilarak sebep-sonug iliskisi kapsaminda sonraki kavimlere ders verilmektedir

Islam ahlak felsefesinde mutluluk, ifrat ve tefritin, yani bilgi eksikliginden
kaynaklanan orta yoldan sapmalarin yer almadigi bir durumu ifade etmektedir
(Saruhan, 2002: 550). islam dini, orta yolu yani ifrat ve tefritin olmadig1 vasat olan
her zaman tavsiye etmektedir. Fatiha suresinde zikredilen ‘“‘siraat-1 miistakim”den
kasit; secaat, iffet ve hikmetin toplamindan olusan adalete bir isaret vardir. Insan
hayatinin devami ve mutlulugu i¢in insana; sehvet, 6tke ve akil kuvvetleri verilmistir.
Bunlardan birincisi, menfaatleri elde etmek, ikincisi; zararlar1 def etmek, ti¢linciisii ise
iylyli kotiiden, faydaliyr zararli olandan ayirmak icindir. Ancak, insandaki bu
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kuvvetlere seri bir smir konuldugu halde, fitri bir smnir konulmamis olmasi, bu
kuvvetlerin her birisinin, tefrit, vasat ve ifrat diye ii¢ mertebeye ¢ikabilme ihtimali
bulunmaktadir. Bunlardan konumuzla alakali olan aklin vasat mertebesi hikmettir ki,
kisi bununla hakk: kak bilir, ona sarilir, batili batil bilir, ondan kagar.

“Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okca haywr verilmis demektir (Bakara,
2/269).

Insanin, sebepleri belirlerken yanlis tespitte bulunmamasi ve kat1 kadercilik
diisiincesine sapmamasi, yanlis atiflarda bulunmamasi ve esyayr dogru bir sekilde
konumlandirmasi i¢in hikmet erdemini iyi bilmesi gerekir. Gazzali’inin deyimiyle
hikmet; dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyli birbirinden ayirma imkani verir (Gazzali, 557).
O halde, kisi, esyayr degerlendirirken, iyi ve kotii hakkinda degerlendirmede
bulunurken aceleci davranmayacak ve olaylarin gercek yiizlinii aklin ve gonliin
kurallar1 gergevesinde degerlendirecektir. Insan, Islam diisiincesinin ana kaynagi olan
Kur’an agisindan, hep bir hikmet arayisi i¢cinde olmalidir (Saruhan, 2002: 557).

Islam diisiincesi baglaninda ele alacagimz herhangi bir konunun soyolojik
boyutunu inceledigimizde bunun bir sebep-sonug iliskisi i¢inde cereyan ettigini
miisahede etmekteyiz. Ister bireysel ister toplumsal boyutta olsun insani tecriibelerin
yoniinii bu sebep-sonug iligkisi belirlemektedir. Bireysel basarilarimiz veya
basarisizliklarimiz, ordularin zaferleri veya hezimetleri bu sebep-sonug iligkisi ile
degerlendirildiginde daha da anlam kazanmaktadir. Bazi tarihgilerin 6zellikle Ibn
Haldun’un da eserlerinde degindigi gibi; bu alemdeki her seyin iizerine kurulu oldugu
bir kanun vardir. Bu kanunun adi Kur’an’in ifadesiyle slinnetullahtir (Zurkani, 2015:
579).

Konumuz agisindan ele alacagimiz ayetler, sosyolojinin de bir nevi temelini
olusturmaktadir. Beseri sosyoloji konum itibariyle yeni bir ilim dali olmakla birlikte
konu itibariyle en eski ilim dallarindan biridir. Ciinkii toplumlarin hangi esaslar
iizerinde yiiridiiglinii ve ayakta durdugunu, hangi toplumun varligim1 koruyup
yiikseldigini, varligini giiclendiren olusum etmenlerinin ve bu birlikteligin baglarim
kiran ¢oziilme sebeplerinin ne oldugunu bize bildirir (Zurkani, 580). Nitekim
asagidaki ayette bu durum agik bir sekilde anlatilmaktadir: “Yeryiiziinde biiyiikliik
taslamak ve kétii tuzak kurmak icin (béyle davraniyorlardi). Oysa kotii tuzak, ancak
sahibini kusatir. Onlar ancak éncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah in
kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hi¢bir sapma
bulamazsin.” (Fatir, 35/43).

Kur’an’da sadece fertlerin degil ayni zamanda toplumlarin da ecellerinin
oldugu belirtilmektedir. Bu da gdstermektedir ki fert ile toplum arasinda benzer
ozellikler bulunmaktadir. Nitekim Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Her milletin
belli bir eceli vardwr. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de dne
gegebilirler.” (el-A’raf, 7/34 ). Dolayisiyla toplumlarin da tipk: fertler gibi belli bir
omiirleri oldugu, dogup, gelisip ve Olip tarih sahnesinden silinip gittigi
vurgulanmaktadir. Toplumlarin tarih sahnesinden silinip kaybolmasinin ¢esitli
sebepleri vardir. Fakat en Onemlisi; toplumun siiregelen degismez kanunlarn diye
bilinen siinnetullah’a aykir1 hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir. Kur’an’m
neredeyse ligte birine tekabiil eden kissalarin sik sik anlatilmasinin hikmeti; insanlarin
dikkatlerini bu gercege cekilmekten baska bir sey degildir. Bu kissalarin siklikla
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Kur’an’da yer almasinin temel hikmeti; ahlaki ve terbiyevi olusudur. Sayet insanlik
yasanilan hadiselerden ders alsaydi tarih tekerriir etmezdi.

Insan, Allah tarafindan zulme ugramaz, ancak, insan cehaleti ve bilgisizligi
sebebiyle kendisine zulmetmis olur. Bir agidan cehaletine, zulmeti, karanligi, karanlik
tizerine karanlig1 yiikklemis olur (Saruhan, 2002: 551). Bu konuya isaret eden ¢ok
sayida ayet vardir. Bu ayetler incelendiginde goze carpan ortak nokta, insanlarin
baslarina gelen kotiiliiklerin sebebinin de, yine insanlarin kendi hatalarindan
kaynaklandigi hususudur: “Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Basina gelen her fenalik
ise senin kendi nefsindendir” (en-Nisa 4/79) ayetinde belirtildigi gibi kisi, basina gelen
bir sikintry1 nefsinden kaynaklandigini bilmeli, ayag1 tasa degse dahi bunun sebebini
kendisinde aramali, kalbini yoklamali ve kendisiyle yiizlesmelidir. Yoksa kendisini
gormeyip dis sebeplere takilip kalirsa problemlere ¢6ziim bulamaz.

“Bagsiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de
cogunu affeder.” (es-Sura, 42/30). Insanin hareket ve eylemlerinden birinci derecede
sorumlu oldugu Kur'an'da dile getirilmistir (Bkz. Yunus 10/27). Miisliiman veya
miigrik olsun insan kendini Siinnetullah’in isleyisine sundu mu gerekli karsiligi
alacaktir. (Seyyid Kutub, 245).

Insanin yaptig1 her hatasindan dolayr basina bir musibet gelseydi hayati
kararirdi. Zira Allah Teala kullarina olan agir1 merhametinden dolayi bir¢ok gilinahini
affediyor. Dolayisiyla bu ilahi beyanatlarla, fert ve toplum olarak tiim miisliimanlara,
yaptiklarini siirekli gozden gecgirmeleri ve gerektiginde rahatlikla dzelestiri yapmalari
gerektigi mesaj1 da ayrica verilmektedir. Ciinkii kisinin gevresiyle kurmus oldugu
ilskilerde meydana gelen yanilgilar1 diizeltmede en etkili yontem Ozelestiridir.
Ahlaken olgunlagmak isteyen kisinin, kendisinden beklenen davranislari belli bir
degerler sablonu ekseninde tespit etmesi, bu sablona gore tespit ettigi hatalarinin
sorumlulugunu kabul etmesi gerekir.

Uhud Savasinda agir kayiplar veren miisliimanlardan bir kisminin saskinligi
bunun en dikkat ¢ceken drnegidir. Sonrasinda Hz. Peygamber’e gelen vahiy ile: “Bu
duruma diigmeniz sizin hatalarinizdan kaynaklandi” denilerek, miisliimanlarin kendi
hatalariyla yilizlesmeleri saglanmustir.

“Onlarmn (miisriklerin) basina (Bedir’de) iki mislini getirdiginiz bir musibet
(Uhud’da) sizin baginiza geldiginde, “Bu, nereden basimiza geldi? ” dediniz, 6yle mi?
De ki: “O (musibet), kendinizdendir.” Siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla
yeter.” (Al-i Imran, 3/165).

Yukaridaki ayette Uhud Savasi’nda Miisliimanlar’in yagsadigi sok ve sagkinligin
etkisiyle “Bu, nereden basimiza geldi?” demelerine karsilik, “Onlarin (miigriklerin)
basma (Bedir’de) iki mislini getirdiginiz...” ifadesiyle Allah (c.c.) Miislimanlar
teselli ederken, yasadiklar1 sikintinin sebeplerini disardaki unsurlara baglamalariida
yadirgiyor ve dikkatleri kendi iizerlerine ¢cekmeye ¢alisiyor (Nahcivani, 1325: 133).
Yani, "Bu sizin zayifliiniz ve yanlis davranislariizin bir sonucudur; siz
sabretmediniz, takvaya aykir1 seyler yaptiniz; komutanlarinizin tertibatina aykiri
davrandiniz, aggozliiliigiin kurbani oldunuz ve birbirinizle tartismaya basladiniz. Bir
de kalkmis, 'Bu felaket nasil bagimiza geldi?' diye soruyorsunuz (Mevdudi, 1996:
307).” Yapilan bagka bir yoruma gore miisliimanlarin Bedir’de esir aldiklar1 yetmis
miisriki “bunlar bizim akrabalarimiz ve kardeslerimizdir” deyip fidye karsiliginda
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serbest birakmalarma karsi bir ceza olarak yetmis miisliiman Uhud savasinda sehit
olmustur (Bagavi, 1987:129).

Bu ayette gecen “O (musibet), kendinizdendir” ifadesi aslinda her seyi
acgiklamaktadir. Birincisi Bedir savasina gondermede bulunarak oradaki zaferin nasil
elde edildigini, siinnetullah’in orada nasil tecelli ettigine isaret edilmektedir. Zira
Bedir Savasi’nda miisliimanlarin sayisi az olmasina ragmen tam bir disiplin i¢inde ve
emirleri harfiyyen uygulamalari neticesinde Allah (c.c) onlara zaferi nasip etti. Ikinci
olarak burdan hareketle Uhud savagidaki yenilginin sebepleri {izerine diisiinmemizi,
yine siinnetullah’in burada nasil tecelli ettigine isaret etmektedir. Zira burada emre
itaat etmeyen bir gurup miisliimanin yaptigi 6liimciil hata ve bir kisiminin ise ganimet
toplamaya c¢aligmasi, onlara ahireti ve Allah rizasimi goézetmeyi unutturmus, Allah
Teala da onlart sorunlariyla yiiz iistii birakmistir. Kur’an dilinde bu aci akibetin adi
hizlandir. Furkan suresi 29. Ayette gecen “hazul” kelimesiyle ayni kokten olan hizlan
dini bir terim olarak, “Allah’n, kendi buyruklarina kars1 gelen insanlardan yardimini
kesmesi, onlar1 yapayalniz ve yardimcisiz birakmasi” anlamina gelir (Karaman &
Cagrici, 2007: 116).

Kaynaklarda yer alan bilgilerden anlasildigina gore, hizlanin “ilahi yardimin
kesilmesi ve kulun kendi basina terkedilmesi” anlamina geldigi goriisii genellikle
kabul edilen bir husustur. (Karaman & Cagrici, 705-706) Bu konudaki goriis ayrilig
daha ¢ok hizlanin biitlin begerl fiilleri kapsayip kapsamadigi noktasinda
odaklanmaktadir. Kelam ilmi acgisindan bakildiginda meselenin odak noktasini ilahi
buyruklara boyun egme hususu olusturur. Bu ¢ergevede ileri siiriilen goriisler iginde,
hizlanin sadece ilahi emirleri kabul etmek istemeyen kafirler icin gecerli oldugunu
savunan goris isabetli gorlinmektedir. Nitekim kéfirlerin bu durumu, firtinali bir
havada denizin ortasinda kaptansiz olarak kendi haline terk edilen gemiye
benzetilmistir. Iman ve itaat, inkdr ve isyan gibi dini konularla ilgili olmayan
hususlarin ise hizldna konu teskil etmedigini, bu alanda siinnetullahin gegerli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Uhud savaginda yasanilan sikintinin asil sebebi;
diismana kars1 kararli bir sekilde miicadele etmeyen ve diinya malina tamah edenlerin
sorumsuz hareketleri kapsaminda siinnetullah miisliimanlarin aleyhine iglemistir.

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlere karsi gelen 6nceki milletlerin basina gelen
musibetlere dikkat ¢ekilerek, inkarlarinda 1srar etmeleri halinde siinnetullahin geregi
olarak ayni akibete ugrayacaklar1 belirtilmistir. Ciinkii bu ilahi yasa insanlik tarihi
kadar eski olup degismezlik 6zelligi ile herseyin sebep-sonug iligkisiyle meydana
geldigine isaret etmektedir. Bu baglamda, insanin karsilagtigi olumsuz bir durumun
sebeplerini disaridaki herhangi bir unsura veya esyanin tabiatina baglamasi hatalarin
tekrarina sebep olmaktadir. Dolayisiyla insan, yasadigi olumsuzluklarin sebeplerini
kendi i¢inde arar ve 6zelestiri yaparsa daha ¢abuk sonuca ulasir (Mevdudi, 1996: 565).

SUNNETULLAHIN ISLEYISINDE ETKEN UNSURLAR

Kur'an'a gore, ¢gogusu insan tarafindan tretilen ve kendi davranislarin etkileyen gesitli
dahili ve harici motivler vardir. Bunlardan bir kismu fizyolojik, bir kismi da
psikolojiktir. Aglik, susuzluk ve cinsel giidii 6nemli fizyolojik motivler olup insam
faaliyete sevkeden faktorlerdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu gergeklere soyle isaret
edilmektedir; “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin. Onlar1 da sizi de biz
besliyoruz. Onlar 6ldiirmek, biiyiik giinahtir.” (el-Isra, 17/31). Aym sekilde Kur'an'm
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“nefis” adim verdigi psikolojik yapi, insani1 faaliyete geciren en 6nemli i¢ faktorlerden
biridir. Nefis, insanin 6zii, kendisi, ilahi latife oldugu gibi, kotii huylarin ve sifli
arzularin kaynagidir ayn1 zamanda (Uludag, 2006: 526). Insanin ¢esitli zaaflarindan
Otiirlii zaman zaman simarmasi ve istigna duygusuyla hareket edip haddini agsmastyla
degismez ilahi kanunlarla kars1 karsiya gelmesi kaginilmaz bir durumdur. Boylece
insan yaptiklartyla kendine yazik etmis, bir nevi tarihin akisina hiir iradesiyle katki
yapmis olmaktadir.

Insan1 anlamak igin sadece davramslarina bakmak yeterli degildir. Ayni
zamanda onun etkisi altinda bulundugu saikleri bilmekle yahutta bu saiklerin altindaki
kaynaklardan hareketle davranislarin ne sekilde ortaya c¢ikmakta oldugunu da goz
oniinde bulundurmak gerekir (Camdibi, 2014: 59-60). Gazzali’ye gore insan tabiati
dort unsurdan olusur ve bunlar biitiin psikolojik egilimlerinin, ilgi ve davraniglarinin
kaynagidir: Rabbaniyet, behimiyet, sebuiyet, ve seytaniyet. Bunlardan rabbaniyet
bagimsizlik, tstilinliik, engelleri agma, dnder olma, sevilme ve begenilme gibi istek ve
egilimlerinin ¢ikis kaynagi, psikolojinin adlandirdigi “kendini gerceklestirme”
melekesidir. Behimiyet beslenme, bosaltim, teneffiis, cinsellik gibi fizyolojik
ihtiyaclarin tatmini yoniindeki davranislarin esasidir; biitiin bunlar sehvet kelimesiyle
ifade edilir. Sebuiyet 6fkelenme, tahrip etme gibi davraniglarin kaynagidir; buna gazap
giicti de denir; psikolojide “saldirganlik diirtiisii”” diye adlandirir. Seytaniyet aldatma,
kotiiliigi iyilik gibi gdstermeye ¢alisma, akil ve diisiinceyi kotiilitk yolunda kullanma
egilimlerini meydana getirir. Gazap ve sehvet bakimindan insan ile hayvan tabiati
ortak iken benlik bilinci, akil ve diisiince ile kotiilik yapma giicli yoniinden insan
tamamen kendine 6zgii bir tiirdiir (Gazzali, 2010: 10).

Bati kiiltlirline dayali gliniimiiz psikolojisi konular1 arasinda yer almayan fakat
Kur’an’a gore insan davranislarini etkileyen bir bagka motiv de vardir o da seytandir.
Yalniz Seytan insanin davraniglarina direk etki edip niifuzu altina alamaz. Ancak o,
terbiye ve tezkiye edilmemis “nefs-i emmare”yi kullanmak suretiyle dolayl1 yollardan
insan davraniglarini etkilemektedir. “Ciinkii inananlara ve Rab'lerine dayananlara o
(seytan)in bir giicii yoktur. Onun giicii, sddece kendisini dost tutanlara ve Allah'a ortak
kosanlaradir. O, sadece onlar1 kandirabilir.” (en-Nahl, 16/99-100). Dolayisiyla hig
kimse yaptig1 hatasinin faturasini seytana keserek kendisini temize ¢ikaramaz.

Kur’an, tarihsel olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisine dikkat ¢ekmekle
kalmayip, bu iliskiyi slinnetullah’in degismezligi ilkesiyle teyit etmis olmasina
ragmen, olaylarin akisi i¢in 6nceden belirlenmis bir seyir anlayisina kesinlikle yer
vermez. Kur’an’in teyit ettigi, belli bir sosyal degisim icin gereken sartlar
olustugunda, bunun sonucu olan degisimin mutlaka gerceklesecegidir. Ama degisimi
belirleyen sebeplerin faili, hiir irade sahibi fertlerden olusan toplum oldugu i¢in, hi¢bir
sosyal degisim dnceden belirlenmis olamaz (Ozsoy, 2015: 118).

[1ahi yasalarda bir degisiklik olmamakla birlikte, séz konusu yasalarin
Ogrenilmesiyle, onlari lehimize kullanabiliriz. Allah''n varlik diinyasiyla ilgili
kanunlar bilindigi takdirde onlar1 kontrol altina almak ve #yiligin hakim olma siirecini
hizlandirmak miimkiindiir. Bu il&hi yasalarin bilinmesi ise ancak ge¢cmislerin tarihini,
onlarin yiikselme ve gerileme nedenlerini arastirmakla ortaya cikabilir. Siinnetullah'in
isleyis tarzini anlayan insanlar, tarihe miidahale ederek onun akisini degistirebilir, onu
yonlendirebilir ve gecmislerin yaptiklar1 hatalar1 islememekle de kurduklar
medeniyet ve uygarliklarin yasam strelerini uzatabilirler (Giines, 2005: 7).
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Insanin degisime yonelik gosterdigi irade Kur’an’in gesitli ayetlerine konu
olmus ve giinliik hayatina yon vermede de belirleyici olmustur: “Nefsini arindiran,
kurtulusa ermigtir. Nefsini karanhiga gomen ise kayptadir (Sems, 91/9-10).
Dolayisiyla insan, temiz fitratini bozmadigr miiddet¢ce Allah onu bozmaz, kendini
diizeltmedigi miiddet¢e de Allah onu diizeltmez. Yani bu konudaki irade tamamiyla
insana verilmistir. Nitekim milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy (1873/1936) da bu
durumu dizelerinde soyle dile getirmektedir:

“Bilmez misin ki kat’i bir diisturdur bu Hak ¢ca
Bir kavmi bozmaz Allah, onlar bozulmadikca”
SONUC

Kur’an’a gore tabiat hem tiimel hem de tikel anlamda nedenseldir. Yani hem
yaratmanin gai bir sebebi vardir, hem de bizzat tabiatin kendisi nedensellige sahnedir.
Bu nedenselligin Kur’an’daki karsiligi siinnetullahtir. Varlik aleminde meydana gelen
her seyin bir sebebi ve bagli oldugu bir kanunu vardir. Siinnetullah olan bu ilahi
kanundan 6tiirii evrende tesadiife yer yoktur.

Sosyal bir varlik olan insanin ¢evresinde olup-biten hadiselere duyarsiz kalmasi
miimkiin degildir. insanin, varlik nedeni dogrultusunda kendisini dogru bir sekilde
konumlandirmasi ve yasamasi son derece oOnemlidir. Bir yandan Allah’in
yeryiiziindeki halifesi konumuyla varliklarin en {istiinii olma serefini elde etmesi
miimkiin iken, diger yandan hayvanlardan daha asagi seviyelere diisme riskiyle
karsikarsiyadir. Bu durum tamamiyla kisinin kendi tercihi sonucu sekillenmektedir.

Kur’an’da yerin ve gogilin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinde diisiinen akil sahipleri icin birer ibret oldugu vurgulanmaktadir. Insanin
sorumlu bir varlik olmasi, kendisine verilen akil ve iradesiyle dogrudan iliskilidir.
Dolayisiyla Kur’an, insan1 farkli kilan akil nimetine sik sik vurgu yaparak insanlarin
her durumda Allah’1 zikretmekle mesgul olmasin1 ve kéinatin yaratilisii tefekkiir
etmesini; “ya Rabbi sen bunlar1 bosuna yaratmadin” diyerek esyanin arkasinda
bulunan hikmeti ve hakikati sebep-sonug iliskisi i¢inde anlamasini 6giitlemektedir. Bu
ilskiyi dogru anlamasi halinde insan, yanls atiflara girmeden bireysel ve toplumsal
sorumluluklarinin farkina varacak ve gelismenin oniindeki her tiirlii engeli ortadan
kaldirma imkanini elde edecektir.

Kur’an insanoglunun yeryiiziiniin imar ve ingasiyla gorevli oldugu ve burada
yiice idealleri gerceklestirmekle yiikiimlii oldugundan bahseder. Bu idealler onun
iyiligi ve menfaati i¢in oldugu kadar icinde yasadigi toplumun da menfaatinedir.
Kendisine verilen yeteneklerle bu idealleri gergeklestirebilen insanin fitratina uygun
yasamasi esastir. Ancak emmare nefsin tazyiki ve daha baska sebeplerle zaman zaman
fitratindan uzaklasan insan siinnetullahin geregi olarak istemedigi bir durumla
karsilasmasi kaginilmaz hale gelir. Kimin daha iyi davrandigini sinamak igin 6liimii
ve hayati yaratan Allah Teala, insanlari fitratlarina uygun davranmalarini tavsiye
ederken zaman zaman meydana gelen yanilgilarin sebeplerini aragtirmalar1 ve
yasanilanlardan ders ¢ikarmalari istenmektedir. Nitekim insan yapip ettiklerinden
Otiirti olumlu veya olumsuz bir karsilik gérmektedir. Bu, insanoglunun tabi oldugu ve
boyun egmek zorunda oldugu evrensel bir yasa olup siireklilik ve degismezlik
Ozelligine sahiptir.
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Kur’an, insanin ¢evresiyle olan iletisiminde esyay1 ve olaylari dogru okumay1
ve anlamaya c¢alismasini hedeflerken, gerek bireysel gerek toplumsal diizeyde
yasanilan hadiselerden de ders almay1 6giitlemektedir. Olaylara sorgulayici, elestirel
bir yaklasimla yaklagmas1 ve ibret goziiyle bakmasini telkin etmektedir. Bu ¢ercevede,
Kur’an’1n asil muhatabi olan insanin sergilemis oldugu davraniglarinin arka planinda
cesitli etkenlerin oldugunu varsayarak bu etkenleri din psikolojisi agisindan arastirip
bulmak, neden Oyle davrandigimi anlayabilmek agisindan son derece Onem arz
etmektedir.

Kur'an'da, doga olaylartyla ilgili gecerli ildhi yasalara isaret edildigi gibi,
toplumsal olaylarla ilgili yasalarin var olduguna da dikkat ¢ekilmistir. Buna gore,
toplumlarin yiikselmeleri, geri kalmalar1 ve ¢okmeleri gibi olaylar kendiliginden ve
tesadiif eseri degil, evrensel ildhi yasalar ¢ercevesinde gergeklesmektedir. Zamanin
gecmesiyle toplumlarin mutlak surette yok olacagi hususunda sosyal degismenin
yoniinii belirleyen bir yasadan s6z etmemektedir. Buradan hareketle, toplumlarin
¢okiisiinil belirleyen faktorlerin hepsinin dnlenebilir nitelikte oldugunu soyleyebiliriz.
Neredeyse Kur’an’in iicte birine tekabiil eden kissalarin siklikla anlatilmasinin asil
sebebi, ilahi yasalarin siireklilik ve devamlilik 6zelliklerine vurgu yapmak ve onlardan
ders almay1 saglamak, muhataplarina bir ahlak ve tarih bilincini kazandirmaktir.
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