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oz

‘Cahiliye toplumu’ olarak bilinen islam éncesi Mekke ve cevresinde yasayan ‘Arap
toplumunun’ en 6nemli 6zelligi kabile anlayiginin hakim olmasidir. Bu toplum bireyleri
icin kabile yasalarina bagllik, kabileyi himaye, kabileye siginma, kabile ile 6viinme, kabile
tarafindan kinanma ve dislanma korkusu insanlarin davraniglarinda en baskin ve etkin
guictu. Aslinda o dénemin cografi sartlarinda bir cahiliye insani igin hayatta kalabilmenin,
kendisini koruyabilmenin ve gelecege giivenle bakabilmenin tek yolu bu idi. Cinki bir
kabile sizi sahiplenmez ve korumazsa yasama sansiniz hemen hemen hig olmazdi. Ote
yandan kabile adina sahip olunan asalet soy yoluyla devam ederdi. Buna goére bir
kimsenin statlisi mensubu oldugu soya gore sekillenirdi. Kabile mensubiyeti insanlarin
hayatlarinda bu denli dnemli olunca artik her sey kabile igin, kabile adina ve kabileden
yanaydi.

islam bu anlayigi biiyiik élgiide degistirdi. Bunun yerine inang birligi, din kardesligi
anlayisini getirdi. islam bir yandan bu gibi temel dinamikleri insanlarin giindemine
getirirken diger taraftan da ilkesel olarak bittin bunlarin Allah adina yapilmasi gerektigini
ortaya koydu. Dolayisiyla kabile temelli Gistlinlik anlayisi artik takva esasl Gstunlik
anlayisina donusti. Kabileyi yiceltmek ve kabilesinden olmayani yok etmek yerine,
Allah’in dinini Ustiin kilmak ve insani yasatmak erdem haline geldi. Neticede insanin
onurunu korumaya, yaraticinin tek olusunu ve yiceligini tanimaya yonelik bir toplumsal
donlsiim gergeklesmis oldu.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Cahiliye, Karakter, Degisim

* Bu Makale “Kur’an’da Toplumsal Déniisiim “Céhiliyeden Asr-1 Saadete” Bir Karakter Degisimi” isimli teblig
ozetinden genisletilerek hazirlanmistir.
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JAHILIYYAH FROM ISLAM CHARACTER CHANGES REALIZED THAT THE QUR'AN

The most important feature of the ‘Arab society yasayan living in the pre-Islamic
Mecca, which is known as‘ the ignorant society dir, is that the tribal understanding
prevails. For these members of society, adherence to tribal laws, patronage of the tribe,
asylum to the tribe, praise of the tribe, fear of condemnation and exclusion by the tribe
were the most dominant and influential forces in human behavior. In fact, it was the
only way for an ignorant person to survive, to protect himself and to look to the future
with confidence. Because if a tribe did not claim and protect you, you would hardly have
a chance to live. On the other hand, the nobility of the tribe name continued through
the lineage. Accordingly, the status of a person belonging to the soybeans were shaped.
When tribal membership was so humid in people's lives, everything was for the tribe,
on behalf of the tribe, and for the tribe.

Islam changed this understanding to a great extent. Instead, unity of faith brought
the concept of religious brotherhood. While Islam brought such basic dynamics to the
agenda of people, on the other hand, it showed that in principle all this should be done
in the name of Allah. Therefore, the concept of superiority based on the tribe has now
become the concept of superiority based on tagwa. Instead of glorifying the tribe and
destroying what was not of its tribe, it became virtue to make God's religion superior
and to keep the human being alive. As a result, a social transformation took place in
order to preserve human dignity and to recognize the unity and greatness of the creator.

Keywords: Quran, Ignorance, Character, Change

GIRiS

Dinin birey ve toplum tizerindeki etkisi genel kabul gérms bir olgudur.
Bu etkinin olumlu yoénde olmasi ve insanlarin iyiye yonelmesine katkida
bulunmasi istenilen bir sonuctur.? Egitimin amaclarindan biri iyi karaktere
sahip bireyler yetistirmektir. Egitim ile karakter degisimi arasinda yakin bir
iliski vardir. Bircok egitimci de bu gorisi kabul etmistir. Dewey‘e gore egitim
bilimi, karakter kurma bilimidir.>

islam hem insanlarda sahsiyet duygusunu gelistirmeyi, hem de onlarin
olusturdugu toplulugu ylkseltmeyi ideal olarak gormustir. Bu durum dini ve
diinyevi bitiin emirlerinde kendini gostermektedir. Her varhk, varligin bir
parcasi olarak kendine 6zgii 6zellikler tasimaktadir. Bu tabif ve fitri hadiseden
elde ettigi sonuc ile islam, temelde herkesin esit oldugunu, bireysel
ustinligin varligini kabul etmistir.® Kur’an’in bakis acgisina gére gercek

t Aydin, Mustafa, ilk Dénem islam Toplumunun Sekillenisi, istanbul, 1991, s. 14.

2 Karatay, Halit, “Karakter Egitiminde Edebi Eserlerin Kullanimi”, Turkish Studies - International Periodical
For The Languages, terature and History of Turkish or Turkic Volume 6/1 Winter 2011, p. 1439-145; s.
1440; Aybey, “Salih, Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli”, TurkishStudies International
Periodical Forthe Languages, Literature and History of Turkishor Turkich Volume 10/11 Summer 2015, p.
201-214, s. 201.

2Aybey, “Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli”, s. 204.

3 Hamidullah, Muhammed, islam’a Giris, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 70-71.
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anlamda bireysel Ustlinlik takva iledir ki, ferdin Gstlnliginin de tek 6lcutl
budur.*

Kur’an cahliye donemine ait her seyi kdkten kaldirip atmis ve yeniden
bir toplum olusturmus degildir. islam’in 6ziine ve insan haysiyetine uygun
erdem ve aliskanliklar aynen korunmus, bazilarinda degisim bazilarinda ise
Islah gerceklesmistir. Zira cahiliye insaninda hamiyet ve kavmiyet duygulari
oldugu gibi karakter ve sahsiyet de belli 6lciide vardi. islam bunlari normal
karsiladi ve toplum Uzerinde hem degisim hem de dénlisiim gerceklestirdi.

Kisiligin butlunlGgl icinde her insanin digerlerinden farkli olmasini
saglayan kendine mahsus oOzellikleri vardir. Bu oOzellikler kisiligin belli
unsurlariyla baglantilidir ve bunlarin disariya yansimasi kisiligin gostergesidir.
insanin karakter 6zelligi, bir anlamda davranis 6zelligidir. Bu agidan karakter,
insanin ayirt edici 6zelligi olan “davranis kalibl” seklinde ifade edilebilir.
Karakter, bir nesneyi, durumu digerlerinden farkh kilan yapiyr ve durumu
bicim, blyilklik ve islev bakimindan tanimlayan sembol ve simge olarak
tanimlanir.®

Duygulari ¢ok yogun ve karmasik olan insani, bu karmasikliktan
kurtaran, onun ruhi yoniinii diizene koyan en etkin faktoér dindir. Zira insanin
ruhsal yapisinin bir bélimiini teskil eden din unsuru ile karakter kavrami
arasinda hem bir iliski, hem de bir etkilesim s6z konusudur.” insanlar sahsiyet
yapilari ve ozellikleri bakimindan farkhdirlar. Bu farklilik insanlari tanimada
bir vasita oldugu gibi insanin yaratilis amacina uygun davranislari ortaya
koymasinda da belirleyici rol oynamaktadir.® Sahsiyet ézellikleri dini yasayisi
belirlerken, din de sahsiyete énemli élgiide katkida bulunur.®

islam insanlarin hayatlarinin bitiin ydnlerinin 1slahini  amaglar.
Bireylerin islahiyla biitlin toplum islah edilmis olacaktir. Dolayisiyla toplumun
islahi ancak bireylerin islahiyla miimkiindiir. islam’in hedefi ictimai islahi
gerceklestirmektir.*® insan ve toplum davranislarini etkileyen kutsal metinler,
getirdikleri inan¢ ve ahlak prensipleriyle birey ve toplumun davranisi

4 Hucurat, 42/ 13.

5 Aybey, Salih, “Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli”, s. 201.

® Karatay, “Karakter Egitiminde Edebi Eserlerin Kullanimi”,s. 1440.

7 Aybey, “Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli”, s. 204.

8 Bkz. Miilk, 67/2.

°Aybey, “Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli”, s. 211.

10 Agﬂr, Tahir b., islam insan ve Toplum Felsefesi, Cev. Vecdi Akyiiz, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2000, s. 137.
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Uzerinde olumlu degisiklikler meydana getirmektedir. Kur’an’in indirilis
amaci da budur.'* Allah’in elcileri, zulmiin yayginlastirildigi toplumlara zulmii
durdurmak ve adaleti hakim kilmak icin gonderilmislerdir. Toplumlarin
sapkinlik  egilimlerini, degismeyen fitri  degerler  dogrultusunda
dénistirmeye calismiglardir.’? Kuran insanin tarihin akisindaki roliini etkin
ve faal bir faktor olarak ele almaktadir. Zira tarihin gidisatini belirleyen ve
tarihsel olaylari etkileyen en onemli faktér insandir. Clinkl insan, aklini
kullanabilen ve iradesiyle hareket eden tek varliktir.”® Netice itibariyle
toplumsal degisimin en 6nemli faktori yine insanin kendisi ve iradesidir.

insani hayvandan ayiran en énemli fark onun akilli ve irade sahibi
olmasidir. Akil ve irade sahibi 6zgir insanin saldirganlik ve haksizlik gibi
hayvani tabiatlarinda var olan tehlikelerine karsi koruyacak bir diizenleyici ve
yasaklayici mutlak varliga ihtiya¢ vardir. Zira vahsi hayvanlarin saldirilarini
defetmek igin Uretilen silahlar, insanlarin saldirilarini 6nlemeye yeterli
degildir. Ciinkii ayni silah diger insanlarda da mevcuttur.!* Oyleyse insana
kendisinin disinda glcli bir varligin kontrolli, denetimi ve egitimi
gerekmektedir. Bu bazen ilahiyasalarla bazen Allah’in elgileri eliyle, bazen de
siyasi iktidarlarin giic ve yetkileriyle gerceklesmektedir. Bunun igin Allah
Tedld insan ve toplum hayatina rehberlik edecek mesajlar iceren ilahi
kitaplari, gorevlendirdigi elgileri vasitasiyla insanlara ulastirmis bununla da
toplumlarin islahini gerceklestirmeyi istemistir.

Bu arastirmanin amaci, Kur’an’in indigi toplum nasil bir toplum idi? Bu
toplum Uizerinde nasil bir degisim gerceklesmistir? Kur’an’in gerceklestirmeyi
amagladigl bu degisim kokli bir degisim midir, bir islah midir yoksa bir
déniisiim miidiir? Karakter nedir? insan ve toplum karakteri degisime agik
midir? Karakter degisebilen bir sey ise bu nasil gerceklesmektedir? Sorularina
cevap aramaya calismak ve elde edilen neticeyi ortaya koymaktir. Her
¢alismada oldugu gibi bu ¢alismada da problem biitiin yonleriyle ele alinacak
ve problemlerin ¢éziimiine yonelik 6neriler sunulmaya ¢alisilacaktir.

YAl imran, 3/103.

12 Ergin, Hayri, Toplumsal Dedisim Kuramlari, Yayimlanmamis ihtisas Bitirme Tezi, Trabzon, 2005, s. 40-41.

3 Bakara, 2/ 256; Kehf, 18/ 29; insan,76/ 3; Ergin, Hayri, Toplumsal Degisim Kuramlari, s. 45.

4 Okumus, Ejder, ibn Hald(in’da Kur’an’i Sosyolojik Okuma (Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar), ilim
Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi K.ur'an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari: 2 1. Baski: Haziran
2010, istanbul, s. 345.
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A. Karakter Kavrami ve Anlam Alani

Fransizca “caractere” kelimesinin karsilig olan ‘karakter’ llgatlerde
“Bireyin kisiligini olusturan ve cevresine gosterdigi tepkileri belirleyen strekli,
duygusal niteliklerin timii”*® seklinde aciklanmaktadir. Bu kelime Tirkcede
genelde “tabiat” kelimesi ile ifade edilmektedir. Tabiat kelimesi ise “Bir
varlig, bir seyi kendine has 6zellikleriyle belirleyen unsurlarin tim{” olarak
kabul edilmektedir.’® Ayrica “karakter” kelimesi “seciye” ve “huy” gibi
kelimelerle de ifade edilmektedir. “Seciyye” kelimesi tabiat, huy, yaratilis
anlamlarina gelmekte olup, Fransizca “caractere” kelimesinin karsiligl” olarak
gorilmektedir.t’

Tirk Dil Kurumu “karakter” kelimesini anlam itibariyle bir seyin ayirt
edici vasiflari, bir bireyin kendine 6zgli yapisi, onu baskalarindan ayiran temel
belirti ve bireyin davranis bicimlerini belirleyen, ana 6zellik, 6z yapi, Ira,
seciyye gibi anlamlara gelmektedir. Bireyin kendi kendine egemen olmasini,
kendi kendisiyle uyum iginde bulunmasini, goris ve eylemlerinde tutarli,
saglam kalabilmesini saglayan 6zellikler bitiini olarak tanimlamaktadir.®

Karakter kelimesinin anlamini karsilayan ve farsga kaynakh olan “huy”
kelimesi; yaratilistan gelen 6zellik, 6znellik, tabiat, mizag; strekli yenilendigi
icin vazgecilemez bir hal almis aliskanlik” olarak kabul edilmektedir.® Ote
yandan “alamet” manasina gelen “karakter” kelimesi zaman icinde degisik
anlamlar kazanmistir. Mesela bir hayvanin veya bitkinin karakteri, onun
alameti yani belirgin hale getiren 6zelligidir. Bu anlamda kullanilan karakter
kelimesine sekil karakteri denir. Eger terbiye edilen insanin karakteri ise
kelime yeni bir anlam daha kazanir. Karakter ile bireyin ahlaki davraniglarinin
yéni ve tutarlihgr kastedilir.?°

insan sahsiyetinin olusumunda en énemli faktérlerden birisi de
karakterdir. Karakteri kendisine benzer gibi goriinen ve bu yizden ¢ok kere
birbirleriyle karistirilan huy, miza¢ ve sahsiyetten ayirmak gerekir. Zira
karakter bir yandan mizaca, bir yandan da sahsiyete baglh olmakla beraber

15 Kerschensteiner G., Karakter Kavrami ve Terbiyesi, (Terc. H. Fikret Kanad). M.E. Yay., Ankara, 1977, s.14.
16 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Sosyal ilimler Metodolojisi, Filiz Kitabevi, istanbul, 1974, s. 84.

7 Kutup, Seyit, Yoldaki isaretler,, (Cev. i. Nuri), ihya Yayinlari, 4. baski, istanbul, 1980, s. 22. (1980, s. 336.)
18 http://tdk.gov.tr/index. Erisim tarihi, 16.03.2016

9 Hokelekli, Hayati, “Sahsiyet”, DIiA, TDV Yayinlari, istanbul, 2010, XXXVIII, 297-298.

Aybey, Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli, s. 205,206.
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hakikatte bunlardan ayr bir 6zellik tasir.?! Karakter, halk arasinda daha ¢ok
insanin toplum degerleri agisindan gosterdigi olumlu oOzelliklerini, ahlaki
tutum ve davranislarini belirleyen bir kavram olarak da bilinir.22 Kur’an-i
Kerim’deki “huluk” (sl#) kelimesi?® de ahlaki degerlere sahip olma anlamina
kullanildigi i¢in karakter, fitrat, seciyye ve huy kavramlariyla ayni anlamda
olmasi dikkat ¢ekicidir.

islam kiltiriinde karakter “sahsiyet” kavramiyla ayni anlamdadir.
“Sahsiyet” kavrami koken olarak Arapca “Sahasa” (_es) fiilinden tireyen bir
kelime olup ylkselmek, gériinmek, ortaya ¢cikmak, zuhur etmek, birine sabit
sekilde bakmak, sonuc itibariyle temsil etmek, ortaya ¢cikmak, aciklamak gibi
anlamlara gelmektedir. Buna gore kisilik, bir bireyin diger bireyler arasinda
fark edilmesini diger bir ifadeyle taninmasini saglayan bir ézelliktir.?*

Karakter daha c¢ok iffet, sorumluluk, algak gondllilik, dogruluk,
yardim severlik, merhamet gibi ahlaki 6zelliklerle ifade edilir. Buna gore
karakter sahsiyet kavramina dahildir. Karakterli insan, davranislarini
toplumun deger yargilarina uygun bicimde yonetebilen, degerler sistemini
icsellestirmis olan kimse olarak bilinir.?® Kisilik, bir insanin bitin ilgilerinin,
tutumlarinin yeteneklerinin, konusma tarzinin, dis goértintsiniin ve ¢evreye
uyum biciminin 6zelliklerini iceren bir kavramdir. Kisiligin niteligi hakkinda
ortak bir kavram yoktur. Clnk{ bu kavram glinlik dilde ¢ok anlaml olarak
kullaniimaktadir. Mesela, kisilik kavrami karakter, huy, mizag¢ ve benlik gibi
kavramlarla es anlamh olarak kullanilir. Ancak kisilik kavrami soyut
kavramlardan olup, ¢ok boyutlu bir dzellige sahiptir.?®

Mizag, sahsiyetin bir parcasidir. Bu sebeple sahsiyet, mizag¢ ve
karakterle yakindan ilgili olmakla beraber, daha genel bir kavramdir. Mizag
dedigimiz zaman insanin kendine mahsus heyecan halleri akla gelir. Mesela;
insanlar sakin veya hareketli, neseli veya ofkeli mizagta olurlar. Bu da
insanlarin davranislarina dogrudan etki eder.?” Kur’an -1 Kerim’de bu kavram

2Tung, Mustafa Sekip, Psikolojiye Giris, istanbul Un. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 1949, s. 140.

22 Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Esra Yayinlari, istanbul, 1997, s. 55.

2 Kalem, 68/4.

% ibn-i Manzdr, Lisdni’l-Arab, “shs” md. XI, 357; Hokelekli, “Sahsiyet”, XXXVIIl, 297-298

Akto, Akif, “Kisilik Olusumunda Dinin Rolii”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52:2(2011),

$s.191-217, s. 191.

BHskelekli, “Sahsiyet”, XXXVIII, 297.

26 Akif Akto, Kisilik Olusumunda Dinin Roli, s. 191-217

27 Kara, Osman, Kur'an’a Gére insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: XIV, Sayi: 25 (2012/1), s. 6.
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“sakile” kelimesi ile ifade edilmektedir. Sakile, tabiat, adet, din, ahlak, niyet,
miza¢ ve vyaratilis gibi degisik, fakat birbirine yakin manalarla tefsir
edilmekteyse de en kapsamli manasi yaratihs oldugu belirtilmistir.?® Bu
anlamiyla hadis ilmindeki “Hadis” kavraminin taniminda gecen “huluk” (sl)
kelimesi Hz. Peygamber’in huyu ve ahlaki olarak ifade edilmistir.?®

Sahsiyetin ve karakterin hem dogustan getirilen hem de cevre ile
etkilesim icerisinde gelistirilip kazanilan 6zelliklerden meydana geldigi
konusundaki anlayis misliman &limler tarafindan da benimsenmistir.3°
Sahsiyet, insanin iyi ve koti davranislarinin timiini ifade eder ayni zamanda
mizag ve karakterle yakindan ilgilidir. Gelismeyle degisen yanlari oldugu gibi
belli bir oranda sireklilik tasiyan degismez yénleri de vardir.3! “Can
¢ctkmadan huy ¢ikmaz” sozlyle anlatmak istenen daha ¢ok sahsiyetin
degismeyen ydniini ifade eder.3? Bu sebeple aralarinda ince bir fark olsa da
karakter, huy, mizag gibi kavramlar sahsiyetle ilgili olarak kullaniimaktadir.
Karakter ise daha ¢ok ahlak agirlikli bir anlam icerir. Bu yaklasimdan hareketle
ahlak ilmini “insan karakterinden bahseden ilim” diye tarif edenler olmustur.
Sahsiyetle karakterin en 6nemli farki, sahsiyetin bir kisiyi tanimlayan ve hem
dogustan gelen hem de sonradan kazanilan ozellikleri ihtiva etmesi,
karakterin ise kalitimsal etkiler, soydan gelen 6zellikler ve olgunlasmanin
bitinidnden olusmasidir. Buna gore karakter sahsiyet kavramina dahildir.
Karakterli insan, davraniglarini toplumun deger yargilarina uygun bicimde
ydnetebilen, degerler sistemini i¢csellestirmis olan kimsedir.3* Ahmed Naim
Efendi’ye gore karakter Arapgadaki huluk (%) kelimesinin tam karsiligidir ki

28 Et-Taberl, Muhammed ibn Cerir, Cémi’u’l-Beydn an Te'vil-i Ayi’I-Kur’én, XV, 192; el-FirGzabadi, el-
Kamdasu’l-Muhit, 111, 412; ibn ManzQr, Lisdnu’l-Arab, X1,357; Cevheri, es-Sthéh, V,1736; el-Bagavi, Ebu
Muhammed el-Hiuseyin b. Mesud, Me’dlimii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, (thk. Abdullah en-Nemir,
Suleyman Mislim el-Hars, Osman Cuma Damiriyye), Riyad, 1997, V, 124; Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Cdmi’Beyne Fenneyyi’r-Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min‘ilmi’t-Tefsir, (thk.
Abdurrahman Umeyra), Beyrut: Daru’l-Vefa, 1997, I, 351; Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’én Dili, Eser Nesriyat, istanbul, 1936, V, 3196.

2 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul, 1997, XV, 27-64;Cakan, ismail Liitfi, Hadis
Usali, IFAV Yayinlari, istanbul, 1993, 13.

30 Hokelekli, “Sahsiyet” DIA, c.38, s. 297-298.

31 Hangerlioglu, Orhan, Ruhbilim SézIiigii, Remzi Kitabevi, istanbul, 1988, s. 229; Kara, Kur'an’a Gére insan
Sahsiyetine Etki Eden Faktorler, s. 2.

32 sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, istanbul: Esra Yayinlari, 1997, s. 55.

33 Kulaksizoglu, Adnan, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1998, s. 93.

34 Kam, Omer Ferit, Mebddi-i Felsefeden iIm-i Ahlék, Ankara, 1339-41, s. 9-11; Hokelekli, “Sahsiyet”, XXVIII,
297.
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bu da kisinin ahlak ve davranislarini ifade eder. Bunu seciyye ile karsilamak
dogru olmaz; clnkii karakter gibi ahlakin da iyisi ve kotisi bulunur,
seciyyenin ise kdtiisii yoktur.3®

Kur'an perspektifinde ise, kisilerin davranis tarzlarinda mizag¢ ve
karakterin etkisine isaretle soyle denilir: “De ki: “Herkes kendi
tarzina/yapisina/mizacina uygun sekilde hareket eder. Fakat kimin en dogru
yolda oldugunu en iyi Rabbiniz bilir.”*® “Mizac ve karakter” diye terciime
edilen sakile kelimesi Elmalili’'ya gore “tabiat, adet, din, ahlak, niyet, seciye”
gibi anlamlara gelmektedir.?” Kur’an Yolu tefsirine gére ayet dénemli bir
psikolojik gercege isaret etmektedir. Zira insan davranislarinin temeli, onun
ruhsal yapisindaki psikolojik egilimlerdir. Bu egilimlerin olusmasinda insanin
yaratilistan sahip oldugu karakter ozelliklerinin yaninda genis anlamiyla
bitin yonleriyle egitimin de 6nemli bir etkisi vardir. DinTinang ve telakkilerle
ahlaki erdemler de psikolojik egilimlerin olusmasi ve gelismesinde iyi veya
kétl yonde belli dlciide tesir eder.3® Yukaridaki ayeti baglamiyla birlikte ele
aldigimiz zaman insandaki olumsuz karakterin zulim ve haksizlik etme
duygusu oldugunu anlariz ve Kur’an-1 Kerim'’in insanin yapisinda var olan bu
psikolojik olumsuzluklara bir sifa olarak indirilmis oldugunu goriiriiz.3

B. Karakter Degisimine Etki Eden Faktorler

insan ¢ok yonlii ve toplumsal bir varliktir ve bulundugu ortama uyum
saglama, o toplumun kdiltir degerlerinden etkilenme ve o dogrultuda
degisebilme dzelligine sahiptir. *° Bu anlamda toplum bireyi, birey de toplumu
etkiler ve neticede degistirir.*' Degisim, 6zellikle de kiltiir degisimi uzun
sureli ve catismal bir siirecte gerceklesir. Bu degisimin stresi kiltlrin yapisi
ile baglantili olarak ortaya cikar.*

Sadece insan toplumun bir pargasi degildir, ayni zamanda toplum da
insanin 6zsel bir parcasidir. Bireyler yasamlari boyunca, bilincli veya bilingsiz,
diger insanlarin kendileri igin hazirlamis olduklari belirli davranis sekillerini

¥ G. L. Fonsegrive, Mebddi-i Felsefe, (Birinci Kitap): iimii’n-nefs (trc. Ahmed Naim), istanbul 1332, s. 55;
Hokelekli, “Sahsiyet”, XXXVIII, 297.

3% isra, 17/84.

37 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3197.

38 Heyet, Kur'an Yolu Tefsiri, DiB Yayinlari, Ankara, 2005, I1l/ 516.

3 simgsek, M. Sait, Hayat Kaynadi Kur’an Tefsiri, Beyan Yayinlari, istanbul, 2012, 1lI, 218.

40 Hucurat, 49/13; ibn Hald(n, Mukaddime, (trc. Zakir, Kadiri Ugan), istanbul,1996, s. 49; Tezcan, Mahmut,
Sosyolojiye Giris, Gelisim Yayinlari, Ankara, 1995, s. 45.

41 Bkz. Yildirim, Duran Ali, Kur’an’da Fesat, Gimke Matbaasi, Konya, 2016, s. 248-254.

42 pkgiil, Mehmet, Tiirkiye’de Din ve Degisim, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2002, s. 211.
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takip etmek zorunda kalmaktadirlar. Kisiligin olusumunda, sosyal ¢evreden
etkilenme, i¢ sartlanma, gercekte bir 6grenme slrecidir. Birey, bulundugu
sosyal ve kiltlrel yapi icinde 6grendikleri ile bazi yeni davranis 6zellikleri
kazanarak kisiligini sekillendirir.*®* Buna gére karaktere etki eden unsurlarin
bireyin icinde yasadigl toplumun bilgisi, algisi, yasantisi, zihniyeti ve kilttr
yapisi oldugunu soyleyebiliriz.

insan yaratilistan getirdigi yetenek ve karakter yapisi, anne-baba ve
cevreden aldigi egitim ile sahsiyeti sekillenir. Bu sebeple Allah’in insana
yaratilistan verdigi fitrat ve din duygusu, nefsine yerlestirdigi iyilik ve kotiluk
duygulariyla dinyaya gelir. Yetistigi aile, cevre ve kiltiir ortaminda
yaratilisinda var olan zaaflar veya ahlaki degerler ile sekillenerek iyi veya koti
bir insan karakterine sahip olarak meydana gelir. Dolayisiyla insanin kendi
fitratindan kaynaklanan igsel ve kisisel faktorler oldugu gibi kendi disinda
kisiligine etki eden faktorler de vardir.*

insanlar kisilik ve sahsiyetleri bakimindan farkhdirlar. Sahsiyet
ozellikleri dini yasayisi belirlerken, din de sahsiyete dnemli 6l¢lide etki ve
katkida bulunur. Din ve sahsiyet arasindaki bu karsilikli iliski, insan hayatinin
bitin dénemlerinde mevcuttur.*® Ornegin, Haniflerden sayilan Zeyd b.
Amr’in, putlara tapmaktan, 6lG hayvan eti, kan ve putlar adina kesilen
hayvanlarin etinden yemekten kagindigi, kiz cocuklarinin diri diri gémdlerek
dldurilmesine karsi ciktigi, putlara taptiklari icin kavmini elestirmistir.*®

islam dini, insanin ahlakini giizellestirmek icin, karakterini egitmeye
blylk 6nem verir. Saglam bir karakter olusturmak icin, dnce insanin sahih ve
saglam bir inanca sahip olmasini ister.*’ inan¢ sistemine uygun bir yasanti
gerceklestirebilmesiigin de, insanin iradesini gliclendirmek gerekir ki bunu da
ibadet esaslariyla gerceklestirmeyi hedefler.®® Ayrica insanin ahlaki gelisimini
saglayabilmesi icin, ona takip edecegi bir “ideal” sunmayi gerekli gorir. Bu
idealin Kur’an’a gore Hz. Peygamber a.s. oldugu bilinmektedir ve Kur’an bunu
soyle ifadelendirir: “Allah'in elgisinde sizin icin giizel bir 6rnek vardir’* ideal
olanin 6rnek kabul edilmesi bilinen ve kabul edilen genel bir anlayistir.

4 Akif Akto, Kisilik Olusumunda Dinin Rolii, 191-217.

4 Kara, Osman, Kur’an’a Gére insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler, s. 1-24

4 Aybey, Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Roli, s. 211.

46 Demircan, Céhiliye Araplari, s. 88.

47 Bkz. Bakara, 2/177, 188, 197; Al-i imran, 3/134; Maide, 5/1;Nisa, 4/2-6, 29, 30, 36; Nahl, 16/90; Lokman,
31/12-19;

8 Bakara, 2/183, 197; Tevbe, 9/103; Ankebdt, 29/45; Hasr, 59/7,8.

4 Ahzab, 33/21.
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ibn Hald(in’a gore, farkl toplumlarda farkli mizag ve karakter tiplerinin
gorlilmesinde iklimler, tiiketim aliskanlklari, yasama ve beslenme sekilleri
gibi faktorlerin etkisi bulunmaktadir. Ona gore kisilerin mesguliyet
alanlarinin, toplum igindeki konumlarinin  kisilik ve karakterinin
sekillenmesinde 6nemli rolleri mevcuttur. Yine toplumdaki yonetim tarzinin
da insanlarin kisilik ve karakter yapilari Gzerine ciddi etkileri vardir. Eger
yonetim adaletli ve merhametli ise boyle bir yonetim altinda yasayan
kimselerde 6zgiliven duygusu gelismistir. Buna karsilik zulme, despotizme ve
zorbaliga dayanan, asiri otoriteci ve cezalandirici bir ydnetimin idaresinde
yasayan toplum bireylerinde korku ve kaygi hakim olur; direnme, cesaret ve
metanet ortadan kalkar, asagilik duygusu, kendine glivensizlik ve bagimlilik
egilimi gelisir. Bu sebeple boyle bir sahsiyet yapisiyla yetisen bireylerin
olusturdugu toplumlarda yenilesme ve gelisme olmadigi gibi, tutuculuk,
katilik ve gerilik hakim olur.*®

iyi ve kotl secenekler arasindan birini segme ve uygulama giicii olan
insanin, ahlaki gorevlerinin basinda, karakterini egitmek gelir. Buna gore
ahlakin gizellesmesi, iyi bir karakter egitimi ile mimkin olabilir. Egitim bir
slrectir. Bunun gergeklesmesi belirli bir stireci gerekli kilar.

Ahlaki eylem ile karakter, cogu kez ayni anlama gelir. Bir eylemin ahlaki
olup olmadigi hakkinda verilen bir karar, ayni zamanda onu yapan insanin
karakteri hakkinda verilmis bir hikim olarak da degerlendirilebilir.
Karakterin olusmasi, insanin davranis ve yasantilari ile gerceklesen bir
sonuctur. Gercegi kavrayip 6grenmek ve yeni yasam tarzi ve aliskanliklar
edinmekle karakter degisebilir. Bu sebeple karakter, hem ahlaki hikmin
konusudur hem de insanin ahlaki gelisiminde hedeflenen sonuctur.>! Kisinin,
Allah’in kendisini gérdiigu bilinciyle davranmasi (ihsan)®? sahsiyetin hem ice
ve hem disa donik yoninin yani ruhi ve bedeni yoninin gelismesine
yardimci olur. Cinkii kendisini ilahi kontrol ve denetim®® altinda hisseden
insan, kendi davranislarina dikkat eder, hayatini Allah’in emir ve yasaklari
cercevesinde gdzden gegcirir. Diger insanlarin da kendileriyle esit olduklarini
duslinerek, onlarla iyi iliskiler kurar. Yani vicdani degerlendirme, bu suur
seviyesinde islerlik kazanacak ve kisiyi psikolojik ve sosyal uyumu bakimindan
kontrol edecektir.>*

%0 Genis bilgi igin bkz. ibn Hald(n, Mukaddime, s. 82-91, 123-127, 394 vd.

*1 Aybey, Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Rold, s. 205.

52Buhari, iman; 37; Mislim, iman, 7.

53 Nisa, 4/1; Kaf, 50/16-18.

S4sentiirk, Habil, ibadet Psikolojisi, iz Yayincilik, istanbul, 2000. s. 43-44; Aybey, “Karakterin Degismesinde
Din Egitiminin Roli”, s. 210.
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Buna gore, kendisini gormeyen, isitmeyen ve denetlemeyen uydurma
tanrilara tapan bir insanin karakter ve davranislarinda kendini tatmin,
¢evresini memnun etme, bir iltifatta bulunma ve menfaat elde etme duygusu
etkili olacagindan boyle bir kisiden sevgi, merhamet, adalet, iyilik, empati
gostermesini bekleyemeyiz. cahiliye toplumunu bdyle bir inanisin hayata
yansimasi olarak gorebiliriz.

C. Cahiliye Toplumunun Karakter Ozellikleri ve islama Gegisteki
Degisim
Cahiliye belli bir topluma duslince, zihniyet ve bir yasam anlayisi
sebebiyle verilen isimdir. Bu toplumun kendine mahsus bir insan, toplum ve
hayat anlayisi vardir. Kur’an bu topluma hitap etmis ve hitap ettigi toplum
Uzerinde ¢ok 6nemli degisim ve donlsimler gergeklestirmistir. Simdi bu
degisimin nasil ve ne dl¢lide oldugunu ele almaya galisacagiz.
a. Cehalet ve Cahiliye Kavramlari

Cehalet ve ‘cehl’in ilk anlami ilmin, bilmenin ziddi olarak islam
literatiinde yer almis bir kavramdir. ikinci anlami bir seye oldugundan farkli
inanmak, Uglincl anlami ise bir seyi hak ettigi sekilde yapmamaktir. Bunun
yanisira, diizensiz isleyis, bir seyin tzerinde bulundugu durumun haricinde
disiinlip, aksine bir davranis sergilemek anlamlarina da gelmektedir.>® “Cehl”
kelimesi, “bilmemek, bilgi ve gorgliden yoksun olmak” anlaminda bir mastar
olup, isim olarak da kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de dort yerde cehalet
seklinde, yirmi ayette de ayni kokten gelen degisik isim ve fiiller seklinde
gecmektedir.®® Cahiliye siirinde, hilmin ziddi manasina gelen “cehl”
kelimesinin, dismana hicbir sinir tanimadan firsat vermeden saldirma
anlaminda kullanildigi gériiyoruz.>” Bu anlamiyla “cehl”; sefeh (duisiikliik), enf
(gurur, reddetmek, tenezzil etmemek), hiffet (hafife almak, onemsiz
gormek) ve gaza/ifke kelimeleriyle ayni anlam c¢ercevesinde yer
almaktadir.®

Cagrici ise cahiliye kelimesinin farkli anlamlarini kategorize eder ve
bunlarin “Zihinsel anlamiminin bilgisizlik; dini anlaminin sirk ve putperestlik;

*Ragip, el-Isfahani, el-Mifredat, s. 102; Zebidi, Tdcu’l-Ards, “chl” Md. VII, 368-369.

5Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cem’u’l-Miifehres, “chl” Md.

57 el- Kuresi, Eb( Zeyd, Cemheratii Es'ari'l-Arab, |/ 414; Dayf, Ahmet Sevki, Tdrihu'l-Edebi’l- Arabi (el- Asru'l-
C4hili), Daru'l-Mearif, t.y., s.39; ibn Direyd, Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi, istikdk, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, Daru'l-Cil, Libnan, 1411/1991, |, 494.

58 Cevad Ali, el-Mufassal Fi Tdrihi'l-Arab Kable'l-islém, Bagdat 1987, 1,15.
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ahlgki anlaminin ise kibir, kendini begenme, éviinme; d&fke, siddet ve
saldirganlik ruhu kategorilerini olusturdugu”®® belirtir. Cahiliye désnemindeki
kullanimina dayanarak ‘cehl’in esas olarak, “azginhk, serkeslik, arzularin
etkisinde kalma, hayvani icglidilere boyun egme”, kisaca, “barbarlk”
anlamina geldigini ortaya koymuslardir. Buna goére cahilin karsiti, alimden
ziyade, ihtiyatli, agirbash, ahlakl, buglnin séylemi ile “medeni” insani ifade
eden “halim” anlamina geldigini séyleyebiliriz.®° Cevad Ali’nin (1907-1987)
tanimlamasina goére; “Sefeh, ahmaklik, gurur, disikliik, gazap ve Seriat'in
hilkmiine ve ilahi irade'ye itdat etmeme gibi islam'in hos goérmedigi
davraniglarin tamaminin hakim oldugu doneme Cahiliye denir.” Bu karaktere
ve niteliklere sahip olan insana da cahil veya cahiliye insani denilir.5!

Boyle bir karaktere sahip olmalarindan dolayi, problemlerini akil ve
muhakeme yoluyla 6l¢lip siikiinet ve vakar ile degerlendirmeden 6fkelenip
hiddete kapilarak taskinca hareketler sergilemek® onlarin genel
karakterlerini yansitmaktadir. lzutsu, “Goldziher’in cehli, ilmin karsiti degil,
aslinda “uygar insan’ ‘makul insan’ anlamina gelen, sakinma, sabir, hosgoru
ve kori-koriine baglanmaktan uzak durma gibi nitelikleri kapsayan hilmin
ziddi bir karakter oldugunu soyler ve “cehaleti, ilmin degil ‘hilm’in zidd1”
olarak tanimlar. O’na gore kelimenin birincil semantik islevi, putperest
Araplarin hasin ve goézii kara mizacina atifta bulunmasidir” demektedir.%?

islam 6ncesi Araplarin dini ve sosyal hayat telakkilerini ifade eden
“Cahiliye”,®* sozliikte bilgisizlik, atilganlik ve barbarlik gibi anlamlara
gelmektedir. ibn Haldun’un (6.808/1405) ifadesine gére onlarda bedevilik,
tmmilik ve sadelik hakim idi. islam ile birlikte okur-yazar bir toplum oldular.®®
Terim olarak da islam ile islAm &ncesi arasindaki inang ve kiiltiirel farklihg
ifade etmektedir. Yani cahiliye hakikatte bilgisizlik degil, hilmden yoksunluk

%9 Cagrici, Mustafa, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlak ve insan lliskileri, Kuramer, istanbul 2017, 31-71.

%0 Cagrici, Mustafa, DIA “Cehdlet”, VII, 219.

51 Cevad Ali, el- Mufassal, |/ 38-40.

2 Ogmiis, Cahiliyede Araplar, s. 147.

83 1zutsu, Kavramlar, s. 77; lzutsu, Kur’an’da Tanri ve insan, s. 302-303; Ogmiis, Cdhiliyede Araplar, s. 144.

54 Ari, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 175; Giizel, Ahmet, Céhiliye
Dénemi, s. 11,12.

% jbn Hald(in, Mukaddime, s. 343-345.
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olarak goriilebilir.?® Bu kelime Kur'an-i Kerim’in pek cok yerinde toplum
hayatini ilgilendiren degisik yerlerde farkli anlamlar yiiklenmistir.®”

lzutsu ‘cahiliyye’nin ‘bilgisizlik’ ile uzaktan yakindan hicbir aldkasinin
olmadigini, kelimenin asil anlaminda, kabile seref ve onurunun sonuna kadar
korunmasi, yilmaz bir ¢ekisme ve bobiirlenme ruhu ve asiri derecede tutkulu
bir mizactan kaynaklanan her tirli sert, kaba ve ham davranislar
bulundugunu belirtir.%® Seref ve haysiyetin bu kadar 6nemsenmesine karsin
hilm ve yumusak huylulugun ¢ok da makbul bir davranis olarak gorilmedigi
“cahiliye”, bu ikisi arasinda bir zithk is’ar edilerek hilm ile davranisin zillet
kabul edildigi bir dénem olarak kabul edilir.®®

Arap siirlerinde de “cehaletin  bu anlamlarda kullanildig
gorilmektedir. Amr b. KilsGm’in Mu’allaka’sinda yer alan su beyit bunu
anlatir: Llabdi fer 35 Jemd  Lde A1 ey 3T “Hele biri kalkip bize karsi bir cahillik
etmeye gorsiin, biz cehalette herkesten Uste cikar, cahilligin ne demek
oldugunu gésteririz”’® anlamindaki beyitte cehélet, “siddet ve saldirganlik”
manasinda kullanilmis ve cahiliye toplumunda methedilen bir davranis
sayllmistir. isldAm acisindan cahiliye, “iyiyi kétiiden ayirt edemeyen, yaptiklari
kotllukler icin asla af dilemeyen, hayra sagir, hakikate kor, ilahi hidayete
kalplerini kapayanlar i¢in onlarin genel karakterini yansitan, hissiz, duyarsiz
ve vahsiyane bir tutum’? oldugu anlasilmaktadir. Cehl ve cehalet, ilmin ziddi
olan bilgisizligin yani sira 6fke, siddet, saldirganlik, serkeslik gibi ahlaki
olumsuzluklari ifade eden bir terim oldugu anlasiimaktadir.”?

Cehalet, ayni zamanda “bilgisizlik, kibir, bozgunculuk, serkeslik gibi
anlamlara gelen bir ahlak terimidir.””® Bundan cehaletin bilgisizlikten cok
daha farklh ve genis bir anlama sahip oldugunu anliyoruz. Vahsetin,
haksizligin, ahlaksizligin, adaletsizligin son derece yaygin oldugu sirk

8 Bkz. Izutsu, Toshihika, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 110 vd.

§7 Bkz. Bakara, 2/273; Nisa, 4/17; En’am, 6/ 35, 54,111; A’raf, 7/138, 199; H(d, 11/46; Yusuf, 12/33, 89;
Nahl, 16/119; Furkan, 25/63; Neml, 27/55; Kasas, 28/55; Ahzab, 33/72; Zimer, 39/64; Ahkaf, 46/23;
Hucurat, 49/6.

88 |zutsu, Kavramlar, s. 79.

8 Ogmiis, Chiliyede Araplar, s. 143.

0 Ez-Zevzeni, Abdulldh el-Hasen b. Ahmed, Serh-u’-Mu’allakéti’s-Seb’a, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut,
1425/2005, s. 184, B. No: 53; Ogmiis, Cahiliyede Araplar, s. 143-144, Eb( Zeyd el-Kuresi (Cemheret-u
Es’ari’l-Arap)’dan nakille; lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 77-78.

1 Bkz. lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 82.

72 Cagrici, “Cehdlet”, DIA, VII, 219.

73 Cagrici, “Cehdlet, DiA, VII, 218.
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toplumlarinin isldm’la tanismadan &nceki haline “cahiliye toplumu”
denilmesinin sebebi budur. insanlardaki cehalet, onlari sirke, sapikliga ve hak
tanimazliga sevk etmektedir.”*

Cahiliye kiltiridnidn en belirgin 6zellikleri toplumda ahlak, mirivvet,
comertlik ve seref gibi olgular tam bir gosterise ve kaba kuvvete dontismus;
icki, kumar ve fuhus alabildigine yayginlasmis, aile kurumu ¢okmus bir
vaziyettedir. Kabile asabiyeti, zorbalk, zulim, haksizlik, adaletten, sulh ve
nizamdan vyoksunluk, capulculuk, insan haklarini ¢ignemek, insanlarin
soylarindan dolayr 6vilmesi veya yerilmesi, ¢ocuklarin rizik endisesiyle
oldurilmesi, kiz cocuklarinin topraga gomiilmesi, vahsiyane hareketler, kan
davasi gibi davranislar o doneme ait yaygin karakter ozellikleridir. Bunun
yaninda Araplarin glizel davranislari da vardi. Bunlara “Araplarin faziletleri”
(Fedaili’'l-Arab) denilir. Bagimsizlik ve ozgirliklere duskinlak, vyigitlik
(muravve: kavgada cesaret, felaket aninda sabir, zayifi korumak, gigcliiye
karsi koyma), comertlik, ahde vefa, misafirperverlik, kendilerine siginanlari
himaye etme, kanaatkarlk ve sabir bunlardandir.”

Araplarin islam éncesi yasamlarinin cahiliye olarak nitelendirilmesi,
onlarin hayat tarzina bedeviligin hakim olmasi, ¢cevrelerinde yasayan diger
toplumlara nazaran medeniyet bakimindan daha geride olmalari, bilgiden
yoksunluk, gocebe olmalari sebebiyle kuralsiz yasamaya aliskanhk, putperest
olmalarindan o6tird kotlalik yapmalarina mani olacak bir dine, kutsal bir
kitaba ve elgiye sahip olmamalari sebebiyledir. O halde cahiliye dénemi
bilgisizlik dénemidir, islam ise aydinlanma ve bilgi dénemi olarak kabul
edilir.’® Allah inancinda, insan birtakim olumsuzluklara ve sapmalara
surikleyen cehaletin etkileri, insanin Allah ile iliskilerinde oldugu kadar,
kendisiyle ve sosyal cevresiyle iliskilerinde de ortaya ¢ikmaktadir. Kabaran
sehvetin ve 6fkenin akli 6rterek Hilmi ve yumusakhgi yok etmesiyle, gercege
karsi duyarsizlasan cahiliye insani, bir taraftan nefsine, diger taraftan baska
insanlara zulmederek”” cehaletini giic ve cesaretiyle 1zhar etmekteydi.

74 Genis bilgi icin bkz: Yildirim, Duran Ali, Kur’an’da Fesat, Cimke Matbaasi, Konya, 2016, s. 192-198.

75 ibrahim Sarigam, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2003, s. 42. Sari, Mehmet Salih, Céhiliye
Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu, istem, Yil:2, Sayi:4, 2004,
s.175-190.

76 Danismend, ismail Hami, izahli Islédm Tarihi Kronolojisi, istanbul 1960, 1, 26. ; Akman, Mustafa, Kur’an’da
Cehalet, Cahil- Cahiliye, Buruc Yayinlari, istanbul, 2005, s. 142.

7 Kog, Ahmet, Kur’an’da insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari istanbul, 2005, s. 89.
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Ayrica islam 6ncesi dénem olarak ifade ettigimiz cahiliye yasantisi,
Kur’an’in ana hatlarini ¢izdigi, bencillik ve vurdumduymazlik,”® miistehcen
giyim ve davranis tarzi,”® koyu bir milliyetcilik (hamiyyet) ve gurur,® hevaya
gore bir yasam tarzi ve kisiye gore isleyen hak ve adalet anlayisi oldugu hukuk
sistemi olarak gorilmektedir. 8!

Boylece cahiliye yasantisinin inang ve diisiince yapisi, yasam tarzi ve
sosyal realitesi, ahlak ve davranis, yargl ve siyasal disincesinin genel bir
cercevesi cizilmistir.8? Cahiliye dénemi adetlerinin basinda kendi irki, soyu ve
kabilesiyle 6viinme ve Ustlinlik taslama adeti gelmektedir. Bu durum kimi
insanlari, Hucurat suresi ayetlerinde yasaklanan® i¢ catismalara, insanlari
alaya almaya, kot lakap takmaya, siizanda bulunmaya, tecessiise ve giybete
siriikliyordu.®®  Cogunlugunu okuma vyazma bilmeyen bedevilerin
olusturdugu Araplarin cahiliye dénemleri haram aylarin disinda huzur ve
givenligin olmadigi, kabilelerin strekli birbirlerine saldirdigi kargasal,
calkantili, heyecan ve macera dolu bir hayat oldugu®” icin “Cahiliye Dénemi”
olarak isimlendirilmistir.

Araplar, kolaylarina geleni tercih etmeleri, keyfe gore acilip sagiimalari,
aralarinda asiret taassubu ile hareket ederek kan dokmeleri, hep hevaya gore
hareket etmenin bir neticesi oldugundan, “cahiliye” olarak aniimaktadir.®
Kur'an’da iki yerde zulim kavrami kifiir ve ‘cehl’ kavramlariyla birlikte
‘mlbalagall ism-i fail’ kalibiyla kullanilmistir. Bu ayetlerde insanin ¢ok
zalim“zalim” ve ¢ok cahil“cehdl” olusuna vurgu yapilmistir.8’

Cahiliyenin temel ozellikleri bilgiden yoksunluk ve hevalarina gore
hareket etmek, istedikleri gibi davranmaktir. Onlar ilimden, hilimden ve
anlayis gostermekten uzaktirlar. Kendilerine cizdikleri yol, disiinme ve
yasanti bicimleri akla, ilme ve vahye degil, ancak zanna ve hevaya dayanir;
her seyi zanlarina dayanarak degerlendirirler, nefsani takdir ve tahminlerle

78Al-i imran, 3/154.

79Ahzab, 33/33.

80 Fetih, 48/26.

81 Maide, 5/49-50.

82 Aydin, Hayati, Kur’an’da insan Psikolojisi, Timas, Yayinlari, istanbul, 1999, s. 228-229.
8 Hucurat, 49/11.

84 Guven, Sahin, Erdemli Toplumun ingasi, s. 281.

85 Ogmiis, Harun, Kur’an Yorumunda Siirin Yeri, ISAM Yayinlari, istanbul, 2010, s. 41.

86 Aydin, Hayati, Kur’an’da insan Psikolojisi, s. 229.

87 Bkz: Ahzab, 33/72; ibrahim, 14/34.
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bir takim yargilara varirlar, istek ve menfaatlerine goére hiikiim verirler.
Neticede cahiliye, bir sistem, bir yasanti tarzi ve disiinme-inanma sekli olarak
ortaya cikar.®

insanlari diinyevi makam, mevki, servet, giic, fiziki goriiniim vs. gére
siniflandirmasini istemelerine® karsin Kur’an bu siniflandirmayi kaldirmis,
insanlar arasinda kanunda esitlik, hiikkiimde adalet ilkesi gegerli hale gelmis,
insanlar taragin disleri gibi esitlenmislerdir. Hz. Peygamber de s.a.v.
kendilerine kanun o6niinde ayricalik taninmasini isteyen Benf Nadir
Yahudilerinin taleplerini cahiliye aliskanhgl oldugu gerekcesiyle kabul
etmemistir.®®

Kur’an’i Kerim mi’minlere agir basl, vak(r, sabirli ve takvali olmalarini
emrederken, kafirlerin kalplerinde cahiliye taassubunun yerlesmis oldugunu,
bu duyguyla hareket ettiklerinden dolayi 6fkeye kapilip, duygularina yenik
dustiiklerini belirtir.®t Onlarn béyle davranmaya iten duygunun cahili
asabiyetleri, cahili deger vyargilarn, Kur'an’in ifadesiyle cahiliye
hamiyyetleridir®?

lzutsu’ya gore, cadhiliye donemi insaninda teslim olma, tazarru ve
tevazu, tamamen birinin emrine girme, itaatkar davranma insanlar igin bir
zillet ve asagilik olarak gériiliirken, islam ile bu anlayis, Allah’a karsi
teslimiyet, itaatkar bir tutum, tevazulu bir davranis, tam bir kulluk anlayisina
blarinmistir. Misliman olmak, kisinin kibri ve azginligi birakip bitin nefsi
ve hevai arzularindan vazge¢mesi ve Rabbi olan Allah’in huzurunda bir kul
(abd) olarak, aciz, muhtag, itaatkar ve teslimiyetle durmasi demektir. insanin
cahil olarak nitelendirilmesi, bu mutlak itaat ve tevazuya zit disen butiin
kisisel ozellikleri, insani Tanri’ya itaatkar ve mitevazi olmaktan alikoyan
bitlin beseri vasiflari ifade eder. Kibirli olmak, kendine asiri giivenmek,
mutlak bagimsizlik duygusu, ister beseri olsun ister ilahf olsun hicbir otorite
onlnde egilmeme yonundeki kararhilik —kisacasi, bu vasiflarin timi- abd/kul
olmaya aykiridir. Tarihsel olarak bu durum, cahiliye dénemindeki Arap
anlayisinin en karakteristik ézelliklerinden biriydi.*

88 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s. 356-357.

8 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s 358. ilgili ayet icin bkz. H(d, 11/29.

% Et-Taberi, Muhammed ibn Cerir, Cdmiu’l- Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’én, VIIl/ 502-503.

o1 Fetih, 48/26.

92 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s. 358.

%|zutsu, Kur’an’da Tanri ve insan, Gev. M Kiirsat Atalar, istanbul, 2012, s. 296-297; Genis aciklama igin bkz.
Ayni eser, s. 298-300.
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Kur’an nazil oldugu toplumsal yapi ve dénemi, o tarihte yasayan Arap
toplumundan hareketle o zamanki cahiliyenin bir num(nesi olarak ifade
etmisse de, 6ne cikarilan olgusal yapi dikkate alindiginda “Cahiliye Donemi”
nin sadece o donemi ilgilendiren bir tanimlama olmadigi goérdlir. Zira o
doneme ait elestirilen karakter ve davranislar dikkate alindiginda cahiliyenin
her asirda varligini devam ettiren bir zihniyet, bir hayat tarzi ve bir gelenek
oldugu anlagihr.®*

Buna gore cahiliye belli bir zamana ait bir toplumun ahlak ve karakter
yapisini animsatan bir kavramdir. Bu toplum o devrin insanlarinin karakter
yapisini yansitir ve o toplum hakkinda bize sosyal ve kdltiirel bilgi aktarir.
Kur'an indigi toplum (zerinde bir donlisim ve degisim gerceklestirmeyi
hedefledigi icin, o toplumun ahlak, kiltir, anlayis ve yasayis Ozelliklerini
dikkate almig ve islam’in temel ilkelerine uyarlamistir.

b. Cahiliye’den islam’a Degisim

Degisim, glnumuiziin en popller kavramlarindan birisidir. On
dokuzuncu ylzyildan yirminci ylzyila miras kalan en popller kavram ise
“ilerleme” olarak goruliir. Bu kavram gerek Batiyi taniyan ve gerekse Batlyla
iletisim halinde olan herkesi etkilemistir. Osmanl’nin sonu ve ilk
Cumhuriyet’in ilk déneminde ise “terakki” kavrami daha ¢ok kullaniimistir.
Tamamen deger yikli olan bu kavram, gerek metodolojik anlamdaki
gelismeler ve gerekse toplumsal degisimin seyrini ya da yoniinii agiklamakta
gercekci olmamasindan dolayi terk edilmis ve yerini daha nétr bir kavram
olan “degisim” almistir.®> Degisim, toplumlar tarafindan kolayca benimsenen
ve gerceklesen bir olgu degildir. Bu durum hemen her asirda ve toplumda bir
problem olmaktadir. islam toplumlari da, Bati diinyasinin zihniyet, algi, kiiltiir
ve fizik alanlarindaki dontistiirme etkisini kuvvetli bir sekilde hissetmekte ve
modernlesme yolunda bir déniisiim problemi ile karsi karsiya kalmaktadir.%®

Degisim her zaman pozitif yonde olmayabilir. Ama degisimin pozitif
yonli olmasi beklenir. Kur’an da toplumdaki degisimin pozitif ydnde olmasini

% Turhan, Abdullah, Kur'an Yorumunda Cahiliye Bilgisi Ve Kur’an’da Cahiliye Kavrami, Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi, Yil [ Year 17, Sayi / Issue 33 / Bahar / Spring (2019/1) ss. 151 — 167, s. 155.

% Bilgin, Vejdi, “Cahiliye'den islam'a: Degisim Ve Sireklilik Baglaminda Siinnet”,Siinnetin Bireysel Ve
Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, 11-12 Mayis 2007, Konya, s. 130.

% Kirboga, Ziyaeddin, “Modernlesmenin Kurguladigi Kent Tasarimi”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Meslek Yiiksekokulu Dergisi, Y11:2016 Cilt:19 Sayi:1, ss: (239-258), s. 241.
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ister. Bu anlamda Kur'an toplumlarin kendilerini olumlu anlamda
degistirmedikce o toplum hakkinda ilahi yasalarin degismeyecegine isaret
eder.%’

islam’in ilk dénemlerinde daha o giine kadar kabile esasina dayanan
bir sosyal yasamin oldugu ve o yasamin kurallarina bagh adet ve geleneklerin
bir anda degismesi ve ortadan kalkmasi dogal olarak imkansizdir. O donemin
insaninda hald kavmiyet ve asabiyet iddialarinin duygusal olarak devam ettigi
Arap olanlarla olmayanlar arasinda bir tartisma ortaya ¢iktigl anlarda agik bir
sekilde miisahede edilmektedir.®

islam’i kendi siyasi gorislerinin merkezine alan islamcilik akimi
mensuplari, mevcut rejimlerin siyasi mesruiyetlerini kabul etmediklerinden
bunlara karsi geleneksel itaatkar bir tutum vyerine devrimci bir tutum
gelistirmislerdir. Bu, ayni zamanda onlarin islam’i anlama ve yorumlama
bicimlerini de etkilemistir. Hz. Peygamber’in tebliginin “devrimci” oldugu ve
onun cahiliye toplumunu kokten temizledigi, yerine tamamen yeni bir sosyal
yap! insa ettigi diisiincesinin buraya dayandig diisiiniilmektedir.®

Sah Veliyyulldah ed-Dihlevi’ye gore peygamberler gonderildikleri
milletin sosyal yapisinda ve kiltiriinde getirdikleri seriata uygun olanlari
kabul ederler. Eger uygun olmayan bir durum s6z konusu ise, “onlarin
alisageldikleri seylerin disina tamamen ¢ikilmamasi, aksine onlara yakin ve
benzer durumlara ya da onlarca salih olarak bilinen zevata aitligi bilinen
davranis bicimlerine gecilmesi gerekir.” Hatta Dihlevi’ye gore, ibadetler bile
yepyeni uygulamalar degil, ya zaten mevcut olan ya da onlara benzer olan
uygulamalardir.’®® Hz.Muhammed’in (s.a.v.) degistirilmesini veya nesh
edilmesini lizumlu gordiklerinin haricinde o6teden beri uygulamakta
olduklari biitlin eski adet ve geleneklerin devamina miisaade ettigini
soyleyebiliriz. Simdi bu degisim ve donlsiimin hangi alanlarda ve ne dlglide
gerceklestigine kisaca bir goz atalim.

1. Dinive Sosyal Hayat

Hz. Muhammed'in teblig ve davete basladigi zaman Mekke ve
civarindaki Araplar tevhit dininden uzaklasmis, sirk esasina dayanan bir din
anlayisi gelistirmis, ancak bu din Mekkeliler icin daha ziyade ekonomik

% Ra’d, 13/11.

%8 Glingér, Erol, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1983, s. 178.

% Bilgin, Vejdi,” Cahiliye’den islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, s. 126.

100 gd-Dihlevi, $ah Veliyyullah, Hiiccetulldhi’l-Béliga, (Cev. M. Erdodan), iz Yayincilik, istanbul,1994, 1, 386-
387.
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cikarlara dayali bugiinin ifadesiyle dinin ticarete alet edildigi bir halde
yiriyordu.®® Toplumsal yapinin temeli “asabiyet”,?? toplumsal degerlerin
asil belirleyici unsuru ise “miriivvet” idi.1®® Cahiliye toplumunun, islam’in
tevhit inanciyla ve toplumun degerleriyle catisma icinde olacagl ve
catismanin islam lehinde sonlanmasi durumunda toplumsal karakterin belirli
bir degisim gecirecegi beklenen bir neticeydi.

Cahiliye insani dlstinerek karar veren, atacagl her adimi hesap eden
bunun icin istisare eden bir diisiinceye sahip degildir. Onlarin kendilerine has
bir dislince yapisi ve hayat anlayisi vardir. Kur’an bunlari “Zannu’l-Cahiliyye”,
“Teberruci’l-Cahiliyye”, “Hamiyyetu’l-Cahiliyye”, ve “Hukmi’l-Cahiliyye”
basliklariyla ifade ederek agiklamaktadir.

NizQl siirecini itibara aldigimizda cahiliye hakkinda ilk nazil olan Al-i
imran slresinin 154. ayetinde, Allah hakkindaki yanlis disiincelerinin
“cahiliye zann1” Kur’an’in ifadesiyle “Zannu’l-Cahiliyye” ye benzedigine isaret
edilerek cahiliye kelimesi islam 6ncesi Arap toplumunun disiince yapisini
anlatmak icin kullanilmistir. Kur’an’in niizGl siralamasina gore cahiliye
teriminin gectigi ikinci yette Hz. Peygamber’in hanimlarina, “ilk Cahiliye
devrindeki kadinlar gibi acilip sacilmayin”®* seklinde uyari yapilirken yine
islam oncesi dénem kadinlarinin giyim-kusam sekline isaret edilmistir.
Uglinci  ayette “Cahiliye taassubu” (hamiyyetii’l-cahiliyye) (zerinde
durulmaktadir. Burada Hudeybiye Antlasmasi sirasinda (6/628) musriklerin
ve Hz. Peygamber ile Ashabinin iginde bulunduklari ruh halleri dile
getirilirken, “O zaman kéfirler kalplerine taassubu, cdhiliye taassubunu
yerlestirmislerdi; Allah da elgisine ve miiminlere siikiinetini indirdi ve onlari
takva sézii lzerinde sabit kildi”**> buyurulmustur. Bu Aayette Cahiliye
doéneminin asiri taassup ve barbarligina, misrik toplumda yerlesmis olan
siddet, kin ve nefret duygularina isaret edilmektedir. Cahiliye kelimesinin yer
aldig1 dérdinci ayette ise, “Yoksa onlar Cahiliye idaresini (Hiikmii’l-Céahiliye)
mi ariyorlar? lyi anlayan bir toplum igin hiikiimranhd: Allah’tan daha giizel

101 Bjlgin, Vecdi, “Cahiliye’den islam’a Gegis”, s. 130.

192 Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Dénem slam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitabevi, istanbul, 2004,
s.22-33.

193 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 111.

104 Ahzab 33/33.

195 Feth 48/26.
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kim vardir’*®® seklinde yine islam éncesi dénemin haksiz ve zalim yénetim
anlayisina atifta bulunulmaktadir.??’

Cahiliye dénemi insanlari hem bireysel hem toplumsal hayatlarinda
bilgiden, nizamdan, baris ve sikGinetten yoksun olduklari, gliclii ve asilleri hep
hakli gosterdikleri, zayif ve kimsesiz olanlari ezdikleri adaletten yoksun bir
hayat yasadiklari icin bu déneme “Cahiliye”% isminin verildigini séylemistik.
Ayrica fitne ve fesadin, ahlak diistkligl ve haysiyetsizligin hiikiim strdiga,
insanlarinin katihigi ve kural tanimaz hayat anlayislari o toplumun bir cehalet
toplumu oldugunu géstermektedir.1%

Kur'an’in, Araplarin, islam’in ortaya ¢ikisina yakin dénemini cahiliye
doénemi olarak isimlendirmesinin bir sebebi de, o toplumda bilginin degil de
bilgisizligin, ahlak ve gorgl kurallarinin degil ahlaksizlik ve gorglistizliglin
egemen olmasi, zuliim ve adaletsizligi hikiim strmesidir. Kur’an’in onlarin
hayat tarzlarina iliskin verdigi bilgiye gore onlarin hayati ayetlerde soyle
anlatilmaktadir:“Onlar Allah hakkinda céhiliye zihniyetini yansitan, gercege
aykiri  bir disiince tasiyorlar.”*° “Onlar yoksa cdhiliye yasalarini mi
istiyorlar?”*'! “O zaman inkdr edenler kalplerine éfkeli soy koruyuculugunu, o
cGhiliye taassubunu yerlestirdiler."''? "Eski céhiliye déneminde oldugu
gibi(gtizellik ve cekiciliginizi géstermek icin) kendinizi teshir etmeyin. "3

Cahiliye donemi ve toplumu hakkinda en 6nemli bilgi kaynaklari, basta
Kur'an olmak tizere Hz. Peygamber’in sozleri ve Cahiliye siirleridir. Kur’'an
cahiliye toplumuna indigi icin o dénemin toplumsal karakterini aktarmasi
bakimindan niizGl doneminin en 6nemli kaynagidir. Kur’an’in ntizGl ortamini
bilmeden ve o dénem insani ve toplumunun din ve hayat anlayisi hakkinda
bilgi sahibi olmadan, islam toplumunun olusum sartlarini anlamak zordur.**

106 Maide 5/50.

07 Fayda, Mustafa “Cahiliye”, DIA, VII, 16, 17.

198 Fayda, “Cahiliye”, DIA, VII, 17; Ayrica Bkz. Sari, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma
Gegis Siireci”: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu, istem, Yil:2, Sayi:4, 2004, s. 175; Giizel, Ahmet, Céhiliye
Dénemi, s. 12.

199 Mevlana, M. Ali, Peygamberimizin Hayati, (cev. Ali Genceli), Ankara t. y., s. 17; Giizel, C4hiliye D6nemi,
s. 12,

110 Al-imran, 3/154.

11 Maide, 5/50.

12 Fetih, 48/26.

113 Ahzab, 33/33.

114 Demircan, Céhiliye Araplari, s. 116-118.
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Habesistan’a hicret ettikten sonra Cafer b. Ebi Talib Cahiliye toplumu
karakterinin Cahiliye zihniyeti ve hayat anlayisi hakkinda Habesistan Krali
Necasi’ye detayl bilgi vermis ve o dénemin zulmi, barbarlgi, hak tanimazligi,
vicdan ve merhametten yoksun bir insanlk anlayisina sahip olduguna isaret
etmis boylece kralin dikkatini cekmistir.**®

islam’in getirdigi hukuki ve sosyal diizenlemelerle birlikte ahlaki
kurallarin, inang konularinin niiz(l dénemiyle iliskisi vardir. islam, tarihi siireg
icerisinde  bastan itibaren Arap kuiltiriinde o6nemli degisimler
gerceklestirmistir. Ancak bu degisim, Arap kiltiriiniin kendi ortaminda ve o
kiltirin imkanlariyla gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in mensup oldugu
toplumun kiltir mirasini tiimden ve kokten reddetmemesi, hatta mevcut
ahlaki degerlere sahip cikarak insanlarin dikkatine sunmasi*'® bunu
gostermektedir. Hz. Peygamber, “Ummetimin iginde cahiliye déneminden
kalan dort adet vardir: kavmiyle 6viinmek, baskalarinin soyuna dil uzatmak,
yildizlari vesile edinerek yagmur istemek ve 6linin arkasindan yiiksek sesle
agit yakmak”?” séziiyle cahiliye kalintilarina dikkat cekmistir.

2. Cahiliye Toplumunda Allah inanci

Cahiliye toplumu bir sirk toplumudur. insanlar puta tapmaktadirlar,
her kabileye ait bir put olduguna inanilmaktadir. isldm’da inang anlayisinin
temeli Tevhit inancidir. Tevhit, bitlin kainati fizik-metafizik, tabiat-
tabiatistli, madde-mana, ruh-beden diye ayirmadan “vahdet” yani bir olarak
gormektedir. Bu tevhit ve vahdet anlayisi yalnizca Tanrinin sayisini bir kabul
etmekten ibaret degildir. Tevhidin ziddi olan sirk, birden ¢ok tanri varhgini
kabul eden bir inang anlayisidir. Sirk toplumu ise, kainati daginiklik, zithk ve
cesitlilikleriyle, birbiriyle ¢atisan, gelisen, carpisan kutuplarla, yonelimlerle,
geleneklerle, gayelerle ve iradelerle dolu, ahenksiz, diizensiz kaos halinde bir
kalabalik demektir.!®

Cahiliye Arap toplumunda Allah inanci vardi, ancak bu inang 6liimden
sonraki hayatin gercekligini kabul etmeyen, soyut bir telakkiden ibaretti.
islam ise alemlerin rabbi, din giiniiniin sahibi, yaratan ve ydneten bir Allah

115 jbn Hisdm, Ebu Muhammed Abdulmelik,es-Siretu'n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakav.dgr.), I-IV, Kahire
1355/1936, |, 359;Sari, Cdhiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci, s. 175 — 190.

116 Demircan, Céhiliye Araplari, s. 118-119.

7 Muslim, Cenaiz, 29, 1, 644.

18 seriati, Ali, isldm Sosyolojisi Uzerine, (Cev. Kamil Can), istanbul 1980, s. 97.
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inanci  getirdi.'*® Cahiliye doénemi Araplari Allah’t hakkiyla takdir

edemedikleri,’®® O’na seksiz ve sirksiz iman etmedikleri,’?! sadece Allah’a
kullugu iclerine sindiremedikleri igcin kinanmis ve asagilanmislardir.

Kur'an’a ve Hz. Peygamberin uygulamalarina baktigimiz zaman,
cahiliye toplumunun dini karakteri yansitan yasam ve davranislarinin
tamamen tersine g¢evrilmesi, eski dini adet ve geleneklerin timden gikarilp
atilmasinin s6z konusu olmadigini goririz. Kur'an’t sosyolojik tefsir etme
yaklasimi sergileyen Seyit Kutup, Musliman olanlarin eskiye ait gelenek ve
aliskanliklarinin hepsinin sékilip atildigini islam toplumunun cahiliye
dénemi ile higbir iliskilerinin kalmadigini iddia etmektedir.??

islam 6ncesi Arap toplumu hakkinda bize saglam bir sekilde gelen
temel kaynak Kur’an’dir. Ama Kur’an, bir tarih kitabi olmadigi gibi, cahiliye
donemi hakkinda her zaman genel tasvirler yapmamiza imkan verecek
bilgiler icermemektedir. Ornegin bazi putperestlerin inanglari ya da
davranislari hakkinda Kur’an’da yer alan tasvirler bize fikir verse de bunlari
doénemin bitin toplumu hakkinda yapilmis genel tasvirler olarak gérmek
mimkiin degildir.2? islam, cahiliye déneminin pek ¢ok adetini kaldirmistir.
Ancak islam'in temel ilkeleriyle celismeyen ve catismayan cahiliye adetlerinin
kabul edildigi de bilinmektedir. Cahiliye kavrami, genellikle islam 6ncesi
dénem igin kullanilsa da islam’a aykiri olan diisiince ve yasayis icin islam
sonrasindaki bazi davranislar ifade ettigi de séylenmelidir.’®* Bu acidan
aslinda cahiliye bir sistem, zihniyet ve anlayistir.

3. Kavmiyyet ve Asabiyet Anlayisi

Geleneklerin giicli de gérmezden gelinemez ve hafife alinamaz. Bilgin’e
gore, “Gelenek toplumsal akiskanligin sosyal hayatta cisimlesmis bicimidir,
degisir ama degisimin gerceklesmesinde birden ¢ok faktorden soz edilir.
Toplum kendi sosyal yapisini koruma egilimindedir. Dolayisiyla topluma
siyaset, hukuk, egitim kuruluslari ve dini hareketler tarafindan kabul
ettiriimeye calisilan pek cok sey hemen kabul gérmedigi gibi siddetli bir

119 Sari, Céhiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: s. 175-190.

120 En’am, 6/91.

121 En’am, 6/100.

122 K ytub, Seyyid, Yoldaki isaretler, (Cev. i. Nuri), ihya Yayinlari, 4. baski, istanbul, 1980, s. 22.

123 Demircan, Adnan, Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Céhiliye Araplari,
Cahiliye Toplumundan Glniimize Hz. Muhammed Sempozyumu, 13-15 Nisan 2007, Konya, Fecr
Yayinlari, istanbul, 2007, s. 40.

124 Demircan, , Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum, s. 44.
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sekilde reddedilebilir. Bazen de bunlar tarafindan hos goriilmeyen bir takim
tutum ve davranislar genel bir toplumsal begeni kazanabilir. Aslinda
insanlarin giyimlerinden gorgl kurallarina ve algilarina kadar pek ¢ok
toplumsal gosterge dikkatlice gézlemlenirse bunlarin akli ve mantiksal higbir
temele dayanmadigi anlasilir. Bu agidan bunlarin tamamen bir begenme ve
begenilme bicimine bagli oldugu ve hatta begenilerimizin de cogunlukla bize
ait olmayip toplumsal begeniye bagli oldugu anlasilir.”**

Cahiliye insaninda yaygin olan kavmiyetgilik anlayisi ve atalarla
oviinme yani asabiyet duygusu Kur’an’in getirdigi inang birliginin getirdigi
sevgi, kardeslik ve dayanisma duygusu ile bastirilmistir. Su ayet buna isaret
etmektedir:“Ey iman edenler! Babalariniz ve kardesleriniz eger kiifrii
imandan stiin tutuyorlarsa, onlarla dost olmayin. iginizden onlari dost
edinenler zalimlerdir.” De ki babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz,
yakinlariniz, kazanip biriktirdiginiz mallariniz, kétii gitmesinden korktugunuz
ticaretiniz ve hosunuza giden evleriniz eger size Allah’tan, Rasiliinden ve
Allah yolunda cihattan daha sevimli ise, basiniza gelecek Allah emrini
bekleyin.”*?®

Cahiliye toplumunun en 6nemli karakter 6zelliklerinden biri de kavmini
ovme ve kabilesiyle ile dviinmedir. Diger yandan baska kavimleri ve kabileleri
yerme de yaygindir.t?’ Kabile kimligi birey izerinde bir cesit denetim
saghyordu. Bu durum cahiliye insaninin kabilesine baglilik duygusunu
kuvvetlendiriyordu. Zira kisinin yapacagi yanlisin hesabi kabilesine sorulabilir
ve Odettirilebilirdi. Diger taraftan kabilesinin gikarlarini korumayan ya da
kabilenin adini lekeleyen kisiler kabilenin korumasindan mahrum
edilirlerdi.'?® Cahiliye dénemi insani sebebini sormadan kabilesiyle birlikte
sefere cikar, saldiri, baskin ve yagmaya katilirdi.?

Hatta cogu zaman bir savasa girilmesine karar verileceginde gurur ve
onurlart 6n plana cikar; adil bir savas karari almak yerine, kimseye
danismadan ve en basit bir olayl bahane ederek savasa girerlerdi. Kurayt b.
Enif'in su beyitleri bu konuda bir 6rnek teskil etmektedir: “Onlar éyle bir
kavimdir ki, ser dislerini gosterdiginde, oraya dogru teker teker ve toplu halde

125 Bilgin, Vejdi, Cahiliye’den islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akigkanlik, s. 129.
26 Tevbe, 9/23-24. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/103; Hasr, 59/9.

127 Ogmiis, Cahiliyede Araplar, s. 66.

128 Avci-Sentiirk, "Kabile". DIA. XXIV, 31.

129 Gzaydin, “Arap”, DIA, Ill, s. 321.
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ucarlar. Felaketler esnasinda yardima cagrildiklarinda kardeslerine, gerekce
sormazlar.”’3° Savasacaklari ya da kavga edecekleri zaman hakli olup
olmadiklarina bakmazlardi. Oviinecekleri duruma ulasma esnasinda
kendilerinin hakh veya haksiz olduguna bakmazlar, sadece glicliiden
korkulmasi gerektigini diisiinlrlerdi. Zuheyr b. Ebi Sulma’nin bu manadaki bir
beyti soyledir: “Her kim silahiyla oymagini (namusunu) korumazsa, o yikilir.

Kim de baskasina zulmetmezse kendisine zulmedilir”.13!

Cahiliye Araplari, ancak bir kabileye mensubiyet sayesinde yasama
sansl bulabilirlerdi. Kabilesinin korumasini reddetmis ya da kabilesi
tarafindan reddedilmis birisinin hayatini sirdirmesi ve onurunu
koruyabilmesi neredeyse mimkin degildi. Bu sebeple insanlar, kabilelerinin
kimligiyle yasarlardi. Kabile kimligini korumak kisinin kendi kimligini korumasi
kadar onemliydi. Dolayisiyla kabilenin cikari da bireyin c¢ikari anlamina
geliyordu.’®? Putperestlerin Hz. Muhammed’e karsi koyarken en énemli
savunulari, atalarinin dinine bagliliklariydi. Clinkl din, onlarin kabile
kimliklerinin ve -varlik kaynagi olarak gordukleri- ge¢mislerinin bir parcasi,
atalarinin bir hatirasidir.'®® Esasen ¢él sartlarinda yasamayi siirdiirebilmek
icin kabile dayanismasi kaginilmazdi. Hem tabiat hem hasim giiglerin tehdidi
bunu zorunlu hale gerektiriyordu.'3*

Cahiliye donemi insaninin kavmini himaye etmedeki asiri diskiinlik,
Kur'an’in ifadesi ile “Cahiliyyet Hamiyyeti” islam déneminde mazlumun,
yetimin, kimsesizin himaye edilmesi anlayisina doénidsmustir. Cahiliye
déneminde yaygin olan siginmacilari ve magdurlari koruma anlayisi yani
“halif” o kadar onemlidir ki bunun icin “Hilfu’l-Fuddl” cemiyetleri
kurulmustur. islam, cahiliyede var olan buna benzer erdemli davranislari
tasvip etmis ve devam ettirmistir. Getirdigi yardimlasma ve dayanisma
ilkeleri ile bunu kalici hale getirmistir.?3> Ancak cahiliye himaye anlayisinda
zalimlerin de himaye edildigi su siirden anlasilmaktadir: “iste benim kavmim

130 Ehu Temmam Habib b. Evs et-T&’i, Divanu ‘I-Hamise |i Ebi Ternmam, nsr.: Abdulmun’im Ahmed Salih,
Bagdat, 1980, s, 29.

131 Zuheyr b. Ebi Sulma el-Muzeni, Serh-u Divan-i Zuheyr b Ebi Sulma el-Muzeni, serh: es-Sentemeri, Kahire,
1323, s. 14.

132 Demircan, Son Peygamber'in Geldidi Cografya Ve Toplum, s. 54 Ayrica Bkz. Giizel, Ahmet, Céhiliye
Dénemi, s. 81 vd.

133 Demircan, Cdhiliye Araplari, s. 63.

134 Derveze, izzet, Kur’an’a Gére Hz.Muhammed’in Hayati, (Cev. Mehmet Yolcu), (I-11), istanbul 1995, I, 39-
41.

135 j\gili ayetler icin Bkz. Bakara, 2/177.
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onlardir. Eger onlarin evlerine olay ¢ikarmis biri siginirsa asla himayesiz
kalmaz.'3®Asabiyet anlayisi kabilenin ruhu ve giicii idi. Cahiliye Arabi ancak
kan bagina (nesep) dayali bir idareyi yani kabilesinin kurallarini tanirdi. Bu
sebeple bir Arap icin en blyik tehlike kabilesiyle olan bagini kaybetmesiydi.
Zira bedevi canini ve malini ancak kabilesi sayesinde koruyabilirdi. Bir bedevi
arap, kabilesi disinda hicbir otoriteye boyun egmez, sadece onun koydugu
kurallara uyar, baska kural tanimaz ve haklarini kavmi ve kabilesi vasitasiyla
alirdi.*¥” islam déneminde bu anlayis din kardesleri arasinda kardeslik temelli
dayanismaya donidsmis ve iman kardesligi her tirli iliskinin Gstinde
yuritilmustar.

Kabile icinde biri suc islerse onu hi¢ kimse savunmaz, fakat bir yabanci,
kabileden birini oldiirtirse intikam icin herkes seferber olur ve bu bir seref
borcu telakki edilirdi. Bazi hallerde diyet kabul edilmekle beraber genellikle
kana kan istenir ve kan davalari bazen yillarca sirerdi. Kabilenin menfaatini
korumak icin ¢calismak asabiyet geregidir ki bu ¢ok defa korl kériine bir
taraftarlik duygusu seklinde tezahiir ederdi.®® Asr-1 saddet déneminde ise
kan davalari kaldirilmis, saldirganliktan vazgecilmis saldiriya karsi savunma ve
dini degerleri koruma adina cihad anlayisina déniismiistiir.!3 Baristan yana
olunmasi, diismanlara karsi onlari korkutmak icin savasa hazirlikl olunmasi4°
ve savas halinde olunan topluluklara karsi da olsa merhamet ve adaletten
ayrilmama ilkesi getirilmistir.

Kan davalari, yakin akrabalarin haklarini korumayi ve akraba
olmayanlara karsi acimasiz olmayi zorunlu kilmistir.**? islam déneminde
mazluma yardim edilmesi, kotiliik ve dismanlik icin degil iyilik ve takva igin
yardimlasma istenmis,*® zalimin zulmiine engel olunmasi, kisinin kendisi ve

136 Ogmis, Cahiliyede Araplar, s. 66. llgili eserin dipnotunda Tavil bahrinden olan siir Mufaddal,
Mufaddaliydt (Nesr. Omer Faruk et-Tabba’, Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, 1998, 311-312.

137 Hitti, Philip K., Siydsi-Kiiltiirel isldm Tarihi, (Cev. Salih Tug), istanbul, 1980, I, 50; Ozaydin. Abdiilkerim
"Arap" Md.. (Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve iktisadi Hayat) DiA. Ill, 321; Gizel, Ahmet, Cahiliye
Dénemi, Cimke Yayinlari, Konya, 2017, s. 81.

138 Bzaydin, “Arap” DIA, s. 321. ; Glzel, Ahmet, 2000’li Yillarda Hz. Musa Hz. isa ve Hz. Muhammed, HKM
Yayinlari, Konya, 2008, s. 255.

139 Bakara, 2/190-193; HAc, 22/39.

140 £nfal, 8/60, 61.

141 Bakara, 2/190.

142 Demircan, Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Céhiliye Araplari, s. 52.

143 Maide, 5/1, 8.
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akrabalarinin aleyhine de olsa adaletten sasilmamasi emredilmistir.2** “Ne
zulmediniz ne de zulme boyun eginiz”'* ayetiyle bu bir ilke haline
getirilmistir.

Cahiliyenin toplumsal yapisi, temelde kabileci bir dayanisma oldugu
icin bir kabilenin lyesi olmak, her tiirli degerin lizerindeydi. Kan bagiyla olan
yakinlik, kan bagi iligskilerinin her seyden Ustiin tutulmasina dayanan ve bir
kisinin hakli ya da haksiz ayni kabilenin Uyelerinden yana olmasini zorunlu
kilardi. Bu tutucu seref duygusu, kisinin kendi kabilesini sevmesi, diger
kabileleri klUgimsemesi, iste bitln bunlar, cahiliye insanlarinin kisisel
degerleri 6lgmekte kullandiklari nihai él¢utlerdir.'*® Kisaca her sey kabile igin,
kabileyi korumak, savunmak, oévmek ve yilceltmek bir bakima kisinin
kendisini korumasi, savunmasi, dvmesi ve yiiceltmesi demekti. islam
déneminde ise her seyini inanci ve biricik yaraticisi igin icin feda edebilmek
biyiik bir erdem, yigitlik ve kahramanlik olarak gériilmistir. islam ile birlikte
asabiyete ve kavmiyete dayali Gstiinliik anlayisi tamamen bireysel gayret ve
cabalara dayali takva olclisiine gore kabul edilen bir Gstlinlik anlayisina
doéntsmistir. Kavmi ve kabilesi ortaya konan fedakarliklar yerini Allah igin
her seyini feda edebilme idealine birakmistir.

4. Kardeslik Anlayisi

Araplarda akrabalik, kan bagina dayaliydi. Soy ve kabile erkekler
Uzerinde devam etmekle birlikte istilhak, muahat ve hilf yoluyla da kabileye
katilmak miamkindi. Araplar, aileden olmayan birisini istilhak yoluyla
kabileye dahil ederek onu aile fertlerinden sayabilirlerdi. Aileye katilan bu hiir
kimseye dai denirdi. Dai’ye varis olundugu gibi, kendisi de nesebine katildig
kimseye varis olurdu. Hz. Peygamberin Medine ‘de tesis etmis oldugu
muahat'¥ yolu ile kardes sayilanlar da baslangicta birbirlerine varis olurlardh.
Boyle bir uygulama cahiliye donemi miras anlayisina uygun degildi. Hz.
Peygamber’in bu uygulamasi Mdislimanlar arasi dayanismayi saglamaya
kardeslik bagini kuvvetlendirmeye yénelikti.'*® Kur’dn’da buna su ayetle
isaret edilmistir: “iman edip de hicret edenler Allah yolunda bulunanlar,

144 Nisa, 4/135.

145 Bakara, 2/279.

146 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, s. 117.

147 Muahat konusunda bilgi igin bkz. Arslan, Mustafa, ilk Misliman Toplumun Olusumu ve Hz. Muhammed
(s.a.v): Kardeslestirme Ornek Olay1 Uzerine Tarihsel Bir Sosyolojisi Uzerine, Eski Yeni, ilkbahar, 2012,
sayl:25,, ss. 121-134.

148 Apak, Adem, Hz. Peygamber’in (sav) Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlari
Uzerine, s. 350. (Hz. Muhammed (sav) ve Mesaji iginde, Editér, Mahfuz Séylemez)
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Muhdcirleri barindirip yardim edenler yok mu, iste onlar mirasta birbirlerinin
velileridirler”.** Daha sonra Muhacirlerin ekonomik durumu diizelince bu
uygulama “Akrabalik yéniinden yakinhklari olanlar Allah’in hiikmiine gére
mirasta birbirine daha yakindir”**° ayetinin hilkkmuyle neshedilmistir.

Hz. Peygamber (sav) Medine’ye hicretten sonra burada yepyeni bir
toplum meydana getirebilmek maksadiyla onlari birbirlerine karsi sorumlu
tutmustur.r® Bu kardeslik hareketiyle insanlar arasindaki ortaklik zemini kan
bagi unsurundan ayrilip din bagi temeline dayandirilmis, soya dayali kabilevi
ittifak yeni donemde akidevi birlige donlsmistiir. Boylece kan bagindan
inang bagina, kabileden elde edilen statliiden akideden kaynaklanan ve kisisel
gayrete dayanan Ummet anlayisina gecilmistir.’>? Yeni toplumsal tabloda
kabile ve asiretin yerini immet ve millet almistir. Sonugta cahiliye doneminde
kabilelerin dayanisma ittifaki (hilf) ile birbirlerine destek veren kabile
mensuplari artik din kardegligi temelinde ortak hareket eden miminler
haline gelmislerdir.t*3

Hicret sonrasi olusan yeni durumda butiin olarak kabile hikmi
sahsiyetinin yerini birey olarak Muslimanlar aliyor, sorumluluk mensup
olunan kabilelere degil, bizzat Miisliman bireylere yikleniyordu. Artik kabile
merkezli bir toplumdan ferdi 6ne ¢ikaran yeni bir anlayis hakim oluyordu.
Bunun sonucunda da ilk Misliimanlar kabile mensubu olmanin 6tesinde bir
inang etrafinda kardes kabul edilen bir toplulugun (immet) esit hak ve
sorumluluklara sahip tyeleri konumuna gelmislerdir.t>*

Kur’an’in gergeklestirdigi kardeslik ve dayanisma ruhunu dogru
anlayabilmek i¢in, O’nun din kardegsliginin kan bagindan daha ustiin oldugunu
bdyle bir ortamda ilan etmis oldugunu bilmek 6énemlidir. Kur’an’in gelisiyle
baslayan hareket, herkesin tek bir ilaha iman etmesi yani tevhit temeline

149 Enfal, 8/72.

150 Enfal, 8/75.

SlibnHisdm, es-Siratii’n-Nebeviyye, |l, 150-152; ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kiibré, 1, 238-239; Belaziiri,
Ensébii’l-Esrdf, |, (thk. Muhammed Hamidullah), Jerusalem, 1963, I, 270-271. Apak, Hz. Peygamber’in
(sav) Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlari Uzerine, s. 350.

152 Bkz. Arslan, ilk Misliiman Toplumun Olusumu ve Hz. Muhammed (s.a.v): Kardeslestirme Ornek Olayi
Uzerine Tarihsel Bir Sosyolojisi Uzerine, s. 125 vd.

153 j|gili ayetler igin bkz. Al-i imran, 3/103; el-Fetih, 49/29; el-Hucrat, 50/10; Apak, Adem, Hz. Peygamber’in
(sav) Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlari Uzerine, s. 350.

%4Apak, Adem, Hz. Peygamber’in (sav) Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlari
Uzerine, s. 350.
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dayanan, mensuplarinin kandan ziyade din kardegligiyle birbirlerine bagl
oldugu tamamen vyeni bir toplum insasi gerceklestirilmistir. Cahiliye
insanlarinin islam’in cazibesine kapilmasinda en etkin faktérlerden birisi,
Muhammed’in s.a.v. Kur’an ile getirdigi mesajinin igerigi ve yepyeni bir
toplum anlayisinin getirilmis olmasidir.’>

Musliman toplum igerisindeki bu birlik ve dayanisma amagh din
kardesligi cahiliye doneminin kabile kavgalarini ve savaslarini bitirmis,
Ummet bilinciyle bitlin bireyleri bir araya getirmis ve saddet toplumu gibi
ornek bir toplulugun tesisi gerceklesmistir.

5. israf Tebzir ve Comertlik

Cahiliye toplumunda bazi insanlarin comertlikte vyaristiklarini
gdrmekteyiz. Coémertlik islam’in da &viilmis, cimrilik siddetle yerilmis,
comertligin gosteris icin yapilmasi kerih korilmis, comertlikte asirilik yerine
bir denge olmasi istenmistir.’>® Cahiliyede bunun asirilik noktasina ulastigi,
sadece zenginler arasinda birbirlerine karsi cémert olduklari, yetim ve
yoksullarla ilgilenmedikleri, aclari doyurmadiklarini®®” haber veren Kur’an bu
davranislarini  sacip-savurma olarak nitelendirmektedir.’®® Ayrica bu
davranisin kabileyi 6évme ve kabilesi tarafindan 6vilme amacina yonelik
oldugu anlasiimaktadir. Ka‘b b. Mame el-lyadiicin lyad kabilesinin “Araplarin
en comerdi bizdendir’**° sézii bu anlayisi géstermektedir. islam déneminde
tamamen insanf anlayisla ve insan onurunu da dikkate alan bir yardimlasma
anlayisina dondldiigini gériyoruz.'® Herim b. Sinan b. Ebi Harise (Ol. M.
608), Zuheyr’in kendisini her methedisinde ve selam verisinde ona bir kole,
bir deve veya bir at vermeye yemin etmisti. Bu durumdan sikilan Zuheyr,
Herim’i bir mecliste gordigiinde, “Herim hari¢ esen olasiniz! En hayirlinizi
istisna ediyorum” diyerek onun comertlikteki asiriligina vurgu yapmistir.16?

155 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 117-118.

156 Bkz: Nisa, 4/36-38; Furkan, 25/67.

157 Bkz. Yasin, 36/47; Kalem, 68/24; Miiddessir, 74/44; Fecr, 89/17-20; Maun, 107/3.

%8 isra, 17/26, 27.

159 Demir, ismail, “Cahiliyet ve islam'in ilk Dénemlerinde Yasamis Bazi Comertler”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, Sayi: 18, s. 209.

160 |gili ayetler igin bkz. Al-i imran, 3/261-281; Nisa, 4/2; Nir, 24/22; Zariyat, 51/19; Miicadele, 5/4; Hasr,
59/7-9; insan, 76/8, 9; Beled, 90/14-16.

161 Demir, ismail, Cahiliyet ve isldm'in ilk Dénemlerinde Yasamis Bazi Cémertler, s. 210.
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Kur'an israf etmeyi, liks tliketmeyive bununla 6éviinmeyi haram
kilmis, %2 tebzir etmeyi sacip-savurma) yasaklamis,®® hayir ve iyilik
harcamasinda da dengeli olmayr 6gitlemistir.?®* infak etmek tesvik
edilmis,*®> cimrilik kinanmis'®® cémertlik ise éviilmistir. Diger taraftan
ovilmek ve gosteris yapmak icin vermek ve yedirmek ve verdigini yedirdigini
basa kakip insanin onurunu incitmek nehyedilmistir.'®” Cahiliye déneminin
fakirleri ezme ve zorda birakmada en yaygin uygulamasi olan faiz ve tefecilik
kaldirilmis,*®® onun yerine, karz, tasadduk ve yardimlasma getirilmistir.1®
Boylece toplum icerisinde siniflarin  olusmasi, sosyal dengesizligin
derinlesmesinin 6niine gegilmistir. Harcamaya, yedirmeye ve infak etmeye
bir ilke, denge ve 6lgl konulmustur.

Cahiliye toplumunun bir diger 6zelligi de toplumsal stati farkhhg
doguran kolelik ve cariyeliktir. Bu sinifa mensup olanlar toplum igerisinde en
kot konuma sahip olanlardi. Koéleler, siddete maruz kalabiliyorlardi. Bir
efendi, kolesini 6ldirse bile bundan dolayl sorumlu tutulmazdi. Zira kéle mal
olarak mitalaa edilirdi. Sahip oldugu cariyeleri fuhus yapmaya zorlayan
kimseler de vardi.’° O dénemde kélelerin hicbir insani degeri ve onuru yoktu.

islam déneminde Hz. Peygamber kélelerin déviilmesini yasakladig
gibi, onlara vyediklerinden vyedirilmesini, giydiklerinden giydirilmesini,
kolelerini de kendileri gibi insan olarak gérmelerini tavsiye etmistir. Kur’'an
kolelerin efendilerince kardesleri olarak gorilmeleri gerektigine dikkat
cekmistir.}’! Kur’an da, onlara miikatebe yoluyla hiir olma imkani saglamis,*”?
, pek cok ceza ve kefaretlere kole azad etme uygulamasini getirmis,
mallardan onlara da vermeyi tavsiye etmis, cariyelerden iffetli olmak
isteyenlerin fuhsa zorlanmalarini yasaklamistir.r”® Hir bir misrik veya

162 En’am, 6/41; A'raf, 7/31.

163 isrg, 17/26-27.

164 Furkan, 25/67.

165 Bkz. Bakara, 2/3, 195, 254, 262, 267, 274; Al-i imran, 3/92, 134.

166 Al-i imran, 3/180; Nisa, 4/37, 54.

167 Bkz. Bakara, 2/264,265.273; Nisa, 4/38; el-insan, 76/8, 9; Madn, 107/6,7.

168 Bakara, 2/275-279; Al-i imran, 3/130.

169 Bakara, 2/245, 277, 280.

10Cagatay, Neset, islam Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 134; Demircan,. Adnan, Son Peygamber'in Geldigi
Cografya Ve Toplum, s. 56.

171 Ahzab, 33/5.

172 Nis4, 4/92; Maide, 5/89; Nr, 24/33; Miicadele, 58/3; Beled, 90/13.

173 Bakara, 2/229-231, 236,237; Nis4, 4/3, 4; Nar, 24/33.
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misrike ile evlenmek yerine mi’min bir kdle veya cariye ile evlenmek tercih
ve tavsiye edilmek suretiyle onlarin toplumda bir konum kazanmalarinin
kapisi acilmigtir. 2’4

6. Evlilik ve Aile Anlayisi

Cahiliye doneminin sosyal yasam ozelliklerinden bir digeri de evlilik ve
aile hayatidir. Evlilikte s6z hakki tamamen baba veya velinin olup, alinan
mehir ya da licret cogunlukla baba veya veliye ait olurdu. Bosanmis bir kadin
tekrar evlenmekten mahrum birakilabiliyordu. Bir kizin kendinden ¢ok biiyik
yasta bir erkekle evlendirilmesi yaygindi. Sinirsiz evlilige izin veriliyor ve erkek
istedigi zaman bosayabiliyor veya kadini ortada birakabiliyordu.'”®

islam déneminde, evlilikte sdz hakki belli dlgiilerle ve ilkelerle yine
baba ve veliye ait olmakla birlikte,’® Hz. Peygamber velilerin ve babalarin
keyfi tasarruflarina midahalede bulunmustur. Mesela, babasi tarafindan
istemedigi biri ile evlendirilen kizin sikayetini dikkate almis ve bu evliligi
engellemistir. Cahiliye doneminde denklik sadece soy ve kabile de aranirken,
islam déneminde inang ve ahlak denkligi 6ncelenmistir.*’” Sinirsiz ve sartsiz
evlilige sart ve sinirlama getirilmistir.1’® Evlilikte verilen mehir sadece kadinin
hakki olarak gériilmiis ve mutlaka kadina verilmesi esasi getirilmistir.1”®

7. Fezailu’l-Arap (Araplarin Faziletleri)

Araplarda mirivvet, gilzel konusma, ahde vefa go6sterme ve
konukseverlik, onemli degerlerdir. Misafirlerine ikram etmeyi ve bununla
oviinmeyi severlerdi. Kendilerine siginanlari himaye etmemek ¢ok ayiplanir
ve serefsizlik sayilirdi. Oviilmek, saygl gérmek, asalet ve cesaretiyle onur
duymak ve meshur olmak, Araplarin en bulylk idealiydi. Araplar, irz ve
namuslarina can, mal ve cocuklarindan daha ¢ok énem verirlerdi.’® Bu ve
buna benzer erdemler islam déneminde de &viilmiis ve kalici olmasi
saglanmistir. Ancak bitln cahiliye Araplarinin bu degerleri dnceleyen bir
yasantiya sahip olduklarini iddia etmek dogru degildir.

174 Bakara, 2/221.

175 Daha fazla bilgi icin bkz. Demircan, Adnan Son Peygamber'in Geldigi Cografya Ve Toplum, s. 57-58.

176 Bakara, 2/221; NQr, 24/32.

177 Es-Sab@ini, Muhammed Ali, Umdetu’t-Tefsir, Ani’l-Héfiz ibn Kesir (Muhtasar-u Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim),
(Haz. Enver Baz), Daru’l-Vefa, 2005/1426, lIl, 326.

178 Njsa, 4/3.

179 Nisa, 4/3-5.

18 Bzaydin. Abdiilkerim "Arap" Md.. (islam’dan Once Araplarda Sosyal ve iktisadi Hayat) DIA, istanbul,
1991, Ill, 322, Demircan, Cdhiliye Araplari, s. 60.
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Cahiliye doénemine ait siirlere baktigimiz zaman Araplarin izzet-i
nefsine c¢ok duskin olduklarini, seref ve haysiyeti rencide eden bir
muameleye maruz kaldiklarini veya en kiiclk bir zulim ya da haksizliga
ugradiklarini anladiklarinda isyan ettiklerini, kavga, saldiri ve savasa
yeltendiklerini gorlriiz. Cahiliye donemi Araplarinda savasin zahirl
sebeplerinin, Araplarin kibirle esdeger gérdikleri seref ve haysiyet anlayisinin
oldugunu séylemek miimkiindiir. 28!

Ozellikle su doért prensibe riayette hassasiyet gosterdikleri
gorilmektedir. Bunlar, kabile ve kabilenin varligi icin canini ortaya koymak,
her tirlt saldiriya karsi miicadele etmek, cémert ve misafirperver olmak,
himayesine siginmis olan kimseyi her tirli korumak ve haksizliga ugramasini
onlemek, kithk ve yokluk oldugunda yemegi baskalariyla paylasmak gibi
ozelliklerin Cahiliye Araplari igin oviiniilecek ozellikleri oldugu siirlerde
dillendirilmektedir.'® San ve sereften baska bir seye tamahlarinin olmadigini,
izzet ve serefi icin yasamaktan baska bir kaygilarinin olmadigi, cimrilik ve hirsi
tasvip etmediklerini, anlagsma yaptigI ve azad ettigi kdlenin hakkini miidafa
ettiklerini cahiliye Arap siirlerindeki sozlerinden anlamaktayiz.

SONUC

Kur'an cahiliye toplumu olarak isimlendirilen elgiler tarafindan
uyarilmamis, kuralli ve diizenli medeni bir hayattan uzak putperest bir
topluma inmistir. Kur’an bu toplum Uzerinde bir degisim gerceklestirmeyi
hedeflemis ve bunu biylk o6lclide gerceklestirmistir. Peygamberlerin
toplumlarda gerceklestirmek istedikleri degisim islah hedefli bir degisimdir.
Ve bu degisimin temelini tevhit esasli inan¢ olusturmaktadir. Bitin
peygamberlerin toplumlarina ilettikleri tebligin 6ziinl, onlari ¢ok tanr
inancindan uzaklastirmak, bir tek Allah’a inanmak cagrisi olusturur.

islam ile birlikte bu dini kabul eden insanlar, kabileyi himaye ve kabile
tarafindan himaye edilme adina yaptiklari davranis ve karakter 6zelliklerini
inang degerleri adina yapmaya baslamislardir. islam dini, onlarin cahiliye
doénemine ait erdem kabul ettikleri degerlerini kokten kaldirip atmak yerine,
islah etmeyi ve déniistiirmeyi amaglamis, islam’in temel prensiplerine aykiri
olmayan degerleri ise aynen devam ettirmeyi uygun gérmustdr.

®10gmiis, Chiliyede Araplar, s. 141-142.
182 Ogmiis, Cahiliyede Araplar, s. 216,217.
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Cahliye toplumu insaninin en belirgin 6zelligi, 6fke, siddet, hamiyet,
kibir ve saldirganliktir. Bu duygular, cahiliye insanini zuliim islemeye, kotulik
ve haksizlik yapmaya, strtiklemistir. Zira o donemde kavimlerin ve kabilelerin
ayakta kalma micadelesi ve toplum hayatlarini devam ettirmesi bu yollara
basvurmaya zorluyordu. islam déneminde inancin tesis ettigi kardeslik
anlayisi ile toplumsal dayanisma ve birlik duygusu kuvvetlenmis ve bu duygu
etrafinda birlesen insanlar hayatta kalma miucadelesini kardeslik bilinciyle
vermeye baslamislardir.

Kur’an tek bir ilaha inanma anlamina gelen tevhid vurgusuyla insanlar
Uzerinde her bakimdan birligin olusmasina katki saglamistir. Her kabilenin bir
putunun oldugu ve her kabile bireylerinin kendi kavimleri i¢in kavga savaslara
katildig1 toplum anlayisindan Allah icin kiilli bir gayret icerisine giren iimmet
bilincine dénulmustdr.

Mekke toplumu ticaretin merkezinde bulundugu icin toplumda
zenginlerle fakirler, kolelerle efendiler siniflandirmasi keskin bir sekilde
mevcuttu ve zenginler servetlerini sadece kendi aralarinda s6hret ve gosteris
icin sacip savuruyorlardi. Aglari doyurmuyor, yoksullari gézetmiyorlardi.
Bunu yapanlara da engel olmaya calisiyorlardi. Kur’an ise fakir ve yoksullara
infak ve tasaddukta bulunmayi, aglari doyurmayi emretmis sacip savurmayi
ve gosteris icin harcamayi yasaklamistir.

Efendilerle koleler sinifi arasinda ¢ok blyuk bir fark vardi. Koleler her
turlt haktan ve adaletten de yoksun yasiyorlardi. Kur’an insanlarin kdlelikten
kurtarilmasi igin her tirli yolu agmistir. Kolelerin de insan olduklarini onlara
dainsan hakki taninmasi gerektigini israrla vurgulamistir. insan olma yéniyle
her bireyin esit olduguna dikkat ¢ekmistir. Boylece cahiliye toplumunun
zengin ve efendilerinin fakir ve kolelere muamelelerinde bir degisim
gerceklesmistir.

Faiz ve tefecilik yoluyla insanlari ezen ve somiiren cahiliye anlayisindan
sadaka, infak ve zekat yoluyla zengin fakir arasindaki ekonomik dengesizlige,
sosyal adaletsizlige son verilmistir. Faizle sémirl yerine bor¢ verme ve
tasadduk etme anlayisi getirilmis ve boylece insanlar tefecilerin baski ve
tehdidinden kurtarilmistir. Kavmi tarafindan ovilmek ve kavmine karsi
ovinmek icin degil Allah tarafindan sevilmek ve sadece O’'nun mukafatini
almak icin vermeye ve harcamaya gegilmistir.

Cahiliye insani savascl, saldirgan, siddet yanhsi ve g6zi kara hasin bir
karaktere sahip oldugu icin her seyi bu yolla halletmeyi tercih ediyorlardi.
Bunlari da sirf kavimlerini himaye etmek icin yapiyorlardi. Kavimleri ve
kabileleri icin her tirli zulmi ve saldirganhg mesru hatta mecbur
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goriyorlardi. islam mecbur kalmadikca savasmayi hos gérmemis ve tavsiye
etmemistir. Saldirgan olmayi degil savunmayi, haksiz yere 6ldirmeyi degil
mesru bir gerekge ile bu yola basvurmayi uygun gérmis boylece toplumlar
arasinda kavga, savas ve asabiyet yerine baris, huzur ve hakkaniyet esasina
gecilmistir.

Bundan baska Kur’an indigi toplumun degerleri arasinda sayilan
comertlik, ahde vefa, sabir, yigitlik ve kahramanlik gibi 6vilen aliskanhklarini
kismen islah etmek ve islam’in ahlak ve degerlerine uyumlu hale getirmek
suretiyle devaminin saglanmasina 6ncilik etmis ve bu yondeki davranislar
ovglyle karsilanmistir.
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