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oz

imam Gazal’nin ulemaya yénelik elestirileri 6zel bir ilgiyi hak etmektedir. Ciinkii o,
hem 6dunsiiz arastirmalar sonunda ulema arasinda temaytiz etmis bir sifi hem de
tasavvufun, Stnni ilim diinyasinda yayilmasinda etkili olmus bir alimdir. Onu buyuk
olglide etkileyen ilmi-siyasi olusumlardan biri Nizdmiye medreseleridir. Onun
Nizamiye’den ilmi bakimdan aldigi etkiler, Nizamiye’ye tasavvufi bakimdan yeni fikirler
ve agir tenkitler olarak donmustiir. Gazali boylece ulemayi dinf bir yenilenmeye davet
etmistir. Bunu da fhydu uldmi’d-din adli eseriyle yapmistir. jhyd@’da ele alinan konu ise
mikasefe ilminden 6nce tahsil edilmesi gereken muamele ilmidir. Boylelikle o, uhrevi
saadete gotiren yolun bilgisini insanlara hatirlatmak istemistir. Clinkii halkin rehberi
konumunda bulunan ulema, selefin ve ilk imamlarin yolundan ayrilarak bu bilginin
unutulmasina énciilik etmistir. Kisacasi, Gazali, ihyd ile dini ilimleri ihya etmeyi
amaglamis ve bu yiizden de ulemay tenkit etme geregi duymustur.

Anahtar kelimeler: Gazali, ulema, dinf ilimler, tenkit, tecdit

Ghazali’s Criticism of the Scholars: The Renovator Approach and Some Accusations

Imam Ghazali’s criticisms of the scholars deserve a special attention. Because he
was a prominent mystic among scholars and a scholar influenced the spread of
mysticism in the Sunni world as a result of rigorous researches. One of the scientific-
political institutions that greatly influenced him was Nizamiya madrasas. The scientific
effects he received from Nizamiya returned to Nizamiya as mystical new thoughts and
harsh criticisms. In this way, Ghazali invited the scholars to a religious renewal. He did
this with his work thyd ulim al-din. The subject of /hyd is the science of practice ('ilm al-
mu'amala) that should be known before the science of unveiling ('ilm al-mukashafa).
Thus, the author, wanted to remind people the knowledge of the road to happiness of
the hereafter. Because the religious scholars who were the guide of the people, left the
way of the salaf and the first imams and led to the forgetting of this information. In
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short, Ghazali intented to renew religious sciences with Ihya and therefore he felt the
need to criticize the scholars.
Key words: Ghazali, religious scholars, religious sciences, criticism, tajdid

GIRIS

Gazal'nin (6.505/1111) tasavvufi agidan ulemaya yonelttigi elestirileri,
ilk sGfllerden itibaren siregelen bir tavrin devami saymak gerekir. Zira
tasavvufun ortaya cikis ve gelisme stirecinde safiler, zahir ulemasiyla daima
diyalektik bir iliski icinde olmuslardir. Bu iliski bazen dolayh, yumusak ve
uzlasmaci bazen de dogrudan, sert ve ¢atismaci bir sekilde ortaya ¢ikmistir.
Anlasilan o ki bunun da en temel nedeni, dinin zahirf boyutu ile batini boyutu
arasindaki dengenin zamanla bozulmus olmasidir.?

Dengenin, Sinni sdfilerce tasavvuf-nakil/seriat-hakikat/zahir ilmi-
batin ilmi butlnligu biciminde ifade edildigini ve bu itibarla mutasavviflar
kanadinda su iki farkli tutumun benimsendigini gortiyoruz: Tasavvufu seriata
yaklastiranlarin  tutumu ve serfati tasavvufa yaklastiranlarin tutumu.
Tasavvufu, seriata yaklastiranlara misal olarak Kuseyri'yi (6. 465/1072),
seriati tasavvufa yaklastiranlara misal olarak ise Gazalt'yi (6. 505/1111)
verebiliriz.2 Bu durum, her iki sOfi-dlimin tenkit oklarini attiklari ilmi-dini
cepheyi de ima etmektedir. Eger Kuseyri'nin, tasavvufu seriata yaklastirdigi
dogru ise bunu, devrindeki yaygin —ser‘i anlayislari degil— tasavvufi anlayislari
karsisina alarak yapmis olmalidir. Nitekim Risdle’sinde s6zde sifileri sertce
elestirirken liyakatsiz alimleri tek kelimeyle bile elestirmemesi® yorumumuzu
dogrulamaktadir. Ayni sey, Gazali'nin serfati tasavvufa yaklastirmasi igin de

! Fazlur Rahman’a gére, dinin, seriatin 6zii ve i¢sel yasantisi oldugunu diisiinen Gazali, her ne kadar din ile
serfat arasinda zorunlu ve yakin bir iliskiyi tesis etmis olsa da onlar (din ile serfat) belli bir ikiligi daima
muhafaza etmisler; ilk ve asli ayniliga hi¢ déndiirilememislerdir. Nitekim onun bilyiik eserine ihyau
ulimi’s-ser’ (Ser’ ilimlerinin ihyasi) adini degil de ihydu uldmi’d-din (Din ilimlerinin ihyasi) adini vermesi
dinin, serfatin 6zu olmasi bakimindan manidardir. Gazal'nin kurdugu bu hassas denge, sGfilik ile serfat
arasinda meydana gelen sonraki birtakim gelismeler dolayisiyla bozulmustur. Rahman, Fazlur, islam, gev.
Mehmed Dag, Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay., Ankara 2016, s. 179; “Gazzal’nin kurdugu bu hassas
denge”nin bazi Osmanl sifilerince nasil algilandigi hakkinda bk. Isitan, ibrahim, “Dergéhlarda Zahir-
Batin Bilgi Dengesinin SGfi Sahsiyet Gelisimine Katkisi ve Seyh Saban-1 Veli (0. 976/1569) Ornegi”, Ill.
Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu (Kastamonu’da ilmi Hayat ve Kastamonu Alimleri),
Kastamonu (2016): 367-376; Ayrica bk. Isitan, “Pir-i Sani Seyyid Mustafa Cerkesi Efendi’nin Dustincesinde
Zahir-Batin Dengesi”, Cankiri’nin Manevi Mimarlari, Gankiri (2017): 49-62.

2 Uludag’in bu tespiti icin bk. Kuseyri, Abdulkerim, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risélesi, haz. Siilleyman
Uludag, Dergah Yay., istanbul 2009, s. 19.

3 Uludag’in bu tespiti igin bk. Kuseyri, Kuseyr Risédlesi, s. 46. Bu arada, Kugeyri’nin zahir ulemasina yénelik
bu tepkisizligini, yukarida isaret ettigimiz ‘dolayli, yumusak ve uzlagmaci iliski’ olarak degerlendirmek
gerekir ve hatta ehliyetsiz sGfilere yonelik tenkitleri dahi bu iliski tarziyla ilintili gorilebilir.
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s6z konusudur. Eger o, serfati tasavvufa yaklastirmissa bunu, —sifilerin
tasavvuf anlayislarindan ziyade— zahir alimlerinin dinT anlayislarina elestiriler
getirerek yapmis olmalidir. Uludag, her ne kadar Gazal'nin, ehliyetsiz zahir
ulemasini, ehliyetsiz mutasavviflar kadar sert bir dille tenkit ettigini iddia
etse® de kanaatimizce, en azindan jhydu ‘ulimi’d-din’de zahir ulemasina
yonelttigi elestiriler, sahte shfllere yonelttigi elestirilerden hem Gazal'nin
diisiince serliveni agisindan daha anlamli hem de 6ncelik ve hacim itibariyle
daha dikkat c¢ekicidir. Bu bakimdan s6z konusu elestirel tutumun, Gazali’nin
disince vyapisinda hususi bir yer tuttugunu oOzellikle belirtmemiz
gerekmektedir.

Nitekim énséziiniin ilk satirlarina bakilirsa ihydu ulimi’d-din’in yazilma
nedeni, nebilerin varisleri olan alimlerin yerini alan zahir ulemasinin, biitlin
arzulari, bigimci ve kuralc yaygin dinf yasantiyi terk edip koétli huy ve
niteliklerden arinmak sGretiyle birtakim marifetlere erismekten ibaret olan
stfilere karsi kati bir tavir takinmis olmasidir. Gazali, fhyd’y1 yazmasinin
gerekgesini, bu tir dlimlere hitapla soyle diyerek agiklar: “Pesinde olduklari
ilim geregince birtakim ruhsuz s6z ve davranislardan amele dogru azicik da
olsa yonelenlere karsi sizin, fitne c¢ikarmakta direterek apacik hakki
gérmemekte i1srarci olmanizdir.”® Demek ki Gazali, magdur eden ve magdur
olan seklinde iki taraf gormekte ve jhyd ile kendini magdur eden tarafa karsi
magdur olan tarafi savunma konumuna yerlestirmektedir. Ancak Gazali'yi
magdur olan tarafi savunmaya iten husus, —makalemizde de gorilecegi
Uzere— onlarin, magduriyetlerinden ziyade hakikat ve selef-i salihin ile
kurduklari miinasebettir. Cagri agiktir: Dinya alimlerinin, hakiki alimlerin
makamini, onlarin asil vekillerine yani s(filere birakmalari gerekmektedir.

Asillarinin, ancak kotd birer taklitcisi olan bu alimler, distnirimuze
gore, diinyaya tamah ettikleriicin ilmi ya fetva ya cedel ya da yaldizli laflardan
ibaret sayan fikihgilar, kelamcilar ve vaizlerden olusmaktadir. Onlar yliziinden
“ahiret yolu ilmi” (‘ilmG tariki’l-dhira) ve selef-i salihinin geregince anladigl
‘fikih’, ‘hikmet’, ‘ilim’, ‘ziya’, ‘nur’, ‘hidayet’ ve ‘rist’ gibi Kur’ani lafizlar,
gercek anlamlarini yitirmistir. Bu durumun dinde bir eksiklik ve belirsizligi
meydana getirdigini dislinen Gazali, “Bu nedenle ben de din ilimlerini ihya

etmek, eski imamlarin yollarini agmak, nebiler ve selef-i salihinin nezdinde

“ Bk. Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, s. 46-47; Gazal'nin sOfilere ydnelttigi elestiriler icin bk. Uludag, Sileyman,
Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., istanbul 2016, s. 128-139.
5 Gazali, EbG Himid Muhammed, ihydu uldmi’d-din |, Dar ibn Hazm, Beyrut 1426/2005, s. 8.
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faydali olan ilimleri izah etmek icin bu kitabi yazmayi gerekli gérdiim.” der.®

Oyle gériiniiyor ki thydu ulimi’d-din, esasen, adindan da anlasilacagi lizere
din ilimlerini diriltmek icin kaleme alinan bir eser olsa da bu diriltme (ihya)
girisimi, din ilimlerini ortaya koymaktan ibaret olmayip ulemaya yonelik
dogrudan bir elestiriyi de icermektedir. Clnkl ulim{’d-din (din ilimleri),
hayatiyetini baska bir nedenden degil sadece ulemanin onu hakkiyla
koruyamamasindan dolayi yitirmistir. Onun tekrar canlilik kazanabilmesinin
dniindeki tek engeli de yine ulema teskil etmektedir. Bir diger ifadeyle jhyd
ile 6zel olarak fukaha, genel olarak ise ulema tenkit edilirken din ilimleri de
yenilenmek istenmektedir. Bu bakimdan ihyd’yi sadece tecditci (yenileyici)
degil ayni zamanda tenkit¢i bir eser olarak gérmekte higbir sakincanin
olmadigi kanaatindeyiz. fhyd ile ilgili bu kanaatimizi, ‘zahiri-Siinni bilgi
gelenegini, zahiri-StinnT ulemaya ragmen batini-tasavvufi bilgi gelenegiyle
tamamlamak sOretiyle aslina dondirme tesebbisi’ olarak da
degerlendirebiliriz. Nitekim yazarinin, ihyd’yi nigin fikih kitaplarina 6zgi bir
Uslupla yazdigiyla ilgili su s6zi bu tespitimizi teyit etmektedir:

“Ilim taliplerinin, Allah’tan korkmayanlar nezdinde makbul olan ve
bagkalarina galebe galmak igin zirh gibi kullanilan fikih ilmine ragbet ettigini
gordim. Bu ilim, kitaplarda dortte birlik bélimler halinde tertip edilir.
Sevilenin kiyafetini giyinen de sevilecegi icin ben de bu kitabi, bir fikih kitabi
biciminde diizenledim.””

Gazal'nin, fhydu ulimi’d-din ismiyle Tma ettigi, fakat arastirmacilar
tarafindan ihmal edildigini disindtigimiz bir elestirel tutumunu
arastirmaktan ibaret olan ¢alismamizi® jhyd’nin ilk bélimi olan Kitdbu’l-
‘ilm’le sinirladik. Kitdbu’l-ilm’le sinirladik, ¢linkii fhyd nin ilk bélimi olarak
onun, s6z konusu elestirileri nispeten yogun bicimde ihtiva etmesini,
amacimiz agisindan uygun ve yeterli bulduk.®

6 Gazall, ihyd |, s. 8.

7 Gazali, ihyd |, s. 10.

8 Gazali’nin ulemaya yénelik elestirileri hakkinda baska bir degerlendirme icin bk. Biilent Celikel, “Gazali'nin
Donemindeki Ulemaya Yonelttigi Elestiriler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13, sy. 2 (2013):
117-138.

9 Gazélnin sOfi seleflerinden Hiicviri (6. 465/1072 [?]) de farsca yazdigi eseri Kesfii’l-mahcib’un ilk
balimiing, ‘ilim’ bahsine tahsis etmistir. O da, ilim bahsinde Gazali'nin jhyd’nin ilk bélimiini tegkil eden
Kitabi’l-‘ilm’de yaptigina benzer sekilde, ilmin mahiyetine, siniflarina ve fikihla iliskisine deginir. Bk.
Hucviri, Ali b. Osman Cullabi, Kesfu’l-mahcib (Hakikat Bilgisi), haz. Sileyman Uludag, Dergah Yay.,
istanbul 2010, s. 77-84. Hiicviri, burada, nispeten sert {slubu ve muhtevasi dolayisiyla yine Gazalt'yi
animsatircasina, zahir ulemasini elestirmektedir. ilme mensup oldugunu iddia eden biri ile arasinda
gegen su tartisma, onun meseleye nasil yaklastigi hakkinda bize bir ipucu verebilir: “Bu zat, benlik tacina,
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I. GAZALI, ZAHIR ULEMASINI NiCiN ELESTIRME GEREGi DUYMUSTUR?

Gazal’nin ulemaya yonelik elestirel tutumunu, onun ulemaya karsi
olumsuz duygular beslemesiyle ve ihyd’yi firsat bilip onlari bilhassa Kitdbu’l-
‘ilm’de tenkit etmekten kendini alamamis olmasiyla agiklamak mimkinddr.
Bizi, boyle bir izaha sevk eden sey ise tenkitlerin, sert bir Gslupla ifade edilmis
olmasindan baska bir sey degildir.’® Gercekten de gerek devlet ricaliyle
gerekse ilim erbabiyla birlikte uzun yillar (1085-1095) gecirmis olmasindan®!
onun, onlara karsi birtakim olumsuz duygular beslemis olabilecegi
cikarilabilir. Devrin ilim adamlarinin, ilmin haysiyetiyle bagdasmayacak
bicimde sultanlarin emrine amade olmalari ve birbirleriyle hem mezhebi hem
sahsi nedenlerden kaynaklanan siddetli gcekismeleri gibi, devletin en yliksek
kademelerinde ortaya c¢ikan siyasi kavgalar da, Gazal'nin duygu yukli
goriinen bu elestirilerine pekala zemin hazirlamis olabilir. Kisacasi elestirel
tutumu, Gnli sarkiyatgl Watt'in yaptigi gibi, distnarin “kisisel hayatinin” bir
kesitine dayandirmak ve “hayal kirikhgl” gibi bir duyguya baglamak
muimkindir.*?

Ne var ki bu izahi, yanlhs degilse bile zayif ve yetersiz bulmak
durumundayiz. Cinkl bu izah, Gazal’nin disiince yolculuguna bitincil
bakistan yoksun olup distnirin baska elestirilerini dikkate almamaktadir.
Sozgelimi, benzer sert elestiriler, Tehdfiitii’l-feldsife’nin mukaddimelerinde
de bulunmaktadir.’® Kutluer, distiniiriin buradaki sert islubundan yansiyan

ilmin izzeti; heva ve hevese tabi olmaya Res(l'iin (s.a.) stinneti ve seytana muvafakat etmeye de
ulemanin sireti ve gidisati adini vermekte idi. Tartisma sirasinda bana dedi ki: Miilhitler on iki gruptur,
onlardan bir grup da mutasavviflar arasinda bulunmaktadir. Kendisine dedim ki: On iki grup olan
milhitlerden sadece bir tanesi mutasavviflar arasinda bulunduguna gére demek ki, geriye kalan on bir
grup da sizin aranizdadir! Mutasavviflar, aralarinda bulunan bir grup milhitten kendilerini iyi bir sekilde
koruyabilirler. Ya siz, aranizdaki on bir mulhit grubundan kendinizi nasil koruyacaksiniz?” Bk. Hucviri,
Kesfu’l-mahcib, s. 82.

10 Calismamizin son bélimiinde bu tenkitlere isaret edilecektir.

1 Gazal'nin bu dénemi hakkinda bk. Orman, Sabri, Gazalf: Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe
Elestirisi, Ihya Hareketi, Etkisi, insan Yay., istanbul 2014, s. 36-39.

2 Watt'in bu yorumu igin bk. Watt, W. Montgomery, Miisliiman Aydin —Gazéli Hakkinda Bir Arastirma—
Ankara Okulu Yay., Ankara 2017, s. 124, 131-132.

3 Gazali eserin ilk mukaddimesinde Aristoteles’i Farabi ve ibn Sind’nin sapiklikta reis kabul ettikleri kisi
olarak tavsif eder. ikincisinde Farabi ve ibn Sind’nin takipgisi felsefecileri milhitlik ile suglar. Uglincii
mukaddimede ise onlari dinin asillarina saldirmakla itham eder ve bu yiizden gerektiginde Mu‘tezile,
Kerramiyye ve Vakifiyye mezheplerinden destek almaktan geri durmayacagini, zira zor zamanlarda
toplumun bireyleri ve topluluklari arasindaki kin ve nefretin sona ermesinin elzem oldugunu belirtir. Bk.
Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi (Tehdfiti’l-feldsife), cev. ve nesr. Mahmut Kaya v.dgr., Klasik Yay.,
istanbul 2009, s. 4-9.
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psikolojisini, “arayis icinde fakat aradigini bulamamis olan bir misliiman
entelektlelin hayal kirikhigindan ¢ok dinf ilkelerin korunmasi adina felsefenin
ilm? otoritesini yikmaya yoénelik bir kararliligin ifadesi”** olarak agiklar.
Oyleyse Tehdfiit'teki bu sert Gslup, “hayal kirikhg” gibi salt duygusal bir
reaksiyonla acgiklanamaz. Clinkii onun dini ilkeleri muhafaza etmek,
dolayisiyla ‘yabanci’ ilmi-fikri akim ve mezheplerle miicadele etmek gibi bir
vazifesi vardir.

S6z konusu kararlilik, Tehdfiit'in 6nsozliinde agik¢a goriliir: Burada
kendilerini, insanlarin ¢ogundan kavrayis bakimindan {stin goéren bazi
insanlardan soz edilir. Bunlar, halktan ayrismak adina halkin, nesilden nesile
inana geldigi hakki inkadr edip taklit yoluyla filozoflarin pesinden giden
kimselerdir. Nitekim Gazal'nin bu eseri yazmaktaki amaci da, bu insanlarin
taklitlerini kirmak ve filozoflara ait ici bos inanglarin halka sirayet etmesini
onlemek icin filozoflarin, metafizige iliskin duslincelerindeki tutarsizligi
ortaya koymaktir.’®

Gazal’nin, bu isi nigin kendine vazife edindigini sorusturdugumuzda
karsimiza ilk olarak Nizamiye medreseleri, dolayisiyla Nizamiye medreselerini
kuran siyasi irade ¢ikmaktadir. O sirada, Irak’ta ve iran’in giiney tarafinda
hem Sinni halk hem de Sinni (Abbasi) hilafet makami Gzerinde kudret ve
tahakkimina iyiden iyiye hissettiren Sif Blveyhiler’in (932-1055) Tugrul Bey
(6. 455/1063) ve Cagri Bey’in (6. 451/1059) idaresindeki Selguklular eliyle
ortadan kaldiriimasinin®® (izerinden yaklasik on yil gecmistir. Fakat ne hilafet
Sit tehdidini tamamen bertaraf edebilmis ne de yeni devlet (Selguklular)
bolgedeki hakimiyetini tam olarak saglayabilmistir. Clink{ bu kez karsilarinda,
kurduklari devletle, halkin gogunlugunu Stnni-Malikilerin olusturdugu Tunus
ve civarina egemen olan Sii-ismaili FAtimiler bulunmaktadir. FAtimiler hilafet
iddiasiyla ortaya ¢ikmislar (297/909) ve sonrasinda bu iddialarini, Misir’a
hakim olarak (Sdban 358/Temmuz 969) daha ileri bir boyuta tasimislardir.
Misir'da dini, felsefi ve toplumsal hareketler icin merkezi bir konum elde
ederek Sinni hilafet makamina muhalif bir siyaset izlemislerdir. Oyle ki
Misir'da, 969-973 yillarinda, Abbasi halifesinin adini hutbelerden ve
sikkelerden kaldirarak yerine Fatimi halifesinin adini koymuslardir. Stinni
hilafetin merkezi olan Bagdat’i ele gecirmek icin gerek Suriye gerekse Hicaz
Uzerinden cesitli careler aramislar ve nihayet Mekke’de kendi hilafetleri

14 Kutluer, ilhan, “Gazzalt'nin Felsefi Seriiveni”, isldmf Arastirmalar Dergisi, 13, sy. 3-4 [Gazali Ozel Sayisi],
(2000): 257; Ayni makale icin bk. Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yay., istanbul 2011, s. 390.

5 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi (Tehéfiiti’l-feldsife), s. 1-3.

16 Kafesoglu, ibrahim, Selcuklular ve Selcuklu Tarihi Uzerine Arastirmalar, Otiiken Nesr., istanbul 2014, s.
80-81.
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adina hutbeler okutmaya muvaffak olmuslardir (365/976). Bu sirada Fatimi
dafleri de propaganda sahalarini giderek genisletmislerdir. Bir dénem (996-
1021) ashaba sévmek o kadar yayginlasmistir ki, bizzat Fatimi halifesinin
emriyle sévgli ibareleri mescit duvarlarina, ev ve dikkan kapilarina dabhi
yazilmaya baslamistir. Fatimiler, Mustansir-Billah el-Fatimi (6. 487/1094)
zamaninda (1036-1094), Misir’la birlikte Gilney Suriye bolgesini, Kuzey
Afrika’yi, Sicilya’yi, Afrika’nin Kizildeniz sahillerini, Hicaz ve Yemen'i de igine
alan genis bir cografyaya hakim olmuslardir. Hicri besinci (miladi on birinci)
ylzyilin ortalarinda Abbasiler ve Selcuklular tarafindan hi¢ olmadigl kadar
zayiflatilan  Fatimiler, daileri vasitasiyla Abbasi hilafeti aleyhindeki
propaganda faaliyetlerini daha da artirmislardir. Fatimiler’in o yillarda Sinnfi
hilafet icin olusturdugu tehdidin boyutunu, isgal ettikleri Bagdat'ta kendi
halifeleri adina hutbe okutmalarindan ve tam da Gazali’nin dogdugu yil olan
450’de (1058’de) Abbasi halifesi Kaim-Biemrilldh’t (6. 467/1075) bir yil
boyunca nezaret altina almis olmalarindan anlamak mimkindir.'’

Sonraki yillar, genelde bitin Sinni dinya icin 6zelde ise Selcuklular
icin Nizamiye medreselerinin ne denli yerinde bir fikir oldugunu gosteren
gelismelerle gecmistir. Her seyden 6nce Selgcuklu-Abbast ittifaki, uzun yillar
siirecek ve biiyiik kayiplara neden olacak yeni bir Batinilik'® tehdidine, Hasan
Sabbah (6. 518/1124) adh bir batininin kurdugu Nizari-ismaill bir devletin (6
Recep 483/4 Eylul 1090) saldinlarina maruz kalmaya baslamistir. ‘ed-
Da’vetl’l-cedide’ diye tabir edilen Nizari akidesi, firka dismanlarini sadik
fedailerle oldirme ilkesiyle ‘ed-da’vetii’l-kadime’ diye tabir edilen Fatimi
akidesinden ayrilmaktaydi. Sonucta, sadakat ve itaati esas alan bu Sabbahi-
Batini 6greti, uzunca bir slire daha Selguklu-Abbasi hakimiyeti icin siyasi,
ictimal ve dini bakimdan bir tehdit ve tehlike olusturmustur.®®

Eger Ehl-i siinnet, bu donemde bdyle bir dini-siyasi cendereye girmisse
Nizamiye medreseleri gibi blyik bir ilmi-fikri hareketin de bu konjonktiiriin
disinda anlasilmasi miimkiin olmayacaktir. Bu medreseler, Abbasiler ve
Selguklular’t sadece siyasi ve askeri olarak degil, ayrica ilmi bakimdan da
tehdit eden Sii Fatimiler’e karsi, Ehl-i slinnet’i Es‘arilik-Safiilik dogrultusunda

17 es-Seyyid, Eymen Fuad, “Fatimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, c. 12 (Ankara: TDV Yay.,
1995), 229-231.

18 Batinilik hakkinda bk. ilhan, Avni, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi, c. 5 (Ankara: TDV
Yay., 1992), 190-194.

1 Ozaydin, Abdiilkerim, “Hasan Sabbah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: TDV Yay.,
1997), 347.
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gliclendirmek ve devletin ihtiya¢ duydugu gorevlileri yetistirmek maksadiyla
Biiyiik Selguklu veziri Nizamilmiilk (6. 485/1092) tarafindan kurulmustur.®

Gazali, ilim ve fikir hayatindaki ilk adimlarini, kisaca degindigimiz bu
siyasi ve ictimai sartlar altinda atar. 1077’de devrinin en biylk Es‘ari
kelamcisi olan Clveyni’den (6. 478/1085) ilim tahsil etmek Gizere Nisdbur’'a
gider. Civeyni 6ldigiinde Gazall, Nisabur’da hocasinin kaldigi yerden devam
etmek yerine devlet ve siyasete yakin bir konumda bulunmayi tercih eder.?
Nizamalmilk'in yaninda yaklasik alti yil gegirdikten sonra (Temmuz 1091)
Bagdat’taki Nizdmiye medresesine miiderris olarak tayin edilir.?2 Bdylelikle o,
sonralari sertce elestirecegi SUnni Abbasi-Selcuki ilmiye sinifina girmis olur.

Su halde Gazil'nin, Tehdfiitiin gerek 0Onsoziindeki gerekse
mukaddimesindeki kararliligini anlamak giiglesmektedir. Clinkii bu metne
gore, toplum igin bir tehdit s6z konusu ise o tehdit, yalnizca Farabi (0.
339/950) ve ibn Sind’nin (6. 428/1037) basini gektigi filozoflardir. Orada
Batini tehdide hi¢ dikkat cekilmedigi gibi Sii firkalar kendilerinden fikri
bakimdan yardim alinacak musliman firkalar arasinda da anilmaz. Cabiri’ye
gore Gazal’'nin, Sia’y1 kendilerinden fikri destek alinacak firkalar arasina
katmasi beklenirdi. Clinkl alemin kadim olusu gibi bazi temel meselelerde,
onlar da filozoflara muhalefet etmekteydiler. Bu tutumun bir tek nedeni
olabilir ki, o da Gazal'nin, S$ia’yi, filozoflar gibi hasim bir firka olarak
degerlendirmesidir. Oysaki filozoflar, Gazal’nin iddiasinin aksine, ne din
usll ne de devlet i¢in bir tehdit olusturmaktadirlar. Su halde distunirimaiz,

2 Bzaydin, “Nizamiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, c. 23 (Ankara: TDV Yay., 2007),
188-189; Medresenin $afiiligi hakkinda bk. Makdisi, George, “Safii'nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Usal-i
Fikhin Kékenleri ve Onemi”, cev. Sami Erdem, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 13-14-
15 (1997): 279-280. Bu medreselerde Safif fikhinin yani sira Es‘ari keldminin da 6gretildigi hakkinda bk.
H. Bowen —[C. E. Bosworth], “Nizam al-mulk”, The Encyclopedia of Islam c. 8 (Leiden: New Edition, 1995),
71; Ayrica bk. Kafesoglu, Selcuklular ve Selguklu Tarihi Uzerine Arastirmalar, 309; Nizamilmilk'iin,
Siyasetname’sinden hareketle siyasete/devlete bakigi ve Blyik Selguklu Devleti’ne bir devlet adami
olarak nasil yaklastigiyla ilgili mukayeseli degerlendirmeler icin bk. Menekse, Omer, “islam Disiince
Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizdmilmiilk Ornegi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5,
sy. 3 (2005): 198-208; Ayrica tahsilini $Safii fikhi Gzere yapmig olan Nizdmulmulk’in, Tugrul Bey’in
Mu‘tezil veziri Amidtulmilk Kiindiir’nin azledilmesinden sonra Alparslan tarafindan vezirlik makamina
getirilisi ve akabinde, merkezden uzaklagmis olan Clveyni gibi Es‘ari alimleri Nizamiye medreselerinde
toplamasi hakkinda bk. Serefeddin, Mehmed, “Selglkiler Devrinde Mazahib”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 2, sy. 2 (Gliz 2002): 268-269; Nizamiye'yi Es‘ari-$Safil cizgide kurmasi Nizamulmilk’in hem yerel
sartlari (ehl-i hadis bakis agisina sahip $afit ulemanin baskin varligini) gézettigini hem de akla alan agmak
istedigi seklindeki bir yorum igin bk. Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, s. 392.

Subki, Taceddin, Tabakdti’s-sdfiiyyeti’l-kiibré V1, thk. Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, Mahmad
Muhammed et-Tanahi, isa el-Babi el-Halebi, Kahire 1964-76, s. 205.

22 \Watt, Miisliiman Aydin —Gazdli Hakkinda Bir Arastirma—, s. 37-38.
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anilan metinde gecen “sikintilar” (es-sedaid)?® sézclgl ile neye isaret
etmektedir? Cabiri, “sikintilar” ifadesi ile kast edilenin Batinilerden baskasi
olmadigini ileri siirer. Ona gore Gazali'nin Makdsidu’l-felGsife, Tehdfiiti’l-
feldsife, Feddihu’l-Batiniyye, Huccetii’l-hakk, Mi’yaru’l-‘ilm ve Mihakku’'n-
nazar fi’l-mantik adl eserlerinin tamamini ayni zaman diliminde (477-488)
yazmasi, bu bakimdan dikkate degerdir. Tehdfiit'te bahsedilen “sikintilar” ile
muhtemelen Nizamilmalk’in, Batiniler tarafindan oldirilmesiyle birlikte
devlet erkanini ve Gazal'yi kusatan endiseler kastedilmektedir. Dahasi onun,
Tehdfiit'te ismaili felsefeyle muhtemelen organik bir iliski icinde olan ibn
Sind’y1 6zel olarak hedef almasi da rastlanti olamaz. Kisacasi, Cabiri’ye gore
Feddihu’l-Batiniyye hangi amacgla yazilmissa Tehdfiitii’l-feldsife de tamamen
o amacla yazilmistir. %

Su halde Gazal'nin Kitdbu’l-‘ilm’de ulemaya yonelttigi o sert elestirileri
nasil anlamaliyiz? Onlari, ‘felasife’ye yonelttigi elestirileri gibi, birtakim
olumsuz duygulardan ziyade zahiri ulemaya karsi bir kararhliginin ifadesi mi
saymamiz gerekir? Bu soruya kesin olarak ‘evet’ yanitini vermek zordur. Zira
Gazall, elestirdigi ilmiye sinifi icinde uzun vyillar gegirmis bir bilgindir.
Dolayisiyla bu silirecte onda, onlara karsi birtakim olumsuz duygularin
birikmis olmasi ve bu biriken duygularin, ulemayi yakindan ilgilendiren bir
meseleyi, ‘ilim’ meselesini ele alirken sert tenkitler biciminde ortaya ¢ikmis
olmasi gayet mimkiindiir. Fakat ihyd’nin, yazari igin ilim ve fikir yolculugu
acisindan tasidigi anlam dikkate alininca, bu sert elestirilerin zahir ulemasina
karsi bir kararhligin ifadesi oldugunu diisiinmek daha isabetli goziikmektedir.
Kararlihk din ilimlerini ihyd etme kararhligi olduguna gore, s6z konusu
elestirileri de din ilimlerini ihyd etme kararhhginin bir ifadesi saymak
gerekmektedir.

II. ‘NiZAMiYE PARADIGMASI’NDAN KOPUS: iLMi BAGIMSIZLIK

Adlarindan da anlasildigi Uzere, Tehdfiitii’l-feldsife’nin yazilma amaci,
“filozoflarin tutarsizhgini sergileyip felsefelerini yikma’ iken ihydu ulimi’d-
din’in yazilma amaci ‘din ilimlerini canlandirma’dir. Bu iki eserin, Gazal’'nin
farkli dénemlerine ait eserler oldugu gercegini géz ardi etmemek gerekir.?>

2 Gazzali, Tehdfiit, 9.

24 a|-C4birl, Muhammed Abid, Arap-isldm Aklinin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, Kitabevi Yay., istanbul
2001, s. 326-327.

% Watt, Tehdfiit'in 1095 Ocak’inda bitirildigine dair yazmalarin birinde bir not oldugunu ve bunu
reddetmek icin hicbir gecerli nedenin bulunmadigini séyler. Watt, islam, s. 73; Gazali, ikinci krizinin, hicrf
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Tehdfiit'te siyasi bir proje icinden tenkitler getirilirken jhyd’da sanki bu
projenin, bizatihi kendisine karsi tenkitler getiriimektedir. Clnki
diistinirimiiz, fhyd’yr yazdigi dénemde siyasi ve ilmi otoritelerle yollarini
blyik olclide ayirmis, onceki doéneminde vyiritilen ilmi  projenin
yetersizligini gérmus ve kendi basina yeni bir yola koyulmus gibidir.

Bize gére Gazal'nin jhyd’da tam olarak beliren ilmi-fikri bagimsizliginin
ilk evresi, ilk krizinden sonra tamamlanmistir. Onun ilk ilmi-fikri krizi ve bu
krizden cikisi, ‘ilk bagimsizlasma evresi’ni; ikinci ilmi-fikri krizi ve bu krizden
cikisi ise ‘ikinci bagimsizlasma evresi'ni teskil etmektedir. Bu ilging ilmi-fikri
sureci, onun el-Munkiz mine’d-dalél adl otobiyografik eserinden izlemek
mamkiindr.

Gazal’nin ilmi-fikrT bakimdan bagimsizlasma sirecini, ilim-fikir
yolculugunun baslangicina kadar gotiirmek zor degildir. Hakikati arayip
bulmaya kuvvetle istiyak duyan birinin, icinde bulundugu ilmi-fikri cevreden
ayrismasli, hattd tamamen bagimsizlasmasi her zaman olasidir. Boyle bir
istiyak, Gazal’de hep var olmustur. Nitekim kendisi bunu soyle ifade
etmektedir: “Hakikatleri kavramaya olan susamisligim yaratilisimda var olan
fitr? bir haldir.” Dahasi o, muhtelif din ve mezheplere ait ¢esitli dinT goruslerin,
¢ogu insani bogan bir deniz oldugunu belirttikten sonra, bu denizin
derinliklerine erginlik cagindan ellili yaslara kadar dalmaktan ¢ekinmedigini
soyler.2®

Gazali, ilmi-fikri yolculugunun belli bir asamasinda hak akideler ile batil
akidelerin arasini ayirmak ve bunun icin de ilk olarak bilginin hakikatini
arastirmak gerektigini distnir. Arastirmanin basinda, dis duyularla elde
edilen bilgiler ile istidlale basvurmaksizin kendiliginden meydana gelen
bilgilerden baska hicbir bilgiye glivenilemeyecegi disiincesini tahkik etmeye
koyulur. Fakat bu arastirma olumlu sonuglanmaz. ilkin, duyulara basvurmak
shretiyle hatadan tamamen korunmanin miimkin olmadigini gorir. Geriye,
‘Bltlin pargasindan buyuktir.” gibi, zihnin dogrulamak i¢in herhangi bir bilgi
aracina ihtiya¢ duymaksizin, kendiliginden ve zorunlu olarak kabul ettigi
onermeler (evveliyyat) kalir. Gazali, arastirmasini, glivenilmez sayip kenara
ittigi duyulurlarin (mahs(sat) su sorusuna yanit arayarak stirdiirir:

488 yilinin Receb (miladf 1095 yilinin Temmuz) ayindan itibaren alti ay strdigini ve hemen akabinde
inziva i¢in Bagdat'tan ayrildigini belirtir. Gazali, el-Munkiz mine’d-dalél, (Mecmuatii resdil iginde), thk.
ibrahim Emin Muhammed, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire ts., s. 596. O, fhyd’yi bu inziva déneminde
yazmistir. Su halde o, Tehdfit'ti ikinci krizinin 6ncesinde, Bagdat Nizadmiyesi'nde hocaligi sirasinda;
ihy@’yi ise ikinci krizinin akabinde Nizamiye’den ayrildiktan sonra yazmistir.

26 Gazali, el-Munkiz, s. 578-579.
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“Zihnin kendiliginden ve zorunlu olarak kabul ettigi bilgilere olan
giveninin, duyular yoluyla elde edilen bilgilere olan gilvenin gibi
olmadigindan nasil emin olabiliyorsun? Bana gliveniyordun, fakat akil hakimi,
oteden gelip beni yalanladi. Eger akil hakimi olmasaydi beni onaylamaya
devam edecektin. Su halde belki de aklin idrakinin 6tesinde akh yalanlayan
bagka bir hakim vardir. O idrakin ortaya ¢ikmamasi, onun imkansizligina
delalet etmez. [...] Nitekim uyku sirasinda birtakim halleri tahayyiil ediyor ve
onlarin gergekligine kuskusuz bir bicimde inaniyorsun. Uyaninca ise bu hayal
ve inanglarinin, gercek olmadigini anliyorsun. Su halde uyanik iken his ve
aklinla inandigin seylerin, su icinde bulundugun hale gére gercek oldugundan
nasil emin olabilirsin? Sende 6yle bir hal hasil olabilir ki, o halin uyanikligina
nispeti, uyanikhigin uykuya nispeti gibidir. iste bu hal varit oldugunda aklinla
tevehhiim ettiklerinin, hicbir gercekligi olmayan birtakim hayallerden ibaret
oldugunu kesin bir sekilde bilebilirsin.”?’

Duyulurlarin konusmasi burada bitmez, aksine Gazal'nin ilmi-fikri
yolculugu acisindan son derece o6nemli bir hususa deginerek siirer.
Gergeklestigi takdirde akhn iktidarini sona erdirebilecek hal, pekala sifilerin
kendilerine nispet ettikleri hal olabilir. Nitekim sGfiler, hislerinden
kaybolmakta ve bu hallerini, akledilirlere (makulat) uygun olmayan haller
olarak misahede etmektedirler. Gazali'ye goére bu hal, 6lim de olabilir.
Nitekim Hz. Peygamber, insanlarin uykuda olduklarini ve oldiklerinde
uyanacaklarini sdylemistir. Bu bakimdan diinya hayati, ahirete gore belki de
uyku halidir. Dolayisiyla o6limden sonra dinyada misahede edilen
hakikatlere aykiri birtakim hakikatlere ulasilabilir. S6zin kisasi, bitin bu
sorusturmalar, distiniiriimizi fikri bir krize siriikler. Oyle bir kriz ki, zorunlu
bilgilerin dogrulugundan kusku duydugu i¢in ondan kurtulma yolu da
kapanmistir. Clinki zorunlu bilgilerden kusku duyuldugunda herhangi bir
delil ortaya koyma imkani da kalmamaktadir. Onun “hastalik” diye niteledigi
bu siddetli kriz, iki ay kadar siirer. Derken nefsi Allah’in sifasi ile saghgina
yeniden kavusur ve zorunlu bilgiler nefse tekrar yerlesir. Ancak bu, deliller
dizerek degil Allah’in kalbine yerlestirdigi bir nur sayesinde gerceklesmistir.
Gazali'ye gore marifetlerin cogunun anahtari, bu nurdur. Kesfin, kitaplarda
siralanan delillere bagh oldugunu zannetmek, Allah’in o genis rahmetini
daraltmak demektir. Kesfin, ilahi comertlikten tasan bu nurda aranmasi

7 Gazali, el-Munkiz, s. 580.
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gerekmektedir.?® Gazal'nin burada séziini ettigi ‘kesif’, aslinda, sifilerin
‘kesf’idir. GoruldUgu Gzere, dislintrin ilk krizi tasavvufa dogru epistemolojik
bir egilim ile sonuglanmistir.?®

Kanaatimizce Gazal’nin ikinci bagimsizlasma evresini, islam
dinyasinda o donem hakikati arayan, daha dogrusu buldugunu iddia eden
ilmi-fikri gruplari (esnafi’t-talibin) arastirmaya koyulmasiyla baslatmak
gerekir. Gazal'nin arastirmaya giristigi bu firkalar, keldamcilar, batiniler
(Ta’limiyye), filozoflar ve sifilerdir. Gazali, ilk olarak kelam ilmini tahsil eder
ve keldamin, kendi maksadi itibariyle yeterli bir ilim olduguna kanaat getirir.
Fakat bu vyeterlilik onu tatmin etmekten uzaktir. Clnkld keldm, bazi
hususlarda kisiyi taklitten kurtarmaya yetmemektedir.3® O, sonraki durag
felsefede de aradigini bulamaz. Zira filozoflarin dislnceleri bazi eksik ve
yanhslar barindirmaktadir.3! Ta’limiyye ise ona, aradigini vermekten ¢cok daha
uzaktir.3?

Sira s(filere gelmis ve dlstnlrimiz EbG Talib el-Mekki'nin (6.
386/996) Kati’l-kuliib’inl, Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) kitaplarini,
Bayezid-i Bistdm{ (6. 234/848 [?]), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Eb{ Bekir
Sibli (6. 334/946) ve daha baska sifilere ait sozleri iceren kitaplari okumak
shretiyle tasavvufu teorik olarak 6grenmistir. Ancak ona gore, tasavvufu bu
sekilde tahsil etmek mimkiin degildir. Clink{ tasavvuf, esasen 0grenim ile
degil, sifatlarin degisimi ve zevk ile ulasilabilen bir haldir. Tasavvufu, sadece
teorik olarak bilen kimse, sarhoslugu hic tecriibe etmemesine karsin
sarhosluk hakkinda bilgisi olan kimseye benzer. O halde tasavvufu gercekten
tahsil etmek isteyen kisinin, ilk is olarak diinyevi hayattan yiz gevirip uhrevi
hayata yonelmesi gerekir. Bu ise onun, tamamen Hakk’a yonelerek mal ve
mevki arzusundan yilz ¢evirmesi demektir. Dolayisiyla diistintirimdzd, zorlu
bir yolculuk beklemektedir. ilk adim olarak bakisini kalbine cevirir ki, ilk
gordtgli hocaligi dolayisiyla kabarmis bulunan mal, mevki ve sohret
arzusudur. Dahasi, 6grettigi ilimler de ahiret yoluna herhangi bir faydasi
olmayan ilimlerdir. Oysaki talim ve tedris onun, o zamana kadar en glivendigi
amelidir. Oyle bir an gelir ki diistiniiriimiiz, kendini “c6kmeye yiiz tutmus bir

28 Gazali, el-Munkiz, s. 579-581.

2 Fazlur Rahman’a gére, dini kesinlige (yakine) ulasma ihtiyaci Gazalt'yi sofilige zorlamistir. Bk. Fazlur
Rahman, Islam, s. 163.

30 Bk. Gazali, el-Munkiz, s. 582.

31 By diisiinceler icin bk. Gazali, el-Munkiz, s. 583-590; Gazal’nin, ‘dini kesinlik’ (yakin) arayisi ile ‘felsefe
arastirmas!’ arasinda nasil bir ilmi-fikrf seyir izledigi hakkinda bk. Fazlur Rahman, islam, s. 163.

32 Bk. Gazali, el-Munkiz, s. 590-594.
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ucurumun kenarinda” gorir. Ugurumdan derhal uzaklasmak ve kendisine
Istirap veren bu duruma bir an 6nce son vermek ister. Fakat sanki gliclii bir
el, onu ensesinden sikica kavramistir. Sabahleyin ahireti arzulamakta, ancak
aksam olunca ahiret arzusunun yerini diinya arzusu almaktadir. Hayatini
ikiyGzlalukle tukettigini her fark edisinde, seytant bir fisilti bitlin ylregini
kaplamaktadir: Su kurdugu diizen ve saltanati terk ettigi takdirde onu, bir
daha asla elde edemeyecektir.®

Gazal’nin, dinya arzularinin cazibesi ile ahiretten gelen c¢agrilar
arasinda gecen bu tereddtll hali, alti ay kadar sirer. Bu alti ay sonunda
durumu o denli kotllesir ki, konusamaz ve ders yapamaz hale gelir.
Uziintiistinden sindirim sistemi bozulur ve yiyip icmekten kesilir. Doktorlarin,
“Bu kalbe inen bir seydir, kalpten de mizaca ylriimustir. Dolayisiyla onun,
iyilesebilmesi icin onu bu hale getiren keder ve afetten kurtulmasi gerekir.”
demekten baska ellerinden bir sey gelmez. O da dua eder ve kendini birden
mal ve yliksek mevkilerden, aile, cocuk ve dost cevresinden kolaylikla yiiz
cevirecek bir haletirGhiye icinde bulur. Yolculugu, Sam’a yapacak olmasina
ragmen etrafindaki insanlara Mekke'ye gidecegini soyler. Clinki sevenleri
tarafindan bulunup manevi yolculugundan alikonulmak istememektedir.3*

Gazal’nin, sozlinli ettigimiz ‘ikinci bagimsizlasma evresi’, bu son
derece carpici karariyla birlikte nihayete erer. Fakat bu evrede tenkit
sdhasina yeni bir unsur girmistir: Zahir ulemasi. Zira artik disiince ufkunda
iyiden iyiye belirginlesen bir slret vardir: Tasavvuf. Bagdat’'tan ayrilma
kararina halk gibi, ulema da sasirip kalmistir. Ona gore alimler, onun
Bagdat'taki konumunu dinf-uhrevi bir sebeple terk edebilecegini
disiinmekten uzaktirlar. Clinki onlara gore, onun halihazirdaki konumu dini
acidan zaten yiiksek bir mevkii teskil etmektedir.®® Onlari boyle bir kanaate
sevk eden ise din hakkindaki yanhs telakkileri ve diinyaya tapinircasina
baglanmalaridir. Gazali, daha sonra, el-Munkiz'i yazarken onlarin bu halini
soyle ifade edecektir: “iste onlarin ilimde ulastiklari mertebe, bu idi.”3®

Nizdmiye'yle kurulan ilmi paradigmadan evre evre kopusu sirasinda
Gazal'nin, dinf-manevi diinyasinda tasavvufun hem ilmi hem ameli boyutuyla

33 Gazali, el-Munkiz, s. 594-595.

34 Gazali, el-Munkiz, s. 596.

35 Qyle anlasiliyor ki bununla bir din bilgini olarak, bas miderrisligi, devlet adamlari katindaki itibari, ulema
nezdindeki otoritesi ve halk arasindaki popiilaritesi kastedilmektedir.

36 Gazali, el-Munkiz, s. 596.
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giderek yerlestigini goriiyoruz.3” Yani disiintiriimiiziin tasavvufa ydonelmesi
ve sonrasinda fhyd’y1 yazmasi ile ilmiye sinifindan bagimsizlasmasi arasinda
stki bir iliski bulunmaktadir. Nitekim Sii-Batiniler’e karsi kurulmus olan
Nizdmiye medreselerinde tasavvuf icin aralanmis hicbir  kapi
bulunmamaktadir. Bu bakimdan Nizamiye medreselerinin en basta Sia
tehdidine karsi ihyaci/tecditci bir yapilanma oldugunu kabul etsek bile,3®
bunun, asla Gazal'nin ihydu ulimi’d-din ile giristigine benzer bir ihya/tecdit
oldugunu soyleyemeyiz. Bundan dolayr Gazéli'nin ihya/tecdit projesini,
Nizdmiye’'nin ihya/tecdit projesinden bagimsiz, daha dogrusu onu asmaya
calisan bir proje olarak kabul etmek durumundayiz.?® Gazal’nin, séziini
ettigimiz —Kitdbi’l-‘ilm’deki— tenkitlerini, bu bagimsizlasma ve asma
surecinin semeresi saymak gerekmektedir. Yaklasik on yil siren inziva
déneminden sonra Nizdmiye’ye zoraki déniisiine*® gelince, bu tutumu, ilmi
bagimsizligina golge dislrecek bir nitelik arz etmemektedir. Clinkl bu
isteksiz donus, tasavvuf acgisindan neredeyse bitin yapacagini yapmis,
dahasi fhyd gibi bir eseri telif etmis olmasindan sonra gerceklesmistir. Yani
Gazali icin bu déneminde artik ne devlet ricali ne de ilmiye sinifi, kendi 6zel
ilmi-fikri hareketi icin —bilhassa psikolojik bakimdan— ciddi bir tehdit
olusturmamaktadir.

Buraya kadar fhydu ulimi’d-din’in, dolayisiyla séz konusu elestirel
tutumun arka planini ortaya koymaya calistik. Su andan itibaren iki bashk
altinda, yapilan elestirilerin bizatihi kendilerini ele alabiliriz.

37 Hodgson, Gazalnin, ismaililer'in meydan okumasina en sonunda tasavvufi tecriibeyle karsilik
verilebilecegini gérdiigiini iddia eder. Bk. Hodgson, Marshall G. S., islédm’in Seriiveni ll, cev. Alp Eker
v.dgr., iz Yay., istanbul 1993, s. 205. Dogruluk ihtimali her ne kadar yiiksek olsa da bdyle bir iddia,
Gazal’nin igtenlikle ve bagimsizca siirdiirdigl hakikat arastirmasini gegersiz kilmaz. Mezhebi-siyasi
mucadele hirsi ile sahsi olarak yurittugi hakikat arastirmasi, pekala birbirini etkilemis ve dahi beslemis
olabilir. Sonugta onun tasavvufla sadece teorik olarak ilgilenmedigini, aksine ona, bltiin hayatini bagtan
sona degistirecek bir alaka ve ehemmiyetle yoneldigini gériyoruz.

Nizamiye medreselerinin, Stinniligi ihyad misyonu hakkinda fikir edinmek igin bk. ilhan Kutluer, Yitirilmis

Hikmeti Ararken, s. 391.

Gazalnin ulemaya yonelik bu elestirel tutumu, Fazlur Rahman’in su tespitiyle birlikte de
degerlendirilebilir: “Bundan [ibni’l-Arab¥'nin el-Fiitihdtii’l-mekkiyye’sinden] sonra yazilan vahdet-i
vicutgu eserler, akilcilara yoneltilen tenkitler ve sezgiyi savunmak igin akli yeren ifadelerle doludur. Bu
durum, sufilerin, felsefenin bag diismanlari olduklari intibaini vermektedir. [...] Bununla beraber gergekte
felsefe karsisinda gosterilen bu muhalefet, sadece metodolojik bir nitelikte olup asagi-yukari kesin bir
bigimde Gazal’nin Sinni ulema karsisindaki muhalefetine tekabul etmektedir. Bu muhalefette muhteva
degismemektedir; burada karsi karsiya getirilen, bir tecriibe ve yasama sekliyle akli diistince tarzidir.”
Bk. Fazlur Rahman, islam, s. 229.

40 Bk. Gazali, el-Munkiz, s. 601-604.
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Il. ELESTIREL TUTUMUN iLK ADIMI: iILIMLERE TECDITCi YAKLASIM

Gazali, bilgiyi ser'T bilgi ve ser’l olmayan bilgi diye ayirdiktan sonra ser‘?
bilgileri de ovillen (mahmd) ve yerilen (mezmim) olmak Uzere iki kisma
ayirir. Her ne kadar bitin ser‘ bilgilerin 6viilmeye deger oldugunu dislinse
de ser‘i olmamasina karsin ser‘i zannedilen bilgilerden dolayi boyle bir ayirimi
gerekli gériir.*! Yani ona gore ser‘i sanilan dyle bilgiler vardir ki onlar, esasen
ser‘i olmayan ve bu nedenle de yerilmesi gereken bilgilerdir. Bu bilgilerin ser?
bilgilerin arasina karisma nedeni, degerli bazi terimlerin kétl amaglar igin
tahrif edilmesi ve selef-i salihinin anladigindan baska manalar igin

kullaniimasidir.*?

Sert  Dbilgileri, “asillar’®, “fer'ler”, “mukaddimeler”  ve

“mitemmimler”** diye dért kisma ayiran Gazalye goére, feri bilgiler, asli
bilgilerin manalarindan elde edilen bilgilerdir. ‘Dlinyevi maslahatlara iliskin
olanlar’ ve ‘uhrevi maslahatlara iliskin olanlar’ diye iki kisma ayrilir. Onun,
‘diinyevi maslahatlara iliskin bilgiler’ ile kastettigi, ‘diinya alimleri’ olan
fakihlerin ilgi alanini olusturan fikhi bilgilerdir. “Uhrevi maslahatlara iliskin
bilgiler’ ile kastettigi ise kalbin 6vilen ve yerilen hal ve huylarina iliskin

41 Gazali, fhyd |, s. 10.

42 Gazali, fhyd |, s. 41.

43 Gazali bu ilimleri (asillar) Kitab, siinnet, icma’ ve sahabe sozleri olmak iizere dérde ayirir: “icma’, siinnete
delalet etmesi bakimindan ikinci derecede bir asildir. Ayni sekilde sahabe eseri de sinnete delalet eder.
Clnki sahabiler, vahyin nuzdlini migsahede etmis ve baskalarinin agikga goremedigi bazi hakikatleri
birtakim karinelerle agik¢a idrak etmislerdir. Karinelerle idrak edilen hakikatleri, ibareler ihata
edemeyecegi igin alimler, sahdbilere uymayi ve eserlerine tutunmayi gerekli gormuslerdir.” Bk. Gazali,
ihyd\,s. 24.

Gazalt mukaddime mesabesinde olan ilimleri sdyle agiklar: “Bunlar, baska ilimlere birer mukaddime olup
onlari elde etmeye yarayan, ligat ve nahiv gibi alet kabilinden ilimlerdir. Bu ilimler, esas itibariyle dinf
ilimlerden degildir, fakat Kur’an ve hadis gibi dinf ilimlerin anlagiimasi igin lizumludurlar.” Mitemmim
ilimler ise “asillar, fer‘ler ve mukaddimeleri tamamlayan ilimlerdir. Bunlar da biri Kur’an, digeri hadis ile
ilgili olmak Uzere ikiye ayrilir. Kur'an ile ilgili tamamlayici (mutemmim) ilimler tige ayrilir: 1. Kur’an’in
okuma seklini, harflerin okunus ve cikis yerlerini bildiren ilim [ilm-i kirdat]. 2. Tefsir gibi Kur'an’in
manasini anlamakla ilgili ilimler. Tefsir isi, nakle dayanir, fakat Arapgayi bilmek yetmez. 3. Kur’an’in
ahkamiyla aldkal ilimler. Bunlar da nasih-mens(ih, amm-hass, nass, zahir gibi hususlar ve bunlarin
bazilariyla amel edip bazilariyla amel etmemenin keyfiyetini agiklayan ilimlerdir. Bunlari anlatan ilim de
fikih usultidir ki, o, siinnete de samildir. Hadis ve haberleri tamamlayici olan ilimler ise hadis alimlerini
isimleri ve soylariyla, sahabeyi isimleri ve sifatlariyla, ravilerin dogrulugunu ve zayifi kuvvetliden ayirmak
icin ravilerin halini, hattd mursel hadisi miisnedden ayirmak igin ravilerin yaglarini bildiren ilimdir.” Bk.
Gazali, fhyd |, s. 25.

44
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bilgilerdir; nitekim ihyd’ nin ikinci yansi, kalbin éviilen ve yerilen hal ve
huylarina dair bilgileri icermektedir.*®

Gazali, [hyd’ nin Kitdbii’l-ilm bélimiinde ahiret yolu ilmi diye andig
tasavvufu, ilimlerin en sereflisi sayar ve onun, muamele ve miikasefe olmak
tzere iki kisma ayrildigini belirtir.® Muamelenin gayesi miikasefe,
mikasefenin gayesi ise marifetullahtir.*’ Gazal'ye gére insan, miikasefe
ilmini tahsil edebilecek yaratilista bir varliktir.*® Bu ilim, kalbin yerilen
huylardan arindiriimasiyla birlikte kalpte beliren nurdan ibarettir. Bu nurla
birlikte kisiye daha 6nce sadece isimlerini duydugu, manalarindan ancak belli
belirsiz haberdar oldugu bircok marifet inkisaf eder. Burada ‘marifetler’ ile
kastolunan ilaht zat, sifat ve fiillerden ahiretin yaratilmasindaki hikmetlere,
nibdvvetin anlamindan vahyin keyfiyetine, mizan ve hesaptan Allah’i
gdérmeye degin gayb dlemine taalluk eden hakikatlere iliskin bilgilerdir.*® Bu
bilgilerin az1 da cogu da degerlidir. Zira onlar, hem dogrudan dogruya
kendileri icin hem de ahiret saadetine vasita olduklari igin talep edilen
bilgilerdir. Fakat bu bilgi okyanusundan az da olsa marifet devsirebilenler
ancak nebiler, veliler ve ilimde derinlik sahibi (rasih) alimlerdir. Bu bilgiler,
ilaht ihsan miktarincadir. Bununla beraber calismak da beyh(de bir ugras
degildir, clnki calismaksizin dogru yola erismek miumkin degildir.>
Miikasefe ilminin derece itibariyle altinda muamele ilmi bulunmaktadir.>?

Kalbin hallerini konu edinen muamele ilmi, seyr u sildk agisindan
mikasefe ilminden 6nce gelir. Bu haller, 6vilen (mahmad) ve yerilen
(mezm@m) huylardir. Sabir, stkir, korku, Gmit, rniza, zihd, takva, kanaat,
comertlik, hisn-i zan, iyi gegcinmek (hisni’l-muasere),_ dogruluk ve ihlas
kalbin oOvilen hallerinden bazilandir. Cirkin amelleri doguran hallerden
bazilari ise fakirlik korkusu, kadere kiskinluk, kin, haset, kibir, riya, 6fke,
acgozliluk, cimrilik, huzlinslzlik, keder, diinyaya tamah etmek, yalnizlik
korkusu, hayasizlik ve merhametsizliktir.>?

4 Gazall, ihyd |, s. 24-25.

4 Gazali, ihyd |, s. 10.

47 Gazali, ihyd |, s. 64; Ihyé 1, s. 29.
8 Gazali, ihyd |, s. 29.

4 Gazali, ihyd |, s. 28.

0 Gazali, ihyd |, s. 49.

51 Gazali, ihyd |, s. 66.

2 Gazali, ihyd |, s. 29.
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Gazal'ye gore bitiin bu hallerin mana ve hakikatlerini, sebep ve
neticelerini, ilag ve tedavilerini bilmek farz-1 ayindir. Oyle ki “zahiri
amellerden yiz cevirenler, diinya fakihlerinin (fukahai'd-diinya) fetvasi
geregince diinya idarecilerinin (selatinii'd-diinya) kiliglariyla helak olduklari
gibi, dhiret ilminden yiiz ¢evirenler de kiyamet giiniinde Melikler Meliki’nin
kudretiyle helak olacaklardir.”>® Ne yazik ki en ¢cok ihmal edilen ilim de bu
ilimdir. Zira insanin hirs, riya, kibir ve ucup gibi yerilen huylardan kurtulmasi
zordur. Gazali, bu kot huylari 6nemsemeyip zahiri amelleri tavsiye eden
dlimlerden “alim taslaklar” (hasviyyeti’l-ulema) diye s6z eder. Onlari,
bedendeki yaralarin igini temizlemeksizin tedaviye kalkisan sokak tabiplerine
benzetir. Ahiret alimleri ise her seyden dnce batini temizligi esas alirlar. Ne
var ki insanlar, bedene iliskin amellerin kolay, kalbe iliskin amellerin ise zor
olmasindan dolayi ahiret dlimlerine degil, diinya alimlerine kulak verirler.>*

Gazal’nin serfatin firuuna dair ilimlerden kabul ettigi fikhi, gayr-i ser?
olarak niteledigi tip ve aritmetik (hisdb) gibi diinyevi ilimler>> arasinda
saymasl manidardir. Ona goére toplumda adalet, her hal G karda tesis
edilmelidir. Fakat bir memlekette adaleti kurup yerlestirmek kolay degildir.
Zira bir arada yasama iradesiyle toplumu meydana getiren insanlar arasinda
husumetlerin ortaya ¢ikmasi kacinilmazdir. Clinkl insan tabii olarak arzu
sahibi bir varliktir. Bu da hasimliklari bitirecek bir yoneticiyi (sultan) gerekli
kilar. Yoneticiler ise belli bir diizen kurabilmek i¢cin kanunlara ihtiya¢ duyarlar.
insanlar arasindaki karmasa ve ¢cekismeye son verecek kanunlari hazirlama isi

53 Gazali, ihyd 1, s. 30.

5 Gazali, ihyd |, s. 49-50.

5 Gazali, ser'i olmayan ilimleri, 6viilmeye layik (mahm{d), yerilmeye layik (mezmdm) ve miibah seklinde
Uge ayirir. ‘Ser‘i olmamakla birlikte 6viilmeye layik ilimler’ ile tip ve aritmetik (hisab) gibi diinyevi hayati
iyilestirmeye ve kolaylastirmaya yarayan ilimleri kasteder. Bu tur ilimleri, ‘farz-i kifaye’ ve ‘farz olmayip
fazilet olan’ diye ikiye ayirir. Tip ve aritmetik gibi diinya islerini yurttmekte kendisine ihtiya¢ duyulan
ilimler, farz-1 kifaye olan ilimlerdir. Clinku tip, bedeni yasamin devami igin; aritmetik ise vasiyet ve miras
gibi toplum hayatini ilgilendiren hususlari diizene koymak igin gereklidir. Bir beldenin, gerek tip gerekse
aritmetik uzmanlarindan tamamen yoksun olmasi halinde o belde halki, biiylk sikinti ve glgliklere
maruz kalacaktir. Bu nedenle o beldede en az bir tane uzmanin bulunmasi farz telakki edilmektedir.
Ciftgilik, dokumacilik, siyaset, hatta hacamatgilik ve terzilik gibi zanaatlari bellemek de tip ve aritmetik
gibi farz-1 kifayedir. ‘Farz olmayan fakat fazilet olan’ ilimler ise aritmetik ve tip gibi kendisinden mistagni
kalinamayan ilimlerin inceliklerine ve ayrintilarina dalmak saretiyle elde edilen ilimlerdir. Gazali, ser‘?
olmayan ilimlerden yerilen ilimlere misal olarak sihirbazlik ve sahtekarligi; miibah olan ilimlere misal
olarak ise sagma olmayan siirleri verir. Gazali, jhyd |, s. 24.
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ise fakihlere duser. Su halde fakihler, halkin yoénetilip islerinin
diizenlenmesinde yoneticilere yol gésteren kimselerdir.>®

Gazall'ye gore kelam ilmi de, avam tabakasindan olan halkin itikadini
bid‘at ehlinden korumak Uzere tahsil edilmelidir. Ama nasil ki hac
glzergahlari, haydutlardan temizlenir de muhafizlara ihtiya¢ duyulmazsa
toplum da bid‘at ehlinden arindirildigi takdirde keldm ilmine gerek kalmaz.*’
Dahasi, kelam ilmini tahsil etmenin, mikasefe ilmini tahsil etmeye mani
oldugu bile séylenebilir. Nitekim mikasefe ilmine kelam veya baska bir ilimle
degil ancak muamele ilmiyle ulasilir.>® Kelam gibi fikhin da din ile olan goérece
yakin iligkisi kimseyi yaniltmamalidir. Zira onun din ile olan bu iliskisi,
kendinden yani dogrudan olmayip diinya ile iliskisi dolayisiyladir.®

Gazali, fikhin diinyeviligini, ahiret amellerine anlamca en vyakin
gordigu “islam”, “namaz-zekat” ve “haram-helal” terimleri lzerinden de
gostermek ister. Ona gore fakihin bakisi, bu konularda bile asla diinyanin
sinirlarini gegip ahirete ulasamaz. Fakih, mesela misliiman olmanin sartlari,
sthhat ve fesadi hakkinda konusur, fakat dilin 6tesine gegmez. Clinki kalp,
fakihin ilgi alani disinda kalir. Oysaki ahiret hayatina asil fayda edecek olan,
mal-milk olmayip kalbin ihlasi ve sirlaridir. Eger fakih, bir fakih olarak bu
meselelere dalarsa sinirini asmis olur. Keza namaz bahsinde de o, sartlarin
zahirine ve amellerin sOretine bakarak ibadetin sihhati hakkinda fetva verir.
Halbuki s6zgelisi, glinlik islerini namaz boyunca dert edinmenin kula ahirette
hicbir yarari dokunmayacaktir. Zekata da bu agidan bakmak gerekir. Fakih,
ona yoneticilerin talepleri dogrultusunda yaklasir. Mesela devlet, vermekten
kacinan bir kisiden zekatini zorla alirsa fakih, o kisinin zekatini vermis
olduguna hiikmeder. Fakihin haram-helal konusuna yaklasimi da boéyledir.
Haramdan kacinmanin (vera’) dért mertebesi vardir: 1. Sahitlikte adaletten
sapmamak igin sart kosulan vera’. 2. Salihlerin vera’l. 3. Muttakilerin vera’l.
4. Siddiklarin vera’l. Vera’in son {i¢ mertebesi, fakihin goris alanina girmez.
Birinci derecedeki vera’ ise sahit ve hakimlerin vera’i olup adalet vasfina etki
ettigi icin o6nemlidir. Burada fakih, kalpleri rahatsiz eden dislince ve
davranislardan, kalplerle nasil amel edileceginden bahsetmez; konuyu,
sadece adalet vasfini etkilemesi bakimindan ele alir.®®

6 Gazali, ihyd |, s. 25.

57 Gazali, ihyd I, s. 31, 51.

8 Gazali, ihyd |, s. 31.

9 Gazali, Ihyé |, s. 26; Gazal’nin, Gnli bir fikihgi ve keldmci olma seriiveni hakkinda bk. Griffel, Frank,
Gazal'nin Felsefi Keldmi, cev. ibrahim Halil Uger v.dgr., Klasik Yay., istanbul 2015, s. 64-78.

0 Gazali, ihyd |, s. 26-27.
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Gazali, fikih ilmine yaklasimini, onu, tip ilmi ile karsilastirarak da izah
eder. Fikih ilmi de, tip ilmi gibi bedenin selameti icin gerekli bir ilimdir.
Bununla beraber insan, tek basina yasayacak olsa fikha degil tibba ihtiyag
duyacaktir. Oysaki insanlar, tek baslarina yasayamayacak bir fitratta
yaratilmislardir. Gidalari, giysileri, meskenleri ve bunlar icin gerekli aletleri
kendi baglarina elde edemeyecekleri igin, baska insanlarla birlikte yasamak
zorunda kalirlar. Bir arada yasamaya kalkistiklarinda ise arzulari kabarmaya
baslar ve bu da onlarin, birbirleriyle catismasina yol acar. Nasil ki tip, bedende
birbiriyle cekisen kan, balgam, safra ve sevdanin (ahlat-1 erba‘a) dengeli
olmasini sagliyorsa siyaset ve adalet de toplumda dengeli bir rekabetin
kurulmasini saglar. Yani bedendeki dengeyi tip, insanlarin muamele ve
fiillerindeki dengeyi de fikih temin eder.®!

Gazalt'ye gore fikih, tip gibi bir diinya ilmidir. Fakat bu, fikhin, tip gibi
ovilen gayr-i ser‘f ilimler ile esit degerde bir ilim oldugu anlamina gelmez.
Yani dinyevi bir ilim olmaktaki ortakliklarindan hareketle onlari esit degerde
ilimler sayamayiz. Bu itibarla fikih, tiptan su Uc¢ husus dolayisiyla daha
sereflidir: 1. Fikih, tibbin tam aksine, ser? bir ilimdir ve kaynagi niiblivvettir.
2. Saglikh veya hasta, hicbir ahiret yolcusu, fikihtan miistagni kalamazken
tibba ihtiya¢ duyanlar, sadece hastalardir. 3. Fikih, organlarin amellerine ilgi
gosteren bir ilim olmasi bakimindan ahiret yolu ilmine yakin bir ilimdir. Clink
organlarda ortaya ¢ikan amellerin kaynagi, kalbe ait niteliklerdir. Yani 6viilen
(zahiri) ameller, 6vilen huylardan (ahldk); yerilen (zahiri) ameller ise yerilen
huylardan sadir olur. Tibbin mesgul oldugu saglik ve hastaligin kaynagi ise
mizagtaki berraklik ve bulanikliklardir. Bunlar ise kalbin vasiflari olmayip
bilakis bedenin vasiflaridir. Yani fikih, ahiret ilimlerine tibba gére daha yakin
bir ilimdir. Fikhin tiptan Ustln olusu, dhiret yolu ilminin fikihtan Gistiin olusuna
benzer. Clinka fikih, tipla diinyevilikte, ahiret yolu ilmiyle de ser‘likte
ortaktir.®? Bununla birlikte bedenin saglik ve selametiyle ilgilenen tibbi,
insanlarin bir arada yasamasini mimkdn kilan fikihtan ayri disiinmemek
gerekir.®3

Su halde, Gazal'ye gore fikih ser? bir ilimdir, fakat bu ser‘iligi onu bir
ahiret ilmi yapmaz. Gorlinen o ki dlisinirimuiz, genel olarak serfatin zahiri

61 Gazali, jhyd |, s. 67.

62 Gazali, ihyd |, s. 28; Ayrica bk. ihyd |, s. 66.

83 Gazall, ihyd |, s. 66; Gazal’nin, muhtelif ‘ilimler tasnifi’ hakkindaki degerlendirmeleri igin ayrica bk. Bakar,
Osman, [slém Diisiincesinde ilimlerin Tasnifi, gev. Ahmet Gapku, insan Yay., istanbul 2012, s. 219-240;
Yine onun ilimler tasnifi icin bk. Vural, Mehmet, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2011, s. 188-205.
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ile alakali olan butlin ilimlerin, 6zel olarak da fikhin, isgal etmis olduklari,
aslen ahiretilimlerine ait olan alandan asli sinir ve alanlarina ¢ekilmesi ¢agrisi
yapmaktadir.

IV. ELESTIREL TUTUMUN IKINCi ADIMI: ULEMANIN, SELEF VE iLK
iMAMLARIN YOLUNDAN SAPTIGI iTHAMI

Gazal'ye gore Selef’in razi oldugu ilimler silinip gitmistir.%* Bunun esas
sorumlusu ise mikasefe ve mudamele ilimlerine ilgisiz kalan zahir ulemasidir.
Dislinlrimizin ulemaya yonelik elestirilerini UG¢ noktada toplamak
mimkiindir. Bu elestirilerden biri, ulemanin, bazi Kur’ani terimleri tahrif
etmis olmasidir. Bir digeri, ulemanin, ahireti unutup dinya hayatina
meyletmis olmasidir. Bir diger elestiri de, ulemanin, yoneticilerin ilgi ve
sevgilerini kazanmaya tamah etmis olmasidir.

a. Tahrif¢i Ulema

Gazall, zahir ulemasinin bazi Kur'ani terimleri tahrif ettigini
disinmektedir. Ona gore yerilen (mezmam) bazi bilgiler, ser? bilgiler ile
karistirilmistir. Bunun asil nedeni, bazi dinf terimlerin tahrif edilmesi, yani ilk
asirda yasamis olan selef-i salihinin anladigi gibi anlasiimamasidir. Ulemanin
tahrif ettigi bu lafizlar, “fikin’, ‘ilim’, ‘tevhit’, ‘tezkir’ ve ‘hikmet’ lafizlardir.
Gazali, bu glinahlari dolayisiyla devrinin zahir ulemasini seytanlarla mukayese
etmekten cekinmez: “Bunu [hikmet lafzini] diger lafizlara kiyas et ve koti
alimlerin hile ve aldatmacalarindan sakin. Clinkii onlarin dine yaptigi kotaluk,
seytanlarin yaptigi koétulikten daha biytktir. Ne de olsa seytan, dini,
insanlardan bu alimler vasitasiyla cekip almaya calismaktadir.”® Burada, dinf
gelenek agisindan buylk bir ithamin bulundugu aciktir.

Gazali'ye gore bu alimler, “fikih’ s6zcliglinl nakil veya tahvil yoluyla
degil, tahsis yoluyla tahrif etmislerdir. Yani onu sadece dinin firGuna iliskin
bilgileri edinme manasiyla terimlestirmislerdir. Bunun sonucu olarak da,
fikhin firGuna dair meselelerde daha c¢ok derinlesenleri daha fakih
saymislardir. Oysa fikih, ilk asirda ahiret yolu ilmi, 1slah edilmemis nefse iliskin
bilgi, diinyanin degersizligini kavrama, uhrevi nimetler icin ¢abalama ve
korkunun (havf) kalbi kaplamasi anlamlarinda kullanilmaktaydi. Nitekim
Kur'an’da gecen, ‘fikh’ mastarindan tiireyen ‘tefakkuh etmek’ fiili (et-Tevbe
9/122) de bu kullanimi teyit etmektedir. insanlari uyarma gorevini tistlenecek
olan, iste bu fikih olup talak, itdk, li‘dn, selem ve icare gibi meselelerin
ayrintilarina dalan “fikih’ degildir. Dahasi bu tlir meselelerle sirekli mesgul

4 Gazali, ihyd |, s. 48.
55 Gazali, ihyd |, s. 48.
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olmak, kalbe kasvet verir. Bu ise ‘hasyet’in yok olmasi demektir. Nitekim
‘fikih’ ile fehm’ kelimeleri, ligatte ayni anlama gelmekte ve Hasr s(iresinin
13. ayetinde de bu anlamda kullaniimaktadir. Bu ayette, bazi insanlarin
Allah’tan az, insanlardan ise ¢ok korkmalari, fikhetme konusunda yetersiz
oluslariyla acgiklanmaktadir. Bu da onlarin, fetva vermekte vyetersiz
olduklarina degil, zikredilen ilimlere sahip olmadiklarina isaret etmektedir.
‘Fikih” lafzi, elbette zahiri hikimler c¢ergevesindeki fetvalar igin de
kullaniimistir. Fakat selef-i salihin, ‘fikih’ kelimesini daha ziyade ‘ahiret ilmi’
icin istimal etmistir. Ne var ki sonraki alimler, batin ilmi ve ameliyle mesgul
olmak zorunda kalacaklari icin onu, bu anlamiyla kullanmaktan
kaginmislardir. Bu, anlasilir (!) bir tutumdur, zira aksi takdirde onlarin, mal ve
mevki gibi diinyevi hazlara erismeleri asl& miimkiin olmayacaktir.%®

Gazal'nin tahrif edildigini dlistindlGgu ikinci s6zcik ‘ilim’dir. Ona gore,
ilim, ilk asirda Allah’i, O’nun ayetlerini ve fiillerini bilme anlamina
gelmekteydi. Mesela Hz. Omer’in éliminin ardindan ibn Mes‘Gd’un sarf
ettigi “ilmin onda dokuzu 6ldi.” séziindeki ‘ilim’ bu anlama gelmektedir.
Sonralari ise ‘ilim’, genelde, fikhi ve kelami meseleler dolayisiyla yapilan
miinazaralar i¢in kullanilir olmustur. Bu miinazaralarda basarili olanlar da
‘hakiki alim’ kabul edilmisler; tefsir, hadis ve mezhep ilimlerinin cahili
olmalarina karsin bu cedelcilikleri sayesinde ‘biliyik alim’ olarak sohret
bulmusglardir.®’

Gazal'nin tahrif edildigini disliindigl Gglncil s6zclk ‘tevhit’tir. Ona
gore kelamcilar, tevhidi, kelam ilminden hatta hasmi ilzam edecek deliller
ortaya koymaktan ibaret saymislardir. Bu yolu tutup Mu‘tezililer gibi
kendilerine ‘adl ve tevhit ehli’ unvanini layik gérenler bile olmustur. Oysa ilk
asirda bu ilme 6zgi hicbir seye hos bakilmamakta, oyle ki tartismaya (cedel)
kalkisanlara sert bir sekilde mani olunmaktaydi. Tevhit, vasita ve sebeplere
yonelmeyi ortadan kaldiran bir bakisla her seyi Allah’tan bilmekti ki, bu
anlamiyla kelamcilarin ¢ogunun anlayamayacagi, anlasa da
benimseyemeyecegi bir seydir. Bu bakimdan tevhit, hos bir micevhere
benzer. Miicevherin en disinda, dille ortaya konan /4 ildhe illalléh (Allah’tan
baska ilah yoktur) tevhidi vardir. Hiristiyanlarin iman edip savunduklari
‘teslis’i nakzeden tevhit bu tevhittir, fakat boyle bir tevhit, ici disina uymayan
miinafiktan da sadir olabilir. Oze yakin olan tevhit ise ‘13 ilahe illallah’ sdziind,
sathi bir sekilde tasdik eden kalpte ona karsi herhangi bir muhalefetin

% Gazali, ihyd |, s. 41-42.
%7 Gazali, fhyd |, s. 43.
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olusmamasidir ki bu, halkin avdm kisminin tevhididir. Kelamcilarin,
bid‘atcilere karsi savundugu ve savunabilecegi tevhit budur. Bu iki tevhitten
sonra ise “vasitalari bir kenara itip her seyi, Allah’tan bilmek ve kullugu,
yalnizca O’na has kilmak” anlamindaki hakiki tevhit gelir. Heva ve hevesine
tabi olmak, kisiyi bu tevhidin disina sirikler. Clinkli hevasina tabi olan kisi,
hevasini mabut edinmis demektir. Nitekim Kur’an’da “hevasini ilah
edinenler”den bahsolunur.®® Bu bakimdan putperestler de puta degil, kendi
hevalarina tapinan kimselerdir. Zira onlarin nefisleri, atalarinin dinine
meyletmekte ve boylece pesi sira gittikleri, gercekte bu meyil olmaktadir.
Nitekim ‘heva’ kelimesinin, ‘nefsin aliskin oldugu seylere meyletme’ manasi
da vardir. Dolayisiyla kelamcilar, kalbi Hakk’a donik olmadigi halde her sabah
kibleye yonelerek “YUzUmu yerleri ve gokleri yaratana cgevirdim.” diyen
kimseye benzemektedirler.®®

Gazal'nin  tahrif oldugunu  dastndigt  dordinci  sozclik
‘zikir/'tezkir’ dir. Ona gore bu lafzin tahrif olmasina en ¢ok bazi vaizler neden
olmustur. Fitnelerle birlikte ortaya ¢ikan bu kissacilar, zikirle ilgili hadisleri bu
yaptiklarina birer hiiccet olarak kullanmislardir. Kissaciligin tasvip edilmeme
nedeni, dogru ile yalanin, faydali ile zararlinin birbirine karistirilmasina firsat
vermesidir. Dolayisiyla kissa anlatmak, mutlak olarak yerilmemektedir. Eger
kissa, nebilerin dini faaliyetlerine dairse ve kissaci, rivayet bakimindan
glivenilir biriyse onun, vaazlarinda kissalara basvurmasinda sakinca yoktur.
Gazali, vaizleri ayrica vaaz kirsilerinde okuduklar siirler ile de elestirir.
Vaizlerin vaazlarinda okuduklar siirler aski, masukun gilizelligini, kavusma
sevincini ve ayrilik acisini isleyen siirlerdir. Dolayisiyla bu tir siirler, siradan
insanlarin ancak duygularini tahrik edip sehvetlerini kiskirtmaktadir. Oysaki
siire, ancak delil getirmek ve Unsiyet peyda etmek icin basvurulmalidir.
Nitekim Hz. Peygamber bazi siirlerin hikmet icerdigini sOylemistir. Bu ylizden
halkin geneli icin sakincali olan siirlerin, kalpleri Allah sevgisiyle dolmus ve
ylksek bilgilere erismis seckin kimselere (havas) ait meclislerde okunmasinda
mahzur yoktur. “Clinkii kalbi kaplayan her ne ise isitilen seyden de o
duyulur.””®

Gazalnin tahrif edilen lafizlar arasinda saydigi son lafiz, ‘hikmet’tir.
‘Hakim’ (hikmet sahibi) ismi saire, miineccime, hatta sokaklarda insanlarin
avuglarinda kura atan kimselere bile itlak edilir olmustur. Oysaki ayet ve

%8 Casiye 45/23.
% Gazall, ihyd |, s. 43-44.,
70 Gazali, ihyd |, s. 44-46.
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hadislerdeki anlamiyla  ‘hikmet’, bu adlandirmalara asld izin
vermemektedir.”?

b. Diinya Ulemasi

Gazali, devrindeki ulemanin dinyaya asiri derece meylettigi
kanaatindedir. O, (g tip dlimden s6z eder: 1. Kendiyle birlikte baskalarini da
helak eden. 2. Bir yandan halk nezdinde yiksek bir mevki edinmek isterken,
ote yandan diinyayl reddediyormus gibi yaparak insanlari ahirete g¢agiran,
dolayisiyla kendini helak ederken baskalarini mutluluga ulastiran. 3. Halki
Hakk’a cagirirken samimi olan ve diinyayi gercekten kiicimseyen, dolayisiyla
hem kendini hem baskalarini mutlu kilan.”? Disiiniirimiz, bir de ‘diinya
ulemas!’ diye niteledigi, ilim tahsilinde esas olarak diinya nimetlerinden
yararlanmayi ve adhirete degil de diinyaya meyledenler nezdinde yiksek bir
mevkie erismeyi gaye edinen alimlerden séz eder’ ki, bu alimlerin birinci ve
ikinci tip alime karsilik geldikleri anlasiimaktadir. Ona gore diinya ulemasi din
bakimindan cahillerden daha asagi bir mertebededir. Bunun da bir tek nedeni
vardir, o da onlarin, ilimleriyle amel etmeyerek cahillerin cehalet glinahindan
daha biyuk bir glinahi islemis olmalaridir. Miinafiklarin, cehennemin en alt
tabakasinda cezalandirilacak olmalarinin’ nedeni de budur. Onlar da, kéti
alimler gibi kendilerinden haberdar olduklari dogrulari gérmezlikten
gelmislerdir. Ayni sey Yahudiler icin de gecerlidir. Hiristiyanlarin ‘teslis’
inanglari gibi bir inancglari olmamasina karsin Yahudiler, Hiristiyanlardan daha
asagl mertebelerde telakki edilmislerdir. Clink{i onlar da, miinafiklar gibi Hz.
Peygamber’i tanidiktan sonra inkara sapmislardir. Gazalt'ye gore birgok ayet
ve hadis, ‘diinya baghlari’'ndan (ebnaii’d-diinya) olan alimlerin cahillerden

1 Gazali, ihyd |, s. 48.

72 Gazali, ihyé |, s. 60.

73 Gazall, Ihyd |, s. 71; Ancak Gazal'nin diinyaya mutlak olarak menfi bir mana yiiklemedigini hassaten
belirtmemiz gerekmektedir. Onun su sézu din/ahiret-diinya hakkindaki en temel gérisiinu agiklayici
niteliktedir: “Diinya ahiretin tarlasidir; din ancak diinya ile tamam olur. Miilk ile din ikiz kardestir. Din
aslil, diinya bekgidir ve asli olmayanin yikilmasi, koruyucusu olmayanin ise zayi olmasi mukadderdir.”
Gazali, hyd |, s. 26. Bu konuda ayrica bk. Gagrici, Mustafa, Gazzéli'ye Gére islém Ahldki (Teori ve Pratik),
Ensar Nesr., istanbul 2013, s. 269-273; Konu hakkinda daha genis bir inceleme igin bk. Orman, Gazdl’nin
iktisat Felsefesi, s. 79-100; Ayrica ziihd ve tasavvuf terimleri 1siginda safilerin diinyaya karsi tavirlari
hakkinda bk. Afifi, Ebu’l-Al4, Tasavvuf: Isldm’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli v.dgr., iz Yay., Istanbul
2004, s. 97-103; Basta Gazali olmak tzere ilk dénem sifilerinin ziihd kavramina yaklagimi igin bk. Semih
Ceyhan, “Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar Kavram Olarak Ziihd’iin Hakikati ve Dereceleri:
Gazzali Yaklagimi”, 900. Vefat Yilinda imam Gazzali: Milletlerarasi Tartismali ilmi Toplanti (07-09 Ekim
2011: istanbul), 457-471.
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daha asagl degerde insanlar olduklarini, dolayisiyla daha ¢etin bir azaba
ugratilacaklarini haber vermektedir.”

Gazall, sozini ettigi Ug alim tipine uygun olarak, gerek yasaminda
gerekse ilim tahsil ve taliminde ahireti esas alan zahiri alimleri dinya
alimlerinden 6zenle ayirir. Uhrevi endisesi ylksek zahirl alimler, zahir
ulemasini yerin ve milkln ziynetine, batin ulemasini da gok ve melek{tun
ziynetine benzetmislerdir.”® Gazali, bu alimlere misal olarak ilk fakihleri
gosterir. ilk fakihler, ilim tahsil ve taliminde yalnizca ilahi rizay: gaye edinen
ve bu ylzden hal ve tavirlarinda ahiret alimlerinin alametleri goérinen
kimselerdir. Onlar, bitln vakitlerini fikha hasretmeyip kalp ilimleriyle de
mesgul olmus ve Ustelik kendi kalplerini murakabe etmekten kaginmamis
kimselerdir. Onlarin kalp ilimlerine (ilm-i muameleye) dair tasnif ve tedrise
girismemeleri bizi yaniltmamalidir. Nasil ki bagimsiz fakihler olmalarina
ragmen birtakim sebepler, sahabeyi, fikih hakkinda tasnif ve tedristen
alikoymussa ilk fakihler de bazi nedenlerden dolayi kalbi/batini ilimlere dair
tasnif ve tedristen uzak kalmislardir. Gazali, ‘islam fukahas!’ (fukahai’l-islam)
diye niteledigi bu alimler hakkindaki distincelerini ortaya koymak sdretiyle
maksadinin, bir fikih-fukaha dismanligi olmadigini gostermek, hatta
diinyaperest fakihleri bir de islam fakihleri {izerinden tenkit etmek ister
gibidir. Ona gore diinya alimleri, bu vera’ sahibi alimlerin takipcileri degil, tam
aksine amelleri ve siretleri itibariyle muhalifleri konumundadirlar. Gazali,
‘islam fakihleri’ olarak su bes imami zikreder: Eb( Hanife (6. 150/767),
Sufyani’s-Sevri (161/778), imam Malik b. Enes (6. 179/795), imam Safi (.
204/820) ve imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855). Bu fakihlerin her biri, abit,
zahit, dhiret ilimlerini bilen (alim), halkin maslahatlarini fikheden (fakih) ve
fikhi gabalariyla ilahi rizayi arayan kimselerdir. Devrindeki fakihler ise bu bes
hasletten sadece bir tanesinde onlari izlemektedirler ki, o da ‘fikhin
ayrintilarina dalmak’tir. Clinku diger dort haslet, bu hasletin tersine yalnizca
uhrevi kazang saglamaktadir. Fakat onlar, tek basina bu hasletle bile ahireti
gaye edinebileceklerken ondan da feragat etmislerdir. Hal boyleyken
kendilerini “ilk alimler”e benzetmekten de geri durmamiglardir.”’

c. Mutabasbis Ulema
Gazali, alimlerin dinyevilesmesini bir de onlarin devlet yoneticileri

(selatin) ile kurduklari iliski Gzerinden konu edinir. Bu, bize onun ulemaya
oldugu gibi yoneticilere karsi da tenkitci bir tavir takinmis oldugunu gosterir.

75 Gazall, ihyd |, s. 73.
76 Gazali, ihyd |, s. 30.
77 Gazali, ihyd |, s. 33.
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Gercekten de onun, Hulefd-yi Rasidin’den sonraki halife ve yoneticileri
ihtiramla andigini séylemek guictir. Ona gore Hulefa-yi Rasidin, alim/fakih
olmalarina karsin fetva vermekten kaginan ve kendilerini daha ziyade ahiret
ilimlerine hasreden kimselerdir. Fakat onlardan sonra hilafet makamini, fetva
ve hiikim verme yeterliliginden yoksun kimseler isgal etmistir. Bunlar,
fikihtaki ehliyetsizlikleri nedeniyle, yanlarinda daima hazir bulunacak
fikihgilar istihdam etmek istemislerdir. Bu da Tabiin’den olan alimler ile onlar
arasinda cekismeye yol agmistir. Ne var ki yeni nesiller, Tabiin’den olan
alimlerin tersine, fikih ilmine yoneticiler tarafindan aranir (talep edilir) olmak
gibi bir iimitle yonelir olmuslardir. Bunu da kendilerini yoneticilere arz edip
tanitmalari, onlar tarafindan verilecek gorev ve &dillere tamah etmeleri
izlemigtir.”®

Neticede ‘fakih’, bir zamanlar yoéneticiler tarafindan ‘talep edilen’
kimselere denirken, artik —istisnalari bir yana— mal ve mevki ‘talep eden’
kimseler icin kullanilir olmustur. Yoneticilerin ilgisi, bir sire sonra akait ile
ilgili meselelere kayinca alimler de kelam ilmiyle mesgul olmaya ve yeni
tartisma yontemleri gelistirmeye koyulmuslardir. Bu arada dini koruyup
siinneti savunduklarini sdylemeyi de ihmal etmemislerdir. Daha sonra gelen
yoneticiler ise sehirleri harabeye cevirecek derecede husumetlere yol actig
icin kelamda miicadele kapisini kapatmiglar ve bilhassa Safiilik ile Hanefilik
arasindaki ihtilaflara ilgi duymaya baslamislardir. Bunu goren alimler, kelam
ve diger ilimleri bir kenara itip imam Safi ve imam Eb( Hanife arasindaki
ihtilaflara yogunlasmislar, imam Malik, Stifyan-1 Sevri ve Ahmed b. Hanbel ve
daha baska imamlarin igtihatlariyla hi¢ ilgilenmemislerdir. Gazali’nin,
ulemanin bu istikametsiz tutumu hakkindaki kanaati, kesin ve nettir: “Eger
sultanlar ve toplumun ileri gelenleri, diger imamlarin mezheplerine veya
baska mezheplere meyletmis olsalardi bu alimler de onlara yonelecekler,
fakat gayelerinin, Allah’in rizasini kazanmak oldugunu iddia etmekten de geri
durmayacaklardi.””®

SONUC

Eger biz, bir disuntrin herhangi bir konuda —mesela ‘dinf ilim/ler'de—
‘veni’ bir dislince ortaya attigini isitsek ilk distndigimiz sey, bu fikrin,
‘vaygin’ diisiinceye yonelik bir tenkidi de ihtiva ettigi olacaktir. Clinki o,
yaygin kanaati, ‘eski/mis’ veya ‘yetersiz’ telakki etmeseydi hi¢ kuskusuz yeni
bir fikir sunmaya da lizum gérmeyecekti.

78 Gazali, jhyd |, s. 52-53.
7® Gazzali, ihyd |, s. 53.
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Gazal'nin, lhydu uldmi’d-din isimli eserinin de esasen elestirel bir eser
oldugunu, muhtevasina muttali olmadan 6nce, daha ismini duyar duymaz
tahmin edebiliriz. Eger yazar, kitabinin ismi tizerinden din ilimlerini (ulGmi’d-
din) diriltmeyi (ihya) vaat ediyorsa bu, onun din ilimlerinin 6ldUgi veya
Olmeye yliz tuttugu yoniinde bir kanaat tasidigina daha en basta isaret ettigi
anlamina gelir.

Eskiyen veya eskimek Uizere olan, yeni sartlar karsisinda yetersiz kalan
ilimler, Gazal'nin tasnifine gore fikih ve keldam gibi ‘dinyevi maslahatlara
iliskin ser? ilimler’ olmayip bilakis ‘uhrevi maslahatlara iliskin ser‘t ilimler’dir.
Diriltilmek istenen de esasinda bu ilimlerdir. Bu ilimleri mikasefe ilmi ve ona
takaddiim eden muamele ilmi, kisaca ahiret ilimleri teskil eder.

Gazal'ye gore selef-i salihin ve ilk mezhep imamlari devrinde yasayan
bu ilimlerin 6limd, kendiliginden olmamustir. Bu biyik sug, sonraki asirlarda
saydiklari kimselerin yolundan ayrilip diinyaya tapinircasina baglandiklari
icin, bu ilimleri terk etmekle kalmayip dinf agidan hafife de almislar ve hatta
zararli addetmislerdir. Gazali, iste bu yanlis kanaat ve tutuma karsi ihyd’nin
ilk boluma olan Kitdbi’l-‘ilm’de, acgikga ve dogrudan bir elestirel tavir
takinmakta tereddiit etmemis gdziikmektedir.

Onceki birgok stfiden farkli olarak zahiri ilimlerde ve ilmiye sinifi iginde
zirveye ¢ikmis bir alim olmasi, Gazal’nin zahir ulemasi icin ‘yeni’ sayilabilecek
birtakim onerilerle birlikte getirdigi elestirilerini, hem daha ¢arpici hem daha
derinlikli kilmistir. Hal boyle iken Gazali’'nin ulema elestirisi, ne yazik ki
arastirmacilar tarafindan yeterli ilgiyi gormemistir. Bunun nedeni ise agiktir:
Onun, din ilimlerini tecdit ve ihya tesebbusl, ulema elestirisini daima
golgelemistir. Oysa onun tecdit ve ihya girisimini biraz eseledigimizde
altindan ulema elestirisi ¢ikacaktir. Makalemizde yapmaya calistigimiz da tam
olarak budur.
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