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Sii Fikhinda imametin Garantérliigiinden Ictihadin Sorun Cézii-
ciiliigiine Gecis Siireci Uzerine Miilahazalar

06z

Bu makale erken dénem herhangi bir islam disiince ekoliiniin merkeze almis oldugu temel bir
prensibin ayni ekol tizerindeki kapsamli etkilerinin sadece o prensibin odaginda bulundugu alanda
etkili olmadigini diger alanlarda da derin etkilerinin oldugunu, dolayisiyla merkeze alinan bu ilke-
nin zamanla mezhebin 6ntinde nasil bir engele donlstiginu anlatmayl amaglamaktadir. Hatta
merkeze alinan bu temel “prensip”in kendi akademik, epistemik ve itikadi alanindan daha gok
diger alanlarda etkisinin oldugu gérilmektedir. Bu anlamda yine imamet gibi kelami bir prensibin
ayni distincenin fikhi mezhebi olan Caferi duslincenin ahkdmlarindaki etkisini ve bu etkinin kilit-
lemis oldugu meselelerde ictihadin nasil bir isleve sahip oldugunu goéstermeyi amaglamaktadir.
imamet gibi keldmi bir prensibin uzun entelektiiel cabalarla temellendirilmesi akabinde beliren
rehavet ortaminin “gaybet” hadisesi sonrasinda ortaya cikan fikhi sorunlar karsisinda inkitaya
ugradigi gériilmektedir. imamet prensibi bu kesinti siirecinde Sii diisiince icin bir engele déniis-
ttgau gibi ayni zamanda Sii dusltnceye sorumluluk yikleyerek bir ivmeye dénismustir. Diger
yandan bu metin Sii duslincenin temel umdesi olan imamet prensibinin fikhi meselelere etkisini
icermesi agisindan imamet-fikih iliskisini kurmayi amaglamamaktadir. Bilakis onun da 6tesinde
imamet gibi itikadi bir umdenin aslinda epitstemik bir kaynak ve entelektlel faaliyet olmasinin
yaninda fonksiyonlari itibariyle salt fikhi bir mesele oldugunu vurgulamayi amaglamaktadir. Clinki
hadler, cuma namazi, cihad ve humus gibi meseleler konusu itibariyle fikhi bir alana isaret et-
mektedir. Netice olarak bu metin imamet prensibinin bir sekilde etkili oldugu fikhi duslince so-
runlarinin yine fikhi bir kavramla asilma gabalan Gzerinden yola gikarak imametin sadece itikadi
alanda etkili olmadigini bilakis fikhi alanda da derin etkiler biraktigini, bu anlamda imametin agir
tonunun ictihad kavrami ile azaltildigini boylece Sii fikhinin bir ayaginin mictehide birakilarak
yeryliziine ait bir uygulamaya doénlsttginu ifade etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Caferi fikhi, imamet, ictihad, gaybet

Considerations on The Transition Process from The Guarantor of Imamate to The Prob-
lem-Solver of Ijtihad in Shia Figh

Abstract

This article aims to remind us that the comprehensive effects of the same cult of a basic principle
which any Islamic cults of thought focus in early periods is not effective just in the area where
this principle focuses, but it has also deep effects in other areas, accordingly being transformed
this centralised principle into an obstacle. It is also seen that this centralised principle has much
more effect in other areas than its own academical, epistemic, and faith areas. In this sense, the
effect of a Kalami principle like Imamate on Jafari thought judgments which is the fighal sect of
the same thought, and which functions does Ijtihad have in the issues which this effect causes is
also be aimed to be shown. On the other hand, this article aims to make a relationship between
Imamate and figh because it includes the effects of Imamate principle which is the basic principle
of Shia thought on fighal issues. Moreover, it aims to emphasize that a belief principle such as
Imamate is actually an epistemic source and intellectual activity, as well as a completely figh
issue in terms of its functions because issues such as punishments, Friday pray, jihad, and booty
shares (humus) are placed in figh area. Consequently, this article aims to express that Imamate
is not effective in just faith by taking into consideration the efforts of explaining that fighal thought
problems are solved with a fighal concept, but it also has some deep effects on figh. In this sense,
it can be inferred that the deep effect of Imamate is decreased by Ijtihad concept, thereby some
parts of the Shia figh is adressed to mujtahid, and it turns into a concept related to earth.

Key Words: Shiism, Jafari figh, Imamate, Ijtihad, 12. Imam'’s hiding from people and leaving
them without dying in Isnaaseriyye faith (gaybet)
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Giris

Islam tarihinde ortaya cikan itikadi ve ameli mezheplerde ana akim dii-
stinceyi Siinni ekoller olusturmaktadir. Buna mukabil giiniimiizde hayatiye-
tini devam ettiren $iilik ise ana akim Siinni diisiince karsisinda azinlig: teskil
etmektedir. $il diisiincenin dogus, gelisim ve tesekkiil siireci itikadl ve ameli
planda farkli zamanlarda tezahiir etmistir. Sii diisiincenin itikadi umdelerinin
olusumu ve bir mezhep halinde tesekkiil edisi biiyiik gaybetin (329/941) bas-
lamasi itibariyle sona ermistir. Bu anlamda Siilik diisiincesi kendi kavramsal
cercevesine dahil olabilecek Zeydi ve Ismaililer arasinda baskin bir karakter
olusturmus; Sii, imami kavramlariin yaninda “isnaaseri” kavramin da ken-
disine eklemleyerek $iilik diisiincesinin markasi olmustur. Dolayisiyla ilim
havzalarinda $ii/imami/isnaaseri deyince akla $iilik, Siilik deyince de akilda
Sii/fimami/isndaseri belirmektedir. Siflik diisiincesi biiyiik gaybet itibariyle
tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve mead diisiincesini olusturmus bulun-
maktadir.! Oysa itikadi olarak Siilik diistincesi temel umdelerine nispeten bii-
yiik gaybet donemi ile tamamlamis olsa da ameli ve fikhi ilkelerinin tesekkiil
siireci igin geri sayim yeni baglamaktadir. itikadi umdeler arasinda diger mez-
heplerden farkli olarak “imamet” diisiincesini benimsemis olan Sii diisiince,
ameli planda tam tesekkiillii bir sekilde “Caferl” nispetini alabilmek i¢in hicri
besinci yil sonrasini bekleyecektir. Yani gaybetle baslayan tam tesekkiillii iti-
kat temelli imamiye mezhebi “edille-i erbaa”sin1 tamamlayarak “Caferi mez-
hebi” niteligine ve tesekkiiliine Seyh Ttisi'nin vefatindan sonra kavusabile-
cektir. Seyh Tisi 6zelinde Bagdat merkezli fakihler usul ve fiirt ilmini olus-
turmus ve boylece ilim diinyasinda “efradini cami agyarint mani” tam tanimh
bir mezhep olarak Caferilik mezhebi yer almistir. Neticede bir taraftan itikadi
tesekkiiliinii diger taraftan ameli tesekkiilii tamamlamus $iilik mezhebi ente-
lektiiel diizeyde tebaanin itikadini kelam ilmiyle, ameli hayatini ise fikih il-

miyle hal yoluna koymaya baglamistir.

Bilindigi gibi her ilmin kendisine mihver edindigi ve bu mihverden hare-
ketle birinci dereceden ele aldig1 ve hassaten {izerinde durdugu konular
(mevzu) ve bu konularin alt baghigr olan meseleleri (mesail) vardir. Bilimsel
bir faaliyet ve epistemik bir ¢aba olarak ger’1 delilleri kendisine konu alan
usul-i fikih ilminin yaninda kendisine insan davranislarini konu alan fiir( fi-
kih ilmi, usul-i fikihtan farkli olarak insan ve toplum davranislarini normatif
diizeyde dizayn etmektedir. Fikih ilmi ayni zamanda Islam bilimler biitiinii-
niin sosyolojisidir. Bu anlamda aidiyet ve nispetlerden azade olarak fikih ilmi
insan davranislarin1 diizenleme unsurunu igerisinde barindirirken herhangi
bir ekole nispeti itibariyle mezhebe doniisme siireci ile birlikte artik fikih ilmi
“mezhep” ad1 altinda o mezhebe ait tebaanin bireysel ve toplumsal planda

1 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali, 1. Bs (An-
kara: Umran yayinlary, t.y.), 47.
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ameli hayatin1 diizenleyecektir. Ele aldigimiz konu itibariyle $if diisiince Ca-
ferilik etiketi altinda insan davraniglar niibiivvet, imamet ve niyabet isimleri
altinda diizenlemektedir.

Diger yandan erken dénem Sii diistincede bir mezhepten bahsedilebilmesi
i¢in tamamlanmasi gereken bagska siireclerin oldugu bir vakiadir. Yani Sit dii-
stincenin gegirmis oldugu diger siireglere ilave olarak kendisine hayat veren
gliclii bir sosyoloji ve siyasal gii¢ gerekmektedir. Bu ytizden Sii diisiince bu
stirecleri beklemek zorunda kalacaktir. Ayn1 zamanda dini renkli herhangi bir
siyasi hareket dini harekete, oradan da ilmi bir harekete doniisiirken i¢indeki
gulat diisiinceleri atacak, onlarla ayrisacak,? boylece epistemik ve rasyonel bir
temele dogru yol olacaktir. Bu anlamda bu makale $ii Diistincenin Temelleri,
Kelamin Imama Toplumsal Rol Bigme Cabalari, Ictihad Yontemi ve Imamu
Fonksiyonlar1 ile Yeryiiziine Indirme Cabalar1 ve Sonug boliimlerinden olus-
maktadir.

Ayrica vurgulanmasi gereken bir diger husus ilahiyat alaninda “imamet”
ekseninde kaleme alinan makalenin biiyiik cogunlugu “Kelam” ilmi alaninda
oldugu goze carpmaktadir. Bu anlamda 6rnek olarak su makaleleri zikrede-
biliriz: Habip Kartaloglu, “Sii-Ustili Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uze-
rine Miilahazalar”, Fatih Topaloglu, “Eski Iran’daki Yari Tanri-Kral Anlayisi-
nin Sii Imamet Inancina Etkisi” ?, Mustafa Tiirkan, “Imamiyye Mezhebi
Imamet Teorisinin Iema’ Delili Ozelinde Ustil-i Fikihtaki Izdiistimii”*.

Biz bu makalelerden istifade etmekle birlikte konunun daha ¢ok fikhi ta-
rafina yogunlagmus ve fikih eserlerine referansta bulunmus olduk.

1. Sii Diisiincenin Temelleri

Din orijinli bir diisiincenin kurulmasi, korunmasi ve siirdiiriilmesi icin te-
mel bazi parametre ve siireglere ihtiya¢ duyulabilir. Bu anlamda $ii diisiince
0zelinde din orijinli bir diistincenin kurulabilmesi igin rival temel, sosyolojik
temel ve siyasi destekten soz edilebilir.

2 Hicrl III. yy. sarayn $ii kelamcilarindan Nevbahti'nin bildirdigine gore miifrit $ii firkalar: ve
Ismailiyye imamlari Ca‘fer Sadik hakkinda agir1 fikirler ileri siirerek onun Ali’den iistiin,
mehdi, peygamber ve hatta ilah oldugunu iddia edebilmislerdir. Boyle karmasik ve uguk go-
riislere sahip Sii firkalarinin igerisinden derli toplu bir mezhep ¢ikarmak $ii kelamecilar igin
ciddi basar1 oldugu agiktir. Ebt Muhammed Hasan b. Mfisa el-Kummi Nevbahti, Kitdbu Fi-
raki’s-Sia (H. Ritter tahsihi) (Istanbul: Matbaatii’devle li-cemiiyeti’l-miistesrikin el-Almaniye,
1931), 35-38.

3 Fatih Topaloglu, “Eski iran’daki Yari Tanri-Kral Anlayisinin Sii imamet inancina Etkisi”, Pamukkale Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2016): 77.

4  Mustafa Tiirkan, “imamiyye Mezhebi imamet Teorisinin icma’ Delili Ozelinde UsQl-i Fikihtaki izdii-
sumu”, VII. Uluslararasi Egitim ve Sosyal Bilimlerde Akademik Calismalar Sempozyumu 15-17 Kasim
2019, Ankara, Tiirkiye (Tam Metin Bildiri Kitabi (Sosyal Bilimler), 2019, 227.
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1.1. Rivai Temel/Kavramsal Cerceve Olarak Siilik

Din orijinli bir diigiincenin fikri ya da rival temellerini kavrayabilmek i¢in
basucu kaynag olarak kullanilan Mezhepler tarihgiligi gelenegindeki temel
referans metinleri kronolojik olarak sdyle siralanabilir: el-Es’ari (324/935) nin
Makalatii'l-Islamiyyin, Abdiilkadir el-Bagdadi (429/1037) nin el-Fark Beyne'l-Fi-
rak, Sehristani (548/1153)'nin el-Milel ve'n-Nihdl eserleridir. Bu eserler temel
alinarak bakildiginda Mezhepler tarihgileri ve kelamcilar Sii diistincenin ko-
kenlerine dair Mekke, Medine, Siffin gibi mekansal atiflar yapmaislardir. Diger
yandan $if kavraminin kokenine dair tespit ve degerlendirmelerde rivai temel
ve bu rivayetlerin destekledigi tesekkiil, tekettiil ve sosyolojik yapilanmalar
dikkat ¢ekmektedir.’ Diisiincenin kokenine dair diger atiflarda menakib bil-
gileri goze carpmakta ve bu menakib bilgilerinde rivayet egemenligi dikkat
cekmektedir. Tlgili rivayetlerde nebevi vurgulara gondermeler dikkat gek-
mekte ve bu vurgular Kur’an metinleri ile desteklenmektedir.® Sii diigiiniirler
rival gerekcelerden hareketle $ii diistincenin temellerinin Hz. Peygamber ta-
rafindan atildigini ifade etmek igin Hz. Peygamber’in “clas clizyd izl il
/ senin $ian seninle birlikte olandir, sen ve slan” gibi ifadelerini temel almak-
tadirlar. Sii diisiiniirlerin erken doneme yapmis olduklar: referans atiflarda
diisiincenin ruhi ve itikadi koklerinin Hz. Peygamber donemine, siyasi kok-
lerinin ise Hz. Ali donemi ve onun vefatina kadar stirdiiriildiigii dikkat gek-
mektedir. Diger yandan tam bir siyasi hiiviyet kazanmasi i¢in Hz. Hiiseyin’in
sahadeti beklenecektir.” Gortldiigii gibi ilk donemlere yapilan atiflarda iti-
kad1 temellendirme, sonrakilerde sosyolojik temellendirmeler dikkat cekmek-
tedir. Siyasi temellendirmelerin Hz. Ali'nin sehadeti ile bagladig1, akabinde
bu siyasi rengin Hz. Hiiseyin’in sehadeti ile birlikte dini bir motif kazanma
siirecine girdigi goriilmektedir.

[k dénemlerden beri varhigin siirdiiren itikadi temel Hz. Hiiseyin'in se-
hadeti ve Sadikeyn (Muhammed Bakir ve Cafer Sadik) donemi ile birlikte iti-
kadi ziimreler arasinda yer bulmaya ve bdylece “mezheb”e dogru evrilmeye
baslamistir. Bu anlamda imamet teorisi ve sartlari, masumiyet teorisi ve ige-
rikleri, gerekgeleri, $ii diisiinceye mahsus toplumsal hayatta takinilacak tavir

5 Ebl Mansfir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak,
thk. Muhammed Osman el-Hast (Kahire: Mektebetii ibn Sin, t.y.), 56 vd.

6 Nebile Abdiilmiinim David, Neg’etii’g-Siati’l—fmﬁmiyye, 1. Bs (Beyrut, 1415), 67 vd.

7  Nebile Abdiillmiinim David, Nes etii’s-Siati ’l—fmﬁmz'yye, 86; Seyyid Talib el-Horasan, Nes etii't-
teseyyu’, ngr. Intisaratii Serif Riza, 1. Bs (Beyrut: Emir matbaasi, 1412), 24 vd.
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(takiyye)®, beda’, rec’at'” gibi kavramlar olusturulmustur. Sii fakih ve kelam-
cillarin kavramlastirma gabalar siyasi zemindeki ayrisma siireglerine paralel
olarak ilmi zemindeki ayrisma siireclerini de dahil etmistir.

Bazi arastirmacilar meseleye 1rki temel {izerinden yaklasarak Sii diisiin-
ceyi Farisl etniseye nispet etmisler ve yine bazi arastirmacilar $ii diistincenin
Arap temelli oldugunu vurgulamislardir. Buna mukabil asil olan bir fikrin
toplumda makes bulup tekettiil/kitlelesme edip ve bir ziimreye karsilik gel-
mesidir."!

Bir toplumda ortaya ¢ikan bilgi, inang, ahlak, duygu, ortak maseri vicdan
gibi manevi degerlerin ortaya gikardig1 maddi ve manevi degerlerin tiimiine
birden o toplumun kiiltiir ve medeniyeti denildigine gore ister siyasi, ister
dini ister sosyal ister ilm1 $iilik olsun rivai temelli kavramsal ¢ergevenin top-
lumsal taban bulmasi ile birlikte “Terimlesme” siireci baslamistir. “Etbd’,
miivalat, miinasarat” anlamina gelen $ia terim olarak “etba-i Ali” kalibinda
onun ve onun Ehl-i beytini veli kabul edenlere denmektedir. Ortaya ¢ikan te-
rimsel anlam kendi igerisinde yeni bir gerceve ¢izmis “$ia’dan “teseyyu’”ya
gecis saglanmistir. Artik bu anlamda “teseyyu’” siyasi bir sonucu da dogur-
mus boylece “Ali'yi diger ashaba takdim” seklinde bir diisiinceyi intag etmis-
tir. Bu siyasi diisiince “Allah’in iradesine iligkin bir nas ve vasiyet” vurgusu
ile istikrarh hale getirilmistir. Diger yonden bakildiginda ilk donemdeki “te-

seyyu’” kavraminin siyasi taraftarlik; sonraki donemlerdeki “tegseyyu’”'?un
ise teolojik bir icerik kazandig goriilmektedir.

1.2. Sosyolojik Temel

Herhangi bir diisiinceden soz edilebilmesi ve o diisiinceye ait kavramsal
temellendirmelerin hayata gegcirilebilmesi i¢in ayni zamanda bir sosyolojik
kitle de gerekmektedir. Eg'ari “Makalatii’l-Isldmiyyin” isimli eserinde galiye
(gulat Siiler) igin 15 firka nispet ederken imémiye’ye ise 25 firka nispet etmek-
tedir. Ayni zamanda Eg’arl, Stinni mezheplerle $ii firkalar arasinda “nazar ve

kiyas” konusunda ihtilaf oldugu gibi $ii firkalar arasinda da bu konuda agik

8  Kisinin canina veya malina yonelik bir tehlike karsisinda inancini gizleyip gerektiginde aksini sdylemesi
anlaminda bir terim Mustafa Oz, “Takiyye” (istanbul: TDVDIA, 2010), XXIX: 453.

9 Sia firkalarina gore Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegini ifade
eden kelam terimi. Avni ilhan, “Beda” (istanbul: TDVDIA, 1992), V: 290.

10 Baz Sit gruplarina gére imamin 6limden veya gaybete girmesinden sonra zuhuru, isndaseriyye
Siasi’na gore ise kiyametin kopmasindan 6nce imamlarin ve onlara zulmedenlerin yeniden diinyaya
dénmesi anlaminda bir terim. ilyas Uziim, “Rec’at” (istanbul: TDVDIA, 2007), XXXIV: 504.

11 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 47.

12 “Hisam b. Hakem’in, imamet ilkesine kasde't-teseyyu’ seklinde derin baglilig1” ifadesi bu ilmi
teseyyu’ kavramini izah edebilir. Ibn Abdirrahméan el-Malati, et-Tenbih ve'r-rad alé ehl-i bida’
ve'l-ehvd, thk. Muhammed Zeynihim Muhammed Azb, 1. Bs (Kahire: Mektebetii Metbfili,
1413), 21.
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ihtilaflarmn oldugunu ifade etmektedir."® Yine Eg’ari “Teseyyu” taraftar: olan-
lar igin {i¢ sosyolojik merkez zikretmektedir: Ona gére Kum halkindan olanlar
(Kummeh), Idris b. Idris Beldesi (Tanca) ve Kife'dir.'* Yani “baslangicta
Sia’nin ¢ekirdegi Irak’in Kufe sehrinde merkezilesmis hayli kiigiik bir grup
iken sonrasinda Hz. Ali'nin imameti eksenli sorun Kife hinterlandindan ¢ik-
mus Iran yaylalarindaki bir Arap garnizon kasabasi olan Kum siirlarina ka-
dar ulagmistir. O kadar ki imamet eksenli biiyiime Ali soyu ile bagini kur-
makla yetinmemis Hz. Ali'nin esi Hz. Fatima soyunun da Hz. Muhammed’in
yegane ziirriyeti oldugu tarihi ger¢egini arkasina alarak sosyolojik biiyiime-
sini stirdtirmiigtiir".!* Sii hareketin baglangici bir takim siyasi bagarisizliklarin
toplumda hatirata déntismesi'® tizerinden bir gelisim gosterdiginden Sii dii-
siince arastirmalarina gore Sil diislincenin olusumunda rol alan siyasi olay-
lara atif yapilmadan $if diisiince anlasilamaz. Bu anlamda “Hz. Ali'nin sehit
edilisi, Hz. Hiiseyin'in sehid edilisi, Hz. Hasan'in hilafetten feragat edisi,
Hucr b. Adiy hareketi, Tevvabin hareketi, Muhtar es-Sekafl hareketi, Zeyd b.
Ali'nin kiyam1” gibi siyasi olaylar Sii diisiincenin olusumunda katalizor go-
revi tstlenmistir.'” Netice olarak stirekli siyasi miicadeleler ve kalkigsmalar za-
manla i¢ ihtilaflarini azaltarak $ii diisiinceye istikrar kazandirmistir.

1.3. Siyasi Destek

Yine klasik donem herhangi bir dini d{isiincenin toplumsal taban bulup
toplumda derin kokler salabilmesi ve iiretmis olduklar: entelektiiel birikimin
hayata gegebilmesi icin kendi diisiince diinyasindan beslenen siyasal bir erk
tarafindan desteklenmesi ve siyasi destegin diisiincenin arkasina alinmasi ge-
rekmektedir. Asagida gelecegi iizere siirekli acilar ve yeniklikler iizerinden
hatira tazeleyen $ii diisiince yeni bir konsepte gecerek egemen diisiince ile
yakin iliski kurma siireglerini yasamustir. $iiligin ilk devlet tecriibesi, diger $ii

13 Ebii’l-Hasen Alib. ismail el Es‘ari, Makalitii ’l—fslﬁmiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1411), 1: 124.

14 Eg'ari, Makaldtii'l-Islamiyyin, 1: 134.

15 M.G.S Hodgson, Islam’in Seriiveni, trc. Metin Karabasoglu, 1. Bs (1stanbu1: iz, 1995), 2: 208.
Cografyacilara gore Iran topraklari Bagdatin iist kisimlari Irak-1 Acem alt kisimlari ise Irak-1
Arap seklinde ikiye ayrilarak tanimlanmaktadir. Irak-1 Acem bolgesinde Kum tamamen Sii
kentidir. Kum alimleri mutaassiptilar. Kum’da Musa Kazim'in kiz1 Fatima Masume’nin tiir-
besi vardir. Diger Sii kent ise Kasan’dir buramin da cogunlugu Siidir. Rey kentinin de halkinin
cogu Siidir. Irak-1 Acem’deki Kazvin, Isfehan de Siinni ve Siiler yogunlukta olup Ave ve Ni-
havend sehirlerinin neredeyse hepsi Sit'dir. Irak-1 Arap ise Siilerin yogunlukta oldugu gibi
azinlikta olduklari sehirler de vardir. Ornegin hilafet merkezi Bagdat'ta Safii ve Hanbeliler
cogunlukta olmakla birlikte 6nemli oranda Siilikte bulunmaktadir. Hanefi Sahin, ilhanlilar
Déneminde Siilik, 1. Bs (istanbul: Otiiken, 2010), 196.

16 W.Montgomery Watt, Islamic Surveys I Islim' Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelam, trc. Siileyman
Ates (Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 30.

17 Nebile Abdiilmiinim Dav{d, Ne§’etii’§—Siati’l—fmﬁmiyye, 51 vd.
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grup olan Ismaililer eliyle Fatimiler devleti ad1 altinda Ismaili hanedan yéne-
timinde Misir’'da gergeklesmis ve yiiksek bir fikir merkezi olugturmustur.'®
Diger taraftan Biiveyhiler Imamiye firkasini himaye ve tesvik etmisler, bu do-
nemde $ii alimler kelam ve fikih alaninda yogun eser telif ve tiretim siiregle-
rine ge¢mislerdir. Ve onlarin tiretmis olduklar1 muhteviyat akaidde farkli olsa
da fikihta Siinni bir fikth mezhebe ilave gibidir.'> Ornegin bdylece onlar Mus-
tansiriye medresesinde dort mezhebe (Hanefi, $Safil, Maliki, Hanbell) tahsis
edilen resmi egitim mekanlarina?® i¢ gecirme psikolojilerini gegici de olsa do-
yurmus olmaktadirlar.

Siyasi teseyyu’ da denilebilecek bu siirecte Seyh Miifid ile baglayan Allame
Hilli ile gerek Biiveyhiler ve gerekse Ilhanlilar déneminde devlet organizas-
yonundan gii¢ devsirme donemlerinde Sit diistince kurumsallagsmasin ta-
mamlarken kendisine nispet edilen iddia ve siipheleri izale etme ¢alismalarinm
biiyiik oranda gergeklestirmistir. “Siatii Ali” ifadelerinde kendisini gosteren
siyasi $iilik artik higbir 6n eke ihtiya¢ duymadan salt “$iilik” kavramindan
hareketle kendisini hem ilmi hem mezhebi diizeyde ifade etmeye baglamstir.

2. Kelamin imama Toplumsal Rol Bigme Cabalari

Sit diistincenin temelini teskil eden imamet prensibinin tayin ve nas ile ol-
masi gerektigi hususu entelektiiel ¢abalarla temellendirilerek istikrara kavus-
turulduktan sonra sira imamet prensibinin pratik hayatla bagin1 kurmaya gel-
mistir. Bu anlamda imamet prensibi pratik hayatta somut fonksiyon arayisina
girecek ve konu itikadi alandan fikhi alana dogru yol alacaktir.

2.1. Bir Ayrisma Meselesi Olarak imamet

Islam tarihinin ilk ihtilaft Hz. Peygamber’in vefati sonrasi ortaya gikan si-
yasi ierikli imamet yahut hilafet konular1 oldugu?' gerek Islam tarihgileri ge-
rek mezhepler tarihgileri tarafindan tespit edilen bir gergektir. Bu anlamda
siyasi igerikli imamet merkezli ilk ihtilaf noktalar1 kendisini {i¢ yerde goster-
mektedir: Birincisi Hz. Peygamber’in vefati sonras1 halifenin kim olacag: ko-
nusunda ikincisi Hz. Osman’in sehadeti sonrasi biiyiik giinah isleyenlerin du-
rumunun ne olacagl hususunda {igiinciisii ise Hz. Ali'nin hilafetinin sahih
olup olmadig ve Hz. Ali ile Muaviye arasinda ortaya ¢itkan savagslarda 6len-
lerin hitkmiiniin ne olacag: konusundadir.?? Bu ii¢ olayin merkezinde bulu-

18 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 339.

19 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 347.

20 Muhammed Muhsin b. Ali b. Muhammed Riz4 Aga Aga Biiziirg-i Tahréani, Hasru'l-ictihid,
thk. Muhammed Ali Ensari, 1. Bs (Kum: Matbaatii Hiyam, 1401), 105.

21 Eg'ari, Makaldtii'l-Islamiyyin, 1: 39.

22 Hodgson, Islam’m Seriiveni, 50-55.
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nan temel tartisma ve ayrisma noktasinin “imamet” konusu oldugu goriil-
mektedir. Bu arada imamet konusunun sadece $ii diislinceyi ilgilendirmedigi
ve “nas ve tayin” sart1 disarida tutulmak sartiyla imametin Ehl-i siinnet i¢in
de temel diisiince pratiklerinden birisi oldugu sdylenilebilir. Ciinkii Stinni te-
oriyi kurmak icin “hilafet” miiessesinin mesru bir zemine oturtulmasi gerek-
mektedir. $ii teori kendisini hakli bir zemine oturtmak amaciyla imamin gii-
nahsiz yani masum olmasi gerektigi seklinde idealist bir goriisii benimserken;
Siinni teori fiili durumu egemen kilarak realist bir tutum benimsemis bdylece
imam (halife) olacak kisilerde masumiyet aramamis ve imamet sorununu isin
basinda ¢ozmiistiir.

Diger yonden bakildiginda ilk donemdeki “teseyyii”
taraftarlik sonraki dénemlerdeki “teseyyu’”un ise teolojik bir igerik kazandig1
goriilmektedir.

kavraminin siyasi

2.2. Iimamet Teorisi

Sii teolojide imamet sadece itikadi bir prensip degil ayni zamanda epistemolojik?*
bir kaynaktir. Bu epistemolojiye gore akli ve nakli tiim ilimlerin Kitap, stinnet
ve “imam”lardan geldigine dair akli ve nakli deliller vardir. Imamlar aynen
peygamberler gibi bilginin kaynag1 olmas1 hasebiyle ayni sekilde peygamber-
ler gibi masum ve nasla tayin edilmis olmahdirlar. Boyle bir tayin aym za-
manda liituf teorisinin de bir geregidir. Ayrica imamin olmamasi mefsedet
olacag igin Allah tizerine imam naspetmek vaciptir.?* Sii kelamcilar imamet
teorisini hem aklen hem naklen ispata girisirler. Onlara gore bir imamin bu-
lunmas! durumunda insanlar1 Allah’in dinine yoneltmek daha kolay olacak-
tir. Tkinci olarak insanlarin dinle bag kurmalarini saglayacak araglari ortaya
koymak Allah'in tizerine vaciptir. Tiim toplumsal tecriibeler birinci sikka isa-
ret ederken ikinci sik ise “adalet” ilkesinin geregidir. Tabii olarak imam ma-
sum olacak, raiyyenin en iistiinii ve seriat1 en iyi bilen, nasla tayin edilmis
olacaktir.” Sia’ya gore imamet peygamberlik konumu ile esdegerdir, imama
birakilan emanet Allah ve Resuliiniin hilafetidir. Imamet vasilere birakilan bir
mirastir. Yani imamet Emir'{il-mii'minin makami, Hasan ve Hiiseyin'in (seldm
iizerlerine olsun) mirasidir.”Ayn1 zamanda onlara gére imamet ve niibiivvet
arasinda derin bir bag ayrilmaz bir iligki vardir. Niibiivvet kendisinde irsad

23 Ali Sami Nessar, Neg etii'l-fikri'l-Felsefi fi'l-Islim, 8. Bs (Kahira: Daru’l-Mearif, 1967), 2: 163.

24 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yasuf b. Ali ibnii'l-Mutahhar el-Hilli Allame el-Hill3,
Nehcii’'l-Hakk ve Kesfii’s-Sidk, thk. Seyyid Riza es-Sadr, nsr. Daru’l-hicre (Kum: Sitare matbaasi,
1421), 174 vd; Allame el-Hilli, Minhdcii’l-kerdme, thk. Abdiirrahim miibarek, 1. Bs (Meshed:
Miiessesetii Astira, 1379), 115.

25 Ebii'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizell Muhakkik el-Hilli, el-Meslek fi ustili’d-din, thk. Riza Usdadi, nsr. Mecmeu'l-buhfisi’l-
islémiye (Meshed: Asttan-i Rizaviyye, 1414), 189-200.

26 Ebii Ca’fer Muhammed b. Ya‘k{b b. Ishak er-Razi Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kaf, thk. Ali Ekber
Gifari, 3. Bs (Tahran: Déru/l—kijtiibi’l—islamiyye, 1388), 1: 200.
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ve teblig vazifesini, imamet ise yonetme (kiyade) sanatini icinde barindirdi-
gina gore hem niibiivvet hem imamet Allah katindan gelen ontolojik bir ger-
cekligi icinde barindirmaktadir.?” “Imamet” gibi belirleyici bir ilkeyi itikadi
ve siyasi diisiincesinin temeline koyan Sii diisiince aslinda egemen bir dii-
stince ve kurucu bir imam etrafinda olusan tarihi ve dini olusumlara nispetle
daha kolay mezheplesme siirecine girmeye miisaittir.

2.3. Imama Yiiklenen Goérevler

Kelam1 epistemik bir faaliyetle temellendirilen ve itikadi bir umdeye do-
niistiiriilen $il imamet teorisi geregi imama yiiklenen vazifeler olmalidir.
Yoksa yaklagik {i¢ ylizy1l boyunca temellendirilme ¢abasina girilen ve gaybet
sonrasi siirecte tebaanin zihinsel ve itikadl formasyonunu zinde tutmak ¢a-
bast ile siirekli inang ve ikna araci olara kullanilan “imamet” pratik fonksi-
yondan yoksun oldugu gibi sadece kelami cedel meselelerinden birisi olmak-
tan Oteye gecememis olurdu. Oysa hakikatte kelami ve dolayisiyla itikadi bir
mevzu olarak “imamet” fonksiyonlari itibariyle tamamen “fikhi” bir konu-
dur.

2.4. Siinni Kelam’da imama Yiiklenen Gérevler

Stinni kelam’da “imamet” meselesi seckinci ve itikadi bir temele yerlesti-
rilmemektedir. Bu anlamda Stinni siyasi diisiincenin “sabite”sini iktidar ide-
olojisini kabul olusturmaktadir. Yani “mevcut olana itaat” neredeyse temel
kanaat haline gelmistir. Dolayisiyla Siinni kelamc1 ve fakihlerin temellendir-
melerinde yiiriirliikkteki durumun megrulugu vardir.”® Mesruiyet zeminine
oturtulan siyasi iradeye yiiklenen iki temel gorev “cihad ve hac” seferlerini
aktif ve fonksiyonel hale getirmektir. Bu iki temel gorevin disinda imama
yiiklenen diger gorevler de bu iki gorevle bir sekilde iligkilidir.

Stinni kelam ve akaid kitaplarinda pes pese alinan iki konunun “Rafizilere
reddiye” amaciyla ele alindig1 goriilmektedir. Bunlardan birisi “mestler iize-
rine mesh” digeri ise “cihad ve hac kiyamete kadar gecerli olacaktir” baglik-
laridir. Bu basliklarin makale ile iliskisi baglaminda ilk donem Akaid risalele-
rinden Serhu Akdidii't-Tahdviyye isimli esere miiracaat edildiginde Imam
Tahavi'nin “ister facir ister adil olsun Miisliimanlarin ilii'l-emrinin emir ve
gozetiminde ‘Hac ve Cihad’ ibadeti kiyamete kadar devam edecektir. Higbir
sey onu ne iptal edebilir ne de bu ilkeyi bozabilir” ciimlelerine serh yazan
Hanefi fakih Ibn Ebii'l-iz konuyu su ifadelerle agiklamaktadir: “Bu ifadeleri
ile Tahavi merhum, Ehl-i beyt'ten Rizi (a.s) ortaya ¢ikip gokten bir miinadinin ‘ona

27 Murtaza Mutahhari, el-Imdme (Daru’l-havra, t.y.), 246.
28 Muhammed Abid Cbiri, Arap-Islam Siyasal Akli, trc. Vecdi Akyiiz, 2. Bs (Istanbul: Kitabevi,
2001), 461.
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uyun’ diye bagirmasina kadar cihad farz degildir diyen Réfizilere reddiye yap-
maktadir. Onlarin bu tezleri delil getirmeyi gerektirmeyecek kadar agik ve net
bir butlani icermektedir. Hatta onlar imamin masum olmasi gerektigi tezini
hicbir delile yaslanmadan ileri siirmektedirler. Imamiye bu iddia hususunda
insanlarin en zararlisidir. Clinkii onlar ‘masum imam’i “‘madétm imam’a ge-
virmis durumdadirlar. Boylelikle bu mad{im imam ne din ne de diinya isle-
rinde bir ise yarar. Iddialarina gére muntazar imam Hasan el-Askeri'nin oglu
Muhammed hicri 260 yillarinda Samarra sehrinde bir tiinele girmis orada
beklemektedir. Komik olani onlar o tiinelin yaninda katir veya at gibi bir bi-
negi hazir tutmaktadirlar ki o gtktiginda hemencecik binsin! Bir diger komik
isleri ise onlarin gorevlendirmis oldugu bir kisi muayyen zamanlarda ‘ey
efendimiz ¢ik, ey efendimiz ¢ik’ diye bagirmakta, buralarda onunla hi¢ kimse
savasamaz ve onu kimse 6ldiiremez diyerek elleri silahli adamlar: gezdirmek-
tedirler. Onlarin bu ve benzeri sagmalik ve adetleri, akli basinda adamlari giil-
diirmekten bagka igse yaramaz. Netice olarak cihad ve hac gibi 6nemli seferler
ister facir ister adil olsun siyasi yonii olan bir imamla miimkiin olmaktadir”?’

Siinni kelama ve fikihgilara gore Miisliimanlarin se¢mis olduklar: imama
yiiklenen vazifeler sunlardir: “Ahkamu tatbik, cezalar1 infaz, sinirlar: koruma
ve haksizliklar: 6nleme, ordu hazirlama, sadakalar: (zekat) toplama, hukuku
cigneyerek hirsizlik ve yan kesicilik girisimlerine mani olma, anarsizme mani
olma, Cuma ve bayram namazlarinin toplumsalligini hassasiyetle stirdiirme
(kildirma), yargilama/hukuk siireglerini diizene koyma, velisi olmayan kii-

clikleri ve evlenemeyenleri evlendirme, ganimetleri taksim”.*°

2.5. Sii Kelam’da imama Yiiklenen Gorevler

Peki, Ustli diiglincenin ortaya ¢ikis nedenlerinden birisi kabul edilen gay-
bet donemlerinde imama ait vazifelerin kimin tarafindan ve nasil yapilacagi
meselesinde’! “imama ait vazifelerin” igerigi nedir? Bagdat Merkezli Sii ke-
lamcr ve fakih Murtaza imamin gorevleri baglaminda “ordu hazirlamak,
bagileri cezalandirmak, simirlar1 korumak ve mazlumlarin hakkini almak,
Cuma namazini kildirmak” maddelerini 6rnek olarak saymaktadir®*ki Miis-

liimanlarin nizami, diinyanin salahi, ahiretin izzeti imametle miimkiin olur.

29 Ebir'l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimagki ibn Ebii’l-iz, Serhu’l-
‘Akideti’t-Tahdviyye, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-Hadise,
t.y.), 236-237.

30 Sa‘diiddin Mestid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
Teftazani, Serhu’l-'Aka’idi’n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Saka, 1. Bs (Kahira: Mektebetii
Kiilliyatii Ezher, 1408), 97.

31 Habip Kartaloglu, “Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Gikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, Sa-
karya Universitesi-llahiyat Fakiiltesi Dergisi XVIII/33 (Haziran 2016): 82.

32 Serif Murtaza, Resdilii’l-Murtdzd, thk. Seyyid Ahmed Hiiseyni, 1. Bs (Kum: Matbaatii Sey-
yidi’s-Stiheda, 1405), 1: 295.
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Imamet, dinin saglam bag1, Islam’in yiice temeli ve yiikselen dallaridir. Na-
mazin kilinmasi, zekatin verilmesi, orucun tutulmasi, haccin yerine getiril-
mesi, cihadin gerceklestirilmesi, ganimetlerin ¢ogaltilmasi, fey ve sadakalarin
alinip toplanmasi, ser’l hadlerin ve hiikiimlerin uygulanmasi, sinurlarin ve
cografyanin korunmasi, imam sayesinde miimkiin olabilir. Imam, Allah'm
helal kildigim helal, haram kildigimi haram kilar. Allah'in koydugu hadleri
egemen kilar. Allah'in dinini savunur. Hikmet, giizel 6giit ve agik hiiccetle
insanlar1 Rabbinin dinine davet eder.*

Yukarida her iki kesim tarafindan “imam”a yiiklenen gorevler arasinda
miistereklikler goze carparken bahse konu edilen gorevlerin “fikhi” karakterli
oldugu da gozden kacirilmamalidir. Yine bunlara ilave olarak her iki kesimin
“imam” algilarmin farkli oldugu; Stinni teorinin imamet anlayisiin seckinci
bir imam yerine “olan”1n mesruiyetine dayandigi, $ii teorinin imamet anlayi-
sinin ise olmast gerekene yonelik bir idealizasyon igerdigi unutulmamalidir.

2.6. imamin Roliinii Somutlastirma Cabalar

Ust bir kimlik olarak Islam dinine mensup olan ve alt kimlik olarak
Sii/Imami/Caferi diisiinceye sahip olan Sii fakihler; gaybetle baslayan (ve hala
stirmekte olan) siirecte kitlenin “imamet”e miiteallik toplumsal hayata iliskin
ameli konularini ya imam gelinceye kadar erteleyecek ya da tebaanin giinde-
mine heniiz somut olarak “zuhur” etmeyen “imam”1 sorgulayacaklardir. Ha-
kikatte uzun yillarda olusturulan imamet formasyonu Sii kitleyi imametin
kendisini sorgulama stirecine siiriiklemese de imametin fonksiyonlarin sor-
gulama siirecine siiriiklemis, nihayetinde Hille ekolii fakihlerince konu icti-
had baglaminda yorumlanarak gegis stireci baslatilmistir. Gergekten de ima-
metin birakmis oldugu sorun devlet ve siyasetle bulusma siireglerinde derin-
lesmis, sorun derinlestikce ¢oziime daha fazla yaklagilmistir. Oyle ya “Dini
bir tebaa olarak $if mezhebine mensup olan Miisliimanlar bazi ahkamin uy-
gulamasini gaybet 6ncesi 200 yilla stnirli m1 tutacaklar? Siyasi otoriteye kavu-
san kitlenin sahip oldugu devlet carkinin idari, dini, mali, hukuki diizenleme-
lerini kim yapacak? Gaib imam mi1 beklenilmeli yoksa bu diizenlemeler icin
bir grup soz sahibi mi olmali” gibi sorulara cevap verilememesi durumunda
dinin tatbiki imkansiz olacaktir. Sayet dini emirler uygulanmayacak olursa
sorun sadece mezhebiboyutu ile sinirli kalmayacak aslinda bir {ist kimlik olan
Islam dininin hayata gegirilmesinde de kismi arizalara sebebiyet verecektir.

“Imamet” prensibi tarihi bir gercek, mezhepsel bir ayrigma olarak itikadi
bir kavram olmasina ragmen fikih ilmi ile baginin daha belirgin oldugu go-
riilmektedir. Elbette entelektiiel bir temellendirme ve mezhepsel bir tasvip

33 Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1: 200.
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i¢in imamet kelami bir sorun iken pratik hayatin ihtiyaglarina doéniik tara-
finda ise fikhi bir alana da temas etmektedir. Zira itikadi bir temellendirme-
den sonra “imam” yeryiiziinde ne yapacaktir, hangi toplumsal soruna dair
miilahazalarda ve organizasyonda bulunacak, ne tiir tesri faaliyet igerisine gi-
recek, bu tesri faaliyetini hangi dini, fikhi, ser'1 ve hukuki gayeler icin tahak-
kuk ettirecektir sorular1 “imamet” ilkesinin fikhi yoniinii ortaya koymaktadir.
Ornegin, diger dini grup, olusum ve mezheplerin iiretmis oldugu sosyolojide
“imam”lar hangi fikhi meseleleri organize etmektedirler? Devlet organizas-
yonu semasinda imamlara yiiklenilen sosyal, siyasal ve hukuki gorevler $ii
diisiincede nasil organize edilecek? Cihad, hadler, mali ve dini sorumluluklar,
zekat, humus gibi ameli davranislar Sii tebaay1 ne sekilde baglamakta ve bun-
larin tanzimi nasil olacaktir? sorulart “imam”1, dolayisiyla fikhi, dolayistyla
da fikhi bir kavram olan ictihad:1 giindeme tasimaktadir. Boylece temas edilen
fikhi sorunlar muvacehesinde “imamet” prensibinin kelami baglamin Ote-
sinde fikhi baglamda netlige kavusturulmasi gereklik arz etmis olmaktadir.

2.7. imamet Sisteminin Makul Zemine Oturtulma Cabalar

Nihayette $ii teori i¢inde bulunmus oldugu imamet kaynakli sorunu soyle
makul hale getirmistir: Imam her isi kendi yapmak zorunda degildir, bilakis
kendi adina birilerini gorevlendirir. Nitekim onlara gére Imam Mehdi (a.s)
gaybet donemlerinde bunun yolunu somut hale getirmistir ve gaybet-i sugra
zamanlarinda dort sefiri insanlarin dini soru(n)larini ¢dézmek igin vazifelen-
dirmistir Gaybet-i kiibra tahakkuk edince de ahkamu iyice bilen ulema ve fu-
kahay1 gorevlendirmistir. Ciinkii fukaha insanlara “hiiccet” olarak tayin edil-
misler, bu anlamda gerek yargilama hukukunda (kada), gerek siyasi isleri or-
ganizasyonda (siyaset) gerek ceza hukukunun uygulamasinda (hudid) ve ge-
rekse insanlarin ihtiya¢ duymus oldugu tiim alanlarda onlara imam adina dii-
zenleme yetkisi (Ilhanl dénemi 6nde gelen fakihlerinden Allame Hilli'nin ifa-
desiyle imam tarafindan yetkilendirilme anlamina gelen siyasi nitelikli “tef-

viz”3* gibi siyasi bir kavram ile gorev nakli)** verilmigtir.*®

2.8. imamin Boslugunu Rasyonel Bir Sekilde Doldurmaya ilk Tesebbiis:
Sefirler Dénemi ve Tevkiler

Sii alimlere gore 12. Imam gaybete girdikten sonra yapilmasi gereken sey
bir iist baslikta ifade edildigi gibi imama miditeallik fonksiyonlarin baska bir

34 Abbasiler doénemii siyasi teorisyen ve fakihi Maverdi'ye gore “Tefviz, tam ve genis yetkilere
sahip vezir” anlamina gelir. Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdji, el-
Ahkamii’s-sultdniyye, thk. Ahmed Cad (Kahira: Daru’l-hadis, 1427), 50.

35 Ebii'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizeli Muhakkik el-Hilli, Serd i ‘u'l-Islam fi mesd ili’l-heldl ve'l-hardm, thk. Sadik, Intisaratii Is-
tiklal, 2. Bs (Tahran: intisarati istiklal, 1409), 1: 861.

36 Seyh Ca'fer Siibhani, el-Eimmetii’l-Isnd Asera (Beyrut: Daru Cevadi’l-Eimme, 1436), 153.
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ehil yetkiliye havale edilmesidir. Bunun ilk rasyonel bigimi se-
fir/naib/vekil/siifera/niivvab/viikela araciligi ile toplumu idare, imamlarin
mesajlarini aracilar vasitasi ile topluma ulastirma seklinde makuliyete kavus-
turulmustur. Bu araclik islemine (Namusu'l-asr ve’l-evan olan imamu’z-
zemandan belli yontemlerle gelen) tevki/tevkiat®’ (beyanlar) vazifesi denil-
mektedir. Diger yandan ortaya konan sefirlik diisiincesi haber kaynag itiba-
riyle igerisinde ¢ok derin irrasyonelite ve zaaflar tasisa da mevzuya ¢oziim
bulunmas: agisinda bir rasyonalite barindirmaktadir.®® Nitekim mevzu $ii
alimlerce soyle tasvir edilmektedir: Sahibiiz’zaman*’ (12. imam) aym za-
manda mehdi ve hiiccettir.** Huccet'in iki gaybeti vardir. Dogdugu anda bas-
layan hicri 328 yilina kadar devam eden ve 73 yil siiren bir zaman dilimidir.
Bu siireg igerisinde sahibii’z-zaman ile bag ve iletisim istihlaf yontemi ile 4
sefirle gerceklesmistir. Bu dort sefire “naib, niivvab-1 erbaa, siifera-i erbaa”
denilmektedir.*! Tevkiler igerisindeki konulara bakildiginda bunlar igerisinde
tebaay ilgilendiren fikhi igerikli mali konularin oldugu goriilmektedir. Nite-
kim son tevkilerin birisinde “Humusa gelince bizim $ia’'miz i¢in mubah kilin-
mus olup bizim zuhurumuza kadar helaldir”**denilmektedir.

3. ictihad Yontemi ve imami Fonksiyonlan ile Yeryiiziine indirme Ca-
balan

Fikhi bir kaynak ve yontem olan ictihad prensibi $ii diisiince belli siiregleri
gecirdikten sonra mezhep icerisinde genel kabul gérmiistiir.

3.1. ictihadin Formlart

Yukarida gegen basliklarda zikredildigi gibi gaybet sorunsali ¢ergevesinde
fikhi konulardaki uygulamaya doniik agmazlar fakihler eli ile ¢6ziime havale
edilmisti. Bu anlamda fakih ya istidlal edecek ya da ictihad edecektir. Istidlal dil

37 Muhammed Emin Esterebadi, el-Fevddii’l-Medeniyye ve’s- Sevdhidii’l-Mekkiyye, thk. Seyh Rah-
metiillah er-Rahmeti el-Eraki (Kum: Miiessesetii’n—Negri’l—islémi, 1424), 256.

38 Sil diisiiniirler gaybeti makul bir zemine oturtmak i¢in nakli ve akli imkanlar 6l¢iisiinde ce-
vap vermeye caligsalar da “esasen bu imani bir seydir” seklinde klige bir ciimle ile son nok-
tay1 koymuslardir. Abdiilaki Golpimarli, Taril Boyunca Islam Mezhepleri ve Siflik (Istanbul: De-
rin, 2011), 29..

39 Ebl Ca’fer Muhammed b. el-Hasen et-Ttisi, el—Gaybe, thk. Ibadullah Tahrani-Ali Ahmed
Nasth, 1. Bs (Kum, 1411), 127.

40 Golpmnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 518; et-Ttsi, el—éuybe, 76, 81.

41 Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 528.; Bu arada gaybetin vermis oldugu
bosluktan istifade eden yalanc sefirler de ¢tkmamus degildir. Gaybetin getirmis oldugu bos-
luktan istifade eden 7 adet yalanci sefir gikmustir. Golpiarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri
ve Siilik, 535-537.

42 Seyh Sadtik, Kemalii’d-Din ve Temdmii'n-Ni'me, thk. Ali Ekber Gifari (Kum: Miiessesetii nesri’l-
Islami, 1405), 485.
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ve dilin kaynaklar {izerinden naslar1 anlama ¢abasi iken;* ictihad, yontem
mahiyetli kaynaktir yani naslarin “anlam ve amag” yoniinde genisletilerek
ser’! hitkme ulagabilme ¢abasim igermektedir.** Naslarin anlam ve amag yo-
niinde genisletilmesi anlaminda ictihad; kiyas (hitkmiin uygulama alaninin
anlam ekseninde genisletilmesi), istihsan (amag¢ ugruna kiyastan ayrilmayi
glizel bulmak), 1stislah (amag eksenli yorum) Istishab (mevcut durumun siir-
diiriilmesi) kapsamaktadir.*

Sit alimler gaybet endeksli fikhi faaliyetler baglaminda s6yle bir kronoloji
sirdiirmiiglerdir. Gaybete kadar -istisnalar hari¢- ictihad ve ictihad igerikli fa-
aliyetlere kesinlikle kars: durmuslar, gaybet sonrasi Bagdat merkezli fakihler
istidlal yontemi hari¢ diger ictihad igeriklerine kars1 ¢ikmistir. Buna ilave ola-
rak Hille merkezli fakihler ictihada ve ictihad iceriklerine bazi ¢ekincemeler
ile kap1 agmiglardir. Safevi sonrast donemde ictihada net kapi acilsa da ilk do-
nemden kalma baz: ictihad igeriklerine (mansus illetli kiyas disindaki kiyas
tiirleri ve istihsan) reddiyelerini siirdiirmiislerdir. Ciinkii Ahmad Hassan’in
dedigi gibi Sosyolojik olarak bakildiginda her toplum kendi ilkelerini ve mii-
esseslerini ¢ikaracaktir. Bu miiessesler sosyal sartlara gore olusacaktir. Orne-
gin bu anlamda kiyas konusunun baskasindan alinmas: s6z konusu degil-
dir.*

3.2. Gaybet Dénemine Kadar i¢tihad Anlayis:

Sonraki dénem $ii bilginlere gére imamlar donemindeki ictihad anlayisi
gliniimiiz ictihad anlayisi ile “igerik ve format” bakimindan ayni olmayip bi-
lakis “reddii’l-fer’ ile’l-asl/fer'l meseleleri bir asla gotiirmek” seklindedir.*’ Bu
dénemde mezheple fikirsel iliski ve baglilik iddias1 bulunanlar arasinda tas-
fiye siiregleri isletilerek imamin ilahlig1, peygamberligi gibi ug fikirler ayik-
lanmus ve Sii diisiince bu gibi ug gortislerden damitilmugtir.*®

Geriye dogru baslatmis olduklar: insa siireglerinde Siiler has/6zel anlam
ile kiyasa esit her faaliyeti ictihad ekseninde ele almislar, Safii'nin, “ictihad
esittir kiyas”* tespitine ve dolayisiyla da ictihada mesafe koymusglardir. Boy-
lece kurucu ictihad dénemlerinde olusturulan mezhebi hassasiyetlerini kiyas
karsitliginda kullanarak kiyasa karst mesafenin igerisine “ictihad”1 da dahil

43 H. Yunus Apaydin Apaydin, Fiklun Kaynaklart (Nass ve Itihad), 2. Bs (Ankara: Ay Yaynlari,
2018), 94.

44 Apaydin, Fikhin Kaynaklart (Nass ve Ictihad), 81.

45 Apaydin, Fikhin Kaynaklar: (Nass ve Igtihad), 121-150.

46 Ahmed Hassan, Islam Hukukunun Dogusu ve Geligimi, thk. Ali Hakan Cavugoglu, Hiiseyin
Esen (iZ, 1999), 157.

47 Seyyid Humeyni, el-ictihdd ve't-Taklid, thk. Komisyon, 1. Bs (Miiessesetii tanzim ve nesri’l-
asaru’l-Humeyni, 1418), 48.

48 Nevbahti, Kitdbu Firaki’s-Sia (H. Ritter tahsihi), 35-40.

49 Ornekler igin bk. Agé Biiziirg-i Tahrani, Hasru'l-ictihdd (Muhakkik'in 6nsoziinden), 12.
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etmislerdir. Bu karsitlik onlari, kiyas: “ictihad”a dahil ederek $afii ve diger
Siinni mezheplerle aynilesmekten, rey ve istihsani “ictihad”a dahil ederekten
de Hanefilerle aynilesmekten uzak tutmustur.

Sit diigiiniirler gaybete kadar olan siireci imamlarin hayatta olmalarindan
hareketle “asru’n-nas” olarak nitelemisler ve bu dénemi “masum imamlarin
hayatta oldugu donem” ismi ile tahsis ederek her tiirlii ictihada kars1 dur-
maya gerekce kilmislardir. Diger yandan onlar “Masumlar dénemi” sonrasi
gaybetle baglayan déneme “masumlar donemine yakin olan alimler dénemi”
ismini vererek bu doneme “rivayetle yetinme” > gibi 6zel bir faaliyet alan be-
lirlemislerdir. Bu ytiizden Hille merkezli fakihler bu dénemin alamet-i farikas:
olarak “ashabii’l-hadis-Ahbariyyin” vurgusunu 6ne gikarmuglardir.’’ Gay-
bete yakin donemde yasayan ve ahbari ismi ile nitelenen hadisciler mezhebin
geleneksel yapisim1i muhafaza etmeyi ve mezhebin siirekliligini saglamay:
amaclamaktadirlar. Buna mukabil Bagdat ve Hille merkezli Ustli alimler
mezhebi ¢agcillastirmay1 ve mezhebe ¢agin diisiince yapisina uygun bir siste-
matik vermeyi hedeflemektedirler.

3.3. Gaybet Déneminden Sonra Ictihad Anlayist

Sit fikhi bidayette zan ifade ettigi gerekgesiyle ictihada tam olarak sirtini
donmiis bu yiizden gaybet sonrasi ilk tedvin hareketleri ahbar, rivayet ve ha-
disler {izerinden olmusgtur.® Yine Sii fakihler imamlardan gelen “Bize diisen
asillari ilka etmektir, size diigsen gorev ise buralardan hareketle fiirilar1 ortaya
koymarnizdir” ifadelerinde gecen fiiri islemlerini {iretme faaliyetini -giinii-
miizde olmayan sekliyle- ictihad olarak yorumlamaktadirlar.® Bu anlamda
mezhep igerisinde ictihadin baslangig tarihi hakkinda ittifak yoktur, kimisi ic-
tihad1 imamlardan hareketle ve imamlarin tesviki ile imamlar donemindeki
alimlere tensip ederken kimisi de gaybet doneminde yasayan fikihgi, kelamci
alimlere nispet etmektedirler. Diger bir kisim alimlere gore ise ictihadin ilk
ortaya ¢iktig1 donem ve kisi bireysel olarak Seyhuttaife Seyh Ttisi ve donemi-
dir. Ciinkii Seyh Ttsi'nin $ii diistincede iki 6nemli ve temel ¢abas1 vardir; bi-
rincisi rivayet eksenli eserler kaleme almasi digeri ise akli ve usili eserler ka-
leme almig olmasidir.>* Olaya farkli yonden yaklagan bir kisim alimlere gore
Sit fikhinda ictihad kapsini ilk calan alim Ibn Ciineyd’tir. Onun Tehzibii’s-Sia
f1 Ahkdmi’s-Seria adl1 yirmi ciltten olusan fiir(i fikha dair eseri vardir. Onun bu
eseri 0grencisi Seyh Miifid tarafindan kusku ile karsilanmis ve Seyh Miifid,
kiyas ve ictihad1 kullandig1 gerekgesi ile hocasi Ibn Ciineyd’e en-Nakz isimli

50 Esterebadi, el-Fevddii’l-Medeniyye ve’s- Sevdhidii’l-Mekkiyye, 91.

51 Merkez-i Nin li't-Te’lif ve’t-Terclime, Devru'l-akl fi ‘I-Ictihdd, 3. Bs (Cemiyetii’l-mearifii’l-
Islamiyye, 1433), 7.

52 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, Tab’a cedide (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1433), 9.

53 Seyyid Humeyni, el-Ictihdd ve't-Taklid, 71.

54 FuAd Ibrahim, el-Fakih ve’devle, 22-24.

Universal Journal of Theology (UJTE), Volume: IV, Issue: 2 (December 2019)



Ictihadin Sorun Céziiciiliigiine Gegis Siireci Uzerine Miilahazalar | 75

eserini reddiye olarak kaleme almistir.® Dolayisiyla Ibn Ciineyd “Kitdbu
Izhdrt ma Seterehii Ehlii’l-Indd mine'r-Rivdye an-Eimmeti’l-Atereti fi Emri’l-Ic-
tihdd” isimli eserini kaleme alacak kadar ictihad konusunda 6ngorii sahibi ol-
dugu gibi*® Sii diisiincenin gaybet sonrasi varacagi yolculugu ilk fark eden
kisi yine o olmustur. Dénemin mezhep mensuplari tarafindan “muhaliflerin
usullerini benimseyen kisi” olarak mesafe konulup reddiyeler yazilsa da $ii
diisiincenin yolu tamamen genel mezhep prensipleri ve genelin referanslar
yoniinde ilerlememis bilakis Ibn Ciineyd gibi diisiinenlerin belirledigi yonde
ilerlemistir.

3.3.1. Bagdat Merkezli Fakihlerin Ictihad Anlayist

Bagdat merkezli fakihler ifadesi ile Sii diisiincede gergekten silinemeyecek
sekilde kalic1 izler birakmis hoca talebe silsilesinin devami olan ti¢ alim kas-
tedilmektedir; Seyh Miifid, Murtaza ve Seyh Tiisi.

Mezhepler tarihi literatiiriinde Biiveyhi hanedanlig1 egemenliginde bulu-
nan Bagdat'in Kerh mahallesi gibi bazi bolgelerde hanedanliginin destekleri
ile Sil diistincenin gelistigi, tedvin hareketine basladig1, mezhebin kurumsal
kimlige biiriindiigli ve bu anlamda “dort kitab”1in tedvin edildigi Bagdat do-
nemine “Sii ylizyili” denilmektedir. Yani $il ylizyili*’ nitelemesinin mekan
boyutundaki karsilig1 Bagdat merkezli fakihlerin “Bagdat okulu” olmaktadur.
Seyh Miifid et-Tezkira isimli eserinde ictihad konusuna deginmez iken talebesi
Murtaza ise yapmis oldugu ictihad tasvirinde -6tekinin ictihadindan mdil-
hem- kiyasi da kapsamina alan ictihada “zan igerikli” imasinda bulunarak ic-
tihada pek tasvipkar goriinmemekte ve ictihadi batil bir islem olarak nitele-
mektedir. Murtaza, ictihada zzimninda bulunan zandan dolay1 mesafe koy-
makta ve katiyet arayisina girmektedir. Onun arayiginda ictihadda katiyet
arayist miimkiin goziikmemekte hatta ictihad ittifak yerine ihtilaf dogurmak-
tadir. Vermis oldugu orneklere bakildiginda suuraltinda ictihadin mezhep
igerisinde kabul edilmesi durumunda bunun imamete iligskin bir zaafa medar
olacag diisiincesinde oldugu goriilmektedir.*® Bu baglamda Eb{i Bekr’in ima-
meti ve Eb{i Bekr'in ehl-i riddeye savas ilan etmesi ancak igerisinde ihtilaf bu-
lunan icma stiisii de verilmis bir ictihad ile temellendirilmistir.

Serif Murtaza, ictihad konusunda fikirlerini “kiyas=ictihad” esitlemesi ya-
parak soyle ifade etmektedir: Ictihaddan maksat naslarmn diginda hiikiim is-

55 Muhammed Bakir Miisevi Hansari, Ravzitii’l-cennit (Kum: Matbaa-i Hayderiye, 1390), 5: 136-
141.

56 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 17.

57 Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2: 349.

58 Golpmarly; rey ve ictihad tedirginligini “Sia’nin 6biir kollar1 maalesef imamet hususunda rey-
lerine uymuslar gercekten sapmislardir” seklinde ifade etmektedir. Golpinarli, Tarih Boyunca
Islam Mezhepleri ve Siilik, 326.
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pat etmek ve istidlal yapmak ise bunun yolu “emare ve zanlar/zuntn” tize-
rinden gerceklesecektir ki bu da batil olacaktir. Ancak kibleyi arama konu-
sundaki ictihdd, uzuvlara kars: islenen cinayetler olan ers’deki ictihad gibi
zann-1 galib tizere olan ictihad tiirlerini akil ve geriat kabul etmektedir.’’ Go-
riilecegi lizere Murtaza, Safii’'nin bigim ve formiilasyonunu kurmus oldugu
sistem igerikli ictihad tiirline kars: gelirken belli bir formulasyondan uzak ic-
tihad tiirlerini makul gormektedir. Bir 6nceki baslikta gectigi tizere Sii diisiin-
ceye rivayet ve akli/us(ili temelli eserleri kazandiran ve ayni zamanda $ii dii-
stinceyi tam bir “Caferi” markasi haline getiren Seyh Tisi’dir.®® Aynu sekilde
Seyh Tiisi iki hocast gibi ictihadi delil olarak kabul etmez®' ve ictihad konu-
sunun girisinde hakikatin degiskenligini kabul etmedigini ifade ederek sdyle
der: “Bir seyin viiclib karakterinden hazr’'a; hasen vasfindan kabthe donmesi
miimkiin degildir. Alemin hadis olmasi ve bir Sani’ e muhtag olmasi, Sani’ in
tevhidi, sifatlar1 gibi temel prensipler degismeyecegi gibi ayni konu {izerinde
ictihad kaynakl farkli hitkiimler verilemez. Bu anlamda ilim ehli arasinda ha-
kikatin bir oldugu ve ictihadin degismeyecegi dyleyse “her miictehid isabet
eder’ tespitinin kabih olmasi s6z konusu olacaktir” tezinden hareketle ictihad
faaliyetini tutarsiz bulmaktadir.®®> Bagdat merkezli Sii fakihler “ictihad” faali-
yetine kars1 net bir tavir igerisine girmis olsalar da yasadiklar1 dénemde ege-
men olan ictihad temelli Siinni diisiince ve akli temelli felsefi ve kelami ilim-
lerden etkilenmemeleri miimkiin degildir. Bir de ortama Biiveyhi iktidarimn
vermis oldugu sultani destek ilave edildiginde $it kiilliyatini insa etmeye bas-
layan alimler usulden fiirtiya gecerek ustli ilkeleri fer'i meselelere tatbik ede-
rek temel bazi ilkeleri tevil yoluyla yumusatmak zorunda kalmiglardir.®

Bagdat merkezli bu giiglii fakihler toplulugu ictihad yerine istidldli fikh: te-
mel almislar bdylece naslari dil {izerinden ele alarak yorumlama faaliyetine gi-
rismigler ve bu anlamda mezhebe delil olabilecek metinleri olusturmuglardir.
Girismis olduklar1 yogun faaliyetin itici giiclinii (Watt ifadesi ile Stinniligin
her giin artan giicti mutedil Siiligin kendisine varmasina sebep olmustur)®
ictihad sdylemine sahip olan Siinni fakihlerin “ictihad fikrine sahip olmayan

59 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild usili’s-Seria, thk. Eblilkasim Gerdi, 1. Bs (Tahran: Damigkah Tah-
ran, 1346), 2: 672; Nitekim Seyyid Serafiiddin “Nas ve ictihad” kitabinda sahabenin sarih
Kur’an metinleri ve Hz. Peygamber'in uygulamalarini kendi rey, tevil ve ictihatlar1 ugruna
terk ettiklerini ifade etmektedir. Bunlari ispat etmek icin ele almis oldugu 6rnekler igerisinde
“imamin hakki olan humus meselesi” de bulunmaktadir. Yani sahabe Ehl-i beyt'in humustan
kaynakli ekonomik haklarimi da gasbetmistir. Abdiilhiiseyn el-Mdsevi el-Amili Seyyid
Serafuddin, en-Nass ve'l-Ictihdd, 1. Bs (Daru’l-kari, 1429), 25.

60 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 22-24.

61 Ebi Ca’fer Muhammed b Hasen b Ali Ttsi, Uddetii’l-usiil, thk. Muhammed Riza el-Ensari, 1.
Bs (Kum: Sitare/Miiessesetii al-i beyt, 1417), 1: 7.

62 Tsi, Uddetii’l-usiil, 2: 724.

63 Fuad ibrahim, el-Fakih ve'devle, 17.

64 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 317.
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bir mezhebin fiir(ilarinin olmasi ve olusmasi miimkiin degildir. Bu yiizden
onlar ictihad ve kiyas yontemlerinden uzak olduklari i¢in killet-i fiir(i olmaya
devam edeceklerdir, neticede ictihad fikrinden yoksun olan diistinceler hage-
viye karakterinden kurtulamazlar” ithamindan almiglardir. Killet-i fiir(i ve
killet-i mesail olma ithamu Sii fakihleri kesret-i mesail ve fiirti olusturmaya
sevk etmis boylece “muhaliflerimizin” ithamindan kurtulmak i¢in Seyh Ttisi
“Ben, el-Mebsiit isimli eserimi ictihad fikrine sahip olmadan kesretii’l-fiirci
olunabilecegini ispat etmek i¢in yazdim”% demekte ve Siinni ithamlara karst
savunmaci bir tavir takinarak telif faaliyetini stirdtirmektedir.

Gortildiigii gibi yeni meseleler, nas asrinin sona ermesi ve nas asrina uzak-
lik $if alimleri istidlal yontemlerini insa etmeye icbar etmistir. Hentiz yeni insa
edilmeye baglayan istidlal yontemleri Bagdat merkezli usulciileri iki hususa
rezerv koymaya itmistir: Ictihad ve kiyas.®

Peki, Bagdat merkezli fakihlerden Ustili kanadini temsil eden Seyh Miifid,
Murtaza ve Seyh Tusi ictihadi kabul etmediklerine gore ictihad yerine neyi
ikame etmektedirler? Onlar usul ilmini inga etmenin vermis oldugu 6zgii-
venle ictihad yerine usul ilmi ve “akil” delilinin igeriklerine bagvurmay1 pren-
sip haline getirmislerdir®’. Bidayetten beri olusan mezhebi hassasiyetler ve
mezhebi gelenegi miiesses hale getirilen usul ilmine ragmen “ictihad karsit-
11”1 devam ettirmistir. Hakikatte Bagdat merkezli fakihler usule kars: ko-
nulan rezervi agsalar da ictihada kars1 konulan rezerv asmak igin bir ytizyil
daha beklemek durumunda kalacaklardir. Ciinkii $ii-Siinni ayrismasinin te-
melini kiyas, istihsan ve ictihada yonelik kabul ve redler olusturmakta idi.

Sif usulctiler; Bagdat merkezli bu {i¢ fakihi, usulcii olmalarini ve usulii insa
etmelerini dikkate alarak -onlarmn ictihad: reddetmelerine ragmen- “miicte-
hidler” ve “medresetii’l-ictihad” % olarak nitelemeye devam etmiglerdir. Ay-
rica onlar “ictihada karsi olarak miictehid” olma paradoksunu ilk gaybet do-
nemlerindeki “ictihad”in “Kitab ve siinnet”e dayali oldugu® tevili ile agmaya
calismaktadirlar. Hatta Seyh Tihsi “miifti icine gerekli sartlar”i sayarken
Stinnilerin sart kostugu “miifti ictihad ehli olmalidir” kaydina itiraz ederek
“bize gore ictihad ser’i delillerden degildir”,”® demektedir. Bu anlamda “is-
tidlal-ictihad” tefriki yapmiglar “ictihad” uygulamasinin belirli form ve sis-
tem igeren sekillerini kabul etmemislerdir.

65 Seyh Tasi, el-Mebsiit, thk. Muhmmed Taki Kesfi, 1. Bs (Tahran: Mektebetii Murtazaviyye,
1387), 1: 1-2.

66 Merkez-i Nin li’t-Te’lif ve’t-Terctime, Devru’l-akl ﬁ’l—fctihzid, 10.

67 Akl delilinin, fiirG konularina uygulanmas: 6rnekleri icin bkz. Sefa Atik, Siinniligin Izinde
Caferi Fikih Usilliinde Akil, 1. Bs (istanbul: Pinar, 2017), 296-327.

68 Seyh Ca’fer Siibhani, Edvﬁru'l—ﬁkhi’l—fmﬁmi, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-vela, 1426), 129.

69 Aga Biiziirg-i Tahrani, Hasru'l-ictihdd(Muhakkik'in on soziinden), 42.

70 Tasi, Uddetii’l-usiil, 2: 729.
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3.3.2. Hille Merkezli Fakihlerin ictihad Anlay1st

Tugrul Bey’'in Bagdat'1 fethinden sonra “Bagdat okulu” merkezli Sit alim-
ler merkezden nispeten uzak daha rahat edebilecekleri Necef ve Hille gibi bol-
gelere gog¢ etmisler ve boylece Bagdat'ta s6z konusu olan Sii entelektiiel biri-
kimin yeni mekanm Hille olmustur. Sii diisiince Mogollarla iyi gecinerek
Hille’de bulunan $ii entelektiiel ortamin Mogol isgalinden zarar gérmesinden
korumus ve bdylece Bagdat okulundan tevariis ettikleri ilmi birikimi Hille’de
gelistirerek Hille okulunu kurmuslardir. Dolayisiyla Sii diisiince Biiveyhiler-
den sonra ikinci defa siyasi irade ile iyi geginme stratejisini gerceklestirerek
entelektiiel birikimini siirdiiriilebilir kilmay1 basarmigtir. Hille okulu ya da
Hille merkezli fakihler denilince akla ilk gelen iki fakih hoca talebe iligkisi ice-
risinde olan Muhakkik Hilli ve Allame Hilli’dir. Bu okul, Bagdat okulundan
tevartis edilen Gtekinin (Siinniler) eserlerini miitalaa gibi gelenegi bir iist se-
viyeye tasimis mezhepler arast mukayeseli fikih (mezahibii hamse)’" eserler
donemini stirdiirmiistiir. Hille okulunun bu ¢abalar: ileride Ahbari ve Usli
catismasi seklinde bagka bir tartismanin fitilini ateslemistir.

Sii diistincenin en etkin fakihlerinden birisi olan Muhakkik Hilli 6zelinde
Hille'li fakihler Montgomery Watt'in ifadesi ile “$iiligin sekil degistirmesi”ni
gerceklestirerek “ictihad”1 mesru zemine oturtma siirecini baslatmislardir.
Yine Watt'in ifadesi ile manzara “Imamiye ile Siinni hukuku arasindaki fark
sudur: Imamiye Sia’sindaki fakihler gerektiginde Kur’an ve hadise bakarak
kendi ictihadlar ile hiikiim verirlerdi. Halbuki bu dénemde en bilgin bir
Stinni bir fakih bile kendi goriislerini 6nceki fakihlerin ictihatlarina dayandir-
mak zorundayd1”’? seklindeydi. Muhakkik ile birlikte ictihad yeni anlamu ile
kapsam genislemesine girerek naslarin zahirlerinden hiikiim gkarmanin (is-
tihrag) otesine gecer boylece hem naslarin zahirlerinden hem zahirlerinin Gte-
sine gecmek suretiyle hiikiim arayisina girmek (istinbat) sekline biiriinmdis-
tiir. Boylece miictehidin ser’1 hiikiim i¢in girismis oldugu tiim faaliyetler icti-
had kapsamina girmis olmaktadir.” Muhakkik kiyasi disarida tutmak sart
ile imamiye mezhebinin ehli ictihaddan oldugunu ifade edebilme cesaretini
gostermigtir.” Nitekim Muhakkik Hilli usiile dair yazmis oldugu miistakil

71 Yani Caferi mezhebinin goriislerine ilave olarak Siinni dort mezhebin goriislerini de degerlen-
dirmeye almislardr.

72 Watt, Islamic Surveys I Islam’i Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelam, 149.

73 Agé Biiziirg-i Tahrani, Hasru'l-ictihdd (Muhakkik'in 6n soziinden), 17.

74  Muhammad Bakar Sadr, Diiriis f7 ilmi’l-usill, 2. Bs (Beyrut: Mektebetii’l-medrese, 1406), 1: 52-
53.
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eseri olan Medricii'l-usfil isimli eserinde “kiyas istisna edilirse Imamiye de na-
zari itibarlar ile hiikiimleri ¢ikarmak anlaminda ehl-i ictihiddan sayilir” "> de-
mektedir.

Muhakkik’dan sonra talebesi Allame Hilli hocas: Muhakkik’in kiyas ve is-
tihsan1 dista tutmak sarti ile ictihada agmis oldugu kapiyr Mebidiii'l-usill
isimli eserinde actk tutmus, Hz. Peygamber dolayisiyla da imamlarin ictihad
edemeyecegini vurgulamistir. Ciinkii ictihad faaliyetinin 6zii itibariyle hata
barindirdigini oysa Nebi ve imamlarin masum oldugu gerceginden hareketle
“ulemaya gelince naslarin umumlarindan olmakla ve tearuzu’l edillenin ¢o-
zimii baglaminda onlar igin ictihad caizdir”’® geklinde nihai sonucu vurgu-
lamistir. Artik bir faaliyet olarak ictihddin delil olmas: netlesince, akabinde
sira muigtehitte aranan sartlara’” gelmistir. Miictehidde aranan sartlar Caferi
fakihleri “mutlak miictehid”’® kavramina dogru gétiirecektir ki bu aslinda ge-
rek tanim ve gerekse kapsam olarak ictihad faaliyetinin Siinni bir yone dogru
akarak anonimlesme siirecine girdigini gostermektedir. Artik ictihadin zanni
bir faaliyet oldugu itiraf edilerek’ boylece erken dénemde Siinni ictihad tize-
rindeki “zanni” etikete konulan rezervin gegerliligi ortadan kalkmis olmakta-
dir

Muhammed Bakir Sadr’a gore, “Siinni fakihler, Kitab ve siinnette mevcut
olan ser’i beyan sinirlidir, goriisiinde olduklart igin sinirl ser’? beyan ile sinir-
siz sorunlar ¢oziimlemeye ¢alisilmaktadirlar. Bu yiizden onlar zanni istihsan
ve kiyaslari i¢inde barindiran ictihada bagsvurmuslardir. Amme alimlerinin
bu yaklagimi aslinda seriata yiiklenen bir noksanlik iddiasindan baska bir sey
degildir. Diger yandan imamiye gelince onlar imamlarin varliklarini kendile-
rine garantor gordiiklerinden ser'i beyan stireklilik arz edecektir. Amme'nin®
“imam”sizliklarindan kaynakli olarak nas dénemini bitirmesi sebebiyle seri-
ata yiiklemis olduklar1 bu noksanlik anlayis1 onlarin miictehidlerini zanni ic-
tihadlara zorlamis ve bdylece her miictehid zanni ictihadlariyla farkli sonug-
lara ulagmis, ulasilan her bir sonucun dogru olmasi gibi (tasvib/musavvibe)
bir prensibi kabul etmek zorunda kalmislardir. Onlar i¢in $ari’in sabit ve mu-
ayyen bir hiikmii olmadigma gore akil, ser’i hitkmii kegfetmek yerine ser’l
hitkkiim koymus olmaktadir. Onlarin bu yaklasimi fakihi naslar iizerinde

75 Ebii'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizell Muhakkik el-Hilli, Medricii’l-usl, thk. Muhammed Hiiseyn Rizavi, nsr. Miiessesetii
Al beyt, 1. Bs (Kum: Matbaatii Seyyidi’s-Siiheda, 1403), 180-181.

76 Allame el-Hilli, Mebadiii'l-usill, thk. Abdiilhiiseyn Muhammed Ali Bakkal, 2. Bs (Beyrut: Mek-
tebii’l-i'1ami’l-Islami, 1404), 241-244.

77 Allame el-Hilli, Mebddiii'l-usill, 242.

78 Muhammed Sadr, Ma verdii’l-fikh, thk. Komisyonnsr. Daru hadara (Beyrut, 1428), 1: 29, 32

79 Allame el-Hilli, Mebidiii’'l-usiil, 246.

80 Ehl-i stinnet anlamina gelmektedir. Ahmed Fethullah, Mu‘cemii elfdzi’l-fikhi’l-Ca’feri, 1. Bs
(Dammam, 1415), 174.
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hiikmii kesfetmeye, ictihadi konularda ise tegri yapmaya gotiirmustiir.”®' Fa-
kihin nas yoklugu (fikdanii'n-nas; Ahmad Hassan’a gore reyin nas yoksun-
lugu nedeniyle kullanildigini iddia etmek yanlistir)®* nedeniyle sahsi fikrini
devreye sokmasi seklinde 7. Asra kadar siiren ictihad sekli, imami fakihler
tarafindan siddetle reddedilmistir.

Goriilecegi tizere Muhakkik’e gore ictihad hem hiikme bir ara¢ hem de hii-
kiim inga etmek anlamina evrilmistir. Yani Muhakkik daha 6nceki usulciilerin
baslatmis oldugu ustli ve istidlali fikih yontemlerine ictihad: da ilave etmis
bulunmaktadir.

3.3.2.1. Akil-Delili-ictihad iliskisi

Caferi fakihlerin dortlii delil sistemi demek olan “Edille-i Erbaa”dan dor-
diinciistinii olugturan ve daha ¢ok kelam felsefeyi cagrigtiran “akil delili”®,
mezhep igerisinde miiesses hale geldikten sonraki donemlerde ilkesel olarak
yerini korumakla birlikte “ictihad” sistemde genel kabul gordiikten sonra
usl eserlerinde daha ¢ok “ictihad” basliklar1 géze ¢arpmaktadir. Aslinda ic-
tihad kavramina kazandirilan popiilarite ile birlikte $ii fikhi diger fikihlarla
imtizag siirecine de girmis olmaktadir.** Ornegin Hille Okulu usulciisii Mu-
hakkik Hilli Medricii’l-usiil isimli eserinde dordiincii delile miistakil bir baglik
acmadig: gibi akil delili hakkinda mdistakil bir bilgi de vermemekle birlikte
ictihada 6zel baghk agmakta ve ictihada iligkin iyimser bir tablo ¢izmektedir.*®
Mubhakkik Hilli'nin talebesi Allame Hilli’de hocasi gibi usul eseri Mebadiii'l-
usiil isimli eserinde akla miistakil bir baglik agmamakta ama ictihada dair ge-
nig bir actklama yapmakta ve “ulemamaiza ictihad faaliyeti caizdir” vurgu-
sunu yapmaktadir.®® Allame’nin arkasindan usul ¢aligmast ile dikkat ¢eken
Sehid-i Sani'nin ogluna ait “Medlimii’d-Din ve Meldzii’l-Miictehidin” isimli ese-
rinin ismindeki “mdiigtehidin” ifadesi ve yine akla baslik agmadig: gibi “mut-
lak miictehidin sartlar1”m®’ saymasi, tizerinde énemli durulmasi gereken hu-
suslardandir.

81 Muhammed Bakir Sadr, el-Meilimii’l-Cedide, 3. Bs (Tahran: Miiessesetii Al-i Beyt, 1985), 36;
Murtaza Mutahhari, el-Ictihid ﬁ’l—fslﬁm (Beyrut: Daru’l-Mearif, t.y.), 6.

82 Hassan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, 138.

83 Ebii'l-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Huzeli Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber, thk. Nasir Mikarim Sirazi, ngr. Miessesetii Sttheda
(Kum: Medresetii Emiratii’l-miiminin, 1364), 1: 28.

84 Eb{i Abdillah Muhammed b. Mekki el-Amili Sehid-i Evvel, el-Kavdid ve’l-Fevdid, thk. Seyyid
Abdiilhadi Hakim (Kum, t.y.), 1: 30.

85 Ebii'l-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizeli Muhakkik el-Hilli, Medricii’l-ustl, thk. Muhammed Hiiseyn Rizavi, nsr. Miiessesetii
Al-i beyt, 1. Bs (Kum: Matbaatii Seyyidi’s-Siihed3, 1403), 177-182.

86 Allame el-Hilli, Mebadiii’l-usiil, 240-251.

87 Hasanb. Zeyniiddin ibnﬁ’@—Sehidi’s—Séni, Meidlimii’d-Din ve Melazii’l-Miictehidin, thk. Komis-
yon, 1. Bs (Kum: Miiessesetii ne@ri’l—islémi, t.y.), 240.
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Bagdat merkezli fakihlerin akla agmis oldugu kapiy1 Hille merkezli fakih-
ler ictihadla bulugturmuslardir. Imamet konusu iyice tahkim edilip percinlen-
mis buna ilave olarak tebaamn itikadi formasyonu tahkim edilmis neticede
artik ictthadin imamete verecegi zaaf izale edilmis olunca Bagdat merkezli fa-
kihlerin Stinnilere karsi savunmact durusu Hille merkezli fakihlerle daha
farkl bir siirece girmistir.

Uretilen kapsamli eserler, vaz’ edilen usul, insa edilen sosyoloji elbette bu
entelektiiel seviyede bir hasilanin tatbikini isteyecek, bu siirecte kargilarma
cikan “imamet” gibi keskin prensipleri yumusatacaktir. Ciinkii fikha dair ka-
leme alinan eserlerde Siinni eserlerde mevcut olan tiim boliimler olusturul-
mus, ibadet, muamelat, kad3, siyer, hadler ve miras hukukuna dair tiim pren-
sipler kaleme alinmis, 6rnegin bu anlamda “sultana ve naibine” gorev yiik-
lenmistir. Dolayisiyla sultan kimdir, naibi kim olmalidir sorularinin sorul-
mast gayet tabii olacaktir. Zira $ii fikhinda diistince, kendi yolculuguna bas-
lamis ve durdurulamayacak bir siirece girmistir.

Hille merkezli fakihlerin ictihad1 mezhebe yerlestirmeleri, Caferi mezhe-
binin o cagda topluma egemen olan ilmi diisiinceye adaptasyon arzusu olarak
diisiiniilebilecegi gibi insa edilen entelektiiel miiktesebatin $it camiada uygu-
lamaya sokulma amacina matuf olarak da okunabilir. Nitekim Bagdat mer-
kezli fakihler ictihada hi¢ ihtiya¢ duymamiglar meseleleri akil ve tiirevleri
tizerinden ¢ozmiislerdir.

3.3.3. Safevi Sonrasi Fakihlerin ictihad Anlayis:

Bagdat merkezli fakihlerce ustilii tesis edilen, Hille merkezli fakihlerce ic-
tihad1 sisteme dahil eden Sii diisiince, Safevi iktidari ile birlikte -her ne kadar
daha 6nceden ictihad sorununu ¢dzmiis olsalar da- ilm1 giindeme yeniden ic-
tihad eksenli bir tartismayla girmistir. Bu yeni tartisma “velayetii’'l-miictehid”
teriminin tanimi, igerigi ve megruiyetidir.*® Zira Safevilerle baglayan
“niyabet-i amme” nin tezahiirleri mesruiyet kaynagi olarak ulemanin ko-
numu ve rolii baglaminda Cuma namazi, harag gibi fikhi konularda kendisini
gostermektedir.®

Gergekten de Islami tandansh hangi diisiince olursa olsun imamet eksenli
her tartisma ilim dairesinde daha ileri soru ve sorunlara yol agmis en azindan
onlar1 keskinlestirmis® boylece entelektiiel diizeyi daha yiiksek ¢oziimleri
devreye sokmustur. Nitekim siyasetle iliski kurma siireglerini Biiveyhilerle
yasayan $ii diisiince siyasetin sagladigi imkanlar1 iyi degerlendirerek entelek-
tiiel diizeyi yiiksek eserlerle mezhebin temel referans kaynaklari olan kiitiib-
i erbaa’y telif etmistir. [lhanlilar déneminde siyasetle kurulan kisa dénemli

88 FuAd Ibrahim, el-Fakih ve’devle, 35.
89 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 231-240.
90 Hodgson, Islam’in Seriiveni, 211, 212.
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iliski (ki Ilhanhlar Sii Ismailileri siyasi hayattan kaldirirken $ii Caferilerle iyi
iligkiler kurmustur)®! mezhebe 6zgiiven yiikleyerek telif edilen eserleri mez-
hebi rengi tam net olmayan bir devlette uygulama imkanina kavusturmustur.
Boylece flhanlilar dénemi onlar igin bir laboratuvar vazifesi gérmiistiir. Safe-
vilerle birlikte mezhep hem devletine kavusmus hem devlette egemen irade-
nin asil tarafi olmus hatta Safevi sultanina tag giydirecek kadar giiglenmistir.
Boylece Safevi devletinde, Fakih kimdir? Fakihin rolii ne olacak? Bu rolii fakih
kimin adina iistlenecek? gibi tartismalara ilmi giindemde cevap aranmis, ve
genel egemen goriis bu gorevin fakihin uhdesinde oldugu seklinde belirmis-
tir. Bu roliiyle fakih, hakikatte niibiivvetin imamet igerikli roliinii uhdesine
almaktadir. Artik gaib imam ortaya ¢ikincaya kadar toplumsal diizeni sag-
lama gorevini uhdesine alan fakih yaklasik 1000 yildan beri beklenen amaci
biraz burukta olsa (imam gaybettedir ¢iinkii) ger¢ceklesmis olmaktadir. Bu an-
lamda fakihin toplumda egemen irade olusu, gelisen siireg icerisinde merci-i
taklitleri, merci-i taklitler ise Humeyni ile birlikte “velayet-i fakih”®* kuru-
muna doniigerek en iist diizeyde normatif karakter koyabilen bir hiiviyete do-
nusmugtir.

Humeyni'nin tiim siyasi yetkileri {izerinde topladig velayet-i fakih ilkesi
geregi taklid”® kavrami devreye sokularak daha 6nceki donemlerde elegtiri
konusu yapilan taklid Stinni teoridekinden daha keskin hale doniistiiriilmiis-
tiir. fran Islam devletinde velayetii’l-fakih prensibi son tahlilde dini siyasi bir
akide yerine ge¢mis® ve Sii diisiincede toplumsal dontisiim ve degisime ilave
olarak siyaset fikhina varan siirecin en gticlii aktorleri sadece fakihler olmus-
tur.”

3.4. imamet Prensibinin Fikihla iliskisi

fmamet sorununu entelektiiel ve itikadi diizeyde ¢ozmiis ve konuyu akli
ve nakli bir zemine oturtmus olmak “imamet” ile ilgili tartismalarin bitmis
olmus oldugu anlamina gelmemektedir. Hakikatte entelektiiel bir ¢aba ve
epistemik bir faaliyet olarak usul ilmi agisindan sorun ¢oziilse de fikhin dog-

91 Sahin, ilhanlilar Déneminde Siilik, 86.

92 Ahmed Neraki (6. 1245) velayet-i fakih kavramini giindeme tasiyarak “velayet-i fakih”e kaza
gorevi ve hadleri uygulama yetkisinin yaninda onun, peygamber ve masum imamlarin tiim
yetkilerini kullanabilecegini, gaybet zamanlarinda fukahanin, imamlarin naibleri olarak ka-
rar merciinde (hukkam) bulanmasinin tartisilmaz oldugunu ifade eder. Fuad Ibrahim, el-
Fakih ve’devle, 305.

93 Muhammed Sadr, Ma verdii’l-fikh, 1: 35 vd.

94 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 5.

95 Fuad Ibrahim, el-Fakih ve’devle, 8. Diger yandan Safeviler déneminde Sii alimler Osmanl il-
kesinde oldugu gibi ve onlarin dini organizasyonlarin taklit ettiler. Bu anlamda “sadru’s-
sudfir, mesihatii’l-islam, Cuma imamj, gibi kurumlar1 Osmanlilara 6zenerek olusturmuslar-
dir. Fuad Ibrahim, el-Fakih ve'devle, 224-225.
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matik yonii olan toplumsal zemindeki uygulanma siireglerinde hesaba alin-
mamus problemler gikabilmektedir. Ornegin zekat ve dolayistyla humus me-
selesi bireysel bir ibadet olarak goriilse bile humusun taksim edilecegi siiflar
icerisinde “imam”in pay1 ne olacaktir, sorusuna cevap aranacaktir. Zira bos,
atil ve fonksiyonsuz bir imamet anlayisi ve ayn1 zamanda imam elbette bir
giin tartigilacaktir.

Itikadi bir prensip olarak goriilen “imamet”in salt kelami ve itikadi bir
umde olmadig entelektiiel bir gabanin Stesinde islevleri itibariyle neredeyse
tamamen fikhi bir konu oldugu yapilan tartismalardan ve ortaya konan o6r-
neklerden net bir sekilde anlagilmaktadir. Daha 6nceki bagliklarda ele alindig:
gibi imama ytiiklenen vazife “devletin bekasmi koruma, milletin sulh ve em-
niyeti, saldirilara kars1 koyma ve karsilik verme gibi uluslararas: hukuku ilgi-
lendiren konular (siyer), yargilama hukukuna iliskin uygulamalar ve ceza hu-
kuku baglaminda hadler”den olusmakta idi. Gaybetle birlikte krize déniisen
“sorumlu” imam arayigi sonrasinda muhatap olarak sistem igerisinde “fa-
kih/miictehid” iizerinde konsensiis saglanmigtir. Baslangicta imamet prensi-
binin saglamis oldugu “imam olmadan asla” seklinde rehavetli ve krizli hava
gaybetle birlikte “el-fakih bedelen ani’l-imam/fakih imam yerine geger, bede-

len an-nass/fakih nasla tayin edilmis gibi”*®

seklinde bir ¢oziim yoluna gir-
mistir. Imamet prensibinin bir sekilde etkili oldugu fikhi diisiince sorunlari
yine fikhi bir kavramla asilmis ve Sii fakihler, $ii fikhini yeryiiziine ait bir uy-

gulamaya donitistiirmeyi basarmislardir.

3.5. Devlette Dini Sorunluluk Ustlenme

Gaybet siireclerinden biteviye uzaklasan alimler “amel fi devletin gasbiy-
yetin gayrii seriyyetin/gasib devlette gorev almak mesru degildir”? tezlerin-
den zamanla “$iiphesiz insanlar igin ister adil ister zalim olsun bir emir ge-
reklidir. Boylece bu emir halk: bir arada tutar, toplunun islerini goriir, feyi
taksim eder, kafirlere cihad acar, zayifin hakkini kuvvetli olandan alir” gibi
rivayetleri esas alarak bu krizden ¢tkmanin yollarini aramuglardir.”® Nitekim
Biiveyhiler doneminde Seyh Miifid gibi alimler devlette gorev almis ve on-
larla tist diizey iliski kurmuslar ve bir diizen fikrinin Snemine deginmislerdir.
Aym sekilde Serif Murtaza uzun yillar1 devlette gorev almus, kadilik yapmus,
Abbasi devlet adamlari ile iyi iligkiler kurmustur. Bagdat merkezli fakihlerin
bu esnek tavri ileriki siireclerde imamin yetkisinin fakihlere intikal siirecine
hazirlik saglamigtir.”” Nitekim Safeviler déneminde Sah Tahmasb muhtelif
beldelerdeki alimleri merkeze davet etmis ve Kereki'ye en iist seviyede dini

96 Fuad ibrahim, el-Fakih ve'devle, 16.

97 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 130.
98 Fuad Ibrahim, el-Fakih ve'devle, 78.

99 FuAd Ibrahim, el-Fakih ve’devle, 90, 91.
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ve siyasi bir pozisyon yiikleyerek ona “néibii’'l-imam” lakabim vermigtir.'
Biiveyhi ve Ilhanli tecriibeleri ile birlikte Kereki'nin Safevi devletine bagl ola-
rak resmi dini kurumlar1 agma ve yayginlastirma projeleri Sii ulema arasinda
derin bir tartismay1 meydana getirmistir. Yeniden eskinin kavramlarin kul-
lanarak “ed-diivel el-gasbiyye” baslig1 altinda yapilan tartismalar dini alan-
dan siyasi alana da sirayet etmistir. Ciinkii gaspla nitelenen devlet Safevi dev-
letinin kendisi idi. Ulema ikiye ayrilmis, Kereki'nin Necef’li arkadaslar1 hi¢bir
siyasi yapi ile baglarinin olamayacagini ifade ederek araya mesafe koymus-
tur.!”" Aslinda tiim tepkilere ragmen Kereki’'nin kararlilikla yiiklenmis ol-
dugu gorev kendisinin bagh oldugu Usili kanadin kafasini gaybetten beri
mesgul eden sorulari bir hayli halletmis durumdadir. Nitekim Seyh Ttsi gay-
bet donemlerinde imama miiteallik fikhi meseleler kapsaminda “gaybet za-
manlarinda hadler tatbik edilecek mi? Sayet tatbik edilecekse kim tatbik ede-
cek? Yok, eger tatbik edilmeyecekse bu durumda seriatin hiikmiinii nesh et-
mis olmaz miy1z?” sorularina sdyle cevap vermektedir: Hadler imam ortaya
cikincaya kadar ertelenir, imam ortaya ¢ikinca beyyine yahut ikrar yontemle-
rini kullanarak had cezasini uygular. Yok, eger imam zuhur etmezse giinah
imamu korkutan ve onu gaybete zorlayan kisilerindir. Bu durumda nesh s6z
konusu olamaz. Asil nesh, imkan var iken ve uygulamaya déniik engellerin
kalkmasi durumunda hadleri uygulamamakla olur. Hakikatte hadler ancak
imkan dairesinde yerine getirilir.102 Ilkesel olarak Sii alimler Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra olusan boslugu atere-i tdhiraya mensup imamlarla,
imamlardan sonra olusan boglugu ise fakihle doldurma yolunu tercih etmis-
lerdir.'” Kereki'ye gore artik “fakih” nitelemesini hak eden kisi “miictehid
olarak nitelenebilen fetva sartlarini haiz olan fakihtir”.!" Kereki'nin yapmus
oldugu sistemsel degisiklik “devlette gorev almak ve buna ilave olarak gaybet
siirecine yakin zaman diliminde yasayan alimlerin dogal olarak “ancak ima-
min gelecegi giin beklenmeli, o giin i¢in dua edilmeli, imam gelinceye kadar
hicbir sulta ve yonetici tercihinde bulunulmamali, hadler, ahkam, cihad,
cuma, humus gibi imamin onayina bagh bazi uygulamalar ertelenmelidir”!'%®
tezini de yine fakih eliyle ve fikhi bir yorumla kaldirmis olmasidir.

100 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 209.

101 Fuad ibrahim, el-Fakih ve'devle, 212.

102 et-Ttisl, el—éaybe, 118.

103 Seyh Ca’fer Siibhani, Edvdru’l—ﬁkhi'l—fmﬁmi, 18.

104 Muhakkik Kereki, Resdilii’l-Kereki, thk. Muhammed Hass{in, nsr. Mektebetii Ayetiillahii’l-
Uzma el-Mar’asi, 1. Bs (Kum: Matbaatii Hiyam, 1409), 165; Seyyid Humeyni, el-Ictihad ve't-
Taklid, 75.

105 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 71.
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3.5.1. Humus Toplanmasi

Abbasi dénemi tarihgilerinden Ibn Tiktika’min, Harun Resid’in emriyle
Imam Musa b. Ca’fer’in ldiiriilme nedenleri arasinda yer alan “insanlarin

ona humus gotiirmeleri ve kendisini imam olarak gormeleri”!%

anekdotunda
humusa deginmesine bakilirsa humus konusunun siyasi iktidarlar1 meggul
eden fikhi bir uygulama oldugu goriilmektedir.'”” Siinni fakihler madenler ve
deniz mahsullerinin zekéat seklinde bir 6demeye mi yoksa vergi seklinde bir
tahsile mi terettiip ettigi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Stinni fikihta hu-
mus seklinde bir taksimi iki yerde gormek miimkiindiir. Birincisi savas gani-
da humus vardir. Ha-

nefilere gore yer altindan ¢ikarilan maden {izerinden bir yil gegmeden bile

AN

metleri digeri ise madenlerin zekati1 denilen “rikaz

vergisi yani humusu verilmelidir. Diger mezheplerde ise {izerinden bir yil
gecme sarti tasidig icin 1/40 oraninda zekat: alinir. Hanefiler vergi olarak dii-
siindtikleri ve {izerinden bir y1l ge¢me sarti aramadiklar: igin bunu fey kapsa-
minda degerlendirerek humusun kamu yararina harcanmasiru ifade ederler-
ken diger mezhepler bunu zekat olarak diisiinerek zekat harcama kalemlerine

harcarlar.'%®

Diger yandan Sii fakihler humusu sadece savas ganimetlerine
tahsis etmezler, yerden gikarilan (ganimet, madenler, denizden ¢ikarilan de-
gerli seyler, zirai, ticari ve sinai kazanglardan elde edilen karlar) her seyden
humus alirlar. Zekatla humusun sarf yerlerini ayirarak humusu Hasimi
imamlara, Hasimi olmak sart1 ile yolculara yetimlere ve fakirlere verilir. Ay-
rica Nefel'” seklindeki tiim ganimetler imama aittir?® Siinni dért mezhebe

bakildiginda “humus” konusu daha ¢ok “cihad” ana bashg1 altinda bir alt

106 Muhammed b. Ali b. Tabataba Ibnii't-Tiktaka, el-Fahri fi ddédbi’s-sultdniyye ve’d-diiveli’l-
Islamiyye (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 196.

107 Ibnit't-Tiktaka, el-Fahri fi 4dabi’s-sultdniyye ve'd-diiveli’l-Islimiyye, 196.

108 Mehmet Erkal, [lmihal I, 20. Bs (Ankara: TDV, 2012), 1: 448-452.

109 Savastan 6nce askeri tesvik etmek ya da buylk yararlilik gésterenleri savastan sonra ddillendirmek
amaciyla ganimet paylari yaninda fazladan mal vermeyi ifade eden fikih terimi. Ahmed Yaman,
“Tenfil”, (istanbul: TDVDIA, 2011), XXXX: 451.

110 Allame el-Hilli, Tebsiratii’l-miiteallimin, thk. Seyh Hiiseyin A’lemi--Seyh
Ahmed Hiiseyn, 1. Bs (Tahran: Intisarati fakih, 1368), 75; Murtaza'ya gore
humus; ganimet, mekasib, madenler, hazineler ve denizden ¢ikarilan kiy-
metli seylerden verilir. O, “humus”un altiya boliinecegi ve bunlardan bir
payin “zamanin imamina verilecegini (el-imam el-kaim makame’r-Rastil)”
ifade eder. Serif Murtaza, el-Intisir, thk. Miiessesetii’'n-nesri’l-Islami, 1. Bs
(Kum: Matbaatii miiessesetii’n—negri’1—1slémi, 1415), 225.; Seyh Miifid, el-
Muknia, thk. Miiessesetii'n-nesri’l-Islimi, 2. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-
Islami, 1410), 287; Humus konusunda Ehl-i siinnet’le aramizdaki farklar-
dan birisi Stinnilerin humusun sarf yerlerini Hasimilerle takyit etmeden
mutlak “yetim, miskin ve yolcu” olarak belirlemeleridir. Seyyid
Seraftiddin, en-Nass ve'l-Ictihad, 27-29.
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baslik olarak “ganimetler” ismi altinda ele alinmaktadir. Siilere gére Enfal su-
resi birinci ayette gecen Allah’a ait olan pay peygambere intikal etmis, boylece
peygamberin pay1 iki katna cikmustir. Iste bu iki hisse ile birlikte Zi'l-
kurba’ya ait bir pay Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imam ve veliyyii'l-
emr olan kimselere intikal etmistir. Boylece Siilere gére masum imamlar, birisi
asalet diger ikisi veraset yoluyla intikal eden {i¢ hisseye sahip olmuglardir.'"!
Gaybet muvakkat olmaktan daimilige doniisiince $ii alimlerin 6niinde krize
doniisen fikhi ve gelir getirici ekonomik degeri olan bir mesele (humus) daha
ortaya gikmistir: “Imam”in hissesi olan “humus” gaybet sonrasi nasil tahsil
edilecek, tahsil edilen miktar kime tahsis edilecek ve masraf yerleri neresi ola-
caktir. Bu anlamda S$ii diisiiniirler arasinda imamin hissesinin diistiigii, kimi-
sine gore imamin hissesinin imamin akrabalarma (Zi'l-kurba) verilmesi ge-
rektigini bazilarina gore ise imama ait olan bu maktu pay imamin zuhuruna
kadar saklanmasi gerektigini beyan etmislerdir.!"> Nihayette konu vuzuha
kavusturularak imam yerine fakihe ait oldugu sonucuna varilmistir. Boylece
onlara gore imamlarin naibleri olan fakihler kiilli bir servete sahip olarak si-
yasi otoritelere bagl olmaktan kurtulacaklardir. Her donemin fakihini mes-
gul eden bu fikhi mesele hakkinda flhanlilar dénemi fakihlerinden Allame,
Tebsiratii’l-miiteallimin isimli eserinde “zekat ve sadaka-i fitrin imama veril-
mesi efdal olandir, imamin gaybeti zamanlarinda imamiye fakihlerinden
emin olanlara verilmelidir’'"* demektedir. Muhakkik’e gére humus imam
mevcut ise kendisine eger imam gaib ise diger {i¢ sinifa verilebilir.''* Humu-
sun ekonomik gii¢ olarak son geldigi nokta baglaminda dnde gelen ¢cagdas Sii
alimlerinin su soziinii not etmek gerekir: “Madenler ve senelik gelirlerinden
kisinin masraflar1 ¢ikarildiktan sonra humusu, imamet organina ve dini yo6-
netim aygitina verilir. Ayrica bu humusun yarist “imamin pay1” bashg: al-

tinda dinin bekasim sagladig: igin Sii fikhina ayrilir”.''

3.5.2. Hadlerin Uygulanmasi

Elbette siyasi bir otorite ile iliski sadece uluslararas1 hukuk baglamindaki
islerle olmamaktadir, ayni zamanda yargilama hukuku baglaminda siyasetle
iliski kurmanin tabii bir sonu¢ oldugunun farkinda olan Sii fakihler, yarg:-

111 Metin Bozan, “imamet Nazariyesinin Ca’feri Fikhi Uzerindeki Tesirleri”, Marife/Kis 8/3 (K
2008): 69-70.

112 Bozan, “imamet Nazariyesinin Ca’feri Fikhi Uzerindeki Tesirleri”, 69; Seyh Sadtik, el-Mukni’,
thk. Komisyonngr. Miiessesetii imam Hadi (itimad matbaasy, t.y.), 171.

113 Allame el-Hilli, Tebsiratii’l-miiteallimin, 72 vd.

114 Ebii’'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizeli Muhakkik el-Hilli, el-Muhtasarii'n-nifi’, nsr. ed-Dirasetii’l-Islamiyye, 3. Bs (Kum,
1410), 64.

115 Mutahhari, el-Ictihid ﬁ’l—fslﬁm, 56.
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lama hukukunda karar merci olarak zamanin imamina atif yaparlar. Sayet za-
manin imamu gaybet halinde ise onun yerine kazai sartlar1 tasiyan bir fakih
bu isleri gorecektir.1®

Gergekten de hadleri kim uygulayacak sorusu Sii diisiinceyi uzun zaman
mesgul etmis ve “Hadleri sultan m1 kadi m1 uygulayacak?” sorusuna farklh
¢O6zUm Onerileri sunulmustur. Ornegin Kiitlib-i erbaa miielliflerinden birisi
olan Seyh Sadtik “ikametii’l-hud(id ila men ileyhi’l-hiikm/ser’i cezalar1 uygu-
lama gorevi kendisinde hiikiim verme yetkisi olan kigi olan imamdir”'"7 der-
ken yine Gaybet siirecine yakin zaman diliminde yasayan alimlere gore “sa-
dece imamin gelecegi giin beklenmeli, o giin i¢in dua edilmeli, imam gelin-
ceye kadar hicbir sulta ve yonetici tercihinde bulunulmamalidir” diyerek
hadler, ahkam, cihad, cuma, humus gibi imamin onayina bagh baz1 uygula-
malar1 ertelemeyi kararlastirmiglardir.'8

[lhanli dénemi fakihlerinden olan Allame yetkiyi “masum imam”1n otori-
tesinden “adil imam”a indirmis ve zekice bir rasyonalite kurarak “elbette
hadler masum imamin izni ile uygulanacaktir” dedikten sonra “Peki gaybet
zamanlarinda ne yapilmalidir” sorusuna Allame, “gaybet zamanlarinda had-
lerin tatbiki giivenlik durumu s6z konusu ise fukahanin uhdesindedir. Bu du-
rumda insanlarin imama yardim etmeleri gerekir” tespitinde bulunur. Allame
insanlarin devletle olan baglilik iligkisini “velayet” kavramu iizerinden kurar
ve ilave eder: Adil imam ile siyasi iliski isine girmek caiz ve miimkiindiir.
Ancak zalim (cevr) imam ile siyasi iliski igerisine girmek caiz olmamaktadir.
Ikrah durumlarinda ise onlardan gérev almak caiz oldugu gibi miigtehide dii-

sen hak ve adalet ile hiikiim vermek gerekir. '’

3.5.3. Cihad Gorevi

Islam uluslararast hukuku konularindan olan “cihad” gérevi Sii alimlere
gore elbette “ya imam ya da imamin gorevlendirdigi kisinin ¢agrisi ile olur.
Zalim sultan ile cihada ¢itkmak ancak bazi 6zel durumlarda caiz olabilir”.'?°
Hicrl 7. Asir fakih ve kelamcisi Allame Hilli'ye gore imam diger sartlara ilave
olarak cesur olmalidir ki cihat faaliyetleri kendi uhdesine birakilabilsin.'?!

Allame’nin bu ifadeleri “gaybet”te olan imamin cesaretini nasil izhar edecegi

116 Allame el-Hilli, Tebsiratii’l-miiteallimin, 236.

117 Seyh Sadtk, Men Li Yahduruhii’l-Fakih, thk. Ali Ekber Gifarl (Kum: Menstirat-1 Cemaati’l-
Miislimin, 1414), 72.

118 FuAd ibrahim, el-Fakih ve’devle, 71.

119 Allame el-Hilli, Tebsiratii’l-miiteallimin, 109, 114, 115.

120 Allame el-Hilli, Tebsiratii’l-miiteallimin, 109.

121 Ebii'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizell Muhakkik el-Hilli, el-Meslek fi usiili’d-din, thk. Riza Usdadi nsr. Mecmeu’l-buhisi’l-
Islamiye (Meghed: Asitan-i Rizaviyye, 1414), 307 vd.
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konusunda bir belirsizlik igerse de onun bu ifadeleri imam’in roliinii dev-
retme siireclerine bir katki olarak diisiinebilir. Imamet-ulema iliskisinin hiye-
rarsisi baglaminda Kagarlar doénemi fakihlerinden Cafer Kdsifii'l-Gita
Rusya’nin ran’a saldirmasi karsisinda “imamin naibi” roliinii iistlenerek
Sah’a kendi yetkisini devretmis, boylece Sah “imamin naibi” fakih adina ci-
had ilan etme, zekat ve harag gelirlerini savasta kullanma yetkisini ancak Cafer
Kisifii'I-Gita’nun ictihadi ile yapabilmistir.12?

3.5.4. Cuma Namaz1

Stnni diisiince arkasinda namaz (cuma) kilinacak “imam” sorununu er-
ken dénemde ¢6zdiigii icin imamin kendisi ile ilgili sorunu degil, imamin ne-
rede Cuma namaz: kildiracagi hususuna odaklanmistir. Nitekim Eba
Hanife’ye nispetle “Facir (mekruh olsa da) ve salih kisinin arkasinda namaz
kilariz”'? ifadesi temel ilke olmustur. Imamin niteligi konusundaki aray1s ve
netice somutlasinca Artik Hanefilere gére Cuma namazinin kiliacag: mekan
“kapsamli bir sehir” olmalidir. Bu sehir “Kiillii mevziin lehi emiriin ve kadin
yenfuzii'l-ahkam ve yiikimii'l-hud{id/ emiri ve kadis: olan ahkam ve hadlerin
tatbik edilebilecegi bir sehir” olmalidir. Ayrica toplumsal bir nitelik igermesi
ve muhtemel kargasa, nizalara 6nlemek i¢in Cuma namazini sultan ve sulta-
nin emir verdigi kisi kildirmalidir. '

Gaybet siirecine yakin zaman diliminde yasayan alimlere gore “ancak
imamin gelecegi giin beklenmeli, o giin i¢in dua edilmeli, imam gelinceye ka-
dar hicbir sulta ve yonetici tercihinde bulunulmamalidir”. Bu yiizden onlar
hadler, ahkam, cihad, cuma, humus gibi imamin onayina bagh baz fikhi uy-
gulamalar ertelemeyi kararlagtirmiglardir.'®® Hatta Bagdat merkezli fakihler-
den Seyh Miifid ve Murtaza'nin talebesi ve o ¢izginin devami olan Hamza b.
Abdiilaziz Salar (6. 463) Biiveyhiler yikildiktan sonra “gaybet zamanindan
Cuma kilinmaz ” seklinde ilk defa fetva yaymlamis ve akabinde Siiler kendi

mahallerinde kilmaya devam ettikleri Cuma namazini kilmayi terk etmisler-
dir.12¢

Allame Minhdcii’l-kerdme, Nehcii’l hak ve Kitdbii'l-elfeyn isimli eserlerini “Se-
hingah el muazzam giyasu’l-hak ve’l- mille ve’d-din Olcaytu Muhammed

122 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 303.

123 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Mattiiridi es-Semerkandi el-Matiiridi,
Serhu’l-Fikhi’l-ekber (Katar: Katar Devleti Baskisy, t.y.), 141. Bu eser Eb{i Hanife'nin el-Fikhii'l-
ebsat adli eserinin Ebii'l-Leys es-Semerkandi tarafindan yapilan serhinin yanlislikla
Matiiridi’ye ait gosterilerek yapilmis nesridir. Siikrii Ozen, “Matiiridi” (Ankara: TDVDIA,
2003), XX VIII: 149.

124 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye
Serhu biddyeti’l-miibtedi, Son baski (istanbul: Eda, t.y.), 1: 82, 83.

125 FuAd ibrahim, el-Fakih ve’devle, 71.

126 Fuad ibrahim, el-Fakih ve’devle, 111.
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Halledellah Sultaneh” diyerek Olcaytu'ya ithafen yazmistir. Dolayisiyla Ge-
rek Biiveyhi déneminde yagayan Seyh Tiisi gerekse Allame'nin hocas1 Mu-
hakkik Hilli imamin gaybeti aninda kendi mezheplerini benimseyen veya en
azindan miisamahakar bakan kisilere isareten “adil sultan” kavramini 6ne ¢i-
karmaktadirlar. '#

Safevilerle devletini bulan Sii diistincenin “niyabet-i amme” baglaminda
iki temel tartisma hususlarindan birisi Cuma namazi konusu digeri ise harag
(vergi) toplanmasi hususudur.

Safevi doneminde Kereki, Cuma namazini imamin naibi olarak fakihin
(miictehid) kildirmasmin gerekli oldugunu, yazmis oldugu risale ile temel-
lendirmistir. Ciinkii boyle bir nitelige sahip olan fakih, imamdan genel yetki
almis oldugu kisidir. Bu tez, donemin fakihleri arasinda ciddi tartismalara ne-
den olmus, Kereki'nin Safevi iktidarini mesrulastirmayi amagcladig1 iddia
edilmistir. Ancak nihai olarak {iilkede egemen olan goriis Kereki’'nin ortaya
atmis oldugu tez olmustur. Ona gore Cuma namazi gaybet zamanlarinda
tahyiri vaciptir.'?® Oysa mubhaliflerine gore ister tahyiri ister viictibi vacip ol-
sun gaybet donemlerinde Cuma namaz: kilinamaz.

3.6. Safeviler Déneminde Niyabetin Tezahiirleri Baglaminda Temel iki
Fikhi Tartisma Konusu

3.6.1. Harag (Vergi gorevi) Risalesi

Harag vergisi ifadesi verginin toplanmasi, devlet eliyle toplanmasi ve da-
g1tilmasinin cevazi hususlarini icermektedir. Yeni ortaya ¢ikan soru ve sorun-
lar baglaminda “harac” mevzusu Safeviler déneminde yeniden alevlenmis
fikhi sistemdeki uygulama sekli ortaya konulmaya ¢alisitlmistir. Donemin fa-
kihlerini mesgul eden bu konuyu Muhakkik Kereki Safevi sinirlar: igerisinde
uygulamaya sokmustur. Miuhakkik-1 Sani olarak da bilinen Muhakkik Ke-
reki, $ii tarihgilere gore nasibiye (Stinniler) mezhebini Safevi sinirlar igeri-
sinde ortadan kaldiran adamdir. Diger yandan Iran cografyasinda iktidarda
olan Safevi siyasetinin bir tezahiirii olarak Cuma namazi ve Harac vergisi gibi
pratik uygulamalarda kafas: karisan $ii fakihlerin zihin karisikligini Kereki
teoride “Risaletii’l-haraciye”, “Risaletii’l-Cum’a”, “Risaletii’l-Gaybe” gibi ko-
nuya Ozel risaleler ve genel olarak da “Resadil” isimli eserleri ile izale etmeye
calismistir. Sah Tahmasb onu Iran topraklarinda ser’i islerden sorumlu olarak
atamus, siyasilerle kurmus oldugu iliski ve tistlenmis oldugu vazifeler bagla-
minda Nasiruddin-i Tiisi'ye benzetilmigtir. Ayrica Safeviler doneminde

127 Muhakkik el-Hilli, el-Muhtasarii'n-nifi‘, 35; Seyh Tisi, el-Tktisdd, ngr. Mektebetii Cami Cil-
sutlin (Tahran: Matbaatii Hiyam, 1400), 267; Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-Ciibai el-Amili
Sani, Ravzii’l-Cindn (Kum, t.y.), 285.

128 Muhakkik Kereki, Resdilii’l-Kereki, 148.
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“mukteday: Sia” olarak amlmigtir.'* O, bu risaleleri ile gaybet zamanlarinda
topraga konulan harag vergisinin mesruiyetini kurmaya ve dini entelektiiel
zeminde kabuliinii amaglamaktadir. Diger yandan $ii sosyolojinin gliglen-
dikge siyasetle iliskisi, bu iliskinin niteligi, siyasetin istedigi vergi gibi mali
miikellefiyetler ve siyasetin tebaaya vermis oldugu atalar1 almak caiz mi gibi
hususlar tartisiimaya agilarak netlige kavusturulmustur ' Ornegin gaybet za-
manlarinda gerekli sartlar tasiyan fakih “men lehii’n-niyabe” olur ve imam
adina gorev iistlenir mi, sorusuna cevap arayan Kereki “bu konuda ge¢mis
seleflerimiz arasinda acik bir sarahat bulunmamakla birlikte imamet maka-
minin gerektirdigi hadler gibi hususlarda fukahanin bu gorevleri {istlenmesi-
nin caiz olmasi daha iyidir”'*' demektedir.

3.6.2. Cuma Risalesi

Kereki “Risaletii’]l-Cum’a” isimli eserinde gaybet zamanlarinda Cuma na-
mazinin sartlarim tasiyan fakih tarafindan kildirilabilecegini ifade eder ve bu
konuda imamiyenin icmasindan bahseder. O, “fetva sartlarin haiz, ser’1 ah-
kamda miictehid diye nitelenebilen adil imam1 bir fakihin, gaybet zamanla-
rinda, hidayet imamlarin naibi oldugu konusunda ashap arasinda ittifak var-
dir. Ashap, katl ve hadler konusunu istisna tutarak fakihin niyabetine ve ona
hitkiim gotiirmeye ve vermis oldugu hiikme uyulmasi gerektigini” ifade
eder.'3? Nitekim Kereki'ye gore Imam Cafer Sadik’tan nakledilen “Icinizden
hadislerimizi rivayet eden, ahkam, haram ve helallerimiz ¢ok iyi bilen kisinin
pesinden gidin. Ciinkii ben bu nitelikteki kisiyi size hakim kildim”, rivaye-
tinde gecen “Ciinkii ben onu size hakim kildum” ifadesi gerekli sartlar1 tasiyan
fakihi isaret etmektedir. Dolayisiyla bu nitelikteki fakih Sil topluma imamlar
tarafindan nasb edilmis bir gorevli olup her konuda niyabetle yetkili kisi ol-
maktadir. Artik onun genel bir niyabet gorevi vardir (istinabetiin ala vechin
kiilliyyin).'* Cuma namazi baglaminda ise Cuma igin “viiclib-i tahyiri” ifa-
desini kullanir.'3* Eserin hatimesinde ise imamin niyabetini yiiklenen fakihin
evsafindan bahsetmektedir. Fakihte aranan sartlara bakildiginda $ii fakihle-
rin zihniyet diinyasinin normallestigi ve benzer sorunlara benzer cevaplar ve-
ren mezheplerle aynilegtikleri goriilmektedir.'** Netice olarak Muhakkik Ke-
reki vermis oldugu fetva ile “Cuma namazinin gaybet zamanlarinda da vacip

129 MirzA Abdullah Efend? el-isfehani, Riydzu’l-ulemd ve hiyizu’l-fuzald, thk. Seyyid Ahmed el-
Huseyni (Kum: Matbaatii Hiyam, 1401), 3: 441-455.

130 Muhakkik Kereki, el-Hardciydt, thk. Komisyon, ngr. Miiessesetii nesri’l-Islami, 1. Bs (Kum:
Miiessesetii nesri’l-islami, 1413), 60.

131 Muhakkik Kereki, el-Hardciydt, 74 vd.

132 Muhakkik Kereki, Resdilii’l-Kereki, 142.

133 Muhakkik Kereki, Resdilii’l-Kereki, 143.

134 Muhakkik Kereki, Resdilii’l-Kereki, 148.

135 Muhakkik Kereki, Resdilii’l-Kereki, 167 vd.
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oldugunu” ifade ederek iilke ¢apinda Cuma namazi kildirmasi i¢in Cuma
imamlar1 gérevlendirmigtir.'¥

3.7. Masum Imam’dan Adil Sultan’a Kavramsal Gegis

Sii fikih eserlerinde imamete taalluk eden fikhi meselelere bakildigindan
“Masum Imam”dan, “Adil imam”a “Adil imam”dan “Adil Sultan”a kavram-
sal gecis dikkat cekmektedir. Gerek Allame Hilli ve gerekse Muhakkik Hilli
cumanin viicubu i¢in gerekli sartlardan birisi olan “imam” ifadesi yerine “sul-
tan” kelimesini kullanarak ¢agin ilim ve diisiince hayatinda belirgin olan kav-
ramsal cerceveyi sisteme tasidiklar1 goriilmektedir. Yani “imam”dan “sul-
tan”a dogru kavramsal akis baglamistir. Artik fikih eserlerinde ctimlenin yeni
igerigi “Bizim alimlerimize gére Cuma’nin vacip olabilmesi i¢in sultan yahut
onun naibinin kildirmasi sarttir” seklinde ifade edilmeye baslanmstir. Bu tezi
teyid icin Allame’nin delil olarak getirdigi rivayetteki “Adil imam varken cu-
may1 terk edenin iki yakasi bir araya gelmesin” ifadesi dikkat cekmektedir.
Aslinda Allame’nin bu vurgusunun ilk tezahiirleri Biiveyhi iktidar1 ortamin-
dan bir hayli istifade etmis olan Seyh T{isi'nin ifadelerinde “adil imam” ifa-

7137

desi yerine “sultan, adil sultan, masum sultan” '’ seklinde belirginlesmisti.

3.8. Sahibii’z-Zaman’dan Miictehidiiz-Zaman’a Gegis

Insanin ser’? ameli hayatini normatif bigimde diizenleyen Islam hukuk ku-
rallarina ser’i hiikiim denilmektedir. Sii teoriye gore Hz. Muhammed’in nii-
biivvetinin son niibiivvet olmasi iki 6nemli sonuca isaret eder; iki sonugtan
birincisi olumsuzdur yani Hz. Muhammed’den sonra baska hi¢bir peygamber
gelmeyecektir. Diger sonug ise olumludur yani Hz. Muhammed’in niibiivve-
tinin gerekleri kiyamete kadar devam edecektir. Bu devamlilik sadedinde,
sona eren niibiivvetin igerigini hayata gecirmek icin rabbani hikmet geregi
“imamet ve hilafet” gorevi sayilari 12 olan “vasi”lere intikal etmistir. Bunlar-
dan on ikincisinin gaybete girmesi ile birlikte insanlara merci olarak gorev-
lendirilen kisiler fukaha olacaktir. Dolayisiyla Kitab ve siinnetten hiikiim is-
tinbat edilmesi i¢in tiim giicii harcamak seklinde tanimlanan ictihad kapist
agik tutulmustur.'*® Diger yandan Allah tiim insanlardan ictihad derecesinde
bir bilgi diizeyi talep etmemektedir. Ciinkii boyle bir caba belli bir zaman di-
limini ve bu zaman dilimine 6zel ¢abay1 gerektirmektedir. Oyleyse bu alanda
uzman olan kisilere baglh olmayi iceren taklid “dinde vacip, mefruz bir istir”
seklinde fikhi bir hiiviyete oturtulduguna gére mukallid olmak ayn1 zamanda

136 Seyh Ca’fer Siibhani, Edvdru’l-fikhi I-Imdmi, 242-243.

137 Allame el-Hilli, Tezkiratii'l-fukahd, thk. Miiessesetii Al-i beyt, nsr. Miiessesetii Al-i beyt, 1. Bs
(Kum, 1414), 17-21; Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber, 1: 279; Seyh Ttisi, el-Mebsiit, 1: 143.

138 Muhammed Bakar Sadr, el-Fetevd’l-vidiha, 1. Bs (Necef: Matbaatii adab, t.y.), 100-101.
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bir mesuliyettir."* Artik Sii diistintirlere gore Allah’a itaat igin miikellefin
oniinde “ya ser’1 hiikiimler hakkinda miictehid derecesine ulagmali, ya mu-
kallid olmali, ya da taklid ve ictihad konusunda ihtiyat sahibi olmalidir” sek-
linde ii¢ stk vardir ki bu ii¢ sikka “et-Turuk es-Selase” denilmektedir.'*’ Iran
Islam devletinde velayetii'l-fakih prensibi son tahlilde dini ve siyasi bir akide
haline gelmis'*! ve Sil diistincede toplumsal, dini, siyasal doniisiim ve degi-
sime ilave olarak siyaset fikhina varan siirecin en giiglii aktorleri sadece fa-
kihler olmustur. “Imamet nazariyesi ile uyum endisesi ya da bagka bir ifade
ile imamet nazariyesi ile ¢elismeme hassasiyeti”'** onlar1 bagka bir sorunla
bas basa birakmis ve yiiz yiize gelmis olduklar1 bu sorunu asmak i¢in ictihad
yoluna bagvurmuslardir.

Sonug

1- Her ne kadar Sii muasir alimler “Imamiye’de ictihad kapisi bidayetten
beri siirekli agiktir, istinbat icin koymus olduklari kaidelerle imamlar istinbat
faaliyetlerini siirekli hale getirmislerdir” deseler de “sistematik bir ictihad te-
orisi” ilk donemlerde goze carpmamaktadir. flk dénemde onlarn “ictihad”a
yiiklemis olduklari kapsamin “ahbar”1 anlama ve yorumlama ¢abalarindan
miitegekkil oldugu goriilmektedir. Imamlar déneminde ictihada tegvik edil-
mis ama zan ve reye dayali ictihadlardan uzak durulmasi uyarisinda bulu-

nulmustur.

2- Si1 usulciiler ictihad kavramini ve miictehidin roliinii kesfederek Sii fik-
hin1 anakronizmden kurtarmiglardir.

3- Bagdat merkezli fakihler usul-i fikhi tedvin etmis ve metni sadece dil
tizerinden okumak seklinde bir istidlal yontemini benimsemisler ama igtihads
reddetmislerdir. Buna mukabil Hille merkezli fakihler istidlal yontemlerine
ilave olarak sisteme ictihad1 da ilave etmigler ve bunlara ilave olarak Safevi
merkezli fakihler ictihadi uygulamaya sokmuslardir.

4- Bir meselede haddinden fazla miibalaga ziddina inkilap etme riskini
iginde tasimaktadir (6rnegin Kelam ilminde Allah’in Sifatlar1 konusunda had-
dinden fazla “tenzih” sifatlar1 “ta’til”e gotiirmeye kadar gidecektir).'* Bu an-
lamda “imamet” ilkesi iizerinde haddinden fazla miibalaga “imamet” ilkesi-
nin pratik degerini neredeyse fonksiyonsuz halde birakmigtir. Imamet etra-

139 Muhammed Bakir Sadr, el-Fetevd’l-vddiha, 108.

140 Muhammed Bakir Sadr, el-Fetevd'l-vddiha, 122; Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve
Siilik, 231.

141 Fuad ibrahim, el-Fakih ve'devle, 5.

142 Bozan, “imamet Nazariyesinin Ca’feri Fikhi Uzerindeki Tesirleri”, 52.

143 Hiicceti’l-Islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli,
Ilcdmii’l- ‘avéam ‘an ‘ilmi’l-keldm, 1. Bs (Cidde: Daru’l-minhac, 1439), 132.
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findaki salt idealizmin Sii diisiinceyi zora sokma riskini goren usulciiler ima-
met fikrinin salt idealizasyon tarafin ictihad fikri ile dengeleyerek deyim ye-
rindeyse imameti yeryiiziine indirmisler ve bdylece “masum imami1”
“madum imam” olma riskinden kurtarmislardir.

5-Imamin gaybeti ile girilen mezhepsel kriz, uzun siiregleri kapsayan tar-
tismalardan sonra imamet sorumlulugunu “dini alanlarla siurl tutulmak
sarti ile” fakihin uhdesine tevdi etmis” ve bu sorumluluk Safevi iktidar1 son-
rasi yine biiyiik tartismalar sonucunda siyasi faaliyetleri de icine alacak ge-
kilde genisleyerek velayet-i fakih teorisi ile dogal sinirlarina ulasmistir. Boy-
lece velayet-i fakih teorisinin igerigi de netlesmistir.

6- 20. asra gelindiginde $ii alimler eserlerinde daha ¢ok ictihad-taklid ko-
nularini islemislerdir. Siinni fakihlerin “avamin mezhebi yoktur” seklinde
ulasmis olduklar1 neticeye karsin Sii fakihler; velayet-i fakih ilkesi geregi tak-
lide bir zorunluluk ve derinlik kazandirmiglardir. Safavi oncesi dénemin fa-
kihleri tebaa tizerinde sivil nitelikli baski unsuru olusturmuslarken Safevilerle
birlikte fakihlerin otoritesi resm1 hiiviyet kazanarak devlet igerisinde bir hiye-
rarsiye kavusmustur. Boylece Sii ulema devletle nitelikli siyasal iliskiye girme
siireclerinde evvela ictihad kavramini, sonrasinda miictehidin roliiniin 6ne-
mini kesfetmiglerdir.

7- Sii ulema ekonomik giiciin farkina varmis ve ayni zamanda ekonomik
gliciin geregine inanmistir. Ciinkii $ii toplumun dini hayatim tanzim etmek
i¢in gerekli medrese, cami ve evkaf isleri i¢cin humus konusu aragsal bir vazife
gormektedir.

8- Sii diisiince, kendini dini ve mezhebi bir ekole nispet ederek dini mes-
ruiyetini, herhangi bir sosyal tabakaya nispet ederek sosyal mesruiyetini
kursa da herhangi bir siyasi otoriteye bagh kalinmadan mezhebin siyasi mes-
ruiyetini kurmanin miimkiin olamayacagim gormiigtiir. Rasyonel bir dii-
siince tarzini benimseyen kelamcinin rasyonel yollarla da temellendirmis ol-
dugu “imamet” diisiincesinin siirpriz bir sekilde gaybetle karsilasmas: neti-
cesinde “imam”a tevdi edilen vazifelerin biteviye ertelenmesi “irrasyonel” bir
durum olmaktaydi. Bu arada gaybet nedeniyle biteviye ertelenen, ayrica ir-
rasyonel bir durum arz eden “imam”in uhdesine verilen vazifelerin niteligi-
nin fikhi meseleler olmas: imametin ayni zamanda fikhi bir mesele oldugunu
hatta fonksiyonlari itibariyle salt fikhi bir konu oldugunu gostermektedir. Fa-
kihlerin, ortaya ¢ikan fikhi sorunlarin dini tarafinin yaninda humus, zekat,
diyet 6rneklerinde oldugu gibi tebaay1 ilgilendiren ekonomik taraflarinin ol-
dugunu gormemis olmalar1 makul degildir. Diger taraftan yetismis, dona-
nimls, entelektiiel insan; sosyal ve siyasi hayatta yer almak istemis bu yiizden
“kelam”mn 6niine koydugu engelleri fikhi gerekge ve zaruret ilkelerinden ha-
reketle asma ¢abasi igerisine girmistir. Zira “kelam”1n ortaya koymus oldugu
temel ilkeye gore “imam”a tevdi edilen yetki (hak) ve sorumluluklar (vecibe
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) oldugu gibi imama “hak” olarak belirlenen sosyal ve siyasi kazanumlar da
vardir. Ornegin imamin “hak”ki olarak belirlenen ve tebaaya maktu olarak
yliklenen zekat ve humuslarin toplanmasi faaliyeti imam “rec’at” edinceye
kadar bekleyecek midir? Bu arada imamin yetkilerinin biteviye ertelenmesi,
Stinni ideolojyanin tebaa {izerinde mesruiyet kurma tehlikesini ve kendi mez-
hebi formasyonlarini kaybetme riskini de i¢cinde barmdirmaktadur.

9-Hille merkezli fakihlerin ictihad arayisina girerek ictihadi sisteme yer-
lestirmeleri mezhebin toplumda egemen olan ilmi diisiinceye adaptasyon ar-
zusu olarak diisiiniilebilecegi gibi insa edilen entelektiiel miiktesebatin top-
lumda uygulamaya sokulma amacina da matuf olarak okunabilir. Nitekim
Bagdat merkezli fakihler ictihada hi¢ ihtiyag duymamaislar meseleleri akil ve
tlirevleri tizerinden ¢ozmiislerdir.
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