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PEYGAMBER, KARIZMA VE SiYASAL OTORITE

-Hz. Muhammed’in Liderlik Tecriibesi Uzerine Bir Analiz-

Mehmet EVKURAN®

Propher, Charisma, Political Authority
-An Analysis on Leadership of Mohammed-

This study aims to analysis on theoretical and institutional dimensions of
relation between policy and religion in Islamic culture departing from the
idea that Islam is the realistic religion. Pinciple of realism is basic princip-
le of Islamic doctrine and it has principle of humanism. These are the com-
ponents which are attached to each other in Islam. So I investigate i this
article, how Islam approachs the human situations in the World and its
temporal affairs. I essentially, in this context, recearch on experince of
Prophet Momammed with political and charismatic sides. It is basically
important for understand correctly the relations between religion and po-
licy in Islam.

Key Words: Prophethood, charisma, creed, tribe, religion and temporal af-
fairs, mantality, Islamic sects.

Islam gercekei bir dindir. Bu husus, onun basta giindelik iliskiler olmak
lizere, insanmin diger pek cok toplumsal davranis bicimine acik bir ilgi goster-
mesinde goruliir. Kur'an’a kisaca bir goz atmak bile bunu yeterince kanitlar.
Kur'an'in en uzun ayeti insanlar arasinda bor¢ alip vermeye iliskin esaslarn
diizenler. Bunun disinda Kur’an, indigi dénemde insanlarin giindelik yasam-
larinda 6nemli yer tutan savas, miras, anlasmalar, nikah, bosanma, ticaret
gibi konulara da deginir. Insanmn yerytiziindeki sertiveninde ona gercek an-
lamda kilavuzluk yapacak bir dinin -ya da bir sistemin- onun varolussal ve
tarihsel gerceklerini goz ardi etmesi distintilemez. Eger bir sistem insam de-
gistirmek, ondaki yanlis tarihsel ve toplumsal tortular1 ayiklamak istiyorsa,
oncelikle bunlarin varhigimi kabul etmek durumundadir. Kur'ani séylem pesi
sira inen ayetlerle insani icinden yakalamis, tarihin bir aninda insam varo-
lussal bir hamleyle “kavramuis” ve onu daha iyi bir insan modeline dénustur-
meyi basarmisti. Kabile insanini almis ve ondan evrensel talepleri olan bir
kimlik elde etmisti. Bu, hi¢ kuskusuz ki siyasal, toplumsal ve ktilttirel bir ba-
saridir.’

*  Doc. Dr. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Islam'in gercekci bir din olusu, giintimtizde baz bilim adamlarn tarafindan da degini diizeyin-
de ele alinmus bir konudur. Ornegin; Subhi Salih, islam’1 toplumsal kurumlar agisinda incele-
digi eserinde, gercekcilik niteligini daha ¢ok, bireysel yénelimler kadar toplumsal ve tarihsel y6-
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Din ile siyaset arasindaki iliskileri rasyonel ve bilimsel bir zemine oturta-
rak incelemek, dinin ve siyasetin ayr1 ayr1 ne olduklarim tespit etmeyi ve bu
iki alanmin ayirici niteliklerini ortaya koymay1 gerektirir. Dinin ne oldugu ko-
nusunun acik oldugunu varsayarak, siyaset konusundaki yeni anlayislara
kisaca deginmek istiyoruz. Klasik siyasal teorilere gore, siyaset bir tir gut-
me/seyislik ve zor kullanarak idare etme gictnt ifade ediyordu. Bu anlam-
da siyaset kral, htikiimdar, devlet, parlamento gibi tistyapisal kisi ve kurum-
larin tekelinde bulunan ayricalikli bir giictti. Ancak yeni siyaset teorileri, si-
yaseti daha genis bir ¢cercevede ele alirlar. Onlara gore, siyaset tek yonla ola-
rak yukaridan asagiya dogru uygulanan bir pratik degil, aksine bir karsilikli
iliski tipidir. Hiktimdarin yénetmesi ve tahakkiim etmesi kadar, halkin da
yonetilme ve tabi olma isteginin bir yansimasidir. Keza, iktidar da gtictinii sa-
dece yasaklamalar ve kisitlamalar koyarak gostermez. Tim halk kesimlerin-
de yolda, c¢arsida, pazarda, okulda, isyerinde, hatta ona karsi cikanlarin zi-
hinlerinde paylasilan, uretilen, uygulanan bir gticttir iktidar. Bu aciklama hic
kuskusuz iktidarin, mesru zor kullanma hakkim teslim etmekle beraber, si-
yasetin toplumun ticralarinda bile dolasan, 6yle kolaylikla kendini ele verme-
yen gayr-1 sahsi bir nesne oldugunu ortaya koymasiyla da yeni bir katk: su-
nar. Bu degerlendirmeyi islam’'da din-siyaset iliskisine uyarlayalim. Din,
herseydan 6nce bizatihi inan¢ bagidir, Allah ile insan arasinda olusan dikey,
6zel, manevi, mahrem bir vicdan iliskisidir. Ancak aym inanci paylasan in-
sanlarin bir araya gelerek bir cemaat olusturmaya baslamalariyla birlikte
iman toplumsal bir boyut kazanmaya baslar. Bu kacimilmaz bir surectir ve
dinin oldugu her yerde gorultr. Bunu, tasfiye edilmesi gereken bir tehdit ola-
rak gormek, insanin sosyal bir varlik olmasi ve inancin objektiflesme egilimi
icinde olmasi gercegiyle bagdasmaz.

Diger yandan bir dinin diinyadan ve diinyevi gerceklerden s6z etmemesi-
ni ya da ona imada bulunmamasimni, 6viilesi bir nitelik sayanlarin yanitlama-
s1 gereken soru sudur: Iman ya da ahlaki gerekceyle bir araya gelen insanla-
rin olusturdugu toplulugu, siyasal, ekonomik ya da ktlttirel hedeflere ulas-
mak icin calismaktan hangi giic alikoyabilir? Hakkinda konusulmayan bir
gercekligin, bos birakilacagi sanilmamalidir. Nitekim diinyaya olan ilgileri
cok az olan dinlerin, kendilerine oranla diinyaya daha acik diger dinler kar-
sisinda, baglhlarimi savunmasiz ve ortada biraktiklan bilinen bir gercektir.
Din tarafindan éngériilmeyen bir sahanin, tarihin ve toplumun somut gticle-
ri tarafindan dolduruldugu gértlmustir. Bir sevgi ve baris dini olarak tani-
nan Hiristiyanlik’tan, nasil oldu da Hacgli Seferleri'nin dini bir gerekcesi elde
edilebildigi merak konusudur. Hiristiyan 6greti, asir1 pasifizm vurgusuyla

nelimlerin de gozetilmesi olarak degerlendirir. Islam, getirdigi sistemle birlikte, bireyci ve top-
lumcu dgeleri uyumlu bicimde sentezlemistir. Bzk. Subhi Salih, Islam Kurumlari, (trc. ibrahim
Sarmus), Fecr yayinlari, Ankara 1999, ss. 258-261.



Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite 53

diinyevi alani, smir tamimayan hirsh iktidarlarn diledikleri gibi at kostura-
caklar bos bir alana cevirmistir. Oysa din, baska bir diinyaya degil bu diin-
yaya geldi. Onun tiim c¢agris1 bu diinyaya ve diinyadakilere yoneliktir.

islam, basmdan itibaren cagin iktidarlarma karsi 6zgurliikci bir karsi ko-
yus sergiledi. Kendi sosyal bedenine kavustugu andan itibaren de, 6gretisine
uygun toplumsal diizenlemeleri gerceklestirmekten geri kalmadi. Gerek bag-
lilan gerekse karsitlar acisindan Islam'mm ortaya koydugu zorluk, din ile top-
lumsal davranis arasinda kurdugu bagin niteliginin anlasilmasindaki glic-
laktir. Maslimanlar (en azindan bir kismi) islam'n ilk dénemlerindeki top-
lumsal uygulamalarim érnek degil de zorunlu model gérmekteler. Diger yan-
dan Islam1 disardan inceleyenler de, 6gretiyle tarihi 6zdeslestirerek Islam’in
asim politik bir din oldugunu diistinmektedirler. Dogrusu Islam, gercekci bir
din olmasi hasebiyle insanin, ttim davranislarindan sorumlu bir varlik oldu-
gunu bu nedenler adaleti ayakta tutmaktan vazgecmemesi gerektigini vurgu-
lar. Insan yasaminin biiytik bsliimiinti kapsayan ekonomik, ticari ve politik
iliskiler de bunun disinda degildir.

Din; genel, evrensel, ttiimel ve degismez ilkeler tizerine kuruludur. Oysa
insan hayati degiskenler alamidir. Simirh sayida nasla, smirsiz insani ve ta-
rihsel durumu bire bir iliski kurarak ¢ézmenin imkani yoktur. Toplumsal ilis-
kilerle ilgili bir konuda verilecek bir hiitkmuin, genel gecer ve sonsuza kadar
oldugu gibi gecerli sayilmasi toplumsal yasami tikar. Bu nedenle Musliiman-
lar, din ile sosyal hayat arasinda dinamik, ictihada acik, yorumsal bir iliski-
nin bulundugunu ilk dénemlerden itibaren fark etmislerdir. Buna gore, din
sosyal hayati ve insan eylemlerini, birebir dogrudan ve dogmatik olarak be-
lirlemez. Daha icten, ilke bazinda ve temel hedefleri hatirlatarak ele alir. Bu
degerlendirmeyi yapmak 6zellikle 6énemlidir. Zira yasanan siddet olaylarindan
Islam’1 tenzih etme adina, din ile siyasal eylem arasina kesin bir ayrim koy-
mak her ne kadar gecici bir tedbir olsa da, realiteyle uyumlu olmayacaktir.
Ayrica, insanin nerdeyse tiim varolusunu kusatan ve yénlendiren siyaset ku-
rumunun, timuyle ahlaktan, degerden, ilkeden arindirilmasi gibi son derece
sorunlu ve zararl bir anlayisin giic kazanmasin haber verecektir. Bu itibar-
la, Islam’da din-siyaset iliskisinin dogasim anlamak tizere, Hz. Muhammed’in
tecrtibesini ve bu tecrtibenin Musltiiman kualtirt tarafindan nasil anlasildigi-
n1 tartisacagiz.

Islam'da din ve siyaset arasmdaki iliskinin incelenmesinde en énemli ey-
lem alani, kurucu tecriibe adi verilen dénemdir. Bu dénem hem bir tecriibe
zenginligi icermesi bakimimdan hem de mezheplerin koékenlerini kendisine
dayadiklan bir asil olmas1 bakimindan buytik énem tasir. Hz. Muhammed'e
ilk vahyin gelmesi ve peygamberligin baslamasiyla, dérdiincti halife Hz.
Ali'nin 6ldurtlmesi olay1 arasindaki sureyi (610-661) kurucu tecriibe olarak
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niteleyen Arkoun, bir islami aklin ve bir de devlet aklinin ortaya cikmasmin,
bu dénemin ayirici niteligi oldugunu diistintir. Bu aklin en 6nemli niteligi,
sosyal ve tarihsel bir dizeni mesrulastirmak amaciyla, basta Kur'an olmak
lizere nasla ve diger dini verilerle iliski kurmasiydi.>? Kéken sorunu her din-
sel ve ideolojik varlik icin, temel énemdedir. Bu itibarla, Islam geleneginde or-
taya cikmis hicbir ekol ve anlayis bulunmasin ki, varligini ve sistemini mes-
rulastirmak icin, Islam’in baslangic dénemine ve ilk kaynaklarma basvurma-
mis olsun!

islam’da din ile siyaset ayrilmazhig1 iddiasmin eski ve yeni savunuculari-
nin tanik tuttuklan baslica referans, Hz. Muhammed’in hayati ve 6zellikle de
Medine’deki tasarruflaridir.® iddia, Hz. Muhammed'in siyasi iktidar deneyimi-
ni, din ile siyaset birlikteliginin acik bir kanit1 saymaktadir. Gercekten de ob-
jektif bir gozle bakildiginda hicretten sonra Hz. Muhammed’in Medine'de si-
yasal bir otoriteyi de temsil ettigi gériilmektedir. Onceleri cemaat yapisi1 gos-
teren Muslimanlar, Medine donemiyle birlikte siyasi bir varlik kazanmaya
basladilar. Hz. Peygamber, toplumun-sadece Muslimanlarin degil, Medi-
ne’de yasayan Ehl-i Kitabin ve bazi putperest kabilelerin de- siyasi ve giin-
liik yasantisina yon veren kararlar almis, bunlan uygulamis, Medine halki
adma siyasi ve ekonomik anlasmalara imza atmis ve cevre tlkelere elciler
gondermistir. Tm bunlar siyasi bir otoritenin temel islevleridir. Ancak, Hz.
Muhammed'in tistlendigi siyasi liderlik sorumlulugu, Islam'in 6ztinden gelen
bir yuktmlulik miiyda? Siyasi bir iktidar kurmak, acaba ta basindan beri
Hz. Muhammed’in davetinde ickin bulunan gizli bir hedef miydi? Bu noktay:
aydinlatmaya yénelik temelde iki aciklama vardir: {lki Hz. Muhammed’in ba-
sindan beri siyasi guidtilerle davrandigi ve nihayet siyasi hedeflerine Medi-
ne’de somut olarak ulastig tezidir. Buna gore Hz. Muhammed’in Medine’de-
ki davranislari, daha énceden kendi davetinde ima edilen siyasal teorinin uy-
gulanmasidir. Diger aciklama ise Hz. Muhammed’in, Hicret'ten sonraki sart-
larin sagladigr imkanlara dayanarak politik davranmak durumuyla kars: kar-
siya kaldig1 yolundadir. Bu aciklamaya gore, hicret islam’da cok énemli ve
doéntistarticti bir rol oynamistir. Medine'ye yapilan hicret, Hz. Muhammed’in
cagrisi niteliksel bir dontstime ugratmistir. Daha 6nce dinsel ve ahlaki bir
boyutta gelisen Islamiyet, hicretle birlikte politik bir boyuta kavusmus oldu.*

2 Muhammed Arkoun, Tarih Felsefe Siyaset Uzerine Konusmalar, (trc. Yasin Aktay, Cemaleddin
Erdemci), Vadi yayinlari, Ankara 1995, 273.

3 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-iktisad fil-i'tikad, ss. 196-198; Hamid inayet, Cagdas Is-
lami Siyasi Diistince, (trc. Yusuf Ziya), Istanbul 1988, 15.

4 Hicret, bash basina Hz. Muhammed'in bir “mticadele yéntemi” olarak da okunabilir. Hicret, Is-
lam'in gerek dinsel ve gerekse de sosyal gelisimi ac¢isindan tam bir déntim noktasidir. Bu olay,
ayn1 zamanda Medine’nin de kéklti bir doniistimiinti ifade etmektedir. Fazlur Rahman, Islam,
(trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Istanbul 1981, ss. 21-24.
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ilk aciklama, Islam'in ta basindan bu yana, ayni anda hem din hem de
devlet oldugu yolundaki iddialara farkl bir dtizeyde haklilik sunarken; ikin-
ci acikklama Islam’da siyaseti, 6ziin disinda yer alan ve stirpriz gelismelerle
ortaya cikan bir eklemlenme sorunu olarak degerlendirmektedir. Hz. Mu-
hammed’in siyasi otoritesine dayanarak yapilan, Islam’da siyasetin kurumsal
ve kuramsal konumuna dair tartismalar, daha kokla bir probleme gottirmek-
tedir. Islam nedir? Saf haliyle Islam nasil tanimlanabilir? islam’in 6ztiniin ne
olduguyla ilgili bu sorular, din ve siyaset iliskisini glindeme getirmektedir. Bu
konuyla ilgili yaklasimlarin sergiledikleri belirsizlik, Hz. Muhammed'in tecrii-
besinde ickin bulunan siyasi roltin, ézsel mi yoksa arizi mi oldugu sorunuy-
la yakindan baglantihidir. Siyasi yapilanmayi, sartlarin Hz. Peygamber’e ytik-
ledigi goreli bir durum sayan yaklasima gore, imamet risaletten ayri bir ku-
rumdur. Hz. Muhammed, insanlar yalnizca Allah’a tapinmaya cagiriyor ve
kendisinin, Allah’in mesajlarim bildirmek ve aciklamakla gorevli bir el¢i oldu-
gunu soyliiyordu.® Su halde, bir dini ve ahlaki hareketle kars1 karsiyayiz.®
Ancak, duygusal ve ahlaki baghliklarin siyasi sonuclar1 bulundugu unutul-
mamalidir. Siyasi amaclarin acikca dile getirilmemis olmasi ya da éznelerin
onlarin bilincinde olmayisi, reel siyasal olguyu ve isleyisi engellemez. Bugin
artik acikca kavramis bulunuyoruz ki, gerekcesi her ne olursa olsun, toplum-
sal zeminde gortilen her tir bir araya gelis, bir siyasallasma potansiyeli icer-
mektedir. Diinyevi olmayan bir duygunun bir araya getirdigi insanlar arasin-
da zamanla, pekala politik, ekonomik ve smifsal bir dayanisma dogabilmek-
tedir. Bu son derece dogal karsilanmasi gereken insani bir gerceklik, bir sos-
yolojik veridir.

Hz. Muhammed’in tebliginde de benzer bir durum vardi. Belki de Hz. Mu-
hammed ve onun tebliginin dogruluguna inanip destek verenler, siyasi bir et-
kinlige katildiklarim1 diistinmuiyorlardi. Dinsel ve siyasal alan ayrimi, o do-
nemlerin zihinsel ufku icin s6z konusu olmadigina gore, siyasetten bagimsiz
bir dindarlik duygusu icinde olduklar1 da sdylenemez. Onlarin, diinyevi arzu
ve hesaplardan armmis olarak, yalmzca Allah'in yolundan yurudiklerine
inandiklarini tahmin etmek, tarihsel veriler acisindan zor olmasa gerek. An-
cak giintimuiz siyaset felsefesi perspektifinden baktigimizda, ilk inanan cema-
atin izledigi yolun, bazi siyasi imalar icerdigi gortilebilir. Nitekim, Islam'm ilk
doénemini inceleyen bazi sosyal bilimciler, siyasal ve dinsel hedeflerin, Hz.
Muhammed'in ¢agdaslarinin zihninde birbirinden ayr seyler olmadigi anali-
zini yapmaktadirlar. Bu, o dénemin yapisal 6zelligini olusturan zaman ve me-

5 Zumer 39/30-31; Enbiya 21/34.

6 Hz. Muhammed’in ahlaki yonii ve etkisinin toplu bir degerlendirmesi icin bkz. Abdurrahman
Ozdemir, “Peygamberlik Misyonu: Hz. Muhammed ve Ornek Ahlaki1”, Ornek Insan Hz. Muham-
med icinde, (ed. M. Mahfuz Séylemez), Cagr1 Egitim Vakfi Yayinlar1 , Corum 2006, ss. 220-227.
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kan boyutlarinda 'énlenebilecek bir algilayis bicimi' degildi.” Buradaki sorun,
gelismekte ve ytikselmekte olan yeni bir dini kuilttirtin, olusma stirecinde ya-
pisal ve paradigmatik olarak kendini ne sekilde kurdugunu kavramaktir. Hic
stiphesiz bu konunun merkezi noktalarindan birisi de, Hz. Muhammed’in et-
kinliginin ve kisiliginin degerlendirilmesi sorunudur. Islamin paradigmasi,
tarihsel olarak tesekkiil ederken, siyasi ve teolojik alt okuma bicimleri olan
Siilik, Stinnilik, Haricilik gibi ekoller de Hz. Muhammed ile ilgili kendilerine
6zgu birer degerlendirme ve algilama bicimi gelistirdiler. Kualttirel ve sosyal
degismeler diizleminde, hicbir kuilttirtin bir digerini tiimiiyle ortadan kaldirip
ilga etmesi muimkiin degildir. Hz. Muhammed'’in otoritesi eski Arap diizenini
golgede birakmisti. Ancak kurumsallasma asamasinda tekrar geleneksel es-
ki Arap diizeniyle iliskiye gecildigi gortilmektedir. Islam’da yasanan Stinni,
Sii ve Harici firkalasmalari, bu iliskinin sonuclar1 ve tirtinleridir.®

Bu farklilasmanin analizi, Islam uygarligimin akisi nihai olarak belirle-
mis olan otorite kaliplarinin yapisim da aydinlatabilecektir. Hz. Muham-
med’in bilesik ve birbiriyle iliskili otoritesi, vefatindan sonra c¢o6ziilme stireci-
ne girdi. Siyasal ve dinsel iktidar figtirlerinin, Hz. Muhammed'in tecrtibesin-
deki bir aradaligi konusu bu stirecin asmaya calistig1 temel sorundu. Bilesik
olmayan c¢oéziilemez, kapsami olmayan da daraltilamaz. Hz. Muhammed'in li-
derliginin izdustimlerinde bu sorunun etkileri fark edilebilir. Su halde Hz.
Muhammed’den sonra ortaya c¢ikan karmasa, iktidara kimin gececegiyle s1-
nirh idari/teknik bir karmasa degil, karizmanin ortadan kaybolmasinin yol
actig1 zihinsel ve algisal bir karmasaydi. Allah tarafindan gonderilen son pey-
gamber oldugundan, yeri benzer bir kisi tarafindan doldurulacak degildi. Bu
husus, dini liderligin, imamlar tarafindan stirdaraldtigiinti savunan Sii di-
stincenin takildigl temel sorundur.

Kur'an tarafindan 6ngortilen diinya gortistinde, mutlak otorite yalmzca
Allah’a aittir. O, her seye gticti yetendir, her seyi bilendir, her yerde hazir ve
nazirdir. Tim varligl ¢epecevre kusatmistir. Tim diger beseri otoriteler de
varligini ve mesruiyetini Allah’tan almaktadir. Bu husus, 6zellikle peygam-
berler s6z konusu edildiginde oldukca belirgin bir nitelik kazanir. Zira tim
peygamberler, insanliga rehberlik yapmalar1 amaciyla Allah tarafindan secil-
mislerdir. Dolayisiyla onlarin otoritelerinin kismen ilahi pay tasidigi dtistnu-
lebilir. Hz. Muhammed’e inen ayetler onun otoritesine bir aciklama sunarken
diger yandan da gorev alanmimin siirlarini ¢iziyordu.

7 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, (trc. Hakki Dursun Yildiz), i.U. Edebiyat Fak. yayinlari, istan-
bul 1979, 63.

8 Hamid Dabbasi, Islam'da Otorite,(trc. Stileyman E. Gtindiiz), Insan yayinlar, Istanbul 1995,
10, 11.
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“Biz seni ancak alemlere rahmet olarak goénderdik. De ki: Bana sadece, sizin ilahi-
nizin ancak bir tek Allah oldugu vahyedildi. Hala Mtisliiman olmayacak misiniz?
Eger ytiz cevirirlerse de ki: Bana emrolunam hepinize acikladim. Artik size vaad
edilen sey yakin mu yoksa uzak mu, bilmiyorum.™

Hz. Muhammed’in otoritesinin dogurdugu sonuclar incelendiginde konu-
nun, biri sosyo-politik, dissal digeri ise psikolojik-manevi, icsel olmak tizere
kabaca iki boyuta sahip oldugu gorultir. Hz. Muhammed’in ¢agrisinin icerdi-
gi iliski bicimini ve séyleminin dayandig ilkeleri tespit etmek, konunun dis-
sal boyutunu teskil etmektedir. Onun sodyledigi sozler, verdigi kararlar ve
kurdugu iliskiler bu gruba girer. Hz. Muhammed'in liderligini ve gerceklestir-
digi basarilar1 yalnmizca onun dehasi, sabri, kararlarimin isabetli olusuna
odaklanarak aciklamak yetersiz bir bakis acis1 sunar. Aym sekilde, Hz. Mu-
hammed’in kisiselligini paranteze alarak, olay1 bizatihi vahyin bir basarasi ve
ilahi olanin beseri olan tizerindeki kacimilmaz tisttinltigiiyle temellendirmek
de uygun olmamaktadir. Ctinkti bu yaklasim, fenomenolojik olguyu ontolo-
jiyle ¢ozmeye calismakta, insani ve tarihsel boyutun roliinii énemsizlestir-
mektedir. Sorun cok yoénli bir nitelige sahiptir. Hz. Muhammed’in tebliginin
cekiciliginden ve basarisinda s6z ediliyorsa bu, zorunlu olarak, s6z konusu
tebligi cekici bulan bir kitleyi de varsayar. Hz. Muhammed’e ve ona indirilen
ilahi kitaba inananlarin, 6zellikle vahyin ilk muhataplarimin yasadigi degisim
ve vahyi algilayis bicimleri, cok boyutlu bir sorun olarak éntimitizde durmak-
tadir. Bu sorun, vahye muhatap olmus olan kiside olusan psikolojik tepki ve
egilimlerin incelenmesini de kapsar. Ayni anda, hem ihtida hem de inkar psi-
kolojisi, konunun 6z olarak bir, ancak yap1 olarak karsit iki kutbunu olus-
turmaktadir. Bu konuda yapilacak arastirmalarda, sadece din bilimleri degil
sosyal bilimlerin de sunacag1 katkilardan yararlanmak gerekir.

Dinin temel referans olarak kabul edildigi bir cagda, pek cok insani soru-
nun, talebin ve ihtiyacin, kendisini dinsel bir form icinde dile getirmesi do-
galdir. Bugtin bilginin alabildigine béltimlere ayrildig: ve ihtiya¢larimizin da
tekniklesen sektorler tarafindan goruldugt bir dinyada yasiyoruz. Bu ne-
denle toplumsal hayatin farklilasmadig: din, siyaset, ekonomi, hukuk vs.nin
birbirine siki bir sekilde sentezlendigi diinyada din ve siyaset iliskisini ¢6-
ziimlemek, yogun bir kiilttirel empatiye baghdir. Séyle ki, inceledigimiz do-
nem, din ve siyasetin birbirinden ayr dustntlemedigi bir anlamlar diinyasi-
dir. Buna gore, dinin disinda kalan bir insani durum tahayytl edilemezdi. Di-
nin tiim insani etkinliklere yén ve anlam verdigi Ortacagda, dinden bagimsiz
bir siyaset fikri/tasavvuru imkansizdi. Buglin basta siyaset olmak tizere eko-
nomi, hukuk, egitim gibi sosyal yapilarin kurumlasarak dinden bagimsizlas-

9 Enbiya suresi 21/107-109.
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tig1 bir diinyada yasiyoruz. Bu nedenle bunlardan ytizyillar énce kurulmus
ve kurumsallasmis bir yapiy1 anlamaya c¢alisirken, miimkuin oldugunca em-
patik yaklasmak zorundayiz. O giinii, bugiintin degerleriyle okumak, en azin-
dan bilimsel yéntem acisindan elestirilen bir anakronizm 6rnegi olur. Bura-
da anlasilmas1 zorunlu, ince bir ayrim noktasi vardir ki o da, Hz. Muham-
med’in ne dedigi ve ne yaptigindan ¢ok, onun nasil anlasildig1 ve ona nasil bir
vizyon ytiklendigiyle ilgilidir. Hz. Muhammed'’in ¢agrisimnin ve kisiliginin gide-
rek artan oranda siyasi bir algilamaya maruz kaldigr gortilmektedir. Onun
cagrnisinin, temelde ve hedefte dini bir ¢cagr oldugu gercegi unutulmustur.
Oysa sorun, onun nasil algilandigiyla ilgili koklt bir zihniyet sorunudur. Ni-
tekim bazi Batili diistintirler de ayni ¢ekinceden hareketle, degerlendirmele-
rini daha ihtiyath bir ifadeyle sunarlar. Mekke dénemi boyunca, 6zellikle kar-
sitlarla cekisme daha da siddetlenince ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi
temel mesele yapilinca, siyasete ilgi duyan bir kisi onlarin arasinda rahatsiz
olurdu. Onlarin diistintisii 6ncelikle dini alanda olmalyd. Tktisat ve siyaset-
le ilgili dastinceler, Musliiman olusta hemen hemen hicbir rol oynayamazdi.
Bununla birlikte, giderek Hz. Muhammed ve taraftarlar1 arasinda daha akil-
I1 ve genis ufuklu kimselerin, bu tebligin toplumsal ve siyasi iceriginin bilin-
cine vardiklar1 ve Muslimanlarin islerini yénetirken bu gibi diistincelerin
stiphesiz agirlik tasidigim da kabul etmemiz gerekir.'®

Yedinci ytizy1l baslarinda Hz. Muhammed’in, peygamberlik iddiasiyla or-
taya c¢ikmasi Arap toplumu acisindan bir stirprizdi. Kendince siyasi bir gele-
nege sahip olan Mekke halkinin, sosyal/kabilevi bilinci ve degerler sistemi
bakimindan sert ve ani bir kirllmay temsil etmekteydi. Araplar kiilttirel ve ti-
cari iliskiler araciligiyla diger kavimlerden peygamberlerin olaganustii hika-
yelerini duymuslardi. Ancak Hz. Muhammed’in deneyimiyle birlikte baskala-
rindan duyduklan hikayeler bizzat kendi gercekleri haline geldi. Araplar Hz.
Muhammed’in iddialarim1 ve konumunu degerlendirebilecek bir zihinsel arka
plana sahip degillerdi. Bu ytizden kars1 karsiya kaldiklar1 bu benzersiz gelis-
meyi kategorize etmeye yoneldiler. Ve cogunlukla da kultarel ve siyasal 6n-
yargilarina basvurdular. Fakat bizzat Kur'an'in kendisi, Mekkeli ileri gelenle-
rin Hz. Muhammed’i nasil degerlendirecekleri konusunda dustukleri saskin-
liga isaret eder.'! Hz. Muhammed’in peygamberliginin yarattig: saskinlk, yal-
nizca Mekkeli putperestlerle simirh kalmadi. Cagrisina uyarak Miuisliiman
olanlar da, onun islevini ve roliinti kavramakta zorluk cekmislerdir. Bunun
en carpicl 6rnegi, Hz. Muhammed’in liderliginin niteligini tespit etme konu-
sunda ulemanin sergiledigi yaklasimdir. Hz. Muhammed’din ardindan yerine

10 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, (trc. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara U. Ila-
hiyat Fak. yayinlari, Ankara 1986, 106.
11 Su ayetlere bakilmalidir. Enbiya 21/3 ve 5, Sad 38/1 ve 2, Furkan 25/4 ve 5.
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gececek halifenin, Hz. Muhammed’e hilafet ettigi kabul edilmistir. Bununla
beraber, halifenin manevi, dini bir liderlik mi, yoksa yalmzca siyasi liderlik
gorevini mi Ustlendigi netlesmemistir. Hz. Muhammed’in, her iki liderlik ta-
rini, yani risalet gérevinden gelen dini liderlik ile toplumsal ve siyasi lider-
ligi ayn1 anda yuriitmesi konuyu ortada birakmisti.

Musltiman bilginlerin, Hz. Peygamber’in davranislarini tasnif etme ihtiya-
c1 duymus olmalarinin nedenini burada aramak gerekir. Hz. Muhammed’in
tecrtibesinde ve tebliginde basta din, ahlak ve siyaset olmak tizere, pek cok
unsur birbiriyle i¢ ice gecmisti. Hadis ve stinnet alaninda, Hz. Peygamber’in
davranislarimin yaptirnm acisindan belirlenmesi calismalar1 énemli bir yer
tutmustur. Bu calismalarin amaci, Hz. Peygamber’in davranislarinin hangi
alanlara tekabiil ettiklerini belirlemekti. Stiphesiz bu, yalnizca ilmi amaclar
dogrultusunda yapilan bir ayrim degildi. Aksine yasanan dinamik sosyal ha-
yat karsisinda duyulan ihtiyaclarin zorlamasiyla girisilen bir cabayd:. Bu ca-
balarin dayandig: temel bir gerekce vardi. Bu, yeni durumlar karsisinda acil
ve uygun coztimler tiretmek. Buna gore Hz. Peygamber kendisine getirilen ve
ibadet konular disinda yer alan meseleleri, kendi ictihad yetkisini kullana-
rak bir sonuca baglamisti. O'nun, insan iliskileri ve sosyal alanla ilgili s6z ve
davramslarinin ictihad olarak nitelenmesi, bu alanmin diger ictihad big¢imleri-
ne de acik oldugunu ortaya koymaktaydi.'?

Musliman toplum gerek ntifus, cografya ve gerekse ekonomik ve siyasal
bakimlardan gelisip, degistikce sosyal farklilasmalar olustu. Ozellikle siyasal
alanda bas déndtirticti gelismeler yasandi. Mtislimanlar kendilerinden daha
koklti ve uygar toplumlarla, kurumsallasma gelenegi gticlii olan yapilanma-
larla karsilastilar. Bu hizli degisimi hazmetmede ve anlamlandirmada zor-
landiklarn bir gercektir. Siyasal ve kultuirel stirecler, Miisliiman toplumda, di-
nin temel kaynaklaria yonelik yeni bir bakis acisini da giindeme getirmistir.
Hz. Muhammed’in ve ilk dort halifenin uygulamalarina benzemeyen ve hatta
karsit dgeler iceren sonraki yonetim uygulamalari, kendi mesruiyetlerini ilk
dénemlere dayandirdilar. Bu arayisin usul tizerinde de yansimalari oldu. Do-
layisiyla siyasal alam bir i¢tihad alam olarak gormek ve Hz. Peygamber’in si-
yasetle ilgili s6z ve davranmislarini ictihad olarak degerlendirmek, bu strec
cercevesinde belirginlik kazandi. Boylece sultanlar ve onlarin seriat acisindan
tartismali siyasetleri, dinsel referanslarla baglar gevsetilmek suretiyle gorece
ozerk bir yapiya kavusuyordu. Bunu hukuk diliyle ifade edersek, bundan
boyle artik sultanin tasarruflarinin seriata aykiriligr iddia edilemeyecekti. Bu,
yoneticilere hem rahathik hem de keyfililik sunan bir ¢6ztim olmustur.

12 Abdullcelil isa, Peygamberimizin I¢tihatlari, (trc. M.Hilmi Merttiirkmen, Abdulvehhab Oztiirk),
Ankara 1976. Isa, ictihadi Hz. Muhammed'in insanlik gériintiilerinden biri olarak degerlendir-
mektedir. Bkz., ss. 23-32.
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Hz. Muhammed'’in dinsel ve siyasal liderligi, ayni anda ve birbiriyle mtin-
demic¢ olarak kendinde birlestirmesi, énemli bir gercek olmasimn yani sira,
ciddi bir sorundu. Hilafet tartismalariyla baslayan ve zamanla billurlasan tu-
tumlar ve bakis acilar;, Hz. Muhammed’in algilanmasina iliskin temel soru-
nu da tetiklediler. Hz. Muhammed’in siyasi ve dini roltini tamimlamaya yo6-
nelik iki algilama bic¢imi vardi. Biri siyasi ve dini boyutlar ayirmaksizin, Hz.
Peygamber’in tecriibesini formiile eden yaklasim. Ikincisi O'nun tasarrufla-
rindan, risalete dair olanlari, siyasi/ictihadi olanlardan ayiran yaklasimdi. il-
ki daha sonra acikca Sil imamet anlayisinda acikca formiile edildi. Sia, risa-
let gorevinin icerdigi dini/ilahi liderlik misyonunun, imamlar icin de gecerli
oldugunu ileri stirdii. Siyasi liderlik yoluyla dini liderligin devam etmesini, Al-
lah'in adalet ve liitfunun zorunlu bir geregi olarak gordii.!® Siyasi ve dini li-
derligi birbirinden ayirma girisimi, Ehl-i Stinnet tarafindan ifade edildi. Ehl-
i Stinnet'e gore Hz. Muhammed’den sonra risalet, kurum olarak da islevsel
olarak da sona ermistir. Dolayisiyla O'ndan sonra gelen kisi, Peygamberin
dinsel degil, siyasi liderligini tistlenmis olmaktaydi. Stinni hilafet kuraminda,
siyasal iktidan dinsel iktidardan farkl bir dtizleme yerlestirme cabasi hisse-
dilmektedir. Bununla beraber, Stinni yaklasimi, sektiler yaklasimla karistir-
mamak zorunludur. Zira Stinni alimlerin yapmaya calistigl sey, dini siyaset-
ten timuyle ve radikal olarak ayirmak degil, din siyaset 6zdesligi tezini yu-
musatmakti. Siyasetin/imametin ustl konusu olmayip, ictihadi bir mesele
oldugunun belirtilmesi de temelde bunu dogrular. Keza Stinni diistintrler,
siyasetin dinin amaclarim gerceklestiren vazgecilmez bir ara¢ oldugu goru-
stindedirler.'*

Islam geleneginde siyaset kurumuna yénelik degerlendirmelerin, Islam
oncesi siyasi gelenek ile gizli bir iliskisi bulundugu goértulmektedir. Bu iliski
hem catismay1 hem de bir tiir karsihikh etkilesimi iceriyordu. Bu nedenle, Is-
lam'n siyasi alanda yarattigl degisimi dogru anlamak icin islam éncesi Arap
siyasi yapilanmasini kavramak zorunludur. {slam éncesi Arap toplumunu ni-
teleyen en temel 6zellik kabilevi toplum yapisiydi. Kabilevi toplumsal yapilan-
ma, Arap toplumunun sosyo-politik anlamda en belirgin gercegiydi. Dolayi-
siyla eski Arap toplumunun karakteristik deger ve kurumlari da bu gercegin
birer yansimasi olma niteligi tasimaktaydilar. Kisacasi, kabilevi sosyal ger-
ceklik, kendine uygun deger yargilarn ve guclu bir gelenek olusturmustu. Si-

13 Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali el-Kummi, (6. 381/991), Risaletu'l-I'tikadati'l-imamiyye (Sii Ima-
miyye'nin Ihang Esaslar), (trc. Ethem Ruhi Figlal), 1978. Muhammed Riza el-Muzaffer, Aka-
idu'l-imamiyye (Sia Inanclary), (trc. Abdiilbaki Golpinarl), Istanbul 1978, 51.

14 Ebu Bekir Muhammed b. Et-Tayyib Bakillani, Temhidu l-evail ve telhisu'd-delail, (thk. imadud-
din Ahmed Haydar), Beyrut 1987, 477; Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 349, Sadud-
din Taftazani, Serhu’l-makasid, V, 236.
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yasi, dinsel ve kuilttirel boyutlara da el atan bu muhteva, dtistinsel ve dogma-
tik yonlere sahip bir diinya gértistinii yuceltti. Bu gelenek icinde yasayan
Arap insani, kendini ve ¢cevresinde olup bitenleri bu diinya goérustiyle deger-
lendiriyordu. Baskas1 da olamazd1 zaten. Zira hangi tiirden olursa olsun bir
diinya gortistintin temel islevi, varliga, tarihe ve topluma bir anlam kazandir-
maktir. Bir ideolojinin, insana kazandirdig: ya da kaybettirdigi sey de bu ni-
teliktir. Ideoloji, insanin goéziinde yasami ve sonrasmi anlamlandiran sistem-
dir. Hz. Muhammed davetinin ilk déneminde acikc¢a siyasi bir otorite olustur-
ma iddiasinda bulunmamis ise de, muicadelesinin cok 6énemli siyasi sonucla-
ra yol actig1 inkar edilemez. Mekke’'deki sosyal yapi, kabileler arasinda kuru-
lan ¢ok hassas dengeler tizerinde yerlesmisti. Hz. Muhammed bu sosyal ya-
pmin temel referansimi olusturan kabilecilik olgusuna dinsel ve ahlaki bir
dille saldirtyordu. Sosyo-politik yapimin kékenine yoneltilen bu saldir1 agikega,
siyasi bir séylemle yapilmiyordu. Dinsel gérintmli ve dolayh bir saldiriddan
sz etmek belki daha dogru olacaktir. Dinsel ve ahlaki séylem, putperest top-
lumun sosyal temellerini yavas yavas oyuyordu.

Hz. Muhammed’in dile getirdigi mesaj yepyeni bir bakis acis1 ve farkli bir
degerler sistemi getiriyordu. Yerlesik sosyal iliski biciminin disinda bir iliski
bicimi 6neriyordu. Dile getirilen mesaj dinsel ve ahlaki bir gortintime sahip
olsa da, onun toplum icinde uygulanmasi sosyal davranislarla ifade edilece-
&i icin, siyasi bir tepkiyle karsi karsiya kalmustir. Tktidar sahipleri, Hz. Mu-
hammed’in davetindeki siyasi 6zl fark etmekte gecikmediler. Onlar, gelenek-
sel iktidar bicimlerinin zaafa ugrayacagini, kenti ve halki yénetme gticlerinin
ortadan kalkacagini anladilar. Tepkilerini onlar da dinsel bir tislup ¢erceve-
sinde ortaya koydular. Atalarimin yolundan ayrilmayacaklarim belirttiler.'s
Ancak bu tepkinin altinda siyasi kaygilar bulunmaktaydi. Zira, atalarin dini
onlarin ellerinde tuttuklan iktidara mesruiyet kazandiran ve kentteki sosyal
diizene anlam veren yegane temel referansti. Dinsel gortinttiler altinda birbi-
riyle savasan, siyasal tercihlerin bulundugu gercegini iddia etmek, aslinda
yeni bir metodik bakisla mtimkitin olabilmektedir. Direkt olarak ve aciktan ik-
tidar talebinde bulunmus olmasa bile, bireyleri bir tist ilke ve onu savunan
kisi etrafinda orgitleyen, onlarin davramslarim belirleyen, aralarindaki ilis-
kilerini yonlendiren her hareket, neticede siyasal bir hareket sayilmay1 hak
eder. Dile getirilmis acik siyasal hedefleri olmasa bile baghlarinin ve liderleri-
nin biling ve sdylem diizeylerini asan bir nesnel/olgusal dlizeyde, bu hareket-
lerin siyasal acidan okunmalart mtimkutndir. Buna bagh olarak, Mekkelile-
rin, Hz. Muhammed’in risaletine kars1 gosterdikleri tepkiyi inceledigimizde,
sosyal bilin¢ yapisi ile ilgili algilama sorunlariyla karsilasiriz. Bu miicadele

15 “Onlara, Allah'n indirdigine ve resule gelin, denildiginde, atalarimizdan gérdiiklerimiz bize ye-
ter, derler. Ya atalar1 saskin ve dogruyu bilmeyenler iseler n'olacak!” Maide 5/104.
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diizeyinde, derinlerde yatan sosyal ve siyasal bilin¢ ve diinya gortisti, dinsel
bir kisveyle kendini ifade etmistir. islam tarihini inceleyenler iyi bilirler ki bu
catisma, islam sonrasi dénemde de devam etmistir.

Kabilevi toplumsallasma modelinin canli oldugu ve geleneksellestigi bir
yapi i¢cin peygamberlik daha farkli bir model getiriyordu. Buradaki catisma,
iktidar bicimleri arasindaki bir catismadir. Kur'an Allah’a itaati, Hz. Muham-
med’e itaat etmeye baglamisti. O, soyle diyordu “De ki: Eger Allah'l seviyor-
saniz bana uyun! Béylece Allah da sizi sevsin ve giinahlarmizi bagislasin.™®
Hz. Muhammed’in bir resul sifatiyla talep ettigi itaat, kabile dis1 bir referan-
sa kaymay1 isaret ediyordu. Oysa Mekke'de saglanan diizen, otoriteyi ve ita-
at etmeyi kabilevi referanslara dayali olarak tanimlamisti. Buna karsiik Hz.
Muhammed, kendine itaat etmeyi, kurulu kabilevi yapimin anlayabilecegi
herhangi bir somut kaynaga ya da gerekceye dayandirmiyordu. Kabile tistii
askin bir kaynaga dayali manevi ve ahlaki bir misyonun savasini veriyordu.
Gosterilebilir ya da kabul edilebilir somut bir ¢ikara ya da gerekceye bagh ol-
mayan yeni bir sosyal yapilanma s6z konusuydu. Ve béyle bir yapilanmanin
da Kklasik Arap zihniyetinde tekabtil edebilecegi herhangi bir karsiigr yoktu.
Dolayisiyla Hz. Muhammed’e kars: gosterilen tepkinin kékeninde boylesi bir
sosyal nedenin bulundugu gértilmektedir. Mekke’'nin tepkisinin, kabaca put-
perestlik temelli dinsel bir tepkinin yam sira, temelde algilamaya dayali sos-
yolojik (onlar acisindan kabilevi) nitelikli bir tepki oldugu gercegi ortaya c¢ik-
maktadir.

Iktidar sorunu acisindan, karizma ve Hz. Muhammed arasinda siki bir
iliski géren diistintirlerden biri de Tbn Haldan'dur. {bn Haldtn'a goére kariz-
manin tasidigl gercek 6nem, asabiyete son vererek yeni bir siyasal gti¢ yarat-
masinda yatmaktadir. Arap kavminin devlet kurmasi bir peygamber ya da
benzeri bir gicli kisinin eliyle miimkuin olabilmistir. Céllerde dolasarak ya-
sayan Arap kabileleri, asabiyet sahibi ve stirekli olarak birbirleriyle savasan
insanlardi. Cesitli ve birbirine zit arzu ve hedefleri vardi. Kibir ve asabiyetle-
ri ytiztinden asla bir araya gelemiyorlardi. Bir devlet kurmak ise isteklerin ve
hedeflerin bir noktaya toplanmasiyla miimkiin olabilirdi. Iste peygamberin
gelisi bunu sagladi. Peygamber ytice bir cagriyla geldi ve onlar1 birlestirdi.
Onlan bir bayrak altinda topladi, aralarindaki diismanlhik yarisin1 ortadan
kaldirdi. Ancak asabiyet duygusu dyle kolaylikla ortadan kalkacak bir duygu
degildi. Nitekim peygamberden sonra tekrar ortaya c¢ikarak kendini goster-
di.'” Toplumu bir arada tutan tst kimlik zayifladikca, insanlarin kendi kabi-

16 Al-i imran 3/31. Ayrica bkz. Nar 24/54, Nisa 4/60-61.
17 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldin, Mukaddime, 11, (nsr. Ali Abdulvavid Vafi), Kahire trz,
ss. 516-518.
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lelerine(!) si@indiklan ve tikel gercekle avunmaya calistiklar1 genel bir olgu-
dur.

Karizmayla ilgili 6nemli bir sorun, kendisinden sonra toplumda neler ya-
pilacagina iliskin belirsizliktir. Karizmanin o kendine 6zgt birlestiriciligi, sos-
yal ve ahlaki kapsami, sagladig: siyasal/mistik giiven ve yarattig: sinerji or-
tadan kalktiginda dogan c¢6ztilme ciddi bir sorundur. Toplum, karizmanin ye-
rini alabilecek kapsamda bir tercih gelistiremeyecegine gore, dogan boslugu
dolduracak bir ¢é6ziim tretmek zorunda kalacaktir. Bu da ¢ok boyutlu kariz-
manin her bir elemanim temsil edecek rasyonel bir kurumsallasmadir. Iste
gercek anlamda kirilma ve tesekktil stirecleri burada devreye girmektedir.
Cunku, toplumda dogan istikrarsizligi gidermek icin, o ana kadar baski al-
tinda tutulan, ancak bilin¢lenen eski degerler birer siyasal gii¢c halinde giin
yuzune cikarlar. Bilinclenme stireci, bu asamada ¢ok 6nemli bir yer isgal et-
mektedir. Yeni 6gretinin sekillendirdigi dtizende, eski muhalif degerlerin ol-
duklarn gibi kendilerini ifade etmeleri miimktin degildir. Karizmanin yarattigi
heyecan ve déntstim dalgas: tim degerleri déontistiime ya da benzesmeye zor-
lamaktadir. Bu arada eski dtizenin pek cok degeri yok olup-giderken bazila-
1 da kendilerini yeni bir kimlikle gtincellestirmektedir. Hz. Muhammed’in
peygamberlik stireci boyunca baski altinda tutulan kabile asabiyetinin, za-
man zaman kendini gésterdigi bilinmektedir.'® Hz. Muhammed'in vefatindan
sonra ise kabilecilik anlayisi ve degerlerinin eski ilkel ve kaba formlariyla ol-
masa bile daha ince, rafine ve kilik degistirmis olarak etkinlestigi gortilmek-
tedir. Ozellikle iktidarin Emevilerin eline gecmesi stirecinde izlenen politika-
larda, kabile asabiyetinin ne kadar etkin oldugu ortaya c¢ikmus bir gercektir.'®

Oyle goritiltiyor ki, bir toplumun hayatinda ortaya cikan biiytik degisim-
lerden sonra duyulan kurumsallasma ihtiyacini, ilk Mtisltiman toplum ima-
met/hilafet meselesi dlizeyinde yasamistir. Kurumsallasma stirecinde etkin
olan sosyal gucler arasindaki catisma, yerini bir istikrara ve dengeye birak-
mak durumundadir. Bunu saglayacak ve koruyacak en 6nemli deger de, o
toplumsal giiclerin trettigi rasyonel disiplindir. Bu, karizma sonrasi duyulan
birincil ihtiyactir. Ctinkti karizmanin 6ztinde, kurumsallik karsiti bir 6z da-
ima vardir.?° Rasyonel disiplin kavramini, her toplum ve tiim zamanlar i¢in
gecerli bir evrensel motif olarak ele almak muimktin degildir. Her bir toplu-
mun kendi sosyal ve diistinsel sistemi cercevesinde gelistirdigi simirli, tikel ve

18 Ganimetlerin dagitilmasinda yasanan tartismalar buna 6rnektir. Bkz. Ebu Muhammed b. Ab-
dulmelik ibn Hisam, es-siretu'n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim el-ibyari), Beyrut
trz. 11, 204; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, Beyrut 1987, IV, 160.

19 Bkz. Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Stifyan, Ankara 1990; Adnan Demir-
can, Islam Tarihinin ik Asrinda Iktidar Mticadelesi, istanbul 1996.

20 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, (trc. Taha Parla), Hirriyet Vakfi yaymlari, istanbul 1996, 221.
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0 ana 6zgu bir akledis formundan s6z etmek daha dogru olacaktir. Buna kar-
silik, zamanin bir diliminde bir anda ve bir cografyada ortaya c¢ikan bir ¢ozii-
mu, tim zamanlar icin gecerli bir model saymak, fanatizmin dogup beslendi-
8i kaynak olmaldir.

Hilafet/imamet konusundaki catismalar, Musliman toplumda istikrar,
guven ve disipline duyulan ihtiyaci artirmisti. Bu ihtiyac, dinsel ve siyasal
hakikati arayan ve onu gerceklestirmek i¢in verilen mticadelenin yaninda ge-
lisen oldukga guiclii bir egilime déntsmuis olmalidir. Muaviye'nin saltanata
ulasmak icin izledigi stratejinin avantaji bu nedenle daha buytik ve islevsel
olmustur. Ctunkt kansiklik dénemlerine 6zgi ve dengeyi arzulayan bir tst il-
ke olarak disiplin, hizmetini talep eden ve kendisini gliclendirmesini bilen her
glctn emrine tam bir yansizlikla girer. Bu, burokrasinin karizmaya ve 6zel-
likle de feodal bicimindeki onura karsi temelde yabanci ve aykiri olmasini
engelleyemez.?! Tktidarin en temel niteligi ve gérevi, toplumda sagladig: disip-
lindir. Disiplin, iktidarmm giictintin ve otoritesinin temelidir. Bir iktidarmn ba-
saris1 ve gicii, olusturdugu disiplinle él¢tilebilir. Hz. Muhammed’in saghgin-
da, toplumsal disiplin Islam'in égretisinin paylasilmasindan kaynaklaniyor ve
Hz. Peygamber de disiplini uyguluyor ve yénlendiriyordu. flk Miisliiman ce-
maati, vahyin verileriyle, dinsel ve manevi olarak bilin¢lenirken, bu stirece
paralel olarak disiplini de i¢sellestiriyordu. Onlarn icsellestirdigi disiplin, bir
ilkeden yoksun amagcsiz bir disiplin degil, 6gretisel ve anlaml bir disiplin idi.
Hz. Muhammed’den sonra ise ilk iki halifeyle birlikte stiren disiplin ve istik-
rarin 3. Halife Osman déneminde zayifladigi gortilmektedir. Buyuk catisma-
lardan sonra ihtiya¢ duyulan disiplin, saltanat rejimiyle saglanmis oldu. Mu-
aviye'nin kurdugu yeni iktidar bicimini genel olarak onaylamamais olsalar da
kaynaklar, “cemaat y1i'ndan évglyle s6z ederler. Cemaat yili ifadesinde, din-
sel bir yticeltmeden cok, sosyolojik bir betimleme goze carpar.?? Burada, dini
hakikati aramaktan ¢ok, toplumsal ve siyasal istikrar talep etmek 6ne cik-
mustir. Acikcasi hakikat, siyasete feda edilmistir.

Musliman dustince geleneginde dinsel olan, ayni zamanda diger pek cok
sosyo-kiilttirel deger ve talepleri de barmdirmaktadir. Ozellikle din ile siyaset
iliskisi konusunda ilgilenilmesi gereken ilk konu, dinsellik icinde gémtilii bu-
lunan siyasi yapilanmayi belirleyip aciga cikarmak olacaktir. Islam kltiirtin-
de siyasal gortntiiniin, islam’in dogusuyla birlikte basladigi ve konunun, Hz.
Muhammed’in Peygamberliginin algilanmasi sorunuyla iliskili goralmektedir.

21 Weber, 222.

22 Muhammed b. Abdullah ibn Arabi, el-Avasim mine'l-kavasim, Beyrut 1986, 204 vd. Kiltiir,
oztinde siyasi bir olgudur. Eger bu gercek goézden kacirilacak olursa, analizin temelini olus-
turan sosyolojik ve tarihsel perspektif bastan yitirilmis olacaktir. Muhammed Abid Cabiri, el-
Aklu'l-Arabiyyi's-Siyasi, 42.
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Muhammedi davetin rakipleri, onu siyasi a¢idan degerlendirdiler ve onda,
kendi niifuzlarmi, cikarlarimi tehdit eden bir tasar farkettiler. islam daveti-
nin ilk muarizlari, bu hareketi siyasal nitelikli bir hareket olarak algiladilar
ve bu davetin gerceklestirmeyi amacladig: ilkelerin kendi iktidarlarinin aley-
hine oldugunu fark ettiler. Gostermis olduklarn tepkilerin siddeti de hissettik-
leri tehdit oraminda giiclii olmustu. islam’in Mekke dénemini bir ‘iman-kiifiir
mucadelesi olarak gormekte, 6gretisel acidan bir anlam vardir. Ancak olaya
bir de farklh bir acidan ve eger miumkiinse mitisrikler gbztinden bakilacak
olursa sunu soylemek mumktindtir: Mekke’de, Kureys eksenli bir otorite ve
onun kurdugu diizen, degisime karsi direnmistir. Kureys'i saskina ceviren,
kanaatimizce Kur'an'in icerdigi ve Hz. Muhammed'in izledigi strateji olmus-
tur. Kur’an, acikc¢a bir iktidar kavgasina yoénlendirmek yerine, degerler ve zih-
niyet diizeyinde bir déntisiim baslatti. Kafalarda gerceklesen doéntstmiin,
iliskilere ve gtindelik hayata yansimasi gecikmedi. Kureys, nasil bir sorunla
kars1 karsiya oldugunu anlayinca, ¢oktan is isten gecmisti.

Tek olan Allah’a tapmak, ona hicbir seyi ortak kosmamak c¢agrisiyla bas-
layan Muhammedi davet, kisa zaman icinde Arap yarimadasinda daha énce
gorulmeyen bir sosyal hareketlilik baslatmis ve ttim Arap yarimadasina huk-
meden bir otoriteyle temsil edilme noktasina ulasmisti. Aslinda siyasal olan
ile dinsel olan arasindaki ayrimi ortaya koymak kolay olmamaktadir. Teorik
olarak din ve siyasetin tanimlari, islevleri ve sinirlar kolaylikla belirlenebilir.
Ancak gercek hayatta ve tarihsel stirecin kompleks yapisinda birbirleriyle yer
ve gorev degistirebilen bu iki elemam se¢mek, cok dikkatli bir degerlendirme-
yi gerektirmektedir. Dinsel olanin nerede bitip, siyasal olanin da nerede bas-
ladig1 sorunu bir yandan kelamin diger yandan da siyaset ile ilgili bilimlerin
katihmiyla aydinlatilabilir. Dinsel yap1 ve degerler, iclerinde insan iliskileri ve
toplumla ilgili tasarilar barindiklar stirece, potansiyel olarak sosyal ve siya-
sal gelismelere yon verebilirler demektir.

Islami davetin edindigi siyasal gortntiiniin iki boyutu bulunmaktadr:
Bunlardan ilki, ilk Miisliman toplumun siyasi ve sosyal muhayyilesinin olu-
sumunda oynadig roldir. Bu rol daha ¢ok onun referans ve asil olarak gor-
dagn islevden kaynaklanmaktadir. Digeri ise, Islami davetin Kureys ileri ge-
lenlerinde uyandirdig: tepkilerdir. Ki bu tepkiler agirlikla siyasal nitelikte ol-
mustur. Siyasal gértinttintin birinci boyutu, Islamin ¢agrisimi kabul edenler
tarafindan temsil edilmektedir. Ikincisi ise ona kars1 olanlarin sergilemis ol-
duklarn siyasal tutumla ilgilidir. Kars: olanlarin durduklar yer ve durus bi-
cimleri bakimindan, kisilere ve olaylara siyasi bir acidan baktiklar1 kolayhk-
la tahmin edilebilir. Zira ortada canli ve islemekte olan bir kurulu dtizen var-
dir. Bu diizenin kurucularimin ve sahiplerinin dtizeni korumak adma, iktidar
merkezli bir bakis acis1 tasimalar dogal olsa gerek. Her diizen kendi manti-
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g1 Uretmekte ve bu mantik yonetici kesimlerce temsil edilmektedir. Bu hu-
sus, diizenin kendini gelistirip giiclendirmesi hi¢ olmazsa korunmasi ve var-
g sturdiarmesiyle ilgilidir. Dolayisiyla, Mekkeli putperestlerin atalarimin di-
ninde 1srar etmeleri, “atalar dini” ifadesinin temsil ettigi ve Kureys ileri gelen-
leri tarafindan korunan siyasi-sosyal yapinin savunmasini icerir. Onlarin Hz.
Muhammed’i, kurulu diizeni yikmayi diisleyen bir muhalif ve bir bozguncu
olarak algilamalar1 bundandir.

Hz. Muhammed’i, ileride kurulacak buytk bir imparatorlugun lideri gibi
resmeden rivayetleri inceleyen bazi arastirmacilar, tarihi kaynaklarin Mu-
hammedi davete 6rtiik bir siyasal islev ytiklediklerini séylerler. iran ve Bizans
imparatorluklarimi yikarak onlarin topraklarini ve zenginliklerini ele gecir-
mek, davetin bir hedefi ve basaris1 sayilmaktadir. Bu rivayetlerin olusma bi-
cimlerini, Islam’in biiyiik bir toplumsal giic olarak gelisip yiikselise gectigi
suirecle birlikte diistinmek gerekir. Rivayetler, Hz. Muhammed’i sanki dini bir
imparatorluk kurmay duislerken tasvir ederler. Muhammedi davet, her sey-
den 6nce dini/akidevi bir hareketti. Sosyolojik anlamda baslangicta bir akim,
bir hareket bile sayilmazdi. Ancak bu cekincelerin net bir sekilde ortaya kon-
masi, Muhammedi davetin, bir sosyal ve tarihsel olgu olarak, siyasal okunu-
suna engel olmaz. Cuinku her seyden énce Kureys, yani Hz. Muhammed’in
cagdas muhalifleri onu siyasal olarak okudular. Ancak cahiliyenin fslam’la
olan bitmeyen kavgasin atesini ve kabilenin (sirk) akide (islam) karsisinda
politik olarak yenik diismesinin semptomlarimi1 sonraki gelismelerde gérmek
mumkundir. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamberin, “Fitne uykudadir. Onu
uyandirana lanet olsun!” dedigi aktarilir. Bu uyari, sirkin tevhid karsisinda
ideolojik tstiinliik saglamasmdan c¢ok —ciinkii artik inkarcilar Islam’dan
Umitlerini kesmislerdir.- daha farklh daha sinsi sinsi bir catismaya isaret
eder. Ki bu da, cahiliyenin Islam’in silahlarmi kullanarak onun éngordiigii
sosyal modeli zaafa ugratarak, onun yerini almaya ¢alismasi olayidir. Su hal-
de takva sadece Allah karsisinda dindar ve ahlakli olmak kadar toplumsal
bozulma ve ¢tirimeye karsi da uyanik ve tetikte olma bilincini icerir. Muslu-
manlar, sosyal bilinci terk edip toplumsal koétultikleri Allah’a havale etmeye
basladiklarindan beridir, yasamlar imtihanlarin en acis1 olmustur.

Sonu¢ Notu

Zaman zaman [slam'm savasc¢i m1 yoksa bariscil bir din mi oldugu tartis-
mas1 guindeme gelir. Tarihe ve ¢gretiye baktigimizda sunu acikca sdylemek
gerekir: Islam kategorik olarak ne salt sevgi dini ne de savas dinidir. Siz sa-
vasirsaniz savasl diizenleyen bir din olur. Eger sevgi ve saygl yolunu secerse-
niz, onu daha ¢ok bir sevgi dini olarak bulursunuz. Islam bizzat hayatin di-
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nidir. insanm daga kaldirarak, ona uzlette irsad etmez. Dahasi, Medine'de ya-
samak varken badiyede 1srarci olmayi talihsizlik sayar. Toplumun ve tarihin
icinde insana yol gosterir. Islam'mn cagris1 basta akidevi idi. Ancak sonuclari
akidevi oldugu kadar siyasi, ekonomik, kiiltiirel olmustur. Sorun dinsel ya-
pida muiindemic¢ olan siyasal 6geyi tanmyip ortaya cikarmaktir. Hz. Muham-
med’i, sanki gelecegin imparatoru gibi gosteren rivayetlerin, siyasal-kulttrel
bilin¢ tarafindan, gerceklesmis/basarilmis olandan hareketle uretildikleri
soylenebilir. Islam, siyasal otoriteye kavustuktan, Bizans ve Iran topraklarn
fethedildikten sonra bu tiirden rivayetler, Islami ¢agriya siyasal bir islev ytik-
lemislerdir. Bu analiz Islam’in insanin yerytiziindeki sertivenine ilgisiz oldu-
gunu dogurmaz. Ortaya cikan diger bir sorun, Islam’da din ile diinya arasm-
da kurulacak iliskinin niteliginin ne oldugudur. Tezimiz, insan davramslari-
nin, kati ve dogmatik bir hamleyle degil, daha esnek ve ilkesel diizeyde yon-
lendirilmis oldugu yolundadir. Vahyin indigi ilk dénemler stiresince bu iliski-
nin daha acik ve dogrudan olmasi, Islam'm sosyal boyutunu ortaya koyar.
Ancak bu iliski sonrakiler icin, daha ¢ok caba harcamay: gerektirir. Onlar bir
yandan vahyin ilkelerini ve amaclarini gozetirken, diger yandan da yasadik-
lan c¢ag1 ve toplumun gerceklerini iyi kavramak zorundadirlar.



